GREGOR LAVRINEC

Velikono¢na homilija "In sanctum

Pascha"

Starodavna velikono¢na homilija “In sanctum Pascha” (IsP) je bila relativno dobro poznana.
Njeno avtorstvo so pripisovali razli¢nim cerkvenim ocetom, kot so Hipolit Rimski, papeZ Kalist
ali Janez Krizostom. Nautin je njen nastanek pripisal neznanemu avtorju, ki je bil pripadnik
kvartodecimanov in je po Cantalamessinem prepricanju zivel v 2. stol. po Kr.

Vvelikonoénem bogosluZju so kvartode-
cimani brali 12. poglavje 2. Mojzesove
knjige. V tem odlomku so postavljeni temelji
praznovanja judovske pashe oz. velike

noci, napisana pa so tudi navodila, ki jih za
izhod iz Egipta Mojzes dobi od Boga.2 Prav

to poglavje 2 Mz je uporabljeno tudi v IsP.
Kvartodecimani so kristjani iz Male Azije

in Sirije, ki so sledili izro¢ilu evangelista
Janeza. Veliko noc¢ so tako kot Judje prazno-
vali 14. nisana, od koder izvira tudi njihovo
ime. Praznovanje judovske velike noci je
predpodoba kri¢anskega praznovanja;
velikono¢no jagnje je predpodoba Kristusa,
ki je pravo velikono¢no jagnje; samega sebe
je darovalo za to, da je ljudi osvobodilo iz
suZnosti greha.® Za njih Kristusova smrt
predstavlja dopolnitev starozavezne velike
noci.* V naslednjih vrsticah se bomo srecali s
starodavno velikono¢no pridigo in se osredo-
tocili na njene odreSenjske poudarke.

PATRISTIKA

ZGRADBA ISP IN NJEN ODNOS S
STARO IN NOVO ZAVEZO

Preden pogledamo odre3enjski vidik te
starodavne pridige, hitro preglejmo Se njeno
zgradbo. Patrolog Visona je z raziskovanjem
priSel do naslednje strukture:

1-3: uvodna pesem oz. himna;

4-7:nalrt govora v povezavi z 2 Mz 12;

8-42: starozavezna velika no¢ (Postava) in
njena dovrSitev;.

9-15: velikono¢na skrivnost v luci Postave;

17-42: razlaga 2 Mz 12;

43-61: velika no¢ Besede in njena
uresnicitev;

45-48: ucloveclenje;

49-58: trpljenje in smrt;

59-61: povelicanje;

62-63: zakljuéna himna in zakljucek.’

Homilija se pri¢ne z uvodno himno, ki
takoj pokaZe na povezavo med 2 Mz 12 in

23



Kristusovo smrtjo. Avtor te pridige tako pravi,
da je Kristus skrivnostno veliko no¢, ki jo
Postava obhaja kot podobo, resni¢no dovrsil.®
Tako velika no¢ ¢loveku daje nesmrtnost,
Zivljenje, ozdravljenje in vstajenje, torej
odreSenje.

Kot vidimo, avtor veliki nodi pripisuje
razli¢ne lastnosti. To je znacilnost enkomija,
ki je neke vrste hvalnica. Z njim se osebku
pripiSe razli¢ne mozne lastnosti, pri ¢emer
pride do dolgega nastevanja le-teh, hkrati
pa se uporablja tudi anafore, sinonime ipd.’
To retori¢no figuro so v antiki med drugim
uporabljali takrat, ko so govorili npr. o
zakonih, etiki, filozofiji, pa tudi tudi takrat,
ko so govorili o bogovih, na primer v himnah,
s katerimi so Zeleli slaviti kreposti doloc¢ene-
gaboga.®

Uvodni himni sledi pripoved in nato razla-
ga odlomka 2 MZ 12, v katerem ima osrednje
mesto judovsko velikono¢no jagnje. Tako iz
uvodne pesmi kot iz eksegeze je razvidno,
da avtor tega govora Sveto pismo razlaga s
pomocjo tipologije, ki je kristocentri¢na. Obi-
¢ajno ima tipologija dva vidika: predpodobo
(mpwtdtunog/napdderyua) in podobo (timoo),
toda Visona pri avtorju IsP prepozna 3e tretji
vidik tipologije, ki je popolno uresni¢enje
oz. resnica (dAffc1a). Medtem ko je odnos
med predpodobo, ki je v nebesih, ter podobo
nezgodovinski in alegoricen,® pa je odnos
med podobo in uresni¢enjem predpodobe
zgodovinski.*® Prepoznamo lahko naslednjo
pot, ki jo prehodi tipologija: v zacetku je
predpodopa, ki ji sledi podoba, njej pa sledi
popolno uresnicenje, nato pa se tipologija
dejansko ponovno zakljuci v nebesih. Za
laZje razumevanje pravkar povedanega si
poglejmo primer iz Velikono¢ne homilije nam
neznanega kvartodecimanskega avtorja. Med
pashalno vecerjo so morali Judje v rokah imeti
palice (prim. 2 Mz 12,11), ki so znamenje BoZje
moc¢iin imajo mo¢ Besede (nezgodovinsko,
alegorija). Prav tako pa so tudi podoba palice,
na kateri je pocivalo sedem Bozjih duhov,*
torej so podoba kriza, na katerem je umrl
Kristus (tipologija).
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Za kvartodecimane je pomembna pred-
vsem povezava med judovskim velikono¢nim
jagnjetom in pravim velikono¢nim Jagnjetom,
ki je Jezus Kristus. Judovsko pashalno jagnje,
ki je bilo umorjeno, da bi reSilo izvoljeno
ljudstvo, je podoba Jezusa Kristusa, ki je bil
umorjen na krizu, da bi re$il novo izvoljeno
ljudstvo. Ta tipologija je zelo jasna. Govornik
pa razlozi tudi jagnjetove lastnosti; tako npr.
pove, kaj pomeni, da je bilo jagnje staro eno
leto in neoporecno. "Neoporecno pomeni, da
prihaja iz nebes, enoletno pa, da je na zemlji.
Leto, ki je namre¢ zemeljska ¢asovna mera
in ki se zdruZuje s samim seboj ter se obraca
k samemu sebi, s svojim ponavljajo¢im se
ciklusom posnema neskon¢nost ¢asa."?

Ce ta tipologija velja za jagnje, velja tudi za
judovsko veliko no¢, ki je podoba Kristusove
velike no¢i. Ce se vrnemo k IsP 1, kjer avtor
pravi, da nam Kristusovo trpljenje prinasa 'ne-
trpljenje’ in njegova smrt nesmrtnost, lahko
s Cantalamesso zaklju¢imo, da je kr$¢anska
velika no¢ v 2. stol. slavila Kristusov prehod iz
Zivljenja v smurt, slavila je "blaZeno trpljenje”,
iz katerega izvira ¢lovekov prehod iz smrti
v Zivljenje.” Kristusovo trpljenje ima torej
posledice za ¢loveka.

TELO, DUSA IN DUH

Da bomo laZje razumeli odreSenjske vidike
te starodavne velikono¢ne pridige,
moramo najprej spoznati avtorjevo razumeva-
nje ¢loveka in njegovo kristologijo. Poglejmo
najprej njegovo razumevanje ¢loveka.

Njegov antropoloski jezik ni vedno dosle-
den. To pride do izraza, ko govori o ¢lovekovi
zgradbi. Na nekaterih mestih se zdi, da je
¢lovek sestavljen iz duse/duha in telesa (diho-
tomija), na drugih mestih pa dobimo vtis, da
je Clovek sestavljen iz treh delov (trihotomija):
duha, duse in telesa. V IsP3 pridigar govori
o ¢lovekovi dusi (avBpwmiwn Yuxr), kije s
Kristusovim vstajenjem ozivljenja v novo
Zivljenje, v IsP 10 pa govori o materialisti¢ni
dusi (OAopavovong Yuxiig), ki jo mora Mojze-
sova Postava pripraviti na to, da bo sprejela



Bozje seme. Preprican je, da Bozji Duh mazili
¢lovesko duso in jo tako pripravi na to, da
postane njegovo prebivali§¢e.** V drugih delih
pridige pa govori o ¢loveskem duhu (nvedpa).
V 47. poglavju tako govori o telesu in duhu.
To naredi zato, ker Zeli uporabiti izraz, ki mu
bo sluzil pri branjenju kristoloSke sheme,* s
pomocdjo katere poskusa razloziti u¢lovecenje.
V zgoraj omenjenih odlomkih avtor govori o
"dvodelnosti” loveka.

V 58. poglavju pa naposled uvede Se tridel-
no predstavo ¢loveka, ki je sestavljen iz telesa
(o&ua), duse (Puxr) in duha (nvebua). To je
povezano z razumevanjem nauka o vstajenju.
Pri razumevanju duha se izkaZe, da je na$
pridigar pod vplivom stoi¢nega monizma, ki
ne dopusca pluralnosti duhov, niti radikalne
razli¢nosti med duhom in materijo. Duh, ki je
vdihnjen v ¢loveka, ima zato deleZ pri Bozjem
Duhu oziroma Logosu.*

Kakorkoli Ze razumemo €loveka, pridigar v
47. poglavju pove, da cel ¢lovek potrebuje od-
reSenje, ker je padel v suZnost greha in smrti.
To pomeni, da ni samo ¢lovesko telo tisto,
ki ga mora OdreSenik resiti smrti, ampak da
odreSenje potrebujeta tudi dusa in duh.

KRISTOLOGIJA IN SOTERIOLOGIJA
VISP

er je Kristus tisti, ki je priSel odresit ¢love-

ka, sta tesno povezani tudi kristologija in
soteriologija. Temelj odreSenja je resni¢nost
uclovecenja. V pridigi tako lahko beremo,
da ¢e bi samo ¢lovekov duh padel v suZnost
greha in smrti, bi bil slovesen prihod v telesu
nepotreben, saj telo ne bi prispevalo k zmagi
niti nad grehom niti nad smrtjo. Toda potreb-
no je bilo tako izbrisati greh kot osvoboditi
telo.”” V teh mislih se jasno odraza to, kar bi
lahko imenovali soteriolo$ki aksiom in so ga
v razli¢nih teolo$kih situacijah zagovarjali
razliéni cerkveni ocetje: "To, kar ni prevzeto,
ni ozdravljeno, Cesar Kristus ni prevzel, ni
niti ozdravil.”® Iz pravkar povedanega izhaja,
kako pomembno mesto pri nauku o odreSenju
imajo telo, du3a in duh. Za pridigarja iz 2.
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stoletja ni nobenega dvoma, da je Kristus
zagotovo ¢lovek in tudi Bog. Tako pravi: "Kot
Bog (0€0¢) in ¢lovek (&vOpwmog) je torej nas
veliki Jezus priSel med nas. Naj ne bo nikogar,
ki tega ne bi veroval. Vrhovni (fjyepovikov)
Duh (nvebuoa) se je nahajal v ¢loveskem telesu
(o@pa)." V pridigi se petkrat pojavi dvojica
¢lovek in Bog, ki se nana$a na Jezusa Kristusa.
V ozadju uporabljanja te dvojice lahko vidimo
boj proti gnosticizmu.

V 46. poglavju pridigar to dvojico uporabi,
ko govori o Kristusovem rojstvu iz Boga in
iz Marije.* V kontekstu kvartodecimanske
velikono¢ne homilije je logi¢no vztrajanje pri
govoru o Kristusu kot ¢loveku in predvsem
o njegovem telesu. Ce namre¢ avtor Zeli
govoriti o Kristusovem trpljenju, potem mora
biti Kristus ¢lovesko bitje. Prav ta vidik nam
pomaga tudi razumeti, zakaj so se kristjani
iz Male Azije in Sirije tako krcevito upirali
doketizmu in gnosticizmu, ki sta zavracala
vero v resni¢nost u¢lovecenja.

Neznani avtor te pridige poudarja pomen
odre3enjskega vidika. To se odraZa tudi v IsP
47, kjer lahko govorimo o kristologiji Duha
in telesa (nvebua - o®ux), ki je neke vrsta
alternativa kristologiji Bog-¢lovek. Canta-
lamessa je preprican, da shema Duh-telo
"poudarja prav to soteriolo$ko vlogo nauka o
dveh naravah v Kristusu. Jezus je Duh in telo,
da lahko z Duhom odre$i duha in s telesom
pozdravi ¢lovesko telo."*

Kot smo omenili Ze zgoraj, kjer smo
govorili o di- oz. tri-hotomiji ¢loveka, neznani
kvartodecimanski avtor proti koncu svojega
nagovora uporabi trihotomno delitev ¢loveka;
najprej, ko govori o Kristusovi smrti: "O
kriZanje, ki se $iri v vso stvarnost! O, resni¢no
eden, ves v vseh stvareh! Nebesa pridobijo
tvojega DUHA, raj tvojo DUSO - pravi namre¢:
Danes bo$ z menoj v raju, - in zemlja njegovo
TELO."# Cantalamessa meni, da je Kristusova
dusa povezana s spustom v predpekel. Toda,
kot smo pravkar videli, v besedilu piSe, da je
dusa dolocena za raj. Po prepricanju italijan-
skega patrologa raj v tem kontekstu pomeni
onstranstvo, Seol. Iz pravkar navedenega
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odlomka bi lahko sklepali, da si je pridigar
predstavljal, kako se v trenutku smrti Kris-
tusova boZanskost, torej njegov Duh, lo¢i od
Cloveskosti, torej od telesa in duse, ter se vrne
k Ocetu. Kristusova dusa se za tri dni spusti v
predpekel,” da bi reSila celoten ¢loveski rod.
Zaradi odreSenjskega nacrta "je on prenesel
tudi tridnevno bivanje pod zemljo, da bi resil
celoten Cloveski rod, tako tisti del, ki je bival
pred Postavo, tisti del, ki je bival pod Postavo,
kot tisti del, ki ga je on pricel. Morda pa je
prebil tri dni v grobu tudi zato, da bi celostno
obudil zivega - duSo, duha in telo."*

Z vstajenjem, ki pomeni tudi zdruZitev
Kristusovega Duha, duSe in telesa, je on v
samem sebi oblekel popolno podobo in je
starega ¢loveka spremenil v nebeSkega. Po
vstajenju je kratek ¢as ostal na zemlji, potem
paje 3el v nebesa.” Clovek, ki ga je Kristus
oblekel z u€lovecenjem, je bil stari ¢lovek, z
vstajenjem pa je oblekel nebeskega ¢loveka.?
Clovek je tako spet postal BoZja podoba.
Cantalamessa pravi, da gre tu za konkretno
Cloveskost, za Kristusovo ¢loveskost,” toda na
nek nacin bi lahko rekli, da je tu v igri celotna
Cloveskost, celotno ¢lovestvo, ki jo je odresil
BoZji poseg.

Spoznali smo odnos med soteriologijo in
kristologijo v tej stari velikono¢ni pridigi.

V nadaljevanju pa si bomo ogledali pomen
Kristusovega trpljenja in kriza. OdreSenje je
namrec njun sad.

KRISTUSOVO TRPLJENJE IN KRIZ

raznovanje velike no¢i v Mali Aziji in

Siriji je bilo tesno povezano s Kristusovim
trpljenjem, kar je razvidno tudi iz nase veli-
kono¢ne pridige: "To je pasha (ndoxa), ki jo je
Jezus Zelel pretrpeti (taBeiv) za nas."* Njen
avtor te misli ni izrekel, da bi s podobnostjo
samostalnika pasha in glagola trpeti izrecno
naredil etimolo$ko razlago besede pasha, kot
je to kot prvi nam znani avtor storil Meliton
iz Sarde.? Toda po Grossijevem prepri¢anju
Melitonova trditev ni utemeljena toliko v
etimologiji besede pasha iz glagola pathein, ki
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je zmotna, ampak v tem, da je ta etimologija
sinteti¢ni termin kr§¢anskega razumevanja
pashe (velike no¢i), ki je v kontinuiteti in dis-
kontinuiteti z judovsko pasho. Vsebina besede
pasha iz glagola pathein je v skrivnostni
zmagi nad smrtjo in to ravno preko smrti.*° Ta
odnos med Kristusovim trpljenjem in smrtjo
ter odreSenjem ¢loveka in stvarstva je tudiv
sredi$cu velikonoc¢ne pridige.

Zato, daje Kristus lahko resni¢no trpel,
se je moral resni¢no ucloveciti. U¢lovecenje,
ki je torej predpogoj trpljenja, zagotavlja
tudi resni¢nost odreSenja. S tem, ko je on
oblekel ubogo in mrtvo telo, je telo ozdravil
vseh nasih bolezni in odpravil vsako posa-
mezno pomanjkljivost.3 Da bi ¢lovestvo resil
trpljenja, ki ga povzroca greh, se je podvrgel
trpljenju in "s smrtjo je premagal smrt."s*
V sredi§¢u nase velikono¢ne homilije je
torej Kristusovo trpljenje. Cerkveni ocetje,
ki pripadajo kvartodecimanom, izhajajo iz
Janezovega evangelija, kjer v sredi$¢u pashe
ni Gospodova zadnja vecerja, ampak njegova
smrt.?® Tako lahko v anonimni velikono¢ni
pridigi beremo, da Jezus "ni Zelel toliko jesti
(pashe) kot jo pretrpeti, da bi nas osvobodil
trpljenja, v katerem smo se znaS$li, ker smo
jedli"* z drevesa v raju. Maloazijsko obhajanje
velike nodi je torej praznovanje Kristusovega
trpljenja, ki pa ni neka Zalna slovesnost,
ampak gre za slavje zmage nad smrtjo, za
slavje Zivljenja in odreSenja. KriZ, na katerem
je umrl Kristus, tako postane drevo zZivljenja,
ki stoji nasproti drevesu, s katerega sta jedla
Adam in Eva, ki sta zato morala umreti. Kdor
paje z drevesa kriza, ne umre, ampak zivi.>

V teh vrsticah gre za primerjavo med dre-
vesom spoznanja dobrega in zlega iz 1 Mz 2-3
in Kristusovim kriZem. Tu je avtor uporabil
retori¢no figuro, ki se imenuje syncrisis in
primerja dve nasprotujoci si stvari oz. osebi
ter njune lastnosti.?®

Tej retoricni figuri, ki primerja drevo iz
raja in drevo kriza, sledi hvalnica krizu oz.
enkomij.?” Preden pogledamo, kak§en pomen
ima Kristusov kriZ v naSem govoru, poglejmo
Se njegov pomen v nekr§¢anskem svetu.



KriZ je bil zelo razsirjen simbol, ki je imel
razli¢ne oblike (egipc¢anski, grski, latinski, v
obliki ¢rke X, svastika) in je pomenil (ve¢no)
Zivljenje in boZanstvo. Za gnostike je kriz
predstavljal lo¢itev plerome od ¢utnega sveta
in nato njuno zdruZitev. V grS§ko-rimskem
svetu ni bil ni¢ drugega kot servile supplicium,
torej kazen za suzZnje. V kr§¢anski literaturi so
prav kristjani iz Male Azije, ki so bili kvarto-
decimani, tisti, ki so kriZ postavili v sredi§ce
velikono¢ne skrivnosti.?®

KriZ za avtorja Velikono¢ne homilije
predstavlja posajen les (E0Aov)® in drevo
odresenja (utov €ig cwtnpiav aidviov) .+ To
je zelo oCitna lastnost kriZa, na katero smo Ze
opozorili. Na tem drevesu visi Zivljenje,* kar
kaZe na Kristusa, ki so ga pribili na kriz. Kriz

tako postane vir novega Zivljenja. OdreSenje
in velika no¢ sta torej neke vrste povratek k
drevesu, a ne k drevesu, ¢igar sadeZ prinasa
smrt, ampak k drevesu Zivljenja. Tu gre torej
za povratek k zacetkom,* ali Se bolje za novo
stvarstvo. KriZ ne samo da predstavlja, ampak
tudi dejansko je zas¢ita in varstvo, podpora,
nagrada in trofeja® za verujocega ¢loveka. Do
sedaj smo spoznali bolj antropocentri¢ni vidik
kriZa, ki je drevo Zivljenja. V nadaljevanju pa
avtor predstavi Se Sir§e razumevanje kriZa.

KOZMICNI KRIZ IN ANIMA MUNDI

n To drevo, ki napolnjuje nebesne prostore,
se je dvignilo z zemlje v nebesa, je
¢vrsto vra$ceno. Je kot nesmrtno drevo, ki

"Slavljen Gospod, ki je naklonil pocitek svojemu ljudstvu Izraelu povsem tako, kakor je obljubil.
Neizpolnjena ni ostala niti ena od lepih obljub, ki jih je izrekel po svojem sluzabniku Mojzesu."
(1Kr 8,56)

Foto: Janez Oblonsek
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raste med zemljo in nebom, in daje temelj
vsem stvarem, opora vesolja in celotne zemlje,
kozmic¢na vez, ki povezuje ¢lovesko naravo

in naravo vseh razli¢nih vrst; pritrjen je z
nevidnimi Zeblji Duha in zajamcen za boZan-
stvo, da se ne more vec¢ odvezati. Z vchom se
dotika neba, z nogami ohranja zemljo ¢vrsto,
z neizmernimi rokami z vseh strani objema
neizmernost vmesnih prostorov; bil je povsod
in v vsaki stvari."#

V tem odlomku Cantalamessa prepozna
pridigarjevo skrb, ki je "skrb, ki presega
pojmovanje materialnega kriza izlesa v
korist duhovnega kriZa, ki je svetlo ali pa
celo nevidno in ki se razprostira po celotnem
vesolju."# Ta skrb lahko v bralcu prebudi
prepricanje, da avtorju pridige na enkrat ni
vel mar za resni¢nost u¢lovecenja in trpljenja
in to zaradi gnosti¢nega spiritualizma.
Vendar temu ni tako, saj tudi ta duhovni kriz
ostaja Kristusov kriz; izvira iz Kristusovega
trpljenja, torej iz Kristusovega materialnega
in zgodovinskega kriZa. Kristus je tisti, ki je
iztegnil svoje roke, z njimi objel vse stvari in
dosegel vsak prostor,*® kar pomeni, da ravno
to zgodovinsko Kristusovo kriZanje prinasa
odreSenje za celotno stvarstvo.

V ozadju razumevanja kriZa v IsP 51 in tudi
v drugih odlomkih se nahaja ideja duSe sveta
(anima mundi), ki jo poznajo tako platoniki
kot stoiki. DuSo sveta moramo po Platonovo
razumeti kot nematerialno silo, ki se razlikuje
od telesne stvarnosti, istoasno pa je navzoca
v njej, saj v njej deluje. Elementom daje
gibanje in Zivljenje, zaradi Cesar se rojevajo
in razmnoZujejo neskonéne oblike ¢utnih
stvarnosti. Kasneje, po Aristotelu, narava in
bog ponovno tezita k zdruZevanju. Tako se
pojem duse sveta ponovno pojavi pri stoikih,
ki govorijo o duhu, o ognju, ki ustvarja, in o
mislecem, ki je bog sam. Ta bog medtem, ko
oblikuje telesne oblike, materialno prodre
svet in se skoraj pome3a z njim. Stoi¢ni bog
je boZja mo¢, ki je prirojena v naravi.*” Kriz
v obliki ¢rke X, ki je narisan na krogli, je bil
grafiéni simbol duse sveta. Kadar se je grSka
¢rka hi - X - nahajala v krogu, je bil to znak
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za pleromo. Kriz tako pleromo istocasno deli
in povezuje. "Kriz, ki deli in zdruZuje in ima
tako loc¢evalno kot zdruZzevalno funkcijo, je
bil podoba Zivljenja, ki prezema vesolje, ga
ozivlja in ga ohranja zdruZenega."*®

To funkcijo kriZa najdemo v drugih bese-
dilih, tudi v gnosti¢nih. Cantalamessa v svoji
knjigi omenja besedilo ki pripada gnostiku
Teodotu. Ta valentinjanec je preprican, da je
kriZ znamenje meje, ki jo ima pleroma. Kriz
loc¢uje vernike od nevernikov, kakor meja
locuje svet od plerome. Cantalamessa pa je
hkrati prepri¢an, da to ne pomeni, da je bil
avtor naSe kvartodecimanske velikonoc¢ne
homilije gnostik.* Razlog za to podobnost
je vtem, da je pridigar uporabljal jezik, ki
so ga uporabljali stoiki in ki je Ze obstajal
v gr§ko-rimskem svetu. S tem jezikom in
izrazoslovjem je poskusal izraziti resnico o
vesoljnem odre3enju, ki je posledica Kristuso-
vega trpljenja in zmage na krizu.

V IsP 55 je predstavljen odnos med tem,
kar se zgodi s Kristusom na krizu, in tem, kar
se zgodi v naravi. Izhodi$¢e za to razmiSljanje
se nahaja v evangelijih, ki govorijo o temi in
potresu, ki nastopita ob uri Kristusove smrti
(prim. Mt 27,45.51). Kristusova agonija se na
zelo dramaticen nacin odraza tudi v stvarstvu.
Avtor pridige pravi, da je malo manjkalo, da
zvezde niso padle z neba, sonce pa je za nekaj
¢asa ugasnilo, saj se je zatemnila velika lu¢
(&) sveta (tob kdopov). Kozmos je postal tako
solidaren s Kristusom, da se je skoraj unicil.
Ko paje Jezus izrocil svojega Duha v Ocetove
roke, je s tem resil celoten kozmos. "Medtem
ko je bilo vse pretreseno in razburkano zaradi
straSnega potresa in ko je bila vsaka stvar raz-
dejana, glej, je bilo ob dvigovanju BoZjega Duha
vse kot obujeno in oZivljeno ((womnoioVpevov)
ter je naslo svojo trdnost."s Vesolje, ki je trpelo
s Kristusom, je reSeno v trenutku Kristusove
smrti. Trenutek Kristusove smrti je namrec
trenutek, ko umre smrt, zato vse lahko ponov-
no zazivi. Kristusov kriz prinaa lu¢ (p®g) in
Zivljenje (CwH). Ce ti dve besedi, ki sta tako zelo
pogosti v tej Velikono¢ni homiliji,* postavimo
v obliko kriZa, dobimo anti¢ni anagram.s?Z



njim so kristjani izrazali svojo vero v odreSenje,
ki ga je podaril Kristus, ki je Zivljenje in Lu¢, ko
je visel na krizu:

¢

Kristus je na kriZzu resni¢no trpel in umrl.
Ne glede na to pa kvartodecimanska velika
no¢, ki je dan spomina na Kristusovo smrt,
ni dan Zalovanja, ampak je dan veselja, saj so
teme smrti zaradi Lu¢i Zivljenja izginile.

ZAKLJUCEK

Velikonoéna homilija, ki jo je napisal
neznan kvartodecimanski avtor, kaZe na
tesno povezavo med Kristusom, ¢loveStvom
ter odreSenjem tako ¢loveka kot celotnega
kozmosa oz. stvarstva. Da bi izrazil to poveza-
Vo, avtor ne uporablja samo svetopisemskih
primerov, ampak tudi retori¢ne figure iz
obdobja druge sofistike in nekatere filozofske
ideje (npr. dusa sveta). V sredi§¢u velikono¢-
nega sporocila je oznanilo odre$enja, ki ga

je napovedal Ze izhod iz egiptovske suznosti
(prim. 2 Mz 12) in se je uresnicilo v Kristu-
sovem trpljenju. Njegovo trpljenje in smrt
prinaSata odreSenje ne samo ¢loveku, ampak
tudi celotnemu stvarstvu.
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