SILVIA SCHROER IN THOMAS STAUBLI

Telo in UteleSenje: Biti ¢lovek
v tradiciji hebrejske biblije*

KAKO BIBLIJA GOVORI O CLOVEKU IN
KAJ TO POMENI ZA NAS?

1. MODROST O CLOVESKI NARAVI
(MENSCHENKUNDE))NAMESTO
ANTROPOLOGIJE

sodobnem svetu se ukvarjajo s "¢love-

kom" razli¢ne znanstvene discipline:
medicina se ukvarja s telesom, psihologija z
duso, pedagogika s poucevanjem in teologija
z religijo. Svetopisemski spisi, posebno tisti
iz prve (Stare) zaveze, pa izvirajo iz kulture,
ki ¢loveka nikakor ni delila na toliko delov.
V prakti¢nem zivljenju so seveda obstajali
razli¢ni strokovnjaki: babice, Zalujoce Zene,
modreci in pismouki, dvorni svetovalci,
vojaski poveljniki, preroki (tako moski kot
Zenske), pripovedovalci zgodb, duhovniki
in pravniki, ki so izvajali pravne predpise.
Te skupine so si delile temeljne koncepte o
¢loveski naravi, njihove odgovornosti pa niso
bile tako razmejene, kot so danes. Izraelovi
modreci se niso ukvarjali zgolj s socialnimi in
religijskimi vpraSanji, ampak tudi s fizicnim
in duSevnim zdravjem, z afekti in ¢ustvenimi
stanji. DuhovniSke obveze pa so med drugim
vkljucevale tudi zdravstvene teZave, denimo
kozZne bolezni.

SVETO PISMO

Sveto pismo ne pozna "antropologije” v
smislu sistematic¢ne refleksije o konceptu
¢lovestva ali v smislu celostnega opisa in
izraza. Zahteva in priloZnost svetopisemske
modrosti o ¢loveski naravi (Menschenkunde)
je vtem, da upoSteva kompleksnost ¢loveka
z upoStevanjem in povezovanjem razli¢nih
vidikov, ki pa jih ne Zeli niti lo¢iti niti nasilno
zdruziti. Induktivni in aspektualni karakter
svetopisemske in anti¢ne misli bliZznjega
Vzhoda v svetu, ki je tako strogo segmentiran,
kot je na$, na splos$no ponuja nestete moznos-
ti povezave, Se posebej globoko kontempla-
cijo razli¢nih dimenzij ¢loveSkega Zivljenja.
Kaksen je izvor zemljaka "Adama"? KakSen
je pomen rojstva in smrti? KakSen je pomen
Clove3kega telesa in kje v njem je "sedez"”
Custev, razuma in zavesti? KakSen je odnos
med ljudmi in Zivalmi, moskim in Zensko,
star$i in otroki, starimi in mladimi, bogatimi
in revnimi? Kak$en je zemljakov odnos z
Bogom? Odgovori se v¢asih razlikujejo.

Hans Walter Wolff, avtor bibli¢ne antro-
pologije, najbolj znan v nem3sko govorecem
svetu, je v uvodu v svoji publikaciji iz 1973
situacijo videl podobno, ko je trdil: "Stara
zaveza ne sloni na enotni doktrini o ¢loveku,
niti nismo v poziciji, da bi sledili razvoju
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svetopisemske podobe ¢loveka (sic)."> Wolff
se je imel za eksegeta, ki je sistemati¢nim
teologom predajal, kar je naSel v virih. Ni pa
se zavedal, da je Sveto pismo kljub temu bral
skozi oCi sistemati¢nih teologov. Ta teznja
postane Se posebej o¢itna v njegovi opustitvi
pomena vida (v nasprotju s sluhom), ko gre za
vpraSanje spolnosti in spolov.*

Na zacetku 21. stoletja je "svetopisemska
antropologija” postala popularna tematika.

Ta trend znotraj teologije dokazuje izboljSanje
glede na sicer3nje zanemarjanje stvarjenja

v teologiji zadnjega stoletja. Teologija
simultano reagira na eksplozijo pristopov

v socialni in kulturni antropologiji, med
katerimi so nove discipline ali discipline, ki so
pomembno revidirale svoje samorazumevanje
(npr. socialna antropologija namesto etno-
logije). Nekatere od teh so opazno vplivale

na eksegetske prispevke k svetopisemski
antropologiji. Zato raziskava ¢ustev in afektov
osvetljuje nazaj psiholosko antropologijo

in zgodovinsko psihologijo ali zgodovinsko
antropologijo.

Na splo3no lahko rec¢emo, da svetopi-
semska antropologija danes ni ve¢ predmet
zanimanja sistemati¢ne teologije. Zanimanje
se kaZe za posamezna svetopisemska besedila,
koncepte ¢lovestva v posameznih svetopisem-
skih knjigah, posamezne teme, kot sta rojstvo
in smrt, ¢ustva in telo in tako dalje. Izogibanje
resni¢nemu sistemati¢nemu pristopu in
iskanje sredi§¢a enotnosti "svetopisemske
antropologije”, ki je lahko konceptualiziran, je
istoCasno odlocitev, da upoStevamo narativni
znacaj svetopisemske tradicije in sledimo
svetopisemskemu preucevanju ¢loveka,
osnovanemu na specifi¢nih temah, npr. telesu
in njegovi simboliki.

2. POPRAVEK ZAHODNEGA
DUALISTICNEGA MODELA

NS

Zivimo v zahodni kulturi, ki je veliko bolj
povezana s svojimi gr§kimi koreninami
kot z bliznjevzhodnimi oz. izraelskimi.
Svetopisemska besedila govorijo na primer o
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odnosu med Zivalmi in ljudmi pogosteje kot

o odnosu med ¢lovekom in Bogom. Glede na
ustaljeno tradicijo gr3ke filozofije smo bili do
nedavnega prepricani, da se ¢loveska bitja
zaradi svoje zmoznosti spoznanja Boga bistve-
no razlikujejo od Zivali po zna¢aju in namenu.
Premislek tega so sproZili strokovnjaki za
Zivalsko vedenje in ne teologi ali filozofi,
rezultat tega pa je bil, da so se nekatere od teh
razmejitev zameglile. Ko razlikujemo med
telesom in duhom ali telesom in du$o, Se
vedno razmiSljamo v dualisti¢nih kategorijah
grikega izvora, ¢etudi smo dolgo vedeli, da
niti medicina niti psihologija, niti "pastoralna
skrb” v teh dualisti¢nih modelih ne morejo
pomenljivo delovati. NaSe estetske percepcije
in vrednote so, kot so bile gr§ke in rimske,
ve¢inoma usmerjene proti obliki in izgledu,
medtem ko je imela v anti¢nem Izraelu lepota
veliko vec opraviti s povezavami, delovanjem
in dinamiko.

Kritika grS§ko-zahodne misli ne vkljucuje
poravnanja racunov s kulturo, ki nam je za-
pustila tezko dedi3¢ino, niti ne nove variacije
romanti¢nega orientalizma, ampak kriti¢no
analizo in vpogled v sistem misli, ki §e vedno
prevladuje v zahodnem svetu, sistem, ki je
ustvaril zelo problemati¢en dualizem in di-
hotomije, posebej glede na telesno dimenzijo
¢loveSkega obstoja, ki se denimo manifestira
v pomenljivi sovrazZnosti nasproti telesu in
pozelenjem. Preko vztrajnega vpliva sholasti-
kov, kot je bil denimo TomaZz Akvinski, imajo
ogromen vpliv na ustvarjanje konceptov
predsokratiki, Platon in Aristotel. Nekatera
besedila v Stari zavezi seveda dokumentirajo
stik med koncepti sveta in ¢loveStva, ki jih je
oblikoval bliznji vzhod in helenisti¢na misel,
vendar sta Pridigar in Pavel najboljSa primera,
ki kaZeta na to, da je judovska tradicija v tem
"dialogu kultur” konsistentno igrala kontra-
stno vlogo.

Upostevajoc vse to, pogledi na ¢loveSko
eksistenco, izrazeni v svetopisemskih
besedilih, zalijo sodobne bralce: v tej zalitvi
in draZenju je tudi ponudba za refleksijo in
ponovni premislek. Po eni strani tradicija



nezaupanja v telo, ki je nasla pot v kr§¢ansko
tradicijo preko grskega filozofskega koncepta
¢lovesStva, Ze od nekdaj kli¢e po razjasni-

tvi. Po drugi strani pa je emancipacija od
sovraznosti do telesa v zadnjih desetletjih
ustvarila izravnalni druzbeni razvoj, ki je sam
na sebi - na drugi strani lestvice - ve¢ kot
problematicen. Zdravje in standardna lepota
Cloveskega telesa v zrelih letih nista ve¢ zgolj
ideal, ampak sta se razsirila po svetu in - ko
so na voljo sredstva - sta realizirana z zdravili,
kozmetiko in kirurgijo. Tako je nastal nov
teror telesa, ki je podvrzen zablodi zdravja in
lepote skupaj s komercialnimi interesi. Ne
gre zgolj za prezir do specifi¢nega, morda
nepopolnega telesa, ampak tudi za deifikacijo
ideala mladega telesa, ki lahko ljudi vseh
starosti privede do fizi¢nega ali mentalnega
trpljenja. Sport, wellness in slavljenje lepote
ob absolutiziranju mutirajo v prave epidemije.

3. ALILAHKO NA OSNOVI HEBREJSKIH
KONCEPTOV OPISEMO SVETOPISEMSKO
TRADICIJO MODROSTI O CLOVESKI NARAVI
(MENSCHENKUNDE)?

Kako se svetopisemska tradicija modrosti o
¢loveski naravi (Menschenkunde) naj-
bolje razodeva? Ali se ji lahko priblizamo z
osnovnimi antropoloskimi termini? Temeljit
skepticizem proti svetopisemski modrosti
glede Cloveske narave (Menschenkund),
osnovan zgolj na psiholoski analizi, je pokazal
Ze James Barr.c Z naSega gledi3ca pa temeljni
termini v svetopisemski antropologiji, kot

so lebab (srce) in nefes (grlo), dejansko ponu-
jajo veljaven dostop h konceptu ¢loveStva v
kulturi anti¢nega Izraela, ¢e le ne podleZemo
nevarnosti, da na nastajajoco celoto gledamo
kot na sistem, namesto kot na celostno sliko,
odprto na robu, znotraj Se vecjih skupnih
slik. Hebrejska biblija je izvirala v skupni
kulturni sferi, ki je preko dalj$ih obdobij
dokazano kazala glavne konstante, npr. v
umetniSkih tematikah. Andreas Wagner’ je
pravilno izpostavil, da Stara zaveza sama na
sebi ne pozna omejitev na ($tiri) temeljne
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antropoloske termine in ne prevzema hierar-
hi¢ne razporeditve teh terminov. Namesto
tega oznacuje Stevilne vidike ¢loveskega
Zivljenja, ki pridejo bolj ali manj do izraza v
besedah, kot so lebab, basar, riiah, kot izraze
polnosti, ki ne more biti zreducirana na
enotnost.

Poznavanje grafi¢nih tradicij te kulture
pospesuje in v¢asih popravlja globlje razume-
vanje osrednjih terminov anti¢nega jezika. Za
predliterarne kulture so te tradicije dejansko
edina prica, ne zgolj za nacine Zivljenja,
ampak tudi za nac¢ine misljenja, svetovnih
nazorov in religije, vklju¢no z antropoloskimi
komponentami.

4. ALIIMA IZRAELOV POGLED NA
CLOVESKO (KAKSEN) KERIGMATICEN
POMEN?

Ponovno odkritje anti¢nih visokih kultur

v Egiptu in Mezopotamiji v 19. stoletju

je svetopisemske Studije soocilo z dejstvom,
da sta Izrael in Sveto pismo relativno mladi
entiteti v kontekstu anti¢nega BliZznjega
vzhoda. Sola zgodovine religije pod vodstvom
Hermanna Gunkla se je nekaj ¢asa ukvarjala
predvsem z razumevanjem Svetega pismo v
okviru teh novih povezav. V ospredju je stalo
to, kar je povezovalo Izrael z njegovimi sosed-
skimi narodi, in ne to, kar ga je razlikovalo.
Politi¢ni razvoj pred nacionalnim socializ-
mom je v nem3$ko govore¢em svetu zavrl na-
daljnji razvoj tega pristopa. V teh letih so med
strokovnjaki Stare zaveze tradicije stvarjenja
zdrsnile iz fokusa in z njimi tudi modrostne
tradicije. Osredotocili so se na eksodus in
preroke, zgodovinsko razodetje, ki je prislo

od zgoraj, in na Izraelovo edinstvenost ter
Jezusovo uéloveéenje. Cetudi je bila ta reakcija
na sodobno zgodovino razumljiva, je enako
problematicno to, da so se razvile fiksacije, ki
od konca druge svetovne vojne do danadnjega
dne Se niso bile popolnoma razreSene.® Ena od
teh fiksacij je, da Izraelov koncept ¢loveStva,
kot tudi tradicije stvarjenja, ne bi smel imeti
nobene vrednosti kot razodetje, ker gre tu

17



vendarle "zgolj" za skupni kulturni material
antiénega BliZnjega vzhoda.’Brevard S. Childs
povzema problem vrednosti antropoloske
terminologije, kot sledi:

Tezko teoloSko vpraSanje v ospredju leZi

v ovrednotenju pomena te terminologije.

Takoj je oCitno, da ne opisuje perspektive,

ki bi bila edinstvena Stari zavezi, ampak

perspektivo, ki si deli neStete kulturne

vzporednice znotraj BliZnjega vzhoda.

Hermenevti¢no vpraSanje je tezko in

zahteva subtilno teolosko refleksijo. Na

eni strani je antropologija, ki jo odseva

hebrejska terminologija, kulturna dedis¢i-

na in ne more biti direktno identificirana

z Izraelovo izpovedno prico ... Po drugi

strani je Izrael izrazil svoje teoloSko

razumevanje ¢loveSkega obstoja preko

terminologije, ki jo je podedoval.*

Ce je temu tako, potem je seveda tudi keri-
gmati¢na komponenta prav tako potencialno
vsebovana v kulturno (BliZnji vzhod) oblikova-
nem konceptu ¢lovestva, celo v komponenti,
ki je o¢itna denimo v klju¢nih terminih, a tudi
v zgodbah ali podobah. Odkar so ohranjeni,
koncepti ¢lovestva v anti¢nih kulturah lahko
dejansko oblikujejo sporocilo za kasnejSe
kulture, vsaj v obliki spominjanja drugih
pojmovanj. Razumevanje modrosti o ¢lovestvu,
kjer anti¢na kultura lahko dejansko preseze
naso lastno ali ki naSi lahko nastavlja ogledalo,
je osnovano najprej na dejstvu, da jasneje
razume elementarne odnose med razli¢nimi
dimenzijami Zivljenja, odvisnost in potrebo
¢loveSkega obstoja; in drugi¢, na dejstvu, da
reflektira ¢lovesko zivljenje v prisotnosti Boga
in zatorej govori iz globoke poboznosti.

5. DEKONSTRUKCIJA TELESA IN
HERMENEVTIKA OSVOBODITVE TELESA

andanes obstaja obSirni postmoderni

diskurz glede kulturne konstrukcije in
dekonstrukcije teles. Med strokovnjaki za
preucevanje spolov in v feministi¢ni teologiji
obstajajo Stevilni prispevki, ki razlikujejo
med telesom kot posrednikom subjekta in

18 TRETJIDAN 2015 1/2

telesom kot dimenzijo subjektivne izkusnje.
V nasprotju s tem svetopisemski diskurz o
¢loveSkem obstoju vsebuje trmast poziv k
temu, da ne pozabimo na specifi¢no, na telesa
ljudi, ki Zivijo v Zalosti ali veselju, dejansko
na zakramentalnost telesnega. Ker smo to
tradicijo podedovali, smo zavezani tistim,

ki trpijo telesno nasilje, ki so Zrtve zatiranj

in diskriminacije zaradi svojega spola, svoje
barve koZe, mentalne ali psihi¢ne pomanjklji-
vosti ali posebnosti; in ki so potisnjeni na rob
zaradi svojega izgleda ali starosti. TeoloSko
reCeno se prisotnost ali diaboli¢no zavracanje
Boga manifestira v telesih.

Zanimanje za telo kot kulturno-literarni
konstrukt in kot simbol ni problemati¢no,
dokler ta diskurz ohranja komponento
osvobodilne teologije, povezano z izku$njami.
Ocitno je Stara zaveza posebej primerna za
zdruzitev zanimanja za telo kot simbol in
zanimanja za telesno, izkuSeno telo. Simbol
nelocljive povezanosti tega diskurza v Stari
zavezi sami je Job, ki se s prijatelji prereka o
pogojih ¢loveskega bivanja, medtem ko isto-
¢asno sedi v pepelu, njegovo socialno telo pa
je prizadeto in zatirano do kosti. Svetopisem-
ska tradicija ni le odprta za moderni diskurz
glede konstrukcije telesa, ampak je tudi zelo
navdihujocda. Zato, glede na koncept Izraela in
anti¢nega BliZnjega vzhoda, ¢loveSko Zivljenje
ni poistoveteno s fizi¢nim telesom iz mesa
in kosti. Kot je impresivno izraZeno vse od
Geneze do Pridigarja, se bo ¢lovesko telo (kot
tudi Zivalsko) na koncu ponovno povrnilo v
prah. V otrocih in v imenu pokojnika pokoj-
nik prezivi, kot socialno bitje tako v precej te-
lesni dimenziji in ne samo v spominu. Druga
moznost za prevzemanje (novega) telesa je v
kulturah anti¢nega BliZnjega vzhoda obstajala
v ustvarjanju kipov, v Izraelu z vzdigovanjem
kamnov (yadwasem).V njihovih podobah so
tudi bozanstva postala uteleSena, kar je bil
proces, ki je zahteval posebno dovoljenje kra-
ljevega sponzorja, posebne skrivne magi¢ne
mocinarocenih obrtnikov in obred odpiranja
ust. Za bozanske podobe so nato tudi skrbeli
kot za ¢loveska telesa in jih hranili.* Zato



se koncepti telesnosti in fizi¢nosti, ki so
dokumentirani v svetopisemskih besedilih,
zgolj deloma skladajo s tistimi, ki so poznani
nam. Poleg telesnih bitij, ki obstajajo, a ne
Zivijo ve¢, obstajajo tudi fizi¢ne manifestacije
nadnaravnih bitij, kot so angeli. Le-ti so vidni;
komunicirajo kot ljudje. V Stari zavezi so
njihove spolne znacilnosti o¢itno moske; Sele
v Novi zavezi se nakazuje pomembna diskusi-
ja glede tega, da angeli nimajo spola (Mr 12,25)
in glede njihove nesmrtnosti (Lk 20,36).
Nenaden prihod in odhod angelov je edini
pokazatelj njihove nezemeljske telesnosti;
sicer so po svojem izgledu podobni ljudem.
Ko je Nova zaveza zapustila edino absolu-
tno mejo med Bogom in ¢lovekom, namre¢
basar, in Bog prevzame meso (kai ho logos
sarx egeneto, "in Beseda je meso postala”),
je moralo to zveneti precej nezasliSano za
anti¢na uSesa. Nasprotno je v kon¢ni analizi
zemeljsko minljivo telo zdaj vkljueno v
upanje na vstajenje. Meje postanejo povsod
zamegljene. Pri Jezusovem spremenjenju
njegovi prijatelji ne vidijo zemeljskega telesa,
ampak telo, ki je Ze postalo transparentno
za boZjo resni¢nost (Mr 9,2-13). Mrtvi so
obujeni. Vstali se prikaZe ucencem na znan,
nekako telesen nacin. Janezov evangelij
potisne telesnost prikazovanja tako dale¢,
da je nejevernemu Tomazu dovoljeno, da se
sam preprica o identiteti Vstalega z dotikom
Jezusovega usmrcenega telesa (Jn 20,24-29).
Teolosko ti preobrati vsebujejo dovolj ek-
sploziva, da zanetijo celo "najbolj sodoben"
diskurz o telesu.”

6. TEOLOGIJA PO AUSCHWITZU -
ANTROPOLOGIJA PO AUSCHWITZU

Kr§éanska teologija mora biti zgodovinsko
in politi¢no odgovorna kot teologija

po Auschwitzu. Vsaka teoloSka ideja, ne
samo v drugi polovici 20. stoletja, ampak
tudiv 21. stoletju in naprej, mora prestati ta
test. Ali nedavna diskusija o svetopisemski
antropologiji prestane ta test z vseh vidikov?
Kje publikacije o svetopisemski antropologiji
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specifi¢no odsevajo odnos med judovstvom
in kr§¢anstvom? Kolikor lahko recemo,
nasprotna vprasanja o tem, kako je (kr§¢an-
ski) koncept ¢lovestva prispeval k pomoru
Judov in do kakSne mere je odpoved kerigmi
svetopisemske antropologije tudi kr§¢anska
odpoved svoji judovski dedi$¢ini, Se niso bila
postavljena.

Odgovornost celotne svetopisemske tradi-
cije po naSem mnenju leZi v tem, da se pokaze
notranjo skladnost svetopisemske modrosti
o ¢loveski naravi (Menschenkunde) in se jo
prevede na nacin, da se slisi njeno sporocilo.
Zaskrbljujoce je, da v nasih kulturnih krogih
iS¢ociljudje niti ne pomislijo ve¢ na to, da bi
jim Sveto pismo lahko pomagalo odgovoriti
na njihove duhovne potrebe, medtem ko se
jim vzhodni koncepti ¢lovestva zdijo klju¢ do
duhovnega in fizi¢nega prerojenja. Svetopi-
semski simbolizem telesa ni edini, ki nudi
neStete moznosti za koristno retrospektivo
in tudi temelje za meditacijo in terapevtsko
prakso. To, kar sveti spisi vedo o ¢loveski
potrebi po delu, delovnem ritmu in pocitku,
o slavjih in postu, ali 0 odnosu med ¢lovekom
in Zivalmi, ni zgolj zanimivo, ampak vernikom
lahko pokaZze tudi pot.

VIDIKI SVETOPISEMSKE MODROSTI
0 CLOVESKI NARAVI

1. GRLO, SRCE IN MATERNICA: SREDISCNE
TOCKE ZIVLJENJA V CLOVESKEM TELESU

rlo (nefes) predstavlja Se posebej obcut-

ljivo in ranljivo ozko grlo med glavo in
trupom. Tu je sedez glasu; tu poZiramo; tu
se dogajata vdih in izdih, v¢asih, ob velikem
vznemirjenju, Adamovo jabolko zaple3e; ob
strahu in trepetu pa se prakti¢no zadrgne.
Ko Zenske na vzhodu izraZajo svoje veselje
do zivljenja, trepljajo svoja grla in "Zvrgolijo",
dejanje, ki je v hebrejski biblijo oznaceno z
onomatopoeti¢no besedo hallel (glej Sliko 1).
Aleluja pomeni "jodlati” za Jahve-ja! Prevod
NRSV - kot tudi $tevilni drugi prevodi - to
prevaja kot "Blagoslovi, Gospod, mojo duSo."
Osnova je dejstvo, da organ predstavlja
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Slika 1: Izsek asirskega reliefa iz Niniv, 7. stoletje pr. Kr. Ob
veselih priloZnostih Zenske na vzhodu 3e vedno "Zvrgolijo",
medtem ko trepljajo svoje grlo. Sveto pismo oznaci predirljiv
krik, podoben jodlanju, kot hallel.

vitalnost, zaradi katerega so ljudje in Zivali
bitja, ki hrepenijo po Zivljenju in zato kaze
preko sebe na celotno osebo. TeZava tega
prevoda je dejstvo, da je gr§ka beseda psyche,
osnova za besedo dusa, pod vplivom grske fi-
lozofije doZivela spremembo pomena. Termin
psyche je bil izvirno onomatopoeti¢ni termin
za sli3no in vidno sapo, ki gre skozi usta umi-
rajocega in mora nato Ziveti brezpomensko
sencno zivljenje v Hadu; kasneje pa je termin
zacel oznacevati poosebljenje posameznika,
entiteto nekako boZanske narave, ki obstaja
Ze pred smrtjo in po smrti in ki je neodvisna
od telesa. Tega spekulativnega metafizi¢nega,
dualisti¢nega koncepta ne smemo projicirati
nazaj na besedila hebrejske biblije. Tu je nefe$
vedno ohranjal telesni aspekt. Ta ugotovitev
se nanas$a na znameniti talionski zakon, "nefes
“za nefes$, oko za oko, zob za zob" (2 Mz 21,23-25)
in tudi na Sema Izrael, "Ljubi GOSPODA, svo-
jega Boga, z vsem srcem, z vso duSo/nefes in
zvso mocjo!” (5 Mz 6,5) Sveto pismo se splaca
brati ponovno s tem zavedanjem v mislih, saj
se beseda pojavi vec kot 700-krat.
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Drug pomemben premik pomena se zgodi
na mnogih mestih, kjer je hebrejska beseda
lebab prevedena kot "srce”, saj temperament
in obcutke primarno asociiramo s "srcem".
Judje so povezovali notranjega ¢loveka, misel,
refleksijo in teZnjo s srcem in zato tudi s tem,
kar danes imenujemo zavest. V Sema Izrael,
ki jo citiramo Ze zgoraj, lebab in nefe$ predsta-
vljata dva vidika ¢loveka, namre¢ zmoZnost
za razumevanje in to, kar je Freud imenoval
libido, dva vidika torej, ki Sele skupaj sestavita
celoto.

Ker so $e vedno povecini mos$ka disciplina,
Zivljenja: maternica (rehem), pogosto spregle-
dano. V njej se razvijajo otroci, a tudi rehem,
navadno mo¢no in nenadzorovano ¢ustvo,
ki bi ga lahko parafrazirali kot "simpatija”,
"empatija” ali "socutje”. V starozaveznem poj-
movanju koncept Zenske maternice pripada
Bogu. Bog jo je ustvaril, samo Bog ima mo¢,
dajo odpre ali zapre (1 Mz 30,1-2). Posledi¢no
se Zzenske brez otrok, kot Ana, obracajo na
Jahveja, ko prosijo za otroka (1 Sam 1,10-13).
V zgodovini religije je odgovornost boginje
rojstva za maternico starej3a kot Jahvejevo
pokroviteljstvo. Zaradi velikega pomena
pojma rahamim za oznacbo Jahveja (npr. 5
Mz 13,18; 2 Sam 24,14; 1z 54,7), so enoznaéni
pripisi spola Jahveju preko naslovov, kot je
denimo Gospod, zgreSeni.

2. LJUDJE, ZIVALI, ANGELI: ZIVA BITJA V
ODNOSU

stetu, kjer je "¢lovek (sic) merilo vseh
stvari” in si ljudje neodgovorno podrejajo
okolje, da sluZzi njihovim potrebam, ugotovi-
tev, da so svetopisemski ljudje o¢itno obravna-
vali Zivali, angele in boZanstva kot partnerje

v komunikaciji, lahko zveni provokativno.
Sicer je res, da so nekateri poskusali opraviciti
¢lovesko dominium terrae z 1 Mz 1,28, ampak so
pogosto spregledali dejstvo, da gospodarjenje
simultano vkljuéuje za$¢ito in odgovornost
(Slika 2) in da 2 Mz Ze pomembno relativizira
antropocentrizem 1 Mz, besedila, kot je Psalm



Slika 2: Pastir pred levom brani svojo kravo, ki se teli. Volovska glava za golim herojem poudarja dejstvo, da se ¢lovek sedaj bori

na strani udomacenih govedi.

104 ali bozji govori v Jobovi knjigi, pa to
storijo Se bolj. Posebne sposobnosti Zivali
so cenili, celo ob¢udovali. Kravam in oslom
so pripisovali skrivnosten obcutek za boZje
(1Sam 6,7-12; 3 Mz 22,22-35). V obi¢ajnem
prihajanju in odhajanju ptic selivk so videli
modrost in zvestobo boZzjim zakonom, ki
jih posameznik lahko vzame le za zgled (Jer
8,7; Job 38,36). Judovske Zenske so otrokom
dajale Zivalska imena: Rebeka ali Lea (krava),
Rahela (ovca), Hamor (osel), Kaléb (pes), Jona
(golobica), Jaéla (kozorog), Safan (peéinar),
Simon (majhna hijena) ali Debéra (Cebela).
Obratno je veljalo prepri¢anje, da je dal ¢lovek
ta Zivalska imena prvim bitjem, da bi mu
pomagala (1 Mz 2,19): "In da bi vsako Zivo bitje
imelo tisto ime, ki bi mu ga dal ¢lovek.” Tudi
Izraelova zakonodaja, kjer so domace zivali
predmet pravic in dolznosti, kot je denimo
sobotni pocitek (2 Mz 20,10; 23,12; 5 Mz 5,14),
je izpricala bliZino ¢loveka in Zivali.
Upostevali so tudi nadnaravna bitja, ki
so zaznamovala boZjo sfero. Jahveja so si
predstavljali kot obdanega s kerubi (Ps 18,11)
in serafi, krilatimi ka¢ami (Iz 6,2-6). Vero
v angele je $e bolj okrepila monoteizacija
judovske religije. Le-ti so deloma zavzeli
funkcijo starih boZanstev (Slika 3) ali pa
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so mediatorji in posredniki med Bogom in
ljudmi (Job 33,23-25; Zah 3,1-5). Predstavijo
se po imenu, kot nadangel Rafael v Tobitovi
knjigi (12,15), ali Gabriel in Mihael v Danielovi
knjigi (8,16; 9,21; 10,13, 21; 12,1), v Lukovem
evangeliju (1,19.26), v Judovem pismu (9)

ali v Razodetju (12,7). Prerok Zaharija pozna
Jahvejevega poslanca, ki govori z njim,
Satana (satan), nebeskega splo$nega toZnika,
"dezurne" (ha'omdim) in §tiri nebeske vetrove
(ruhot hasamayim), ki obkroZajo Jahveja

(6,5). Hebrejska Danielova knjiga govori o
nacionalnih angelih, ki se med seboj borijo in
zato zanetijo voj$¢ake na zemlji, in o Mihaelu,
"velikem princu" (sarhagadol), nacionalnemu
angelu, ki je dodeljen Izraelu, ki lahko celo
prejema Zrtve (cf. 5 Mz 8,11).

Zanimivo je, da Zivimo v svetu, Kkjer je jezik
o Bogu problematiziran, hkrati pa fantazijski
svetovi s Stevilnimi nadnaravnimi bitji uZivajo
veliko priljubljenost. KaZe se, da glede na
zgodovino religij stojimo sredi nove prehodne
faze.

Levantski/egipCanski bog Baal-Set je pred-
hodnik nadangela Mihaela, ¢igar ime pomeni
"Kdo je kakor Bog?" Opisan je v obliki kace kot
branitelj rodovitne zemlje v bitki proti Jamu
(morje) ali Motu (divjina, dobesedno "smrt").
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Slika 3: Skarabej, juzna Palestina, 13./12. stoletje pr. Kr.

V kr3¢anskem kontekstu so mo¢i smrti mo-
ralizirane in opisane kot smrtni grehi. Hudi¢
pogosto nima oblike kace, ampak zapeljivega
postavnega mladenica.”

3. OBLAST, MODROST IN PONIZNOST: MOC
IN TELO

disej, vladar Itake, se je vrnil v hiSo

oblecen kot bera¢ in skupaj z boginjo
Ateno izvr$il sodbo nad veseljaki. Cevljar
Sokrat je skozi svoja ostra vztrajna vpraSanja
reformiral grsko filozofijo. Jeremija in Ezekiel
sta protestirala preko nekonvencionalnega
"uli¢nega gledali$¢a” proti usodni politiki ju-
dosvke drZave. Res je, da nista mogla zadrZati
preZecega kolapsa mestne drzave Jeruzalem,
s svojo kritiko pa sta vseeno postavila temelj
za judovstvo, ki je zraslo po eksilu. Diogen
je zivel v sodu in iz svojega pasjega Zivljenja
pridobil svobodo, da je okaral celo Aleksandra
Velikega, najmogoc¢nejSega ¢loveka tistega
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Casa. Nekateri strokovnjaki vidijo Jezusa iz
Nazareta kot judovskega cinika, ki je s prevze-
manjem kraljevega naziva razjezil vladajoce.

V vzhodnem Sredozemlju najdemo to spra-
Sevanje, lajanje in negodovanje od spodaj, ki
zasedejo telesni in duSevni obstoj ter ju vodijo
k umiranju od zastrupitve ali na krizu. Ta
ravnanja so pripeljala do vzpostavitve povsem
novih oblik vladavin: do demokracije v Gréiji,
teokrati¢nega komunitarizma v Izraelu in do
bratstva ob mizi v Cerkvi. Sodelovale so tudi
Zenske. Veliko plasti Samuelove knjige zac¢uda
govori o vplivu modrih, véasih anonimnih
Zen na kralja Davida, ki so z vidika modrostne
perspektive inkarnacija Modrosti (hokma;
Abigdjila v 1 Samuel 25; Zene iz Tekée v 2
Samuel 14; Zena iz Abél Bet Madhev 2 Sam
20,14-22; in Ricpa v 2 Sam 21,10-14). Iskanje
takih plasti, ki bi bile kriti¢ne do oblasti v
Mezopotamiji in Egiptu, pa je na drugi strani
brezplodno.

S takoimenovanim "trpec¢im sluzabnikom
(Iz 42,1-4; 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12)
Izaijev ucenec razvije povsem paradoksen
lik vladarja v ali po eksilu. V preZivljanju,
trpljenju in prevzemanju krivde nase sluzab-
nik pokaze svojo zvestobo Bogu. Naziv ni ve¢
rezerviran za kralje, ampak ga lahko dobi
vsak, ki pokaZe, da je tega vreden, s tem da
pravi¢nost in zvestobo postavi pred status in
dostojanstvo. V trpe¢em sluZabniku je odsev
neStetih izkuSenj kolonialnih zatiranj in izko-
ri§¢anj prevzel telesno obliko - izkuSenj, ki Se
vedno odmevajo v besedah Jezusa ben Sirah:
"Gospod je oblastneZem prevrnil prestole in
na njih mesto posedel krotke moze. Gospod je
narodom izruval korenine ..." (Sir 10,14-15).

Za ucitelje modrosti je mo¢, da privzdigne
ponizne, Modrost sama, ki sprejme svoje
ucence kot gostiteljica in jih postavi na ¢astno
mesto (Sir 15,2-6). Dejstvo, da ¢lovek ne Zivi
samo od kruha, ampak tudi od modrosti in
vpogleda, darov modrosti se mora dejansko
razumeti dobesedno v Levantu, kjer nepre-
kinjeno grozijo vojaSke oblasti, in dobi v
kontekstu takoimenovane arabske pomladi
novo aktualnost v ve¢ pogledih.



———

Slika 4: Razli¢na vrednotenja vladarjev, ljudi in Zivali na reliefnem fragmentu iz Haremhabovega groba; Sakara, ok. 1325 pr. Kr.;
rekonstrukcija in situ; reliefne kocke se nahajajo v razli¢nih muzejih.

4. KOLIKO JE VREDNO CLOVESKO
ZIVLJENJE?

prasanje se morda zdi nespodobno,

ker smo zrasli z zavestjo, zasidrano v
Cloveskih pravicah, ki vsakemu posamezniku
podeljujejo enake pravice in vrednost. Res-
ni¢nost pa se vendarle nikakor ne sklada s to
zavestjo. Ce na primer sklepamo iz osmrtnic
v evropski ¢asopisih, je Zivljenje v Zdruzenih
drZavah vredno veliko ve¢ natisnjenih vrstic
ali predvajanih minut kot Zivljenje Africana,
Ce se slednjega sploh opazi. Celo v takoime-
novanih emancipiranih druzbah se Zenske
$e naprej borijo proti vrednostnim meha-
nizmom, ki se odraZajo denimo v neenaki
placi moskih in Zensk za enako delo (razlike
v pladilu med spoloma). Trenutne placilne
lestvice rastejo v nebo. Leta 2009 je Brady
Doughan, Sef banke "Credit Suisse”, zasluzil
1,812-krat ve¢ kot delavci v njegovem podjetju
v najniZjem placilnem razredu.* Zatorej so
ljudje prevec cenjeni in premalo cenjeni na
nacin, ki ne odseva efektivne vrednosti dela,
ki ga opravljajo. Rezultat je razredna druzba,
ki je frustrirana in razvrednotena v Sirokem
segmentu druzbe.

Svetopisemski teologi znajo hitro spre-
gledati temeljen odnos med vrednostjo in
dostojanstvom. Namesto tega raje podpirajo
svojo idealisti¢no etiko s Svetim pismom:
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Dostojanstvo stvarjenja v ¢loveku ni
inherentno; niti ne izhaja iz doseZka niti ga
ne moremo izmeriti. Je osebno nelo¢ljivo
razmerje med Stvarnikom in ustvarjenim
bitjem. Status BoZjega otroka je zakoreninjen
v ¢loveski ustvarjenosti. Ta status BoZjega
otroka pripada univerzalno vsakemu ¢loveku,
neodvisno od njegovega statusa ali porekla.*

To je lep ideal, ki ga lahko razberemo iz
Svetega pisma (denimo 1 Mz 1:26-27; 2:20-25;
4 Mz 16:22; Ps 8:6; 90:3; 104:30; ali Prg 20:27),
ampak dela krivico resni¢nosti in razvije
kriti¢ni potencial, Sele ko ga priznamo in
jemljemo resno, tako v zgodovini kot sedaj.

A anti¢ni bliznjevzhodni umetnosti so
vrednosti ¢loveskih bitij o¢itne, ker uporablja
stilisti¢no tehniko hierarhicne lestvice.” Veli-
kost upodobljenega ni dolo¢ena s perspektivo
prizorisc¢a, ampak s pomenom upodobljenega
z vidika umetnika ali tistega, ki ga je narocil.
Drasti¢ni primer uporabe te tehnike izvira iz
groba, pripravljenega za uradnika Haremha-
ba, ki je kasneje postal faraon (1319-1292 pr.
Kr.; Slika 4). Dal se je upodobiti kot virtuozni
tuji minister, ki tujcem podeljuje zavetje v
Egiptu. Relief upodablja njega in njegovega
prevajalca po dvakrat vsakega v sredini slike,
obdaja paju vladajoci par nalevi in tujci z
Yenami in Zivino na desni. Ce velikosti Zena
pripiSemo vrednost 1, je vrednost ostalih
sledeca: Zene, otroci, Zivina - 1, prevajalec - 2,

23



Slika 5: Prizori plesa iz Zelezne dobe Judeje: trije plesalci; 9/8.
stol. pr. Kr.

moski - 3, Haremhab - 4, faraonova Zena

-7, faraon - 8. S to grafi¢no konstelacijo je
tesno povezano porocilo o Jozefovih bratih,
ki potujejo v Egipt, da bi kupili Zito. V tem
porodilu Jozef igra vlogo Haremhaba. Znacil-
no za perspektivo svetopisemske pripovedi,
otrok Benjamin, ki se pojavi znotraj grafi¢ne
najvrednejSa dobrina, za katero bratje jamcijo
z Zivljenjem in telesom. (1 Mz 44)

Take podobe so iz ruralne Judeje neznane.
Nasprotno pa se zdi, da so bile priljubljene
upodobitve ljudi v "krogu plesa™ na pecatih
(Slike 5a, 5b). Ples v krogu poudarja ¢lovesko
enakost in istoc¢asno kultni center. Sestavlja
pomemben, druzbeno utemeljujo¢ element
festivala v kmetijskih kulturah.” Tabela
cenitev Jahvejevega sveti$¢a v Jeruzalemu, ki
se je nanasala na odkup zaobljub in Zrtev (3
Mz 27),%° predstavlja o¢itno vrednotenje ljudi.
Poleg tega tarife za Zivali, hiSe in nepremicni-
ne nasteje najprej (2-8) tudi informacije glede
“"tvojega ekvivalenta" ali vrednosti (‘erkekha).?
Glede na ta seznam so bili v anti¢nem Izraelu
Stirje starostni razredu; otroci, mladi, odrasli
in starejsi. Najvecjo vrednost so imeli odrasli.
Lista je androcentri¢na: na splo$no so bili
moski vec¢ vredni kot Zenske. Otrok Zenskega
spola je vreden zgolj 60 % tega kot otrok

24 TRETJIDAN 2015 1/2

moskega spola iste starosti; mlada Zzenska
med pet in dvajset let pa samo 50 % tega

kot moski iste starosti, Sestindvajsetletna
Zenska zgolj 60 % tega kot moSKki iste starosti
in Zenska, starejSa od Sestdeset let, zgolj 66
% tega kot moski iste starosti. V primerjavi

z moSkim Zenska s starostjo dobi malo
vrednosti. Ne zgolj spolna zrelost, ampak
tudi s tem povezana moznost, da rodi; njena
pricakovana Zivljenjska doba, ki se, v nasprot-
juz moskimi, ponovno poveca po rojstvu, in
vojaske obveznosti moskih so bili odlo¢ilni
faktorji v percepciji starostnih omejitev in pri
razvoju take lestvice vrednosti.

Predvidoma je vrednotenje oseb navdihnil
trg s suznji,?? ki je tako kot razlikovanje med
spoloma ve¢inoma urbani problem.? Zmo-
Znost osebe za delo je bil eden najpomembnej-
§ih faktorjev za dolocanje cene posamezniku
na suZenjskem trgu. Lokacija cenika na
koncu Svetega zakonika potrjuje to razlago.
Domnevno je bi bila vklju¢ena nadomestljiva
priloga tarif, ki pa jo je kanonizacija besedila
naredila za trajno.

Androcentrizem se kaZze tudi v uresnice-
vanju moznosti, da se je osebo odkupilo z
denarjem. V 1 Samuel 14 ljudje prevzamejo
vlogo usmiljenega bozanstva in Jonatana
oprostijo smrtne obsodbe, pod katero je padel
zaradi svojega nezavednega bogoskrunstva.
Jeftejeva h¢i, na drugi strani, ki ni storila nic,
kar bi jo naredilo krivo, pa ni bila odkupljena
ne z denarjem ali tarifo iz 3 Mz 27,5 (Cetudi
bi njen odkup stal zgolj polovico vsote za
mladega moZa) ne s pripro$njo ljudi.*

Zenske so se zavedale dejanskega neena-
kega vrednotenja spolov. Zena Naomi pove
o Ruti (Rut 4,15): "Je zate boljsa (tovah lak)
kot sedem sinov.” Tudi moski so se zavedali
tega in to posledi¢no retori¢no nadomestili.
Hvalnica slavi vrlo Zeno kot vrednejSo od
vseh ostalih sposobnih Zena (Preg 31,29): "Ti
prekasas (‘alit) vse".

Zato ni dovolj, da potrjujemo enako
dostojanstvo ¢loveskih bitij s sklicevanjem na
dejstvo, da vsi nosijo BoZjo podobo. Namesto
tega moramo biti nenehno pazljivi na to,



kje izvajajo ocenjevanja in tam pomagati,
da navkljub vsem nasprotovanjem prevlada
enakost. Judovsko-kr3canska tradicija s
svojim spominom, ki sega tisocletja nazaj,
nam pri tem ponuja veliko podporo.
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