DOROTHEA SATTLER

Edinost in razklanost

Cerkve /cerkva®

Teze o ekumenizmu z rimokatoliSkega staliS¢a

UuvoD

Teologija, ki se cilja ekumenskega gibanja
$e vedno zaveda tako, kot so ga v izjavi
Charta Oecumenica?leta 2001 v ve¢stranskem
ekumenskem kontekstu kot samozavezujoco
obveznost dolocila cerkvena vodstva, si
prizadeva za "vidno edinost” Cerkve (med
cerkvami). Taksna teologija, ki se ne Zeli spri-
jazniti z o¢itno razklanostjo cerkva, je danes
postavljena pred Stevilna kriti¢na vprasanja.
V SirSem kontekstu izraZenih staliS¢ nekateri
raziskujejo ozadje moznosti za uresnicitev
cilja, ki je "vidna edinost”, in se pod vidikom
nujnosti konkretnih nalog sluZzenja zavzemajo
za osredotocanje na dosegljivo sodelovanje
cerkva, posebej na socialno-politi¢nem
podrodju ali na podro¢ju duhovnega in
misijonarskega ekumenizma. Drugi imajo
nacelne pomisleke proti vsakemu razumeva-
nju Cerkve, ki raznolikosti, do katerih je prislo
tudi z razkolom, ne obravnava kot bogastvo,
ki ga je potrebno podpirati. Spet drugi imajo
doslej prehojene poti pri iskanju cerkvene
edinosti za nezadostne in predlagajo nove
metodoloSke razmisleke, kot je na primer
narativno-biografski pristop k izkuSnjam

v okviru cerkvenega razkola. Posamezni
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razlagalci ekumenskega podrocja pa vztrajajo
tudi pri predstavi o nepremostljivih temeljnih
razlikah in dvomijo, da bi se lahko na podro-
¢ju skupnih moznosti na ravni delovanja,
teoloskega dialoga ali duhovnega spreobrnje-
nja posameznikov karkoli spremenilo.
Ekumenizem, ki Zivi na komunikativni
ravni in Zeli dialoSko resiti spor z iskanjem
racionalnih argumentov, danes nima lahke
naloge. PoloZaj v 16. stoletju je bil namre¢
drugacen. V zgodnjih verskih pogovorih? - v
pogovorih predstavnikov razli¢nih vero-
izpovedi o spornih vprasanjih - je obstajal
namen, s katerim so kljub vsem oviram Zeleli
na podlagi poglobljene teoloske razprave
najti skupna stalic¢a. Zdelo se je, da so
bila v augsburSkem drZavnem zboru leta
1530 posvetovanja o Confessio Augustana
(augsburska veroizpoved je bila veroizpoved
luteranske strani) in o Confutatio (ki je bil
odgovor staroverskih stanov na stali§ce
reformatorjev) zelo obetavna in da bi takrat na
institucionalni ravni Se vedno lahko preprecili
cerkveni razkol.* Toda danes razumemo
kompleksen zgodovinski poloZaj, ki ima svoje
korenine Ze v obdobju pred reformacijo in ki
se je zaostril do te mere, da se je po 16. stoletju
pojavilo vedje Stevilo verskih skupnosti. Ali
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bilahko in ali bi morali ta proces prepreciti?
Ali pa gre pri tem, da je priSlo do raznolikosti
oblik kr§¢anskega bivanja, ki so nastala v
¢asovnem obdobju reformacije v 16. stoletju
in o katerih danes skupaj razmisljamo, celo za
Bozji blagoslov?

Z ozirom na literaturo o temeljnih her-
menevti¢nih vpra$anjih ekumenizma,’ nad
katero ima ¢lovek komaj Se pregled, se vtem
predavanju omejujem na nekaj tez, s katerimi
Zelim prebuditi razumevanje priloZnosti za
ekumensko zaupanje, ki presegajo razklanost
kr3¢anstva in ki Zelijo za cilj postaviti vidno
edinost Cerkve. Teologi v zgodnjem obdobju
reformacije so se ¢utili zavezane tej sveto-
pisemsko utemeljeni Zelji. Tudi danes paje
pomembno, da preverimo pomembnost tega
cilja v sedanjem ekumenskem dialogu.

TEZE

1. VPRASANJE O EDINOSTI IN RAZKLANOSTI
CERKVE (CERKVA) NI IMELO IN NIMA ENAKO
VISOKE BIOGRAFSKE POMEMBNOSTI ZA VSE
LJUDL

Ekumensko gibanje mora upoStevati vse
oblike srecevanja med kristjani razli¢nih
veroizpovedi, ki obstajajo po vsem svetu.
Konkretni vecinski in manj$inski odnosi se po
razli¢nih delih sveta zelo razlikujejo. O zgo-
dovinskih ozadjih, ki so od zacetka kr§¢anske
misijonske dejavnosti, ki se razteza od prvega
stoletja vse od svetopisemskega obdobja
in skozi celotni minuli tisocletji, pripeljala
do izredno kompleksnih situacij, se lahko
primerno razpravlja le ob zavedanju vsakok-
ratnih procesov v lokalnem prostoru. Kulturni
spomin namrec preko stoletij zaznamuje
dojemanje resnic¢nosti. Vecine, ki dolo¢ajo
druzbeno zavedanje, niso redko proti verski
manjsini, ki se zaradi ¢utenja, da njihovo
lastno bivanje dobiva premajhno spoStovanje,
ne utrudijo pripovedovati svojih lastnih zgodb
o zacetkih in o kasnejsih procesih. Pogosto
pa so ti pogledi povezani s spomini na oblike
nasilja, ki jih je ve¢ina izvajala nad manjsino.
V Charta Oecumenica iz leta 2001 so se
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evropske cerkve obvezale k temu, da "bodo
§¢itile pravice manjsin in da bodo pomagale
prirazgradnji nesporazumov in predsodkov
med vecinskimi in manj$inskimi cerkvami v
nasih deZelah."®

Pomembna in stalna motivacija za eku-
mensko delovanje je dozivljanje, ki ga imajo
zakonci in druzine, ki i§¢ejo pot, kako obli-
kovati krs¢ansko Zivljenje v druZzini, v kateri
pripadajo razli¢nim kr§¢anskim skupnostim.
Verjetnost, da se bo nekdo zaljubil v partnerja,
ki pripada drugi kr§¢anski veroizpovedi (ali
drugi religiji), v vsakodnevnem kontekstu
raste z navzo¢nostjo mnozice ljudi, ki
pripadajo drugi krS¢anski skupnosti, kot je
lastna verska skupnost. V Zivljenju druZin,
katere ¢lani pripadajo razli¢nim kr§¢anskim
skupnostim in ki Zelijo svoje kr§¢ansko
Zivljenje zavestno oblikovati, ljudje dozivljajo
kot normativne predvsem rimskokatoliske
uradne cerkvene pogoje. Ne brez razloga
povsod, posebno pa Se v tistih Skofijah, v
katerih je veliko $tevilo druZin, katere ¢lani
pripadajo razli¢nim kr§¢anskim veroizpove-
dim, veliko razmisljajo o vprasanju o evhari-
sti¢ni gostoljubnosti, in to predvsem z vidika
pastoralne skrbi za Zivljenje v druZinah s
pripadniki razli¢nih krS¢anskih veroizpovedi.

2. PRITEMATIKI "EDINOSTI IN RAZKOLA"
SEJEPOTREBNO VEDNO OZIRATI TUDI
NA PLURALNOST ZNOTRA] POSAMEZNE
VEROIZPOVEDI.

Po mojih opaZanjih je v zadnjih ¢asih
potrebno pred vsemi temeljnimi ekumen-
skimi razmi$ljanji biti predvsem pozoren na
dejstvo, da so Stevilne krS¢anske veroizpovedi
v svoji notranjosti, ob pogledu na lastno
samorazumevanje kot skupnosti z versko
identiteto, postavljene pred velik izziv. Presta-
ti morajo hude preizkusnje. Na posameznih
podrodjih je namrec pluralnost stali$¢ znotraj
posamezne veroizpovedi zelo velika. Zaveze v
posameznih veroizpovedih se sklepajo glede
na dolocena teoloska staliS§¢a. Temam, ki pri
tem predvsem povzrocajo polemike, kot so



posamezna vprasanja s podrodja spolne etike
in antropologije spolov, moramo pristeti Se
vprasanje pogojev za posveceno sluzbo. Obe
tematiki pa sta medsebojno povezani. Tudi pri
eti¢ni presoji spornih situacij na zacetku in ob
koncu ¢loveskega Zivljenja meja ne moremo
vedno enaciti z mejami posameznih veroiz-
povedi. Odlocitve, ki jih sprejmemo v vesti,

so nasprotno pogojene s Stevilnimi vzgibi,

pri ¢emer so v ospredju pogosto biografske
izkuSnje.

Pri vpraSanjih spolne etike in antropologije
spolov z lahkoto ugotovimo, da Zivljenjske
izku$nje ljudi v razli¢nih Zivljenjskih
okoli§¢inah zaznamujejo religiozno sodbo.
Zavest dolocata tako Zivljenjska doZivetja kot
kulturna zaznamovanost. Na tem sloni opaZza-
nje, da se po vsem svetu sestavljajo koalicije,
ki gredo preko mej posameznih veroizpovedi.
Mo¢nejsa regionalizacija kr§¢anskih verskih
tradicij bi lahko ra¢unala s tem dejstvom in
bi v vsakem Zivljenjskem prostoru vodila k
ekumenskemu sporazumevanju. Isto¢asno pa
se zastavlja vpraSanje, kako bilahko prepoz-
nane skupne lastnosti gojili na institucionalni
ravni, jih praznovali ter o njih razmisljali,

Ce pa sta razkol na institucionalni ravni in
pogovor na duhovni ravni tako trdno doloce-
na, kar se na primer odraZa tudi v oblikovanju
liturgi¢nega oznanjevanja BoZje besede ob
nedeljah v medsebojno locenih cerkvenih
prostorih. Potrebno je, da pride do osebnega
srecanja in do skupne razlage Svetega pisma,
da bi tako nasli spoznanja, ki bi vodila k
zbliZzevanju med veroizpovedmi, ki Zivijo v
isto zaznamovanem druzbenem prostoru.

3. NICEJSKO-CARIGRAJSKA VEROIZPOVED

[Z 4. STOLETJA, KI UZIVA V CELOTNEM
KRSCANSKEM SVETU VISOKO SPOSTOVANJE,
POVEZUJE VPRASANJE EDINOSTI CERKVE

Z VPRASANJEM O NJENI SVETOSTI,
APOSTOLSTVU IN KATOLISTVU.

Cerkev Jezusa Kristusa je ena, sveta,
katoliska in apostolska skupnost kr§¢enih. Z
besedami carigrajske veroizpovedi (381) vsi
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kristjani skupaj izpovedujejo te $tiri bistvene
lastnosti Cerkve. Cerkev je ena zaradi svojega
BoZjega temelja; je sveta zaradi svojega
prizadevanja za Zivljenje, ki bi bilo skladno z
BoZjimi navodili; je katoli$ka zaradi svojega
izvr§evanja poslanstva na celem svetu, ki ga
je hotel Bog; je apostolska, zaradi svojega
pricevanja za resni¢nost velikonoc¢ne vere v
to, da je Bog obudil Jezusa Kristusa od mrtvih.
Upamo v obco spravo vseh bitij, ki je Bozji dar
obljubljen v sedanjem in prihodnjem - esha-
toloskem casu.

Toda ekumensko gibanje kr§¢anskih
cerkva se ne spominja zgodovine sklicevanja
na Stiri znacilnosti resni¢ne Cerkve Jezusa
Kristusa - na edinost, svetost, katoliStvo in
apostolstvo - samo z veseljem. Ze v starem
veku je opozorilo na §tiri bistvene znacilnosti
sluzilo kot dobrodoSel argument v Stevilnih
sporih med posameznimi kr§¢anskimi
skupnostmi. ManjSim kr§¢anskim skupnos-
tim je bilo tedaj pogosto zelo tezko doseci, da
bi drugi imeli posluh za njihove potrebe. V
16. stoletju je pri$lo do zelo Zivahne razprave
o vsebinsko-teoloskem jedu $tirih bistvenih
lastnosti Cerkve, na katere se lahko navezuje-
jo dana3nji ekumenski pogovori. Pripravlje-
nost za to, da bi skupaj poiskali svetopisemski
pomen starega in Castitljivega opisa bistva
Cerkve, je danes v vseh kr§¢anskih cerkvah
velika. Pri ekumenskih sre¢anjih ni prevla-
dujoca Zelja ta, da bi odkrili pomanjkljivosti
drugih cerkva, ampak gre za to, da si prizade-
vamo za skupno prenovo ene Cerkve. To, kar
smo, moramo $e postati: ena, sveta, katoli§ka
in apostolska Cerkev.

Pri natan¢ni opredelitvi tega, kaj je
miSljeno z 'edinostjo’ Cerkve, ne gre za lahko
nalogo. Zivo pred o¢mi je najprej to, kako
mnogovrstno je cerkveno Zivljenje. Starost
¢lanov skupnosti, njihova pri¢akovanja in in-
teresi, jeziki in geste pri bogosluzjih, razli¢ni
poklici kr§¢enih, moc vere, poznavanje osnov
vere, eti¢ne vrednote in Zivljenjska vprasanja
so vse stvari, ki se v veliki razli¢nosti zdruZijo
na krajih, na katerih kristjani poslusajo Bozjo
besedo, na katerih obhajajo Bozja dejanja in
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na katerih izraZajo svojo pripravljenost za
sluZenje ljudem.

Zasluga ekumenskega gibanja pa je, daje
pri svojem intenzivnem iskanju pravilnega
razumevanja kr§canske edinosti spoznalo,
da z edinostjo nista misljena 'enovitost' in
‘uniformiranost’ priizraZanju vere. Razli¢nost
namrec skriva veliko bogastvo: jezik, pesmiin
gibi pri bogosluZju so lahko razli¢ni. Obstaja
vec enako upravicenih besednih oblik, s
katerimi se lahko izraZa ena kr3¢anska vera.
Ta razli¢nost oblik kr§¢anskega Zivljenja je
torej legitimna, dokler v njej spoznavamo
kulturno-specifi¢ne, od poloZzaja odvisne
in aktualne podobe bistva ene Cerkve. Se
pa Cerkev ne sme razpustiti v nepovezano
razli¢nost. Katere podobe edinosti ne smemo
opustiti?’

Svetopisemski spisi pri¢ajo o tem, da je
edinost Cerkve BoZji dar. Zgolj prizadevanja
ljudi ne morejo izsiliti edinosti Cerkve. En
Bozji Duh povzroca cerkveno edinost: "V
enem Duhu smo bili namre¢ mi vsi kr§¢eni
v eno telo, naj bomo Judje ali Grki, suznji ali
svobodni, in vsi smo pili enega Duha" (1 Kor
12,13; prim. Gal 3,28). Razli¢no obdarjeni
ljudje v kr§¢anski skupnosti bi morali svoje
mod¢i uporabiti v sluzbi oznanjevanja enega
evangelija: "Razli¢ni so duhovni darovi, Duh
pajeisti. Razli¢ne so sluzbe, Gospod pa je isti.
Razli¢na so dela, isti pa je Bog, ki dela vse v
vseh" (1 Kor 12,4-6). DeleZ pri trinitariCnem
BoZjem bistvu, ki nam ga daje Bog, je torej
razlog za edinost Cerkve.

Cerkev je sveta zato, ker jo je sveti Bog
izbral za sveto in posebno sluzbo. Pisec Prvega
Petrovega pisma tako v BoZjem smislu pravi:
"Vi pa ste izvoljeni rod, kraljevo duhovnistvo,
svet narod, ljudstvo za BoZjo last, da bi
oznanjali odlike tistega, ki vas je poklical iz
teme v svojo ¢udovito lu¢” (1 Pt 2,9). 'Svetost’
pa ni preprosto nasprotje 'greSnosti'. V sveto-
pisemskih besedilih so kot sveti poimenovani
tisti ljudje, ki jim Bog dopusti, da imajo delez
pri spoznanju globoke druga¢nosti njegovega
bitja, pri spoznanju BoZje ljubezni v odnosu
do greSnikov, njegovega usmiljenja do Sibkih,
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njegove zvestobe do tistih, ki prelomijo
zavezo. Svete Bog poklice zato, da postanejo
Zive price, vidna znamenja njegove edinstve-
ne in posebne ljubezni do stvarstva.

Bog je za svoje sveto ljudstvo izvolil Izrael
(2Mz19,6; Iz 62,12). Javno oznanjevanje BoZje
zgodovine z Izraelom pa naj bi vsem bitjem
razkrila sveto BoZje ime: "Svoje sveto ime bom
dal spoznati sredi svojega ljudstva Izraela. /../
Tedaj bodo narodi spoznali, da sem jaz Gospod,
Sveti v Izraelu” (Ezk 39,7). Izraelove izvolitve
torej ne smemo imeti za neko neutemeljeno
favoriziranje. Poklicani za Boga vr3ijo sluzbo.
NaloZena jim je dolZnost, da so prva slutnja
svetega Bozjega bitja s tem, ko v odnosu do
sovraznikov in nasprotnikov, vse do zadnjega
ostajajo ljubeznivi tako kot Bog sam.

V ekumenskih pogovorih so se razli¢ne
kr§¢anske veroizpovedilahko sporazumele,
da izpovedovanje svetosti Cerkve, ki jo
povzroca BoZzji Duh, ni v nasprotju s nenehno
potrebo po stalni prenovi Cerkve. "Vsaka
prenova Cerkve bistveno obstoji v tem, da
Cerkev pomnoZi zvestobo svoji poklicanosti.
/.../ Kristus klice Cerkev na poti njenega
romanja k tistemu stalnemu prenavljanju,
katerega Cerkev, kolikor je ¢loveSka in
zemeljska ustanova, vedno potrebuje” (E 6).
Drugi vatikanski koncil torej je zelo poudaril,
da mora Cerkev vedno hoditi po poti pokore
in prenove, da bi tako lahko ostala zvesta svoji
izvoljenosti. Poklicanost svete Cerkve je, da
je znamenje posebne BoZje ljubezni do vseh
njegovih bitij.

Stevilni kristjani pojem 'katoliska’ razume-
jo kot oznako ene od kr3¢anskih veroizpovedi.
Da bi preprecili ta nesporazum, je navada, da
v ekumenskih pogovorih govorimo o Rimsko-
katoliSki cerkvi, ko govorimo o tistem delu
kristjanov, ki so na poseben nac¢in povezani
z rimskim $kofom. Predvsem pravoslavnim
cerkvam se zdi pomembno to, da se jim pripi-
suje "katoli§tvo”, zato si tega imena, ki Cerkvi
daje vzviSenost in dostojanstvo, ne sme lastiti
samo Rimskokatoli§ka cerkev. 'Katolistvo' (iz
gricine: 'kat-holos' - vse obsegajo¢, za vse in z
vsemi) Cerkve se namre¢ odraza v tem, da Bog



zeli, da je navzoca v vseh krajih sveta, da bi
tako izpolnila svoje poslanstvo oznanjevanja
evangelija po vsem svetu. Stalno navzoca
sporna to¢ka med kr§¢anskimi veroizpovedmi
paje vprasanje, alije primeren prevod besede
'katholos’ z besedo 'kr§c¢anski’, ki jo zaradi
obzirnosti do ¢utenja vernikov uporabljajo
evangeli¢anske verske skupnosti. Veliko
ekumensko spodbujenih kristjanov namrec
obzaluje, da zaradi te pojmovne tezave
evangeli¢ani in rimokatoli¢ani ne izpovedu-
jejo dobesedno iste nicejsko-carigrajske vere
niti iste apostolske vere. Pri evangeli¢anskem
liturgi¢nem bogosluZzju, pri katerem je v
navadi, da govorijo o 'kr§¢anski’ Cerkvi, tako
ne pride do izraza univerzalno oznanjevalno
poslanstvo Cerkve. Izjava pa je poleg tega Se
tavtoloSka. Ali obstaja Se kak$na druga Cerkev
poleg kr§¢anske?

Razlog za to, da je Cerkev poslana po vsem
svetu, je v Bozji Zelji po odreSenju vseh. Ta
univerzalna Zelja po odreSenju pa je teoloSko
utemeljena v stvarjenju. Stvarnik sam namrec
skrbi, da vse, kar obstaja, lahko najde pot
do svoje izpolnitve. Prva poglavja Svetega
pisma prikazujejo Boga kot bitje, ki je vse
zacel dobro in je potem priSel do bridkega
spoznanja, da so nezaupanje, strah in ne-
vos¢ljivost ljudi potisnili v greh. Bog kljub
svojemu notranjemu sprasevanju, ¢e ne bi
bilo bolje, da bi ¢lovestvo unicil (1 Mz 6,5-7),
vztraja pri tem, da bo svoja ustvarjena bitja
ohranil pri Zivljenju. Tudi izvolitev Izraela ne
nasprotuje tej univerzalni, splo3ni in katoliski
bozji naklonjenosti do vseh ustvarjenih bitij.
V Abrahamu, ki je bil izvoljen kot prvi, naj
bi bili blagoslovljeni vsi zemeljski rodovi. Po
njegovem delovanju med Izraelci pa naj bi za
Bozje ime izvedel celotni svet (1 Mz 12,2-3).

Po kr§¢anskem prepri¢anju se je Bozje ime
zanesljivo razodelo v Jezusovem Zivljenju in v
njegovi smrti. Jezus torej kljub vsem izkus-
njam sovrastva, ki jih je doZivel, ostaja pove-
zan z ljudmi, ki jih ljubi. Ta njegova ljubezen
pa se ne iznici niti takrat, ko ima pred o¢mi
svojo grenko smrt. BoZja obuditev Jezusa
od mrtvih potrjuje Jezusovo oznanjevanje:
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Bog je res nekdo, ki ljubi greSnike. Bozje
usmiljenje je neizmerno. BoZja dobrota ne
postavlja nobenih predpogojev. Mi vsi lahko
Zivimo v Bozjem Duhu. Obstaja upanje za
celotno stvarstvo: vsi bi morali biti prepeljani
iz smrtne sence v bozjo luc. Cerkev slisi Bozji
klic v svojem poslanstvu, v oznanjevanju
evangelija vsemu svetu.

Apostolsko obdobje je ¢as zacetka krScan-
ske vere. Z oznako, da je Cerkev 'apostolska’,
veroizpoved izraza, da svetopisemsko izpri¢an
zaletek Cerkve ostaja zanjo v vseh ¢asih
ucinkovit vzor, ki je postal trajno navzoc. Vse
krsc¢anske cerkve si torej prizadevajo za to, da
bi ohranile pri¢evanje apostolov. Kr§¢anska
verska skupnost se namrec sklicuje na
verodostojnost teh pri¢, teh velikono¢nih pric.

Nova zaveza pozna razli¢ne na¢ine uporabe
pojma 'apostol'. Obstajajo 0Zji in §ir§i pomeni
tega pojma. Pavel ima za apostole vse tiste, ki
so srecali vstalega Kristusa. Tudi on je apostol,
Ceprav Jezusa v €asu njegovega zivljenja ni
poznal. V najSir§em pomenu besede pa so
apostoli tudi Zenske in moski, ki jih je Pavel
poslal, da bi na licu mesta s svojimi milostni-
mi darovi, s svojimi karizmami pomagali pri
gradnji skupnosti. Evangelist Luka apostole
enaci z dvanajsterimi Jezusovimi ucenci. S
tem poudari tesno povezanost med Jezusovim
delovanjem pred njegovo smrtjo in s sluzbo
oznanjevanja v povelikono¢ni, apostolski
skupnosti verujocih. Vsem oblikam novo-
zaveznega apostolstva pa je skupno bivanje,
zaznamovano s sluzenjem: apostoli so
poslanci, poslani k ljudem z namenom, da bi
jim oznanili BoZji evangelij.

V rimskokatoliS8kem izroc¢ilu je pomembna
teoloSka misel, da so $kofje s svojo sluzbo
oznanjevanja pravega evangelija nasledniki
apostolov. Zgodnje izrocilo o potovanjih po-
sameznih apostolov v takrat poznanem svetu
je bilo pomembno za nastanek te ideje. Na ta
nacin se krajevno cerkvena oz. regionalna di-
menzija Cerkve kaZe v tesni povezavi z njeno
personalno ustanovitvijo. Vera velikonoc¢nih
pric je izvir kr§¢anske vere. Ohranjanje te vere
paje Bog zaupal apostolski Cerkvi.
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Marija iz Magdale, kraja v blizini Gene-
zareSkega jezera v Jezusovi domovini, je
Ze od starega veka imenovana 'apostolinja
apostolov'. Ta oznaka se navezuje na pripoved
o tem, kako se je Mariji Magdaleni prikazal
vstali Jezus, o ¢emer poroca Janezov evangelij.
Jezus Kristus je namre¢ Marijo Magdaleno
poslal k apostolom, da bi pred njimi pricala o
njegovem novem Zivljenju (Jn 20,17). Cerkev je
apostolska v izpovedovanju velikono¢ne vere.
Svetel dan Zivljenja pricakuje tiste, ki so Se v
temni noci smrti.

4. PRVIREFORMATOR]JI - NA POJMOVNEM
PODROCJU PREDVSEM FILIP MELANCHTHON
- SO VZTRAJALI PRI TEM, DA SO ZELELI ENO
IN KATOLISKO CERKEV PRENOVITI NA POTI
SPREOBRNJENJA K ENEMU EVANGELIJU.

Filipu Melanchthonu je bilo dosti do tega,
da bi reformirano Cerkev oznacil za katoliSko,
Rimskokatolisko cerkev pa za nekatolisko. Po
Melanchthonu je namre¢ 'katoliska’ Cerkev
tista, ki svoje Zivljenje oblikuje skladno s
Svetim pismom. S tem je katoliski tisti, ki je
izviren, ki ustreza zacetku, posredovanemu
izvoru. Melanchthon je zato leta 1539 v svojem
spisu z naslovom " Die fiirnemisten Unter-
scheid zwischen reiner christlichen Lere des
Evangelii und der abgottischen papistischen
Lere" (Odli¢na razlika med ¢istim kr§¢anskim
naukom evangelija in brezboZnim papeSkim
naukom) navedel $tevilne razloge - nasteje jih
Sestdeset - ki dokazujejo, da rimska Cerkev ni
katoliska. Kot primere za to navaja: klicanje
svetnikov v prosnjah, dolZnost klerikov, da
izreCejo menisSke obljube, pomen romanja,
pa tudi nauk o eshatolo$kem poboljSanju, ki
so ga prej imenovali vice. V Rimskokatoliski
cerkvi vse to obstaja Se danes: priporocanje
svetnikom z molitvami, celibat, romanja,
spomin rajnih pri evharistiji. Temeljni ugovor
proti katolistvu rimske Cerkve pa se po
Melanchthonu nahaja v nauku o opravicenju,
v razumevanju zakramentov in v nauku o
sluzbah. Melanchthon je preprican, da je
'katoliStvo' znamenje visoke kakovosti, da je
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dragocen znak kakovosti. Bil je prepri¢an, da
je in da bo ostal katolic¢an.

Danes Zelja po oznanjevanju evangelija
Jezusa Kristusa nedvomno povezuje Rim-
skokatoliSko cerkev z Zeljo, ki jo je Martin
Luter zastopal v svojem ¢asu. Mednarodna
komisija za dialog med Svetovno luteransko
zvezo in Rimskokatolisko cerkvijo je leta 1983
predstavila skupno priznanje zivljenjskega
dela Martina Lutra, ki so jo naslovili: "Martin
Luter - pric¢a evangelija".® Z Martinom Lutrom
je namre¢ prislo do tega, da se je kot srediSce
evangelija postavilo sporocilo sprejemanja,
pritrditve in stalne BoZje Zelje po odnosu do
nas gre3nikov. Ta premik se je v dobi reforma-
cije zgodil s pomocjo recepcije pavlinskega
oznanila o opravi¢enju. Danes s hvaleZnostjo
gledamo na dar, ki ga je Martin Luter pripravil
celotnemu kr§¢anstvu s tem, da se je osre-
dotodil na osrednje sporocilo kr§¢anskega
evangelija.

5.Z RIMSKOKATOLISKEGA STALISCA
KATOLISKA CERKEV NI IDENTICNA

Z INSTITUCIONALNO PODOBO
RIMSKOKATOLISKE CERKVE.

Iz obilice tega, kar je 2. vatikanski koncil
povedal glede vprasanja katoliStva Cerkve v
edinosti in raznolikosti, se mi zdi ena misel
Se posebej pomembna. Rimskokatoliska
cerkev se zaveda razlike med 'katoliskim' in
'rimokatoliSkim'. 2. vatikanski koncil je ta
uvid oblikoval na naslednji na¢in: "Ceprav je
Bog KatoliSko cerkev obogatil z vso razodeto
resnico in z vsemi sredstvi milosti, vendar
njeni udje ne Zivijo z vso gore¢nostjo, kakr$na
bi se spodobila. Zato se obraz Cerkve pred
o¢mi bratov, ki so lo¢eni od nas, in pred o¢mi
vsega sveta manj sveti in ovirana je rast
BoZjega kraljestva. Vsi katoli¢ani si morajo
torej prizadevati za kr§¢ansko popolnost in
se vsak dan po svojem poloZzaju truditi, da bi
se Cerkev, nosec na svojem telesu Jezusovo
poniznost in njegovo umiranje, od dneva do
dneva oc¢iscevala in prenavljala, dokler je ne bi
Kristus sam sebi napravil slavno, brez madeza



ali gube. /../ Toda razcepljenost kristjanov
Cerkev ovira, da ne more uresni¢iti v polnosti
njej lastnega katolistva v tistih sinovih, ki so ji
sicer po krstu prideljeni, vendar pa so loCeni
od polnega obéestva z njo. Se ve¢. Zato Cerkev
v stvarnosti Zivljenja Se teZje izraZza popolno
vesoljnost (katolistvo)" (E 4). To pomeni: Na
eksistencialni ravni je Rimskokatoliski cerkvi
ob vsakem ¢asu in ob vsaki na novo oblikova-
ni podobi njene edinosti, svetosti, apostolstva
in katoliStva dodeljeno, da je prica ljubeznive-
ga podarjanja Zivljenja kot bogabojeci pravi¢ni
vseh ¢asov in krajev. Z romarskim znacajem
Cerkve je povezan stalni in napredujo¢i proces
notranje prenove, ki ima za cilj, da "bodo vsak
dan popolneje razodevali resni¢no katolistvo
in apostolstvo Cerkve" (E 4). KatoliStvo torej

Spanska dvorana v Pragi
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ni stanje, ki obstaja, ampak je stanje, ki naj
bi obstajalo in ki se ga meri glede na to, kako
Zivimo evangelij.

Rimokatoliski teolog Hermann J.
Pottmeyer je v osemdesetih letih 20. stoletja
opozoril na ekumenski pomen napornega pri-
zadevanja, ki sta ga gojila Yves Congar in Karl
Rahner, ki sta pokazala na pravo Cerkev tudi
'via empirica’. Njegova sklepna misel se glasi:
"Ce je prav, da k Cerkvi kot znamenju BoZjega
kraljestva ne spada samo simboli¢nost njene
institucije, ampak tudi Zivljenjsko pricevanje
njenih ¢lanov, potem dokaz resni¢nosti
Cerkve ne more ignorirati njene prakse."

2. vatikanski koncil je spodbudil
razlikovanje med popolnostjo cerkvenih
strukturnih elementov v Rimokatoliski cerkvi
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ter nezadostno in pomanjkljivo sedanjostjo
oznanjevanja Jezusa Kristusa v konkretni
cerkveni podobi. Cerkev je hkrati znamenje
popolnosti in znamenje nezadostnosti. Zato

je RimskokatoliSka cerkev 'samo’ Bozji zakra-
ment. Cerkev je namre¢ znamenje navzo¢nosti
BoZjega Duha v strukturi Cerkve, ki je vedno
tudi greSna in se mora zato stalno prenavljati
(prim. C 8). Zato gre pri Rimskokatoliski cerkvi,
kot priznava 2. vatikanski koncil, za 'defectus
ecclesiae’, gre za pomanjkljivost z ozirom na
njeno polno katoliStvo, in to bo veljalo vse do
takrat, dokler Rimskokatoliska cerkev ne bo
Zivela tako, kot bi morala. Poleg tega koncil s
hvaleZnostjo spoznava tudi, da ljudje Zivijo v
skladu z evangelijem tudi izven Rimskokatoli-
Ske cerkve, in sicer tudi takrat, ko je ogroZeno
njihovo Zivljenje, ko jim grozi mucenistvo.

6. MODEL "EDINOSTI V SPRAVLJENI
RAZLICNOSTI" TERJA, DA LOCIMO MED
PODROCJEM LEGITIMNE PLURALNOSTI IN
POTREBNE SOGLASNOSTTI.

RimskokatoliSka cerkev se danes zaveda
meja svojega katolistva. To velja predvsem
na podrodju eksistencialnega pricevanja v
kri¢anskem Zivljenju, zato je opozarjanje na
ekumenizem mucencev za Jezusa Kristusa
z eklezioloSkega stali§¢a zelo pomembno.
Obenem pajije tezko pri soglasanju z mode-
lom edinosti v spravljeni razli¢nosti. Zakaj je
temu tako?

Zasluga ekumenskega gibanja je, da je pri
svojem intenzivnem in dejavnem iskanju
pravilnega razumevanja krS¢anske edinosti
spoznalo, da z edinostjo ni misljena enotnost
v smislu uniformiranosti pri izrazanju vere.
Raznolikost skriva veliko bogastvo: jeziki,
pesmi in kretnje se pri bogosluzju lahko
razlikujejo. Obstaja ve¢ enakopravnih besed,
s katerimi se lahko izraZa ena kr§c¢anska vera.
Raznolikost oblik cerkvenega Zivljenja je
legitimna, dokler to prepoznavamo kot neko
kulturno specifi¢no, aktualno ponazoritev ene
Cerkve, ki je odvisna od situacije. To Zeljo ima
tudi Rimskokatoliska cerkev.
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7. Z RIMSKOKATOLISKEGA VIDIKA SIJE
POTREBNO PRIZADEVATI ZA "VIDNO
EDINOST" KATOLISKE CERKVE V PROSTORU
IN CASU.

Cerkev je lahko izkustvena - vidna - dejav-
na samo v skupnosti ljudi, ki se sre¢ajo v pro-
storu, v kraju, v katerem Zivijo. Ce bi Cerkev
ostala samo 'nevidna', ¢e bi obstajala samo
v duhovnem smislu, ¢e je ne bi mogli nikoli
telesno izkusiti in ¢e ne bi bila konkretna,
potem bi bila neuc¢inkovita. Tam, kjer Cerkev
zivi, ljudje i8¢ejo tolaZbo, nasvet in oporo
v trenutkih, ko je njihovo ¢asovno bivanje
na robu prepada. V preglednih Zivljenjskih
prostorih, ki jih ljudje doZivljajo v svojem
vsakdanu, tudi po mojem mnenju ne more
biti podoba Katoliske cerkve, ki jo i§¢emo, to,
da je vedno vec variant krS§¢anskega Zivljenja
in da ni nobenega sre¢anja na enem kraju in
k eni skupnosti, ki bi pripovedovala, iskala
ter spraSevala, in da ni nobenega skupnega
spominjanja velikih BoZjih del.

V Rimskokatoliski cerkvi se v zadnjem
¢asu ponovno daje ve pozornosti pomenu
skupnosti za versko Zivljenje posameznih
ljudi. Spric¢o vedno manjSega Stevila ljudi, ki
se cutijo poklicane za duhovnisko sluzbo, se
za Rimskokatolisko cerkev postavlja nujno
vprasSanje, kaksna je Se lahko oddaljenost od
kraja, kjer lahko ljudje obhajajo evharistijo.
"Pustite cerkev v vasi," je zahteva, ki je ne
postavljajo samo starejsi ljudje, ki so manj
mobilni. O¢itno je Se veliko ljudi, ki imajo
visoka pric¢akovanja glede kr3¢anske verske
navzoc¢nosti blizu kraja njihovega domovanja.
V posebnih primerih, kot so krst, poroka in
pogreb, je to povsem ocitno. Pri tem se zdi,
da je za ljudi vedno manj pomembno, kateri
kr§c¢anski veroizpovedi pripadajo osebe, ki
vodijo te obrede. Glede na moja opazanja
je za Stevilne ljudi, ki imajo komaj kakSen
odnos do Cerkve, pomembno, da je oseba, ki
deluje vimenu Jezusa Kristusa, v specifi¢ni,
obcutljivi Zivljenjski situaciji, pripravljena
poslusati, da je odprta zeljam druzine in da se
zdi verodostojna.



8. PRI ISKANJU EDINOSTI CERKVE (CERKVA)
GRE ZA VERODOSTOJNOST CELOTNEGA
PRICEVANJA ZA JEZUSA KRISTUSA.

Pri iskanju primernega modela edinosti
je zvidika 2. vatikanskega koncila odlo¢ilno,
da ne bi zgresili bistva gibanja, ki je skupno
pricevanje za Jezusa Kristusa.

Ce bi se vse kri¢anske veroizpovedi
usmerile v sredi$ce, ki jih povezuje, ¢e bi vse
skupnosti to pot k sredis¢u oblikovale kot pot
lastnega spreobrnjenja, potem bi se zgodo-
vinsko nastale verske druzine zblizale, saj bi
vse iskale Jezusa Kristusa. Katolistvo v tem
primeru pomeni, da v celoto prina§amo tiste
sadove, ki so zrasli v senzibilnosti ob pogledu
na spremenjene zgodovinske kontekste. Po-
sebnosti posameznih veroizpovedi so pogosto
posledica zgodovinsko pogojenih okoli$¢in.
Skupaj pa smo mnenja, da svetopisemska
navodila niso ¢asovno pogojena, tako kot so to
na primerljiv nacdin pricevanja iz cerkvenega
izrocila.

Bodisi odprto vpra3anje po primernem
cilju ekumenskega gibanja bodisi iskanje
primernih metod ekumenizma spadata med
mlajSa vpraSanja. Od svojega zacetka pa je
to gibanje na poti z nakazanimi vpraSanji.
Mocneje kot pred tem je v evropskem kon-
ceptu ekumenizma navzoce tudi zavedanje,
kako se razlikuje situacija veroizpovedi po
svetu. Nobena posamezna osebnost v svetov-
nem ekumenizmu namre¢ ne more zaznavati
vsega, kar se dogaja z ekumenskim predzna-
kom. Zato gre za veliko skusnjavo, da bi sprico
pogosto razli¢nih interesov in razli¢nih oblik
delovanja v svetovnem kr§¢anstvu v razli¢nih
druzbenih resni¢nostih pri iskanju vidne
edinosti Cerkve prisli do tega, da bi si prene-
hali prizadevati za ta cilj.

Stevilne teologinje in teologi, ki so $e
vedno pripadniki ekumenskega gibanja, se ne
odloc¢ajo za enega od alternativnih modelov
razumevanja edinosti in razklanosti Cerkve
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(cerkva). Kdor tekom dneva izpostavi sporne
teme s podrodja ekleziologije ali etike, lahko
kljub temu zvecer skupaj z drugimi krSce-
nimi ljudmi slavi in obhaja Jezusa Kristusa.
Socialno-karitativna angaziranost povezuje
kristjane dana$njega ¢asa, ki ga na poseben
nacin zaposlujejo vpra$anja migracij in
terorizma. V medreligioznem kontekstu pa
je pomembno, da skupaj utemeljimo, zakaj
opredelitev za Jezusa Kristusa predstavlja
univerzalno perspektivo upanja.
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