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Evharistija spremlja Cerkev od samih za-
èetkov. Kristjani se od nekdaj zbirajo ob ol-
tarni mizi, kjer prebirajo Bo`jo besedo in lo-
mijo kruh. V prvih stoletjih ni bilo veèjih od-
klonov pri obhajanju evharistije. Edina veèja
zmota, ki so jo oèetje obsodili kot krivover-
sko, je bila obhajanje evharistije samo s kru-
hom in z vodo, torej brez vina.1 Posledica
tega, da ni bilo zmot, je odsotnost poglob-
ljenih razprav o tem zakramentu. Celovitejša
razmišljanja o evharistiji tako najdemo pred-
vsem v katehezah. V prièujoèem prispevku
bomo pogledali, kako je evharistijo do`ivljal
sv. Ambrozij, ki je vodil milansko Cerkev v
4. stoletju. V pomoè nam bo kratek odlomek
iz njegovega dela O zakramentih, ki je v slo-
venskem prevodu objavljen v tej številki Tret-
jega dne.
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Ambrozijevo delo O zakramentih (De sa-

cramentis) se razlikuje od ostalih njegovih del,
zato so se obèasno porajali dvomi o avtorstvu
tega besedila. Danes pa je veèina strokovnja-
kov mnenja, da to delo pripada milanskemu
škofu.2 Razloge za Ambrozijevo avtorstvo vi-
dijo v uporabi istega Svetega pisma tako v
delu O zakramentih kot v ostalih njegovih
delih ter tudi v podobnosti med tem in dru-
gimi Ambrozijevimi besedili, predvsem s spi-
som O skrivnostih (De mysteriis). Razlog za
drugaèen stil pisanja v zbirki govorov O za-
kramentih pa najdejo v tem, da gre pri ome-
njenem besedilu za neke vrste stenografski

zapis govorov, ki jih je Ambrozij imel in so
bili namenjeni novokršèencem v èasu veli-
konoène osmine.3 Pri tem delu nimamo opra-
viti s pisnim delom, ampak z zbirko oziro-
ma zapisom mistagoških katehez.
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Da bi bolje razumeli vsebino katehez, je

potrebno poznati nekatere znaèilnosti Am-
brozijevega pouèevanja o zakramentih, po-
sebej še o krstu in evharistiji. Kateheze, s ka-
terimi so uvajali v kršèanstvo, so bile v Mi-
lanu in v Jeruzalemu po krstu. V Afriki in
v Antiohiji pa so bile te kateheze pred pre-
jemom omenjenih zakramentov. V Milanu
so novokršèenci kateheze poslušali med ve-
likonoèno osmino. Iz dela O zakramentih,
v katerem je le šest pridig, je razvidno, da
Ambrozij novih kristjanov ni pouèeval vsak
dan, ampak le teden dni. Kateheze so si sle-
dile šest zaporednih dni, verjetno od torka
do nedelje.4 To, da so bili milanski katehu-
meni o zakramentih pouèeni šele v veliko-
noèni osmini, torej nekaj dni po krstu, se-
veda ne pomeni, da pred krstom niso pre-
jeli nobene verske izobrazbe. Pred prejemom
zakramentov uvajanja so se namreè udele`ili
priprav, kjer so spoznali temelje kršèanske
vere in morale.5

Novokršèenci so pripadali razliènim so-
cialnim in ekonomskim skupinam dru`be.
Bili so razlièno izobra`eni in niso imeli enot-
nega odnosa do duhovnosti.6 Ta razliènost
poslušalcev je od Ambrozija zahtevala jezik,
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s katerim bi lahko nagovoril vse udele`en-
ce teh katehez. Škof je v govorih uporabljal
svetopisemske prispodobe. To bomo podrob-
neje videli na primerih v odlomku, ki ga
bomo natanèneje pogledali. Dogodki tako
iz Stare kot iz Nove zaveze so typus et figu-
ra zakramentov. S temi prispodobami avtor
pridig razlaga zakramentalne obrede. Ven-
dar milanski škof hkrati uporablja obratno
metodo. Ko razlaga Sveto pismo, omenjeno
dela tudi s tem, da se sklicuje na zakramente
Cerkve.7 Cilj mistagoških katehez je bilo uva-
janje novokršèencev v skrivnosti, ki jih ob-
haja Cerkev. Pri tem je Sveto pismo slu`i-
lo kot pripomoèek za razlago zakramentov,
ki so jih prejeli. Škof jim je s tem poukom
`elel pribli`ati duhovni pomen obredov, da
bi tako lahko okušali in do`ivljali nevidno
stvarnost, ki se skriva pod tanèico zakramen-
talnih znamenj. @elel je, da bi verniki spoz-
nali, da v zakramentih na skrivnosten naèin
deluje in `ivi Kristus.8
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Prevod odlomka iz 4. govora O zakramen-

tih9, ki si ga bomo podrobneje pogledali, je,
kot smo `e rekli, objavljen v tej številki Tret-
jega dne. Izbrani odlomek govori o evhari-
stiji. Njegov o`ji kontekst govori o Jezusu
Kristusu kot tistem, ki dela zakramente,10 o
spremenjenju kruha in vina po posvetitvi in
tudi o Bo`ji besedi, ki ustvarja iz niè.11 Be-
sedilo, ki sledi našemu odlomku, pa govo-
ri o besedah, ki jih izgovarja duhovnik. Po
Ambrozijevem mnenju preko škofa oz. du-
hovnika te besede izgovarja Kristus sam.12

V delu O zakramentih 4,4,17 Ambrozij
nadaljuje govor o uèinkovitosti Kristusove
besede (sermo Christi). Pred našim odlom-
kom je govoril o Kristusovih stvariteljskih be-
sedah, zdaj pa gre korak naprej in predsta-
vi Kristusovo besedo kot tisto, ki lahko spre-
minja (mutare) vsako stvar in ki lahko deluje
tudi proti zakonom narave (instituta natu-

rae). Da bi novokršèencem pribli`al moè Kri-
stusovih besed, jim predstavi štiri primere iz
svetopisemske zgodovine odrešenja. To je
zgodovina, ki te`i proti Jezusu Kristusu in
ki naj bi jo v njegovi luèi tudi razlagali.13 Prvi
od teh štirih bibliènih primerov je vzet iz
Nove zaveze,14 ostali trije pa izvirajo iz Sta-
re zaveze.15 V zadnjem delu našega odlom-
ka milanski škof nagovarja novokršèence v
obliki dialoga. Ta dialog, ki je predstavljen
v obliki vprašanj in odgovorov,16 je povzet
v zakljuènem nauku.17

Prvi primer je Ambrozij vzel iz pripovedi
o Kristusovem spoèetju in rojstvu. Jezus Kri-
stus se namreè ni rodil iz odnosa med moš-
kim in `ensko, ampak je spoèet od Svetega
Duha in rojen iz Device Marije. To se je zgo-
dilo, ker je Gospod tako hotel, ker je on iz-
bral ta zakrament. Beseda zakrament lahko
po Francesconijevem mnenju v tem kontek-
stu predstavlja Kristusovo èloveško-bo`an-
sko stvarnost. Zakrament se torej nanaša na
dejstvo skrivnostne Bo`je navzoènosti po Kri-
stusu v èloveški zgodovini.18 Ta navzoènost
pa je skrivnostna in èloveku nedoumljiva.

Ambrozij nato predstavi èloveka Jezusa
Kristusa kot srednika med Bogom in ljud-
mi, pri tem pa se sklicuje na besede: “Samo
eden je tudi srednik med Bogom in ljudmi,
èlovek Kristus Jezus,” ki so zapisane v 1 Tim
2,5. Milanski škof se v svojih delih desetkrat19

sklicuje na to svetopisemsko vrstico, od tega
pa kar dvakrat v spisu O zakramentih. V
obeh primerih je naš katehet to vrstico upo-
rabil v kontekstu uèloveèenja Bo`jega Sina,
ki je naš Odrešenik.20 Ob zakljuèku 17. od-
stavka Ambrozij ugotovi, da je do tega rojstva
prišlo v nasprotju z naravnim redom.

Novozaveznemu primeru sledijo v 18. od-
stavku trije starozavezni primeri o moèi Bo`je
besede. Vsi trije primeri so povezani z vodo.
Zanimivo je, da se ti trije primeri obièajno
uporabljajo pri pojasnjevanju krsta in ne ev-
haristije, še veè, so starozavezne predpodo-
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be (typos) krsta. Kako si lahko razlagamo nji-
hovo navzoènost pri razlagi evharistije? Ti
govori so bili izreèeni v kontekstu mistagoš-
kih katehez. Gre torej za razlago zakramentov
kristjanom, ki so bili kršèeni pred nekaj dne-
vi. Pred njihovimi oèmi je še `ivo navzoè
obred krsta. Avtor pa morda `eli tudi poka-
zati na povezanost krsta z evharistijo.

Prvi starozavezni primer je vzet iz 2 Mz
14,21-22. Ko je Mojzes stegnil roko èez morje,
se je le-to razdelilo na dva dela, da so Izraelci
lahko preèkali morje in se rešili su`enjstva.
To, da se je morje razdelilo na dva dela, po
Ambrozijevem preprièanju ni Mojzesovo
delo, ampak se je zgodilo zaradi ukaza iz ne-
bes (caelestis imperii), torej zaradi Bo`jega
ukaza. Milanski škof uporabi v svojih spisih
omenjeni vrstici iz Druge Mojzesove knjige
veè kot tridesetkrat.21 Prehod skozi Trstièno
oz. Rdeèe morje je obièajno predstavljen kot
znamenje prehoda iz smrti v `ivljenje, ki ga
pri krstu naredi katehumen. V tem smislu
sta za razlago krsta vrstici uporabljeni v prvem
govoru v knjigi O zakramentih.22

Drugi primer iz Stare zaveze se nahaja v
2 Mz 15,23-25 in govori o reki Mari, ki je ime-
la grenko in zato nepitno vodo. Ko je Mojzes
vrgel v vodo kos lesa, je voda postala slad-
ka. Voda je tako spremenila svojo naravno
stanje. Ta sprememba poslušalca lahko
spomni na kruh in vino, ki spremenita svojo
naravo in postaneta Kristusovo telo in kri.
Toda tudi ta primer, ki ga Ambrozij uporabi
veè kot desetkrat,23 je v drugih primerih upo-
rabljen pri razlagi krsta. Naj omenimo le od-
lomek iz dela O skrivnostih 3,14, kjer milan-
ski katehet pove, da je kos lesa, ki ga je Moj-
zes vrgel v vodo, podoba Kristusovega kri-
`a in kri`a, s katerim je zaznamovana krst-
na voda.

Zadnji starozavezni primer iz našega od-
lomka je vzet iz 2 Kr 6,5-7. Ambrozij je svo-
jim poslušalcem predstavil èude`, ki ga je sto-
ril prerok Elizej. Ko so èlani Elizejeve pre-

roške skupnosti veèali svoje bivalne prostore,
je enemu od njih v reko Jordan padlo `elezno
rezilo in potonilo. Elizej je vprašal svoje uèen-
ce, kam je rezilo padlo, in na tisto mesto vrgel
leseno palico, nato pa je `elezno rezilo pri-
plavalo na vrh. Tudi ta odlomek je v prvi
knjigi O zakramentih uporabljen za razlago
krsta. @elezo predstavlja èloveka pred krstom,
ki je obte`en in se potopi kot `elezo. Po krstu
pa se èlovek ne obnaša veè kot `elezo, am-
pak postane lahek.24

Vsi ti štirje primeri, ki jih Ambrozij upo-
rabi v našem odlomku, so uporabljeni tudi
v spisu O skrivnostih 9,51.53, in to z name-
nom, da bi škof pokazal Kristusove oziroma
nebeške besede (sermo calestis ali sermo Chri-
sti). V moèi te besede je, da deluje proti za-
konom narave, ali bolje tako, da spremeni
naravo. Èe lahko Kristusova beseda spremi-
nja naravne zakonitosti, lahko po mnenju mi-
lanskega škofa zagotovo spremeni tudi kruh
in vino v Kristusovo telo in kri.

V 19. odstavku Ambrozij nekoliko spre-
meni slog pripovedovanja, saj `eli s poslu-
šalci s pomoèjo vprašanj in odgovorov vzpo-
staviti nekak dialoški odnos. Ta vprašanja
Ambrozij polaga v usta novokršèencev. Po-
novno potrdi to, da je nebeška beseda dejavna
in uèinkovita, kar je razvidno v prej omenje-
nih primerih èude`ev. Vendar ni uèinkovita
samo v zemeljskih stvareh, ampak tudi v ne-
beških zakramentih. Tako Ambrozij svoje ob-
èinstvo poèasi pripelje do temeljnega nau-
ka, ki mu ga `eli posredovati. To je dejstvo,
da kruh postane Kristusovo telo in vino, po-
mešano z vodo, postane Kristusova kri. Kruh
in vino, pomešano z vodo, torej postaneta
nova stvar. Lahko bi rekli, da glagol fio (po-
stati) nakazuje vero v to, da Kristusovo telo
in kri prevzameta mesto kruha in vina. Pri
vsaki evharistièni daritvi tako pride do resniè-
ne spremembe narave kruha in vina. Kako
se to zgodi? Ambrozij je preprièan, da do te
spremembe pride zaradi nebeškega posveèe-

 ����������



�
 #

nja (consecratione caelesti). Vzrok za spremem-
bo narave so torej besede, ki jih med mašo
izgovarja duhovnik oziroma škof. Tudi tu-
kaj lahko poišèemo neko podobnost med de-
lovanjem starozaveznih prerokov in duhov-
nikov oz. škofov. Kot smo rekli, da je po
Mojzesu in prerokih deloval Bog, tudi tukaj
lahko reèemo, da po duhovniku, ki izgovarja
besede, ki jih je Jezus izrekel pri zadnji ve-
èerji, govori sam Kristus. Preroška dejanja
so tako predpodobe nebeških zakramentov.

Ambrozij je torej verjel v Kristusovo re-
snièno navzoènost pod podobo kruha in
vina,25 èeprav bi lahko na zaèetku 20. odstav-
ka dobili vtis, da temu ni tako, saj govori o
podobnosti (similitudinem) oziroma podobi
predragocene krvi. Toda na koncu istega od-
stavka reèe, da je to, kar prejmemo, Kristu-
sovo telo (quod accipis, corpus est Christi). Da
bomo la`je razumeli, zakaj Ambrozij govori
o podobnosti (similitudo), je potrebno najprej
pogledati pomen besede species, ki se nahaja

v zaèetku 20. odstavka,26 a je ni v slovenskem
prevodu, ki je objavljen v tej številki Tret-
jega dne. Species je beseda, ki v Ambrozije-
vem jeziku sprejme razliène pomene. Najveè-
krat je mišljena zunanja podoba oziroma zu-
nanjost. Pojavljajo pa se tudi pomeni, ki so
sorodni s tem pomenom, in sicer: videz (ki
nas lahko prevara), lepota (ki nas privlaèi),
subjektivni pogled, objektivni pogled, spe-
cifièni pogled (skupek znaèilnosti, ki ozna-
èujejo doloèeno stvar), narava, primer ali mo-
del (ki naj bi ga posnemali), alegorièna fi-
gura, predpodoba in logièna delitev neke vr-
ste oz. zvrsti.27 Po Francesconijevem mnenju
v našem primeru species pomeni naravo, ki
predstavlja bistvo nekega bitja oziroma neke
stvari, kot je vidna od zunaj.28

“Ne vidim narave (podobe) krvi,” torej
pomeni, da to, kar gledamo s telesnimi oèmi,
ni videti kot kri. Sed habet similitudinem,29

ki sledi, torej ne pomeni zanikanja vere v re-
sniènost spremenjenja kruha in vina, pome-
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Mašnik moli z razprostrtimi rokami: »V vseh èasih zbiraš svoje ljudstvo, da od sonènega vzhoda do zahoda
tvojemu imenu daruje èisto daritev.«

Tretja evharistièna molitev, foto: Janez Oblonšek.
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šanega z vodo, v Kristusovo telo in kri, ampak
ka`e na èlovekovo telesno zaznavo tega, kar
je na pateni in v kelihu30 po izgovorjavi pos-
vetilnih besed. Podoba oziroma podobnost
(similitudo) je torej koncept, s katerim Am-
brozij izra`a vero v Kristusovo resnièno nav-
zoènost, ki pa je istoèasno zakrita èloveškim
oèem. “Prejeti oz. piti similitudinem (podo-
bo) Kristusovega telesa oz. krvi izra`a sim-
bolièno oz. zakramentalno perspektivo, v ka-
teri Ambrozij vidi Kristusovo navzoènost. Si-
militudo (podoba) predstavlja poseben na-
èin, s katerim ju lahko vernik zazna. Torej
ne gre za neko fizièno, ampak za zakramen-
talno resniènost … Resnièna je namreè nje-
gova (Kristusova) navzoènost in dejavnost.”31

Ambrozij `eli svojim novokršèencem po-
jasniti, zakaj se po posveèenju ne spremeni
zunanja podoba kruha in vina. Èe bi namreè
prišlo tudi do fiziène spremenitve, bi to v ver-
nikih povzroèilo strah pred krvjo (horror cruo-
ris). V tem primeru se verniki morda ne bi
`eleli obhajati in bi tako ostali brez odrešu-
joèih milosti.
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Evharistija torej vernika spreminja, saj mu

posreduje odrešujoèe milosti. Eden izmed
uèinkov, ki ga ima evharistija za vernika, ki
prejme Kristusovo telo in kri, je po Ambro-
zijevem mnenju ta, da evharistija odpušèa
grehe. Ta zakrament namreè naredi navzoèe
Kristusovo trpljenje, smrt, vstajenje in vne-
bohod, skupaj z odrešenjskimi uèinki teh do-
godkov. Zaradi tega uèinka milanski škof pra-
vi, da je evharistija nebeško zdravilo.

Da bi vernik `ivel èim bolj sveto, mu Am-
brozij priporoèa ne samo pogosto, ampak
vsakodnevno udele`bo pri evharistièni mizi.
“Èe jo prejemaš vsakodnevno,32 bo zate vsak
dan danes. Èe je Kristus danes tvoj, potem
zate vstane vsak dan.”33 V èetrti knjigi O za-
kramentih pa pravi: “Èe je torej kri, vsakiè
ko je prelita, prelita v odpušèanje grehov, jo

moram prejeti vedno, da mi bo vedno izmila
grehe. Jaz, ki vedno grešim, moram vedno
razpolagati z zdravilom.”34

Seveda pa ne smemo misliti, da je milan-
skemu škofu vseeno, v kakšnem stanju krist-
jan prejme Kristusovo telo in kri. Èe vernik
`eli, da bo obhajilo rodovitno, mora biti na
to primerno pripravljen. Eno od zunanjih
znamenj te pripravljenosti je post, potreb-
na pa sta tudi poni`na vera in pripravljenost
sprejeti tako velik dar. Kdor ima veèje gre-
he, se mora najprej pozdraviti po zakramentu
pokore, nato pa se lahko udele`i evharistiène
gostije.35

Pri Ambroziju torej lahko na eni strani
opazimo poudarek, da evharistija odpušèa
grehe, na drugi pa kljub vsemu opozarja na
prejem zakramenta pokore. Seveda pa se mo-
ramo zavedati, da je bila v èetrtem stoletju
v veljavi javna pokora za te`ke grehe, za la`je
grehe pa je oèitno zadošèala udele`ba pri ev-
haristiji, ki so jo v Milanu obhajali vsak dan.
Ambrozij se torej zaveda, da je prejem evha-
ristije vedno dar, ki ga nismo nikoli popol-
noma vredni.
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Odlomek iz Ambrozijevih krstnih katehez,

ki smo ga pogledali od bli`e, nam odkriva te-
sno povezanost krsta in evharistije, saj za raz-
lago resniène Kristusove navzoènosti pod po-
dobama kruha in vina uporabi kar tri staro-
zavezne predpodobe krsta. V obeh primerih
je èlovek dele`en spremembe, ki je posledi-
ca delovanja nebeških besed. Tisti, ki izvrši
dejansko spremembo kruha in vina, je Jezus
Kristus, ki je tudi avtor sprememb v èloveku,
ki prejme krst. Povezanost teh dveh zakramen-
tov verjetno odra`a tudi preprièanje, da ev-
haristija dovrši uvajanje v kršèanstvo, saj ver-
nika, ki prejme obhajilo, na poseben naèin
vkljuèi v Kristusa, v njegovo skrivnostno telo.

Vera v Kristusovo resnièno navzoènost v
evharistiji je tesno povezana še z vero v re-
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sniènost uèloveèenja Bo`jega Sina. Kristu-
sovo telo je resnièno navzoèe tako pri rojs-
tvu iz Device kot po posvetitvi kruha in vina.
V obeh primerih se seveda zgodi nekaj, kar
je proti zakonom narave. Lahko bi šli še na-
prej in skupaj s Satterleejem ugotovili, da je
Kristusovo telo, ki ga prejme kristjan, skriv-
nostno rojeno iz Device.36

Kristusova beseda v trenutku posvetitve
postane delujoèa in uèinkovita beseda, ki v
današnjem trenutku povzorèi to, kar ozna-
nja. Postane beseda, ki je zmo`na spremeniti
kruh v Kristusovo telo in vino v Kristusovo
kri, ki nas je odrešila. Pri evharistiji “je tako
milost uèinkovitejša od narave”.37 Temeljno
sporoèilo, ki ga `eli Ambrozij v tem odlomku
posredovati novokršèencem, je ne samo vera
v moè Kristusove besede, ampak vera Cerkve
v Kristusovo resnièno navzoènost. Kristjan,
ki v tej veri prejme Kristusovo telo in kri,
prejme nebeško zdravilo, ki ga vkljuèuje v
Cerkev, mu odpušèa grehe, mu daje milo-
sti odrešenja in ga torej pripravlja na veènost.

1. Prim. CIPRIJAN, Pismo 63. F. COCCHINI,
Aquariani, v: Nuovo dizionario patristico e di
antichità cristiane. A-E, uredil A. DI BERARDINO,
Institutum patristicum Augustinianum Roma,
Marietti, 2006, 452-453.

2. Prim. CH. JACOB, “Arkandisyiplin”, Allegorese,
Mystagogie. Ein neuer Zugang zur Theologie des
Ambrosius von Mailand, Theophaneia Band 32,
Verlag Anton Hain, Frankfurt am Main, 1990,
129.

3. Prim. O. FALLER, Ambrosius, der Verfasser von De
sacramentis. Die inneren Echtheitsgründe,
Sonderabdruck aus der Zeitschrift für kath.
Theologie 64 (1940) 1-14; 81-101, Verlag Felizian
Rauch, Innsbruck/Leipzig 1940. C. A. SATTERLEE,
Ambrose of Milan’s Method of Mystagogical
Preaching, A Pueblo Book, The Liturgical Press
Collegeville, Minnesota 2002, 12.

4. Prim. J. SCHMITZ, “Einleitung ”, in: AMBROSIUS,
De Sacramentis. De mysteriis, Fontes Christiani 3,
64 – 66.

5. Prim. J. SCHMITZ, “Einleitung ”, 15 – 63.
6. Prim. C.A. SATTERLEE, Ambrose of Milan’s Method

of Mystagogical Preaching, 123.

7. Prim. CH. JACOB, “Arkandisyiplin”, Allegorese,
Mystagogi, 132.

8. Prim. V. MONACHINO, S. Ambrogio e la cura
pastorale a Milano nel secolo IV. Centinario di S.
Ambrogio 374 – 1974, Centro Ambrosiano di
documentazione e sturi religiosi, Milano 1973, 83.

9. Prim. AMBROZIJ, O zakramentih 4,4,17-20.
10. Prim. AMBROZIJ, O zakramentih 4,4,13.
11. Prim. AMBROZIJ, O zakramentih 4,4,14-16.
12. Prim. AMBROZIJ, O zakramentih 4,5,21-23.
13. Prim. G. FRANCESCONI, Storia e simbolo.

“Mysterium in figura”: la simbolica storico-
sacramentale nel linguaggio e nella teologia di
Ambrogio di Milano, Morcelliana, Brixiae 1981,
72, cf. 33.72-73.

14. Prim. AMBROZIJ, O zakramentih 4,4,17.
15. Prim. AMBROZIJ, O zakramentih 4,4,18.
16. Prim. AMBROZIJ, O zakramentih 4,4,19.
17. Prim. AMBROZIJ, O zakramentih 4,4,20.
18. Prim. G. FRANCESCONI, Storia e simbolo, 76.
19. Prim. Biblia Patristica. Index des Citations et

Allusions Bibliques dans la Littérature Patristique
6. Hilaire de Poiters, Ambroise de Milan,
Ambrosiaster, a cura di J. ALLENBACH e
colaboratori, Centre d’Analyse et Documentation
Patristique, CNRS Editions, Paris 1995, 354-355.

20. Prim. AMBROZIJ, O zakramentih 2,2,7.
21. Prim. Biblia Patristica 6, 52-53.
22. Prim. AMBROZIJ, O zakramentih 1,6,20-22.

AMBROZIJ, O skrivnostih 3,12-13. C. A. SATTERLEE,
Ambrose of Milan’s Method of Mystagogical
Preaching, 224.

23. Prim. Biblia Patristica 6, 53.
24. AMBROZIJ, O zakramentih 1,4,11.
25. Ambrozij seveda ne uporablja tega izrazoslovja, ki

se je uveljavilo šele nekaj stoletij kasneje.
26. “’Speciem sanguinis non video,’” kar je v

slovenšèino prevedeno z: “Ne vidim (narave oz.
podobe) krvi.”

27. Prim. G. FRANCESCONI, Storia e simbolo, 169-181.
28. Prim. G. FRANCESCONI, Storia e simbolo, 176.
29. “Toda ima podobnost” (AMBROZIJ, O

zakramentih 4,4,20).
30. Prim. R. JOHANNY, L’eucharistie centre de l’histoire

du salut chez saint Ambroise de Milan,
Beauchesne, Paris, 1968, 110.

31. G. FRANCESCONI, Storia e simbolo, 158.
32. To ka`e na to, da so kristjani v Milanu v drugi

polovici 4. stoletja evharistijo obhajali vsak dan.
33. AMBROZIJ, O zakramentih 5,4,26.
34. AMBROZIJ, O zakramentih 4,6,28.
35. Prim. AMBROZIJ, O Eliju in o postu, 22,82.
36. Prim. C. A. SATTERLEE, Ambrose of Milan’s

Method of Mystagogical Preaching, 184.
37. AMBROZIJ, O skrivnostih 9,50.

 ����������


