ANDREJKA ZEJN

Misticne sledi Jezusovega pasijona
v baro¢nem rokopisu s konca

18. stoletja

UVOD -0OSNOVNO O POLJANSKEM
ROKOPISU

Rokopisnem oddelku NUK-a je od konca

prvega desetletja 21. stoletja hranjen
slovenski rokopis iz slogovnega obdobja
baroka, ki je nastal ob prelomu iz 18. v 19.
stoletje. Uredniski naslov rokopisa Poljanski
rokopis. Jezusovo Zivljenje v sto postavah (krajSe
Poljanski rokopis) je povezan z najverjetnej$im
krajem nastanka rokopisa, Poljansko dolino.
Domneva se, da izvira iz Zupni$¢a v Poljanah
nad Skofjo Loko, ki je bilo med vojno in revo-
lucijo uniceno. Rokopis je bil najprej prinesen
na ZRC SAZU in je bil kot eno najpomembnej-
$ih baro¢nih rokopisnih besedil pod signaturo
NRSS Ms 023 vklju€en v spletni repozitorij
Neznani rokopisi 17. in 18. stoletja. Trenutno
je na InStitutu za slovensko literaturo in
literarne vede ZRC SAZU v pripravi znanstve-
no-kriti¢na izdaja tega rokopisa v elektronski
(v knjiZnici eZISS) in tiskani (v zbirki Zbrana
dela starejSega slovenskega slovstva) obliki.
Poljanski rokopis je geneti¢no povezan z ro-
kopisom oz. fragmentom rokopisa iz sredine
18. stoletja, ki se hrani v arhivu Republike
Slovenije in je tudi del omenjenega spletnega
repozitorija pod signaturo NRSS Ms 023.

Rokopis se nam ni ohranil v celoti, vseeno
pa obsega kar okrog 720 strani, na katerih je
opisana zgodba ali pripoved Jezusovega Zivlje-
nja, ki se zaradi zacetnih manjkajocih strani
zacenja z odhodom svete druZine v Betlehem in
prizorom, kako sta Jozef in Marija ob "voslic¢u
inu voli¢u” v "Stalci” po dolgem neuspe$nem
iskanju prenocis¢a nasla zavetje. Pripoved se
po manjkajocih 17 straneh nadaljuje z odho-
dom svete druZine iz Egipta, spet manjka 27
strani, tako da se ohranjena pripoved nadaljuje
z opisom Jezusovih ¢udeZev in se konca s
prizori, ko mrtvega Jezusa snamejo s kriza,
objokujejo in poloZzijo Mariji v narocje. Besedilo
je zunanje ¢lenjeno na zaporedno ostevilCene
"postave”, po katerih lahko sklepamo, da je
celotni rokopis vseboval 100 postav, saj poleg
Ze omenjenih zacetnih najverjetneje manjka
$e 100. postava, po vsej verjetnosti postava
Jezusovega vstajenja, saj zadnji ohranjeni listi
rokopisa vsebujejo 99. postavo.

KNJIGA JEZUSOVO ZIVLJENJE
NEMSKEGA KAPUCINA MARTINA
KOHEMSKEGA

esedila starejSega slovenskega slovstva,
ki so nastala po drugojezi¢nih predlogah,
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so bila vse od zaletkov prve slovenske knjige
in zacetkov slovenskega slovstva pojmovana
kot del slovenskega slovstva, kajti prevodna
dela so pomembno prispevala k razvoju
slovstvenih oblik, jezika in duhovne kulture
nasploh (Ogrin 2011, 68), pa tudi v SirSem
kontekstu literature jim je bila priznana
enaka izvirno-umetniSka vrednost kot t.

i. izvirnim delom. Tudi Poljanski rokopis je
nastal kot prevod ali priredba po nemski
predlogi, in sicer po enem osrednjih del
kr§¢anske baroc¢ne literature z naslovom
Jezusovo Zivljenje. ObseZna knjiga nemskega
avtorja Martina Kohemskega je prvic¢ iz§la
leta 1676 ali 1677, torej kaksnih sto trideset
let pred nastankom Poljanskega rokopisa. Od
prvega izida pa vse do zacetka 21. stoletja je
knjiga doZivela preko tristo tiskanih izdaj,
tudi v Severni in Juzni Ameriki (prim. Signer
1963, 21,39-43).

ZVRSTNOST POLJANSKEGA ROKOPISA

Poljanski rokopis lahko opredelimo kot t.

i. kr§¢ansko literaturo duhovne izgradnje
(prim. Zejn, 2017), torej kot literarno nadzvrst,
kijo opredeljuje pet prepletenih plasti
besedila: bralcu najprej (1) posreduje ali pripo-
veduje svetopisemsko zgodbo, (2) ga retori¢no
poucuje in (3) preko refleksije, razmisleka ali
meditacije o pripovedi in nauku (4) izgrajuje
naslovnika v predanega kristjana, ki se (5)
zaveZze k zivljenju, v katerem strogo sledi
Kristusovemu zgledu (Briickner 1985, 504,
507). Zvrstno se besedilo uvrsca v asketi¢no
pripovedno-meditativno prozo.

Glede na kraj najdbe in vsebino rokopisa
oz. povezanost s knjigo Jezusovo Zivljenje
nemskega kapucina bi bil mogo¢ sklep, da je
nastanek rokopisa povezan s kapucinskim
samostanom v Skofji Loki (prim. Ogrin 2011,
395). Ceprav je bilo besedilo prvotno najver-
jetneje namenjeno osebnemu prebiranju in
osebnemu meditativnemu premisljevanju o
prebranem, paralelno strukturirane uvodne
vrstice vsake postave nakazujejo, da je bese-
dilo mogoce sluZzilo tudi kot pridiga pri sveti
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maSsi. V podnaslovu zaporedno oStevil¢enih
postav je s kratko povedjo povzeta vsebina
postave, sledi zapis "Tekst svetega evangelija”
ali "Besede svetega evangelija” in nato le
kratka poved iz evangelija, obi¢ajno z na-
vedbo mesta v Svetem pismu. Sledi $e uvodni
obrazec z eksplicitnim napotilom bralca - ali
poslusalca - k ustreznemu premisljevanju
ob svetopisemski pripovedi. Sklepali bi
lahko torej, da se je besedilo uporabljalo po
branju evangelijskega odlomka pri masi, za
kar bi lahko iskali potrditev tudi v dejstvu,
da je pridigarstvo ena osrednjih dejavnosti
kapucinskega reda. Ob prebiranju rokopisa
tudi kmalu opazimo, da besedilo nagovarja
zivljenjsko izku3njo in intimno ¢ustvovanje
slehernega ¢loveka ¢asa, v katerem je
nastalo.

VERODOSTOJNOST PODANE VSEBINE

Pisec rokopisa svojega naslovnika ni
podcenjeval, v njem ni videl neukega
¢loveka, ki naj brez najmanj$ega dvoma
verjame vsemu, kar je zapisano. Duhovno
izgradnjo kristjana Zeli doseci z argumen-
tativnim poducevanjem in prepri¢evanjem.
Pripovedovalec zato izraza svoje lastno
zaupanje v resni¢nost povedanega, naslovni-
ku podaja na videz verodostojne etimologije
zemljepisnih imen, povezane z dogajanjem,
mu razumsko razlaga nastanek naravnih
pojavov. Najtrdnejsi temelj verodostojnosti
je postavljen s sklicevanjem na Sveto pismo,
neposredno zlasti z navajanjem evangelijev
in njihovih avtorjev in posredno z imitacijo
svetopisemskega sloga. Pripoved Poljan-
skega rokopisa je torej osnovana na sveto-
pisemskem dogajanju iz evangelijev, le-to

pa pomembno dopolnjujejo in osvetljujejo
elementi, povzeti po spisih cerkvenih ocetov,
po srednjeveskih misti¢nih razodetjih,
apokrifnih spisih, ljudskih biblijah, porocilih
ali zapisih romarjev. Nenehno se prepletata
in medsebojno dopolnjujeta racionalna teo-
logija in ljudske predstave o svetopisemskem
dogajanju.



ZAPISIROMARJEV V SVETO DEZELO

Ena od strategij, s katerimi pripovedovalec
prepric¢uje in utemeljuje resni¢nost
povedanega, je opisovanje sledi Jezusa in
Marije, ki jih ni izdelala ¢loveSka roka, t. i.
acheiropoieton. Kot vir pri¢evanj o teh sledeh
pripovedovalec na nekaj mestih v rokopisu
omenja romarje, ki so obiskali Jeruzalem.
Nekateri romarji so namre¢ po obisku Svete
deZele zapisali porocila o sledeh Jezusovega
trpljenja. Pisec rokopisa pri sklicevanju na
izkuSnje romarjev poimensko ne navaja no-
benega avtorja. Prva romanja in s tem zapise
z romanj v Sveto deZelo je spodbudil kon-
stantinski obrat, prenos upravnega sredi$¢a
Rimskega cesarstva iz Rima v tedanji Bizanc,
kasnejsi Konstantinopel oz. Carigrad. V nas-
lednjih stoletjih so kristjani na novo odkrivali
Sveto dezelo kot kraj Jezusovega trpljenja in
vstajenja ter iskali 'arheoloske’ sledi, povezane
s skopimi evangelijskimi poroc¢ili. Potekala je
tudi intenzivna gradnja cerkva na domnevnih
mestih Jezusovega in Marijinega pasijona. V
7. stoletju je deZela Svetega pisma pri$la pod
oblast Otomanskega cesarstva, kar je kr§c¢an-
ska romanja zaustavilo. V 11. stoletju pa se je
zacelo priblizno dvestoletno obdobje krizar-
skih vojn, ki so obudile romanja v Jeruzalem,
osrednje kr§¢ansko mesto srednjega veka, iz
katerega kulturne zakladnice je v veliki meri
barok zajemal.

V nadaljevanju bomo predstavili mesta v
Poljanskem rokopisu, na katerih se pripove-
dovalec sklicuje na romarje, ki so na lastne
oc¢ivideli in na lastni kozi izkusili vidna in
¢utna misti¢na znamenja na poti Jezusovega
in Marijinega trpljenja. Vsa sklicevanja na iz-
kuSnje romarjev najdemo v pasijonskem delu
rokopisa, ki se po zunanji zgradbi v ni¢emer
ne razlikuje od ostalega dela, pri prebiranju
paje hitro opazno, da se v pasijonskem delu
razmerje med elementi, ki jih prepoznamo
kot svetopisemske, in elementi iz ostalih virov
prevesi v prid slednjih. Izrazito se na primer
poveca dialoskost v besedilu. Zacetek pasi-
jonskega dela bilahko postavili v 45. postavo,

v kateri Jezus Mariji napove svoje trpljenje,

s katerim se bi oddolZil za ¢lovekove grehe.
Ze sama vsebina te postave napoveduje, da
bo v pasijonskem delu v ospredju odnos med
Jezusom in Marijo.

JEZUSOVO IN MARIJINO TRPLJENJE,
VTISNJENO V KAMEN IN NARAVO

Zelo pogosta metafora, ki se paralelno
ponavlja skozi ves pasijonski del rokopisa,
je kamen, ki se ob socustvovanju z Jezusovim
in Marijinim trpljenjem zmeh¢a kot vosek, v
katerega se vtisnejo roke, noge in drugi deli
telesa Jezusa in Marije. Ta metafora se v zvezi
z znamenji, ki jih ni naredila ¢loveska roka,
pojavi v sedeminpetdeseti postavi, ko Jezus na
Oljski gori moli in poti krvavi pot:?

"Iz ena beseda, bla je taka nadluga, ¢ez katira
se je terda skala usmilila, kir le-ta se je pod
Kristusam koker mehak vosk vdala inu le-ta
podoba negovih rok inu ledju nase vzela” (216).

V nadaljevanju besedila izvemo, da romarji
ravno to skalo lahko vidijo v cerkvi Marijinega
groba, ki leZi ob vznozju Oljske gore.

V podnaslovu oseminpetdesete postave
izvemo, da prinasa opis, kako je bil Jezus
izdan in ujet. V uvodnem delu postave je po
Svetem pismu povzeto, kako se je Juda ISkarijot
dogovarjal, da izda Jezusa za trideset srebrni-
kov. V prizoru, ko se Juda z mnozico ljudi bliza
vrtu Getsemani na Oljski gori, kjer je Jezus,
se za¢neta zunanje dogajanje in Jezusovo
notranje obc¢utenje dramati¢no stopnjevati.
Judje v pogovoru drug v drugem spodbujajo
¢im vedje sovrastvo in mascevalnost do
Jezusa. Hkrati pa Jezus-Bog v svoji BoZji
vsemogocnosti v vsakem ¢loveku iz mnoZice
prepozna hudica in Jezus-clovek se v svoji
Cloveski slabosti na smrt prestra$i prihajajoce
mnozice. Zato se zatece k skali, v kateri vzbudi
usmiljenje, zaradi katerega se ta zmehca kot
vosek in v njej ostane odtis Jezusovega telesa.
Resni¢ni obstoj te skale je potrdilo vec, kot
pravi avtor, "brumnih moz", s ¢imer verjetno
sklicuje na zapise poboznih romarjev, in
nadaljuje:
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"Te romare se uleZejo iz andoht z rezpetim
rokam na ta skala inu obZalujejo ta britkust,
katira je Kristus takrat prestav” (226).

Jezusa po tem prizoru vojaki primejo, o
Cemer evangelist Marko, poroca le: "Tedaj so
stegnili roke po njem in ga prijeli" (Mr 14,46).
Pripovedovalec pa v rokopisu svetopisemski
odlomek raz3iri z natan¢nimi opisi, kako je
mnoZica ujetega Jezusa najprej neusmiljeno
mucdila, ga potiskala sem in tja, vrgla na
tla, mu pljuvala v obraz, s koleni pritiskala
na prsi. Nato so ga trdno zvezali z vivmi in
verigami. V rokopisu beremo o dveh vidnih
ali otipljivih znamenjih tega mucenja, ki ju
romarji obiskujejo in ¢astijo: eno je veriga, s
katero je bil Jezus zvezan in ki naj bi francoski
kralj Ludvik kot relikvijo dal prenesti v Pariz,
drugo znamenje je mesto v Sveti deZeli, kjer
je bil Jezus ujet, zvezan in mucen. Ta kraj
je "danes” obdan z zidom in tam Se vedno
uspevajo ista oljéna drevesa, ki so tam rasla v
¢asu Jezusovega Zivljenja:

"Ta krej, na katirmo je Kristus ujet inu
naclovesku derZan biv, bo po spodobnost od teh
virnih ¢eSen inu iz velika andohtjo obiskan. Scer
nobena cirku tam na stoji, vender je iz en zidam
obdan. Inu stoje Se devet lepih velikih olk le-tam,
katire od ¢asa Kristusa sa le-tam stale jnu od teh
romarju koker svetine ¢eSen bode” (240).

V devetinpetdeseti postavi, ki opisuje,
kako je bil Jezus peljan k velikemu duhov-
niku Hanu, je natan¢no popisano, kako so
rablji vodili zvezanega Jezusa, Judje pa so
se nad njegovim trpljenjem naslajali, ga
zasmehovali in mudili. Ko so prisli do potoka
Cedron, pripovedovalec navede dve razli¢ici
zgodbe t. i. Jezusovega skrivnega trpljenja.
Po eni razli¢ici birici Jezusu niso dovolili,
da bi potok preckal po mostu, ampak je
moral potok prebresti. Pri tem je padel v
vodo in nato ves premocen in premrazen
molce nadaljeval pot. Po drugi razli¢ici je
Jezus preckal potok ¢ez most, na sredi mosta
so ga biri¢i potisnili v vodo, in ko je Jezus
padel v vodo, si je z rokami zavaroval obraz.
Pripovedovalec nato navede dokaz, da se je to
res dogajalo:
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"K pri¢vajnu tega sa tam v globo¢in te znamina
negovih svetih rok, kolen, nog, perstu inu teh Striku
glih koker v ilovca en perst globok noter vtisnena,
katire znamina so Se tok lepe inu cele, koker deb ble
nedavn noter vtisnene. Inu v taistih je na tankem
vidti, koku je ta dobrutlovi Gospud, kader so nega
te hudobni Judje dol prekuceln, za obvarvat soja
glava, naprej derZu soje roke inu noge, deb on ta
padc perderzu jnu ne cel to glavo rezbov" (226).

Tudi to mesto Jezusovega trpljenja romarji
"Se danes" obiskujejo in castijo.

Ko mnozZica in birici Jezusa privedejo
do velikega duhovnika Hana, ga najprej
priveZejo k drevesu na dvori§¢u. Jezusa med
Cakanjem, da se Hana prebudi in vstane, Se
naprej zasmehujejo in mucijo. Pripovedovalec
resni¢nost tega potrdi z dejstvom, da oljka, ob
katero je bil Jezus privezan, stoji "Se danes" ob
kapelici, ki je bila postavljena v ¢ast Jezuso-
vega trpljenja na tem mestu. Ob oljki romarji
molijo in se spominjajo Jezusovega trpljenja,
ali kot je zapisano v rokopisu:

"Te romarji opravjo njeh molitov pod taistim
inu vzamejo od lesa tega dervesa koker ena
svetina iz sabo” (253).

Hana Jezusa poslje k velikemu duhovniku
Kajfu, kamor jim skrivaj sledi tudi Jezusov
ucenec Peter. Sledi podroben opis prizora, ko
Peter Jezusa zataji. Peter nato sreca Marijo,
ki nemocna in zaskrbljena ¢aka pred vrati
dvori3ca velikega duhovnika Kajfa in Petra
sprasuje, Ce je njen sin Se Ziv. Pripovedovalec
to¢no navede, kje je Marija v tem trenutku
stala, in se pri tem sklicuje na romarje, ki so
obiskali Sveto deZelo:

"Inu koker nekateri premislujejo, tok je tam
stala ta Zalostna mati iz sojim Zalostnim to-
var$tvam pred vratmi na enimo vogalu na desen
plat, katir krej bo Se danasni dan tim romarjam
pokazan” (306).

Naslednja otipljiva sled Jezusovega
trpljenja je kamen, na katerega so Jezusa
posadili med kronanjem. Pripovedovalec spet
natanc¢no navede velikost kamna, ki je "danes”
na ogled v cerkvi svetega groba:

"Tedej so oni nega posadil iz velikim vekam
inu posmehvajnam iz golim Zvotam na en kamen,



katir je biv en kos od enga okrogelga sivga stebra
tri pedi visok inu Sest pedi debu, koker Se danasni
dan v cirku svetiga groba v en kapelc se vidi inu
od teh romarju ¢eSenu bo" (418).

Kamna skozi stoletja pric¢ujeta tudi o
trpljenju Jezusa in Marije ob njunem sre¢anju
na Jezusovi poti na Kalvarijo. Marijina
bolecina ob srecanju je bila tako intenzivna,
da je omedlela, Jezus pa je ob tem srecanju
ponovno padel pod krizem:

"Tudi bode ta kamen, nad katirm je Marijav
omedlevce padla, Se zdej v Cast derZan, kir le-ta
od tiga kraja na ta hrib Sion v ta cirku te vicirje
je vzignen inu prenesen biv, le-ta kamen pak,
nad katirm je Kristus padu, je na ta sodni stov
gabata noter vzidan, zatori premisluj ta Zalosten
spregled toku" (483).

V pripovedi o Jezusovem trpljenju v
Poljanskem rokopisu je po Jezusovih skritih
trpljenjih zapisano, da je Jezus na poti na
Kalvarijo pod krizem padel sedemkrat in ne
le trikrat. Ob srecanju z Marijo in ob Cetrtem,
petem in Sestem padcu pripovedovalec
resni¢nost dogajanja podkrepi z navedbo o
to€no tistem kamnu, preko katerega je Jezus
padel in ga lahko romarji v Sveto deZelo vidijo
in Castijo. Tako je na primer zapisano ob opisu
Cetrtega padca:

"Toku veC pisarju zamirkuje, de Gospud Jezus
je med vratem zavol omedlevce zupet na en kamen
padu, katirga e tem romarjam kaZejo" (503).

Se "danes"” vidna znamenja Jezusovega
trpljenja so nastala tudi ob Jezusovi smurti.

V evangeliju po Mateju o trenutku Jezusove
smrti beremo: "Zemlja se je stresla in skale so
se razpocile” (Mt 27,51). Vsebina kratke povedi
iz evangelija je v rokopisu do skrajnosti
dopolnjena s podrobnostmi teh dveh znamenj
ob Kristusovi smrti ter raz$irjena s Se drugimi
znamenji narave. Med znamenji z namenom
doseganja dramati¢nosti pripovedovalec
vzpostavlja stopnjevalno razmerje, interpreti-
ra jih kot izraz so¢utja narave z OdreSenikom
ob njegovi smrti in kot znamenje, da je Jezus
Bozji Sin. Pripovedovalec razlaga, kako
nastane potres, in po zgodovinopisnih virih
povzema, katera mesta so bila v tem potresu
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porusena. Razpocenje skal, ki sledi potresu,
je "straSnejse" znamenje, najvecja razpoka
paje nastala na Kalvariji, kjer romarji lahko
"Se danes" vidijo znamenje socutja narave z
OdreSenikom:

"Pak nad le-tem se je narbel zacudt, de sam ta
hrib Kalvarija tok rekoc¢ od sercne Zalost v smert
Kristusu se je rezpocu, zakaj te romare povedo,
de pet nu pov pedi od kriZa Kristusa, na lev rok
tiga kriza, namre¢ med Kristusam inu tem levim
Saharjam, je ta rob al sivna skala, v katir sa te
kriZi stal, posred saksebi pocla inu se vidi Se
donasni dan taista spoka, katira je tok velika, de
en Clovk se lohku skuz le-ta zamore dol spustit,
inu je tok globoka, deb ktir mejnu, de derZi cel dol
v pekov, kir nekater so veckrat svinc za en Strek
pervezan dol spustil, pak nikol grunta doseci niso
mogel” (679-680).

V rokopisu se kot znamenje Jezusove
smrti pojavi tudi simbolika uvelih - Zalujocih
dreves. Nekatera drevesa, ki so usahnila v
trenutku Jezusove smrti, po zapisih romarjev
Se vedno pricujejo o tem dogajanju:

"Tudi je usehnilu dosti derves po celmo svieto
inu je njem segniv ta strZen znotri inu to lubje
je dol padlu, inu taistih derves Se nekateri stoje
brez vsiga listja k ve¢nimo spominu, koker tudi Ze
zdej enu v te dolin Mambre stoj, koker te romarje
pricujejo” (681).

V Jeruzalemu romarji lahko ¢utno doZivijo
skalo, na kateri so Jezusovo truplo mazilili,
preden so ga poloZzili v grob. Ta skala je v
cerkvi svetega groba in na njej so vidne tudi
solze, ki jih je Marija prelila ob objokovanju
Jezusove smrti:

"Ta imenvana skala je pod verham tiga hriba
Kalvarije, Stirdeset stopin od perve stopine tiga
hriba leZio¢ pruti sonénimu zahodu. Ta je ena
ped vsok od zemle vzignena inu bo v velik ¢ast
derZana, kir to telu Kristusu na le-ti je poZavban
blu, zatori je le-ta iz ena Zelezna Stanga obdana,
na katir osem srebernih lamp visi, bo vsak dan
v le-ti precesi obiskana. Tudi se bere, de mat
tiga Gospuda je ta skala, kamer je to telu Jezusu
poloZenu bluy, iz sojim sovzam oblila, katire sovze
se Sev te skal vidjo, katira bo zdej pokazana v
noterhojenu te cirkve s. groba" (706-707).
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Za konec naj Se navedemo omembe ali
podrobnejse opise nekaterih relikvij in
nadcloveskih misti¢nih znamenj iz rokopisa,
ki niso ohranjene v Sveti deZeli, ampak so bile
prenesene v cerkve na zahod, zlasti seveda v
Rim. Rokopis na primer omenja Lateransko
baziliko, v kateri kot relikvijo hranijo stopni-
ce, po katerih je Jezus padel, ko se je spotaknil.
Na teh stopnicah je Se vedno vidna Jezusova
kri. Cerkev svetega Petra v Rimu omenja kot
kraj, kjer verniki lahko vidijo Veronikino ruto,
v katero je Jezus 'naslikal’ svoj trpeci obraz.
Na koScke raztreS¢en marmornat steber, ob
katerega je bil privezan Jezus med bi¢anjem,
so kristjani zbrali in prenesli v cerkev svetega
groba v Jeruzalemu, v cerkev svetega Marka
v Benetkah in v cerkev "greharskiga” patri-
arha v Carigradu. V cerkvi svetega Marka v
Benetkah sta tudi kri in voda, ki sta pritekli iz
Jezusove rane, narejeni po njegovi smrti, in ju
je Marija skrivaj zbrala in izrocila Janezu.

SKLEP

prispevku smo predstavili le en vidik

vsebinsko globokega in metafori¢no
bogatega baro¢nega pripovedno-medita-
tivnega besedila. Osrednja metafora, okrog
katere so zgrajena porocila o sledeh, ki jih ni
naredila ¢loveska roka, je kamen kot eden
najtrsih elementov v naravi. Ob Jezusovem
trpljenju pa se Se kamen zmehca kot vosek in
vase sprejme znamenja Jezusovega trpljenja,
ki ga za vedno zaznamujejo. V kamnu lahko
prepoznamo trdosrénega ¢loveka, ki naj se ob
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znamenjih Jezusovega in Marijinega trpljenja,
ki so razumu nedoumljiva, omehca in dovoli
Jezusu, da v njem pusti neizbrisen odtis in ga
za vedno spremeni.
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1. Vecina podatkov tega krajsega uvodnega dela je povzeta
po opisu Matije Ogrina iz leta 2010 v Registru slovenskih
rokopisov 17. in 18. stoletja na http://ezb.ijs.si/fedora/get/
nrss:nrss_ms_023/VIEW/ (pridobljeno 2. oktobra 2017).

2. (itati iz rokopisa so navedeni po kriti¢nem prepisu besedila
rokopisa, v katerem poskuSamo znanstveno metodolosko
utemeljeno priblizati besedilo sodobnemu bralcu. Glavne
znacilnosti kriti¢nega prepisa so pre¢rkovanje iz bohoricice
v gajico ter dolo¢anje besednih mej in delitev na skladenjske
enote v skladu z dana$njim zapisom in pravopisom.
Navedba strani v oklepaju na koncu citata sledi izvirnemu
Stevil¢enju strani rokopisa.



