BRUNO FORTE

Lepota’

AKTUALNOST LEPEGA: MED UTOPIJO
IN RAZOCARANJEM

as moc¢nega razuma je tudi ¢as utopije:

ko je moderni razum mislil, da je zaobjel
celoto, je volja do moci v ideologijah teZila k
temu, da bi kompleksni in dramati¢ni real-
nosti vsilila totaliteto ideje brez preostanka, s
tem ko je zasledovala utopi¢no teZnjo po dovr-
Senem regnum hominis. V tej ambiciji, lakomni
totalitete, ni ve¢ prostora za lepoto, ker zanjo
ne more biti mesta tam, kjer se ne pripozna
preseznosti, neizrekljivega, skrivnosti. Lepota
priklice, ne zgrabi, povzdigne, ne zaustavlja,
prosi, ne predpostavlja. Zato je bila v ¢asu
voluntaristi¢ne utopije odraslega razuma
zavrnjena, izgnana ali reducirana na racun,
na najvulgarnejsi "ki¢" ("blato”, "odpadki” iz
glagola kitschen - pomesti blato s ceste). Hans
Urs von Balthasar, ki je kot mislec najbolj
zaznal epohalno aktualnost lepega, je zapisal:
"Nezainteresirana lepota, brez katere se stari
svet ni zmogel razumeti, se je poslovila na rob
modernega sveta interesov in ga prepustila
njegovilakomnosti in Zalosti."? Dramati¢na
posledica izgona lepote je neizogibna izguba
¢uta za resnic¢no in dobro: "V svetu brez lepote
[...] je tudi dobro izgubilo svojo mo¢ privlac-
nosti, evidenco svojega mora-biti-izpolnjeno
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[...] V svetu, ki se nima veC za zmoZnega
potrditi lepega, so argumenti v prid resnici
iz¢érpali svojo mo¢ logi¢nega sklepa."

Ob dovrsitvi parabole moderne dobe je za
Balthasarja nujno potrebna obnova lepote
resnice in dobrega, ki ju zaradi nje vzljubimo,
ker "ne moremo ljubiti, kar ni lepo (non
possumus amare nisi pulchra)".* To za $irjenje
dobrega oznanila pomeni, da ne zado3¢a ve¢
pricati o drugacnosti Boga, o transcendenci
dobrega in resni¢nega v odnosu do sveta,
Ceprav je bila to nujna in dragocena naloga
skozi toliko stoletij: potrebno je pricati
o lepoti. Clovestvu, ki je tako intenzivno
razkrilo svetnost sveta in je sledilo projektu
osvoboditve od vsake odvisnosti izven
zemeljskega obzorja, je bolj kot kadarkoli
nujno ponuditi resnico, ki jo je mo¢ ljubiti,
dobro, ki privlaci, $kandal ¢loveskosti Boga,
ki hkrati privla¢i in vznemirja; to pomeni
ponovno odkriti estetski klju¢ priblizevanja
resnici, ki odre$uje, dobremu, ki osvobaja.
"Samo Ce ljubimo razodetje neskon¢nega v
konc¢ni obliki, nismo zgolj 'mistiki’, ampak
tudi 'esteti’."s Samo ¢e imamo smisel za
lepoto - in torej za paradoksalni prihod Celote
v fragment - lahko zares oznanjamo resni¢no
in dobro s pomenom za ¢lovestvo, ki se Ze
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zaveda polnega dostojanstva vsega zgodo-
vinskega in svetnega. V ¢asu raz¢aranja® in
Sibkega razuma, ko je pomasovljenje ideologij
prepustilo mesto mnozici samot v vladavini
fragmenta, v tej Sibki in nihilisti¢ni postmo-
derni, ki se odpoveduje resnici in dobremu,
ker je sumnicava do vseh globalnih horizon-
tov smisla, ki jih je zlorabljala ideologija, se
lahko samo lepota ponuja kot pot do sre¢anja
z necim, za kar se splaca Ziveti in sobivati, z
necim, kar je zmozno premagati bolecino in
smrt in dati upanje Zivljenju.

Med utopijo in raz€aranjem bo ponovno
odkritje lepega pomagalo srecati Celoto v
fragmentu. Le s prepoznanjem darovanja
neskoncénega v kon¢no, oddaljenosti v bliZino,
le z estetskim doumevanjem resnice in
dobrega bo mo¢ ucinkovito govoriti ¢love-
Skemu, "precloveskemu" svetu, to je nasi
post-moderni. Ta ne potrebuje dokazov moci,
potem ko so mu jih toliko ponudile ideologije.
Tudi ne potrebuje §ibkih odrekanj, jalovih
umikov v zasebnost. Vsi potrebujemo daro-
vanje vec¢nosti v ¢as, vsemogocnosti v blizino
ljubezni, ki je zmozna usmiljenja in socutja.
Obraz resnice in dobrega, ki bo lahko najbol;j
pritegnil k sebi, je obraz ponizne lepote kriZa-
ne ljubezni, kar v dramati¢nem besedilu izrazi
tudi sam Balthasar: "Logos, v katerem ima
vse v nebesih in na zemlji zbirali§¢e in svojo
resnico, sam pade v temo, v tesnobo, [...] v
skritost, ki je pravo nasprotje razkritja resnice
biti [...] Indikativ se je izgubil, interogativ je
ostal edini nacin govora. Mocan krik je konec
vprasanja. Je beseda, ki ni ve¢ beseda [...] Tudi
Logos, ki je sprejel sebi primerno zunanjost,
je moral biti oropan svoje podobe [...] Beseda
Boga na svetu je onemela, v tej no¢i ne klice
ve€ Boga; leZi pokopana v zemlji. No¢, ki jo
pokriva, ni zvezdnata no¢, ampak noc globoke
osame in smrtne odtujitve. Ni tiina, polna
tisocerih skrivnosti ljubezni, ki privrejo iz ob-
Cutene prisotnosti ljubljenega, ampak tiSina
odsotnosti, locitve, prazne zapu$cenosti, ki
sledi trganju vezi v slovesu."®

Teoloska estetika - razumljena kot per-
cepcija Celote v fragmentu, vzgojena v Soli
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kenoze krizane in zapuscene Besede - je zato
pot, kako povelic¢evati Ve¢nega, ki se cudezno
samo-posreduje v kon¢nem, in obenem
oznanjati svetu radost odreSenja, ki se tu
podarja v Verbum abbreviatum.® Novo vredno-
tenje govora o lepoti v teoloSkem spominu
Zahoda bo zato pot odgovora na odlocilno
vprasanje, kje in kako bo za moderno misel in
njene brodolome moZna ponovna prilastitev
odresilne poti lepega, ¢e v njej prepozna tudi
edinstveno pot k Jezusovemu evangeliju. To
bomo skusali narediti - ¢etudi le na beZen
nacin - v razmisljanjih, ki sledijo ...

IMENA LEPEGA IN TISINA BOGA

Izgovoriti neizgovorljivo, ne da bi oskrunili
skrivnost, je kakor priZgati sedmeroramni
sveti sve¢nik, menoro, v noc¢i sveta, ki odseva
Zivo menoro obraza s sedmimi odprtinami do
edinstvene ludi srca, ki jo lahko s svojo lu¢jo v
nas prizge samo Mesija, Vec¢ni, ki je vstopil v
¢as. V spomin si bomo priklicali sedem imen
lepega v svetih jezikih Zahoda, kar lahko
pomaga vzdrzevati Zivo menoro v BoZjem
sveti§cu, v celotnem svetu, ki ga je poklical v
obstoj.

Prvo od imen lepega je hebrejska beseda
20 [tov]: pojem se ponavlja kot vztrajen
refren v Bozjem komentarju dela Sestih dni
stvarjenja (prim. 1 Mz 1,4.10.12.18.21.25.31:
"In Bog je videl, da je dobro/lepo”), ki
nelocdljivo izpoveduje dobrost in lepoto
ustvarjenega v oCeh Stvarnika. V razmerju
do osmih BoZjih del se izraz ponovi sedem-
krat: po rabinski tradiciji se ne ponovi pri
delu drugega dne, ker takrat Bog lo¢i vode
od voda in zemljo od neba, kar navidez
nasprotuje lepoti kot enotnosti in ujemanju.
To pomeni, da je ustvarjeno lepo, ker je
prosnja, Zelja po nebu: tov, lepo, je torej to,
kar vzdrzuje Zeljo, s tem ko gradi mostove
proti Ve¢nemu, zaradi ¢esar smo narejeni (ne
lo¢uje od neba, ampak usmerja k njemu: lepo
je zelja, de-siderio - iz de-sideribus, biti dale¢
od zvezd, a vendarle hrepeneti po blizini
- odsotna prisotnost zvezdnatega neba v



srcu...). Lepo in dobro sta Zelji po Ve¢nem,
Zeja po nebu, Zeja po skriti lepoti ...

Drugo ime lepega je gr3ki izraz KaAOG (po
srednjeveski etimologiji iz KA1V - klicati,
v resnici iz sanskrtskega kalyah): lepo klice,
priteguje k sebi, je ljubece, se podarja,
prihaja naproti. Lepota je poziv, dar, prihod
Drugega... Zadostuje spomniti se besed
skrivnostnega, enoglasno priznanega in
ljubljenega Utitelja, Dionizija psevdo-Areo-
pagita: "Bozje hrepenenje paje tudi iz sebe
izstopajoce, saj ne dopusca zaljubljencem, da
bi bili svoji, ampak postanejo (last) ljubljenih
[...] Zato je tudi veliki Pavel potem, ko ga je
prevzelo bozansko hrepenenje in je postal
deleZen njegove iz sebe izstopajoce moci,
z vboZenimi usti dejal: 'Ne zivim vec jaz,
ampak Kristus zivi v meni.’ To je rekel kot
resni¢ni zaljubljenec, ves izstopajoc iz sebe v
Boga - kakor trdi sam -, in ne da bi zivel svoje
Zivljenje, ampak zivljenje Tistega, po katerem
je hrepenel, saj mu je bilo tako zelo ljubo. [...]
To, po ¢emer hrepenimo, in hrepenenje sodita
povsem k Lepemu in Dobremu ter sta vnaprej
utemeljena v Lepem in Dobrem in bivata in
postajata zavoljo Lepega in Dobrega."° Lepo je
"ekstati¢no”, ne doseze ga, kdor se ne izgubi,
kdor ne sprejme, da ga privabi ven iz sebe in
gre proti drugemu v gibanju ljubezni onkraj
vsakega predmeta, onkraj biti, je boZansko in
dobro, ¢e ju mislimo iz zunanjosti najvisjega
izstopa iz sebe in iz vsakr3ne posesti sebe ...

Tretje ime lepote je latinski pridevnik
pulcher (iz rimskega imena): se pravi, da je lep
nekdo, konkretni subjekt; lepota je vedno neki
"fragment”, krhek in koncen ... O krhkosti
lepega, o njeni vezanosti na majhen prostor
in ¢as minljivosti, piSe Cristina Campo: "Mar
ni lepota nekaj, od ¢esar se moramo nujno
posloviti? Je modra hijacinta, ki s svojim
vonjem vabi Perzefono v podzemna kraljestva
zavesti in usode [...] Za danasnji svet je
neodpustljivo vse, kar spominja na Perzefoni-
no hijacinto [...] William Carlos Williams je to
enkrat za vselej razlozil v treh velikih verzih:
Res je, bojijo se je / bolj kot smrti, lepote se bojijo
/ bolj kot smrti, bolj kot se bojijo smrti.*[...] In
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prav imajo, saj je sprejeti lepoto vedno sprejeti
smrt, konec starega ¢loveka in tezavno

novo Zivljenje [...] VsiizkuSajo ta strah, a
velina raje strelja na lepoto ali pa se zateka

v grdo, da bi jo pozabila."? Skratka, lepota
ima tragi¢no avro: njen poljub je smrten,

ker Celota, ki se daruje v fragment, razodeva
neizprosno konénost. Lepo razkriva krhkost
lepega. Lepota je kot smrt, grozeca v svoji
bliZini - to je globlji razlog za pregnetenost
izku$nje lepega z melanholijo. Lepo spominja
prebivalce ¢asa na minljivost bivanja, ki se
zdi povito v tiSino nica. In ker vrtoglavost
nica vzbuja tesnobo, lahko slutimo, kako
tesnobna se lahko razodene lepota: ¢lovesko
srce, ki visi nad brezdanjo ti§ino smrti, se ob
groznji lepega vznemiri glede svoje usode.
Krhkost lepega tako paradoksalno napotuje k
velnosti, kot Perzefona, ki se vraca iz Hada na
vrtove pomladi ...

Cetrto ime lepega je latinski pridevnik
formosus (iz forma: izraz se ohranja npr. v
Spanskem hermoso): lepo je, kar ima obliko,
kjer razmerje delov odseva harmonijo
nebesnih $tevil. To je nauk Avgustina, ki je na
tem mestu v celoti u¢enec grikega sveta: "Ni
nakljudje, da se pri hvali uporablja tako izraz
"speciosissimum” (kar ima bistvo v najvisji
meri) kot tudi izraz "formosissimum” (kar ima
monija, mir: zbran pocitek duse. "(Stvari) so
lepe, ker [...] so deli [...] z neke vrste spojitvijo
spravljeni v skladnost."* V odnosu do grikega
pogleda prinasa Avgustin vendarle novosti
v dveh to¢kah. Najprej v tem, da zanj lepota
ni nekaj, ampak Nekdo, ljubljeni Ti: "Sero
te amavi, pulchritudo tam antiqua et tam
nova, sero te amavi!" ("Pozno sem te vzljubil,
lepota, ve¢no davna, ve¢no nova, pozno sem
te vzljubil!”)*s Drugi¢, da lepota kot harmonija
ne opravicuje zla in trpljenja - po eni strani
Avgustin pojasnjuje disharmonijo kot nujni
dialekti¢ni moment, ki je za lepo kot senca
zalu¢; po drugi strani, nezadovoljen s tem
odgovorom, i§¢e druge moznosti. Tako piSe
v Komentarju k Prvemu Janezovemu pismu:
"To sta dve piScali z razlicnima zvenoma, a en

87



Duh piha v obe. Prva govori: 'Lep, najlepsi si
med ¢loveskimi sinovi' (Ps 45,3), druga govori
pri Izaiju: 'Ni imel podobe ne lepote, da bi ga
hoteli videti' (Iz 53,2). En Duh napolnjuje obe
piscaliin nista v disonanci. Ne odvracajte
usSes, uporabite razum! Vprasajmo apostola
Pavla in razprostrlo se nam bo soglasje

dveh piscali. Prva zazveni: 'Najlepsi si med
¢loveskimi sinovi'; 'Ceprav je bil namre¢ v
podobi Boga, se ni ljubosumno oklepal svoje
enakosti z Bogom' (Fil 2,6). V tem je najlepsi
med ljudmi. Druga nam zazveni: 'Niimel
podobe ne lepote, da bi ga hoteli videti', to

pa zato, ker 'je sam sebe izpraznil tako, da je
prevzel podobo sluzabnika in postal podoben
ljudem. Po zunanjosti je bil kakor ¢lovek...'
(Fil 2,7). Niimel ne podobe, ne lepote, ker je
tebi dal podobo in lepoto. Kak§no podobo?
Kaksno lepoto? Izvoljenost ljubezni, da bi
ljubece tekel in v teku ljubil. [...] Glej njega, po
katerem si postal lep!"® Tu lahko zaslutimo

- onkraj grike lepote oblike in harmonije -
neko drugacno lepoto ...

Peto ime lepega priklie izzarevanje ludi:
lepo je bleScece, Zarece kot jutranje sonce in
hkrati srameZljivo, kot je isto sonce ob prvi
svetlobi zore, ali pordeceno od krvi v ¢asu,
ko se obraca v zaton, ko zna obarvati vsako
stvar z diSavo nostalgije.”” Claritas je izraz, ki
ga je uporabljal Tomaz Akvinski pri iskanju
onstranske, vznemirjajoce lepote: k njemu se
vraca, ko govori o lepem z ozirom na Njega, ki
mu najbolj pristaja ideja lepote, to je Sin, Jezus
Kristus. V tem kontekstu Tomaz dvema Avgu-
Stinovima izrazoma - integritas in proportio,
celota in sorazmerna harmonija delov - doda
idejo claritas, tega, kar izZarevajocCe prestopa
meje in prekoracuje pragove. V delu Summa
Theologiae piSe: "Lepota je podobna temu, kar
je lastno Sinu. Lepota se namre¢ nanasa na
tri stvari. Prva je celovitost ali popolnost. [...]
Druga je primerna skladnost ali harmonija.
Tretja je jasnost/svetlost [...] Kar se tice prve,
je podobna temu, kar je lastno Sinu, v kolikor
ima v sebi Ocetovo naravo na resnicen in
popoln naéin. [...] Kar se tice druge, sovpada
s tem, kar je lastno Sinu, v kolikor je nazorna
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podoba Oceta, kar vidimo, ko za podobo
rec¢emo, da je lepa, ¢e popolnoma predstavlja
rec [...]. Kar pa se tice tretje, sovpada z lastnim
Sinu, v kolikor je Beseda, ki je namrec lu¢

in sijaj razuma [...]"® Z drugimi besedami,
Celota ne postane prisotna v uteleSenem Sinu
le kot harmonija, ampak tudi kot transgre-
sija, izZarevanje, zamaknjenje, raztrganost:
Neskon¢ni v krhkosti konénega, Ve¢ni v ¢asu,
najvidje Dobro v smrti na krizu.* KriZzana
agape je razodetje lepote, ki odreSuje: lepo je
"blescece”, je lu¢ v noci, Zarek, ki prebode in s
tem, da rani, odresuje ...

Zdi se, da se je na tej kristoloSki poti
vjezikih Zahoda. Izhaja iz srednjeveskega
latinskega izraza bonicellum (majhno, okrajsa-
no dobro), iz katerega so se oblikovale besede,
ki v romanskih jezikih oznacujejo lepo: bello,
bonito, beau, beautiful. Lepota je skréenje
Vsemogocnega v Sibkost, boZzanskega v
¢lovesko, slave v poniZnost in sramoto kriza:
"Non coerceri maximo, contineri tamen a
minimo, divinum est.” ("BoZansko ni, kar je
zaobseZeno v najvecjem, ampak kar je vsebo-
vano v najmanj$em.")?*° Lepota je ljubezen, ki
pripravi neskonéno Dobro, da se zapiSe smrti
iz ljubezni do ljubljenih ustvarjenih bitij. Je
poniznost, kenoza sijaja in prav zato parado-
ksalen sijaj kenoze. Kakor pravi Sv. Franc¢isek
v Hvalnici Bogu Najvi$jemu:

Ti si svet, Gospod Bog,

Ti edini, ki delas$ ¢udeze.

Ti si mocan.

Ti si velik.

Ti si vsemogocni kralj,

ti sveti Oce,

kralj nebes in zemlje.

Ti si trojstven in eden,

Gospod, Bog bogov.

Ti sam si dobro,

vse dobro,

najvisje dobro,

Gospod Bog, Zivi in resnicni.

Ti si ljubezen, nesebi¢na ljubezen.

Ti si modrost.



Ti si poniZnost.
Ti si potrpeZljivost.
Ti si lepota. [...]*

Zalepo kot tako je torej potrebno skrbeti
kot za zaklad v glinastem vrcu: na tem mestu
lahko morebitna etimologija nemskega
pridevnika schén, povezanega z glagolom
schonen (varovati, paziti na), razkriva mozno
ujemanje z izvornim pomenom izraza iz
romanskih jezikov.

Na tem mestu silahko prikli¢emo e druga
imena (npr. sublimno, ki izvira iz sub limen,
obeSen na preklado nad vrati, na limen, in je
torej visoko, povzdignjeno; Kant je sublimno,
ki mu je bila moderna filozofija naklonjena,
definiral tako, da sama misel nanj potrjuje

TAMINO PETELINSEK: Sanje, Ljubljana 2009.

"prisotnost zmoznosti nase duse, ki tran-
scendira vsako ¢utno mero"?). Toda sedmo
ime lepega ostaja v najbolj pravem pomenu
varovano v ti§ini. Je lepota onkraj vsake
lepote, tiSina Boga onkraj tolikih ¢loveskih
besed, ki poskus$ajo izgovoriti neizgovorljivo.
Je glas tiSine, ki po Stari zavezi govori Eliju
pod Horebom (1Kr 19,12). Prava lepota je
vedno onstran, nedosegljiva, a vendar Zelena,
privlacna, a vendar skrita, neskon¢na, a
vendar prisotna v kon¢nem, Ziva, a vendar
darovana v smrt, smrtna, a vendar zveli¢avna,
¢asovna, a vendar ve¢na: mimo gre in moc jo
je videtile v hrbet... Lepo priklice, ne zgrabi;
prosi, ne zahteva; izziva, ne zasicuje.” Je
lepota, oznacena s svojim nasprotjem, vrata
lepote, lepota Boga ...

LEPO - GRDO

89



LEPOTA PO EVANGELIJU

mena lepote, ki smo si jih do tu priklicali

v spomin, nas vracajo k skrivnosti. Kazejo,
kako je lahko lepota pot iskanja Boga, prostor
njegovega prihoda, dogodek njegovega
daru. Dve mesti iz evangelijev to potrjujeta
in navajata k odkrivanju rodovitne poti za
srecanje z Jezusovim Bogom v lepoti. Prvo je
v dejstvu, da je pastir, ki zbira ovce v enotnost
svoje Crede, v evangeliju predstavljen kot "lepi
Pastir" (6 mowunv 6 kaAdg; prim. Jn 10,11).% Ve-
likono¢ni ¢as razkriva oblicje lepote v "mozu
bolecin", ki se izro¢a v smrt za naso ljubezen:
ljubezen, s katero nas je ljubil, preoblikuje
tega, ki je "moz bolec¢in in znanec bolezni,
kakor tisti, pred katerim si zakrivajo obraz" (Iz
53,3), v "najlepSega izmed ¢loveskih sinov":
kriZana ljubezen je lepota, ki odresuje. Ce je
pot evangelijev predvsem pot spreobrnjenja
srca h Kristusu, je torej lepota njegove krizane
ljubezni pot evangelizacije par exellence: v kri-
Zani ljubezni u€enci srecajo Ljubljenega in se
prepustijo, da jih zbere v enotnosti ene same
Crede in enega samega Pastirja. Evangelizacija
najde v lepoti njegove ljubezni kriZa pot, po
kateri lahko napreduje, in skrivnostni klic, ki
mu vedno znova odgovarja. Kristus ni samo
resnica in dobro: Kristus je lepota, ki odresuje.
Lepo je spoznati ga; lepo je ljubiti ga; lepo je
za nas - s Petrovimi besedami - stati na gori z
njim (Mt 17,4).

Toda imamo $e eno mesto iz evangelijev,

ki pomaga v lepoti spoznati evangeljsko
pot: izpostavil ga je Pavel Florenski, "ruski
Leonardo da Vinci", genij znanosti ter
teoloSke in filozofske misli, Kristusov
duhovnik, umrl kot muéenik stalinisti¢nega
barbarstva. Ko komentira Mt 5,16: "Tako naj
vas$a luc sveti pred ljudmi, da bodo videli
vasa dobra dela in slavili vaSega Oceta, ki je
v nebesih”, pripomni, da "'vasa dobra dela’
ne pomeni 'dobrih del' v filantropi¢nem in
moralisti¢nem smislu: vuwv ta KaAa épya
Zeli re¢i 'lepa dela’, svetla in harmoni¢na
razodetja duhovne osebnosti - predvsem
svetlo, lepo oblicje, oblicje lepote, po kateri
se navzven razSirja 'notranja lu¢' ¢loveka in
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'ljudje’, ki jih premaga neubranljivost te ludi,
slavijo nebeSkega Oceta, ¢igar podoba na
zemlji tako zaZari."> Ce je pri¢evanje najdra-
gocenejsi nadin oznanjevanja evangelija, je
to nelocljivo od Zara lepote dejanj ucencev, ki
jih Duh notranje preoblikuje: kjer se izZareva
ljubezen, tam se uobli¢i odresujoca lepota,
tam se slavi nebeSkega Oceta, tam raste
enotnost uencev Ljubljenega, ki so zdruZeni
z Njim kot ucenci Njegove kriZane in vstale
ljubezni.

Florenski je torej razkril pot lepote kot
kraj skrivnostnega srecanja ¢asa in ve¢nosti,
po zaslugi katere se gradi enotnost, ki jo
je hotel Gospod. Ko se spominja svojega
darovanja ma3e v cerkvi na gri¢u Makovec,
usmerjeni proti velikemu samostanu (lavri)
Sergijev Posad, ki predstavlja srce ruskega
krs¢anstva, tako opiSe paradoksalno lepoto
litrugije, simbola nad simboli sveta, v kateri
nebo prebiva na zemlji in ve¢nost postavlja
svoj Sotor v ¢asu ter preoblikuje prostor v
"sveto, skrivnostno sveti$ce, ki sije v nebeski
lepoti”: "Usmiljeni Gospod mi je dopustil stati
pri njegovem prestolu. Spuscal se je vecer.
Pozlaceni zarki so radostno plesali, sonce se
je zdelo kot slovesna himna iz Edena. Zahod
je vdano bledel in proti njemu je bil obrnjen
oltar, postavljen na vrh grica. Veriga oblakov
se je razpenjala nad lavro kot vrvica z biserov.
Iz oken nad oltarjem so se videle jasne daljave
in lavra je gospodovala nad njimi kot nebeski
Jeruzalem. Pri vecernicah je pesem 'Lué
miru’ zapecatila zahod. Umirajoce sonce se
je razkos$no spuscalo. Prepletale in razpletale
so se melodije, stare kot svet; prepletali in
razpletali so se trakovi modrega kadila. Branje
kanona je ritmi¢no udarjalo. V polmraku se je
nekaj vracalo v misel, nekaj, kar je spominjalo
na Raj, in Zalost nad njegovo izgubo je skriv-
nostno preoblikovana presla v veselje nad
vrnitvijo. Pri petju Velike doksologije 'Slava
Tebi, ki si nam pokazal lu¢’ se je pomenljivo
zgodilo, da se je zunaj spustila tema, tedaj
pa je zvezda Vecernica zasijala skozi okno
oltarja in v srcu se je na novo dvignila radost,
kineizgine, radost polmraka jame. Skrivnost



veclera se je zdruzila s skrivnostjo jutra in obe
sta bili ena sama stvar."*

Da poskuSamo misliti "tak$no” Lepoto -
odresujoco Lepoto, ki jo izkuSamo tam, kjer
vecnost postavlja svoje Sotore v ¢asu - in da
jo prinaSamo v srediS$ce pozornosti tistih, ki
srcu prepuscajo pot ¢loveka in zato tudi svoje
srecanje z dobro novico Jezusa Kristusa - to je
pogoj moznosti novega zagona v sluzbi zelje
po vedji cloveSkosti po BoZjem nacrtu in torej
v sluzbi samega evangelija: samo en pogoj,
gotovo, in vendar izziv in rodovitna obljuba za
vse, zaradi Cesar se splaca vprecivse ...”

Prevedel: Rok Blazi¢

1. Tretje poglavje z naslovom La bellezza dela: Bruno Forte,
Inquietudini della transcendenza (Brescia: Morcelliana,
2005),7-33.

2. H.U.von Balthasar, Gloria. 1. La percezione della forma
(Milano: Jaca Book, 1975), 10.

3. H.U. von Balthasar, Gloria 1, 11.
4. Avgustin, De musica, VI, 13.

5. H.U. von Balthasar, Gloria. 2.Stili Ecclesiastici (Milano: Jaca
Book, 1975), 98.

6. Zizrazom raz€aranje prevajam it. disincanto, ki izhaja iz
nem. Entzauberung, izraza sociologa Maxa Webra, s katerim
opisuje procese v zahodni racionalisti¢ni, sekularizirani
druzbi. Forte podobno kot filozof G. Vattimo, a z druga¢nimi
zakljuc¢ki, namiguje, da je tudi sama racionalisti¢na ideja
zapadla temu raz(o)¢aranju v dobi postmodernega Sibkega
razuma. Op. prev.

7. Menschliches, Allzumenschliches je naslov dela F. Nietz-
scheja, ki ga imamo tudi v slovenskem prevodu Clovesko,
preclovesko (Ljubljana : Slovenska matica, 2005.) Op. prev.

8. H.U. von Balthasar, Il tutto nel frammento (Milano: Jaca
Book, 1975), 223, 226.

9. Okrajsana, zgos¢ena Beseda. V tradiciji se s tem izrazom
oznacuje Jezusa Kristusa kot povzetek BoZjega razodetja
¢loveku. Op. prev.

10. Dionizij Areopagit, O BoZjih imenih 4, 13. Citirano po slo-
venski prevodu Gorazda Kocijan¢ica iz: Dionizij Areopagit,
Zbrani spisi (Ljubljana : Drustvo Slovenska matica, 2009),
237. (Op. prev.)

11. "Butitis true, they fear /it more than death, beauty is feared
/ more than death, more than they fear death.” Verzi so iz

LEPO - GRDO

12.
13.

14.

15.

16.

17.

18.
19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

pesnitve Paterson ameriskega pesnika W. C. Williamsa.
Op. prev.

C. Campo, Sotto falso nome (Milano : Adelphi, 1988), 179 sl.

Avgustin, De vera religione, 18,35. ("Neque enim frustra tam
speciosissimum, quam etiam formosissimum in laude
ponitur.”)

Avgustin, De vera religione, 32,59. ("Quaeram ergo deinceps,
quare sint pulchra; et si titubabitur, subiciam, utrum ideo
quia similes sibi partes sunt, et aliqua copulatione ad unam
convenientiam rediguntur.”)

Avgustin, Confessiones X, 27, 38. (Slov. prevod: Avgustin,
Izpovedi (Celje : Mohorjeva druzba, 2003), 221.)

Avgustin, In loannis Epistula, IX, 9.

Dva primera taksne lepote iz knjiZzevnosti: "Svit nad
Mancho: zdi se mi, da je zora zardela, ker se je spomnila
tega kraja" (Miguel de Cervantes); "Rde¢kasta lu¢ zahoda
osvetljuje vsako stvar s ¢arom nostalgije: celo giljotino”
(Milan Kundera).

Tomaz Akvinski, Summa theologiae, I g. 39 a. 8c.

Zanimivo je opozoriti, da se je claritas interpretiralo kot re-
zultat zveze med integritas in consonantia, to je kot quidditas
stvari, ki se ponuja kot jasna prav v svoji dovreni formi in
svoji razmejeni celovitosti: tako razmislja James Joyce, dober
poznavalec sholasti¢ne filozofije, v avtobiografskem romanu
Umetnikov mladostni portret (A Portrait of the Artist as a
Young Man), kjer je ta razlaga postavljena v usta avtorjevega
alter ega, Stephena Dedalusa. Ta vendarle prizna, da se je
dolgo obotavljal, preden je prisel do tak3nega sklepa: v
resnici ima - ¢eprav je raz8irjena pri sholastikih - svojo
omejitev v tem, da ne doda ni¢esar novega Avgustinovem
pogledu, ki ga TomaZz nasprotno prevzema in presega.

Elogium sepulcrale S. Ignatii, ki ga je Holderlin uporabil v
fragmentu romana Hyperion iz leta 1794.

Slov. prevod povzet iz: http://franciskani.rke.
si/?id=26&fmod=4 (pridobljeno 30. marca 2011). Op. prev.

Kant, Kritika razsodne moci, 25. paragraf. Nem3ki izraz je das
Erhabene.

Avtor tu v besedni igri uporabi tri glagole iste besedne druzi-
ne: evocare - priklicati (v spomin), invocare - prositi, klicati,
in provocare - izzvati, spodbuditi. Op. prev.

Slovenski prevod na tem mestu govori o "dobrem pastirju”.
Grki izraz KaAGg lahko razumemo v obeh pomenih,

avtor pa v skladu s svojo teologijo lepo in dobro povezuje v
nelo¢ljivo skupnost. Op. prev.

P. Florenskij, Le porte regali. Saggio sull'icona (Milano :
Adelphi, 1999), 50.

P. Florenskij, Sulla collina Makovec, 20.5.1913, v: P. Florenskij,
Il cuore cherubico. Scritti teologici e mistici (Casale Monferra-
to: Piemme, 1999), 260 sl.

Za celoto vpradanj, ki se jih dotikam v tem razmisleku, prim.
Bruno Forte, La porta della Bellezza. Per un'estetica teologica.
(Brescia: Morcelliana, 1999).

91



