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Odnos med vero in politiko: staliSCe
Cerkve do svetnih resni¢nosti

V prispevku predstavljam odnos med vero in politiko na ravni, ki zadeva vsakega kristjana. Tako
politika kot vera zavzemata pomembno mesto v éloveskih Zivljenjih. Ceprav mnogi mislijo, da
sta si nasprotni, opazimo skupne toc¢ke; obe nosita isti smisel: dobro ¢loveka in najvi$ja mozna
kvaliteta njegovega zivljenja. Skozi zgodovino njunega odnosa bomo preverili, kako ena na
drugo vplivata danes in na kakSen nacin sta povezani. Zgodovinskost tega odnosa zaznamujeta
tako monizem kot dualizem, kar nakazuje na njegovo vihravost. Ce sta si bili posvetna in javna
oblast v prvih letih naSega $tetja nasprotni, sta bili kasneje eno. Vse to je klju¢nega pomena pri
razumevanju uradnih stali§¢ Cerkve danes. Na njih so vplivali tudi pogledi modernega sveta.

Za enotno ekleziologijo Se vedno potrebujemo nekatere definicije, a vera in politika morata, po

vernikih, sodelovati v znamenju harmonije.

Kljuc¢ne besede: politika, vera, kristjani, cerkev, drZzava

kozi tisoc€letja se je odnos vera - politika

moéno spreminjal. Ce smo ju v nekaterih
momentih zgodovine doZivljali kot eno, sta v
drugih doZiveli strogo lo¢itev. Moderni svet
je, hkrati z znanostjo in razvojem tehnologije,
s seboj prinesel bolj zapletene konstrukte
tudi na tem podro¢ju. Danas$nje vprasanje po
definiciji razmerja med vero in politiko ne
pricakuje preprostega odgovora. Za vsakega
sledilca Cerkvi pa je pomembno, da ta odnos
razume, saj nile kristjan, pac pa tudi drzavljan
(volivec), ki v luéi vere nosi svojo drzavljansko
odgovornost.
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POLITIKA

Da bi razumeli, kaj v Zivljenju drZavljanov
in (ne)nazadnje tudi kristjanov predsta-
vlja politika, moramo razumeti, kaj ta sploh
je. Ta pojem tezko razloZimo zgolj z enega
vidika. Beseda je izpeljana iz grS§ke besede
polis, ki oznacuje mesto ali mestno drzavo, in
besede polites, kar pomeni drzavljan, me§¢an
ali rojak.* Po SSKJ-ju je prvi pomen besede po-
litika »urejanje druzbenih razmer, odlo¢anje
o njih s pomocjo drzave in njenih organov«
(SSKJ 2014), v nadaljevanju pa zajema

tudi delovanje politi¢nih strank in njihov
medsebojni boj za oblast, urejanje odnosov



med drZavami ter urejanje razmer na doloce-
nih drZavnih podro¢jih (SSKJ 2014). Politika
je: ndejavnost drzavnih oblasti za ureditev
druzbe v najsirSem smislu, temeljnega poloza-
ja ¢loveka in druzbenih skupin, institucij

in odnosov med njimi, t. i. ¢lovekova tretja
dimenzija; 2. nacrtovanje in nacin upravljanja
drzave, stranke; 3. dejavnost drzavnih oblasti
na razli¢nih podrodjih (zunanja ~, notranja

~, gospodarska ~); 4. splo$na usmerjenost
drzave, stranke; 5. dejavnost in odnosi drzave
v mednarodnih razseznostih, urejanje in
vzdrZevanje odnosov med drzavami; 6. nauk
(spretnost) o upravljanju drzave in drzavnih
zadev« (Veliki slovar tujk 2002).

Leksikon politike jo razloZi v §irSem in oZjem
pomenu. V oZjem pomenu govorimo o aktiv-
nosti drzave oz. njenem delovanju. V SirSem
pomenu pa zadeva vsako »ndruzbeno relevan-
tno delovanje oz. funkcioniranje, ki ima za
svoj smoter urejanje osnovnega socialnega
poloZaja ljudi oz. druzbenih grupacij« (Sruk
1995, 256). V razli¢nih obdobjih in teorijah
se povezuje z racionalnim delovanjem, ki
tezi k urejanju dolocene skupnosti ali njenih
elementov, z nasilnim vsiljevanjem volje
politi¢nega subjekta nasproti odporu volje
drugih, z institucijami, ki predpostavljajo
pravilnost politi¢nega delovanja (katerih
obicajno ravnanje ni povezano izklju¢no z
voljo posameznika), z drzavo kot klju¢no
institucijo politike, z moZnostjo oblikovanja
in zastopanja interesov ter z zavestnim
ustvarjanjem zgodovine.

Definicija politike je umetnost moznega
in relativnega. Sorge (1994) govori o Politiki
z veliko in politiki z malo zacetnico. Tak$no
poimenovanje poudarja razliko med profesi-
onalno vejo politike in politiko, ki oznacuje
vsakdanje Zivljenje drzavljanov neke drzave
in njihovo samostojno organiziranje. Sruk
(1995, 256) politiko v oZjem pomenu oznaci
kot tisto, ki zadeva delovanje drZave, pa tudi
vse tiste dejavnosti, ki so na njo naravnane. V
SirSem pomenu besede pa politika predstavlja
vso delovanje, ki je naravnano na druzbeno
korist (npr. urejanje socialnega poloZaja
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posameznikov ali skupin). Tako poznamo
politiko na razli¢nih druzbenih ravneh, in
sicer v doloCeni druzbi (drZavi), na meddrzav-
ni ali mednarodni ravni.

Ce povzamemo in zreduciramo politiko na
njen osnovni namen, v ospredje stopi ¢lovek,
druZabno bitje, ki se z drugimi povezuje v
tak$ne in drugacne strukture. Politika sama
po sebi ne dosega svojega cilja, dokler ¢loveku
ne omogoci boljse kvalitete Zivljenja.

POLITIKA JE V SLUZBI CLOVEKA

Politika je v sluzbi ¢loveka in vpliva na
njegovo dobrobit. Predpogoj za njeno
uspesnost je, da je v ospredju on/ona kot
drzavljan/drzavljanka. Slediti mora eti¢nim
in moralnim nacelom, predvsem pa mora
biti njen interes skupno dobro, in ne dobro
posameznikov ali peScice. Aristotel ¢loveka
opredeli kot ,po naravi politi¢no bitje* oz.
,politi¢no Zival‘ zaradi njegove druzbene,
drZavotvorne narave. Clovekova bioloska
narava terja rodbino (iz najosnovnejse
druzbene celice: moz - Zena), ki pa kon¢no
pripelje do drzave. Tudi Zival je politi¢na
zival, a €loveka razlo¢ijo njegova zmozZnost
govorjenja, razum in zmoznost biti srecen.
Ta teZnja se izraZza v oblikovanju drzave in
daje potrebo po eti¢ni filozofiji. Etika je za
Aristotela nauk o krepostih - o0 znacajskih
dolZnostih ali moralnih spretnostih, ki jih
mora imeti drzavljan. Clovekove moralne
dolznosti so politi¢no opredeljene, kar lahko
razumemo kot tradicionalno druzbeno
dolocenost vlog. Pri Aristotelu so drzavne
obveznosti hkrati tudi moralne. To je drzava,
v kateri vlada pravi¢nost. V njej je sre¢nost

sy

sxee

Aristotela je etika del politi¢ne filozofije (Stres
1996, 22-28).

Tako etika kot politika sta utemeljeni s
strani ¢loveka in njegove druzbene narave.
Obe zadevata ¢lovekovo Zivljenje ter dobita
smisel v njegovem ravnanju, nacinu in
kakovosti Zivljenja. Pri tem je merilo
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eti¢nosti vedno skupno dobro, upostevajoc
njegovo dostojanstvo, ki je obce veljavno
za vse drzavljane, ne glede na status, spol,
spolno usmerjenost ali imetje. Ob tem mora
politika delovati na tak nacin, da zagotavlja
spostovanje ¢lovekovih pravic, pri ¢emer jo
vodijo eti¢na nacela in moralne norme. Glede
na njeno pomembnost vsak drzavljan nosi
odgovornost pri kreiranju svojega okolja tudi
na politi¢ni ravni.

Politika se (z vidika ¢loveka) z etiko
sreca v njenem aplikativnem vidiku. Njena
teoreti¢na spoznanja ponese na novo raven,
kjer se prilagajajo doti¢ni druzbi in njenemu
Zivljenju. Tako zavzema svojo obliko v praksi,
kjer igra vlogo posredovalca za skupno dobro.
Opozarja na moralno dolZznost politikov oz.
drzave do druzbe. Obema je cilj skupno dobro.
Etika (kot filozofska veda) utemeljuje ¢loveko-
va dejanja in hotenja glede na skupno dobro
vseh posameznikov. Sloni na predpostavki,
da je ¢lovek druzbeno bitje. Podobno se zgodi
pri politi¢ni filozofiji. Ta (na isti predpostavki)
preucuje pojavne oblike ¢lovekovega Zivljenja
v skupnosti (Stres 1996, 22).

Cloveka od #ivali lo¢i nagonska Zelja po
vzpostavljanju struktur. Te pa se odvijajo tako
na politi¢ni, kulturni kot verski ravni.

VERA IN KULTURA

Etiko razumemo tudi kot del kulture
¢loveka v momentu njegovih Zivljenjskih
vrednot. Da bi definirali odnos med vero in
politiko, moramo pod drobnogled naprej
vzeti odnos med vero in kulturo. Ob tem ne
smemo zanemariti zgodovinskih dejstev, ki so
pripeljale do danas$njega stanja.

Prvotno Sirjenje kr§¢anstva je za svoje
delovanje nujno potrebovalo tudi kulturo.
Evangeljsko sporocilo se je v prvih nekaj
letih po Kristusu izrazZalo skozi besede tujih
narodov, kar je omogocilo Sirjene Kristusove
besede v nekr§¢anskem okolju. Preden so
bili na velikih ekumenskih koncilih dolo¢eni
verski simboli, so njegovo vstajenje od mrtvih
razlagali tako skozi Zidovsko kot helenisti¢no
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kulturo. Taksna prilagodljivost mora kot
lastnost evangelijske besede obstajati tudi
danes (in ve¢no), saj iz nje nastajajo plodni
stiki med kulturami narodov in cerkev.

Tak$na inkulturacija je odprt proces, ki
vkljucuje pozitivni vidik dolo¢ene kulture,

v katerem kultura napreduje do popolnega
sprejemanja resnice, ki je v Kristusu. V tem
smislu evangelij ni bil prilagojen dolo¢eni mi-
selnosti ali navadam neke kulture do te meje,
da bi bil omejen zgolj nanjo. »Pravi smisel
inkulturacije je torej v tem, da priznamo, kako
je odnos vera-kultura nujni in bistveni pogoj
za evangelizacijo, da ni kr§¢anskega sluzenja
svetu brez odprtega in odkritega soocanja s
kulturami, brez prizadevanja, vnasati vero

in evangelij v zgodovino in navade tistih, ki
jim Zelimo oznanjati Kristusa.« (Sorge 1994,
17-18) Inkulturacija prvotnega kr$¢anstva

je simbol dialoga med Cerkvijo in narodi
(njihovimi kulturami ipd.).

Sporocilo o Jezusu Kristusu se je najprej
zacelo Siriti v znamenju dualizma: prvi
kristjani so zavracali vsakr$no politi¢no
angaziranje, hkrati pa so bili ob tem mnogi
prepricani, da moras, Ce Zeli§ Kristusovo
sporocilo razumeti v polnosti, oditi v pu§cavo.
Zavracali so vojaske dolZznosti, kar pomeni,
da so raje izbrali mucenistvo kot sodelovanje
s takratno posvetno (politi¢no) oblastjo. Zgo-
dnjekr3canska naravnanost do javnih oblasti
je bila zaznamovana z obcutki sovraznosti
in odtujenosti do poganske oblasti (Mastnak
2001). V srednjem veku opazimo navzocnost
delovanja Cerkve na vseh podrog¢jih: kultur-
nem, socialnem, politicnem in institucional-
nem, kar je vodilo v t. i. kr§¢ansko druzbo.
Cerkev in drzava sta bili eno, nasprotniki vere
so bili nasprotniki drZave. Svetna oblast je
bila podrejena duhovni. Kr§¢anstvo je postalo
politi¢ni nacrt in opredeljen vzorec druzbe.

Nastanek modernega sveta ta vzorec
spremeni - vera ne posega vec¢ na polje
politi¢nega in obratno. Politika odklanja
podrejenost duhovni razseznosti, v ospredju
ni ve€ vernik, pa¢ pa drzavljan (Clovek).
Ceprav tak$no kr§¢anstvo ni v polnosti



izpolnjevalo poslanstva Cerkve, saj ima ta za
svoj namen ohraniti svojo svojskost v celoti,
se Cerkev in druzba dopolnjujeta. Pripomogla
je do mnogih napredkov ¢loveka, kljub temu
da je tak3na oblika zdruZzitve na drugi strani
doprinesla k nekaterim nesprejemljivim
oblikam izkori$¢anja vere v oblastne namene.
Vse to je pripeljalo do preloma enotnosti med
vero, politiko in kulturo, ki je bila znacilna za
srednji vek. Faze preloma lahko opazimo v
humanizmu, renesansi, reformaciji, razsve-
tljenstvu in francoski revoluciji. Nekatere
sledi hrepenenja po srednjeveskem kr§can-
stvu so vidne Se danes. Prehod v moderni svet
je teologe postavil pred mnoge izzive. Ostalo
je veliko vprasanj, ki so nujno potrebovala
odgovor, za trenutek se je zdelo, da se Cerkev
ne more zediniti in jasno izraziti enotnega
mnenja.

POLITIKA V SLUZBI CLOVEKA PO
BOZJEM NACRTU

Politika in druge zemeljske resni¢nosti
so usmerjene tako, da sluzijo ¢loveku po
nacrtu Boga Stvarnika.

V odgovor na vpra$anja modernega sveta je
papez Janez XXIII. leta 1962 sklical 2. vati-
kanski koncil, a Zal pred njegovim koncem
umrl. Zakljudil se je leta 1965 pod vodstvom
Pavla VI. Spoznanja, do katerih je pripomogel
koncil, so na novo definirala odnos vera -
kultura. Model ,srednjeveskega kr§¢anstva’ ni
bil ve¢ mogo¢. Te postavke so zgodovinske in
teoloske narave, zahtevale so novo sintezo.

Moderni svet, ki je v ospredje postavil
¢loveka, pri tem pa izkljucil Boga, in mu kot
sreCo v samozadostnosti, svojih ciljev (v
celoti) ni dosegel. Cloveku ni uspel zagotoviti
ohranitve lastnega dostojanstva in spoStova-
nja njegovih neodtujljivih pravic, predvsem
pa miru v srcu in dusi. Zgolj znanost mu ni
zmogla ponuditi vsega, kar za svoj obstoj in
sreCo potrebuje. Posledica tega je druzba, ki
jo zaznamuje brezbriZnost do sebe, sveta in
drugih, hkrati pa jo teZi nihilizem, izguba
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smisla in vrednosti Zivljenja. Cerkev tokrat
poleg napak in opravicevanja skrajno pesimi-
sti¢nih pogledov preteklosti, ki so padli nanjo,
svetu priznava tudi lastne zasluge.

Kljub temu da dana$nji (moderni) svet
Se ni dosegel harmoni¢nega ravnovesja,
za katerim stremi ¢lovek, Cerkev priznava
njegove dosezke glede kulturnega, civilnega
in ¢loveskega napredka. Hkrati pa ta ¢as pri-
nasa povecano Stevilo vojn, ustvarjanje nove
vojaske tehnologije, enormno $tevilo ljudi, ki
Zivijo pod pragom revscine ali brez vode ipd.
Vse to je pripeljalo ¢loveka v ponovno iskanje
preseZnosti.

2. vatikanski koncil je postavil tri teoloske
postavke, ki zahtevajo zrelejsi odnos med
vero, kulturo in politiko ter presegajo srednje-
veSki model krS¢anstva. Cerkev ni ve¢ ,popol-
na druzba’, pac pa skrivnost. Ker je ta presez-
nega izvora, se ne more poistovetiti z nobeno
partikularno kulturo. To presega, ko jo vodi
k celovitemu humanizmu. Osnova za novo
inkulturacijo sta oznanjevanje Bozje besede in
verska vzgoja. Kr§¢ansko razodetje ni kultura,
saj je sama zgodovinskost razodetja Ze sama
po sebi navzoca v BoZjem nacrtu odreSenja:
uclovecenje BoZje besede se udejanja v edini
zgodovini sveta. Kulturo kljub temu potrebuje
in jo hkrati tudi navdihuje. Model Cerkve
postane posredovanje tega uclovecenja Bozje
besede in njenega poslanstva v zgodovini
(posredovanje in Sirjenje evangelija).

Koncil so zaznamovala tudi teoloska
razmis$ljanja o avtonomiji in lai¢nosti ze-
meljskih resni¢nosti (npr. politika, kultura).
Bog kot Stvarnik je po svoji lastni volji
zemeljskim prvinam dal lastno vrednost,
cilje in sredstva. A kljub temu gre pri njih za
ustvarjene resnic¢nosti, zato nimajo absolutne
vrednosti - ne morejo biti same sebi cilj.
Najvisji cilj, h kateremu je usmerjeno vse
zemeljsko delovanje, je Bog. Vseeno pa imajo
vse svetne resni¢nosti svojo lastno vrednost,
zemeljske in z naravnimi sredstvi dosegljive
cilje. Te ¢lovek svobodno ustvarja in oblikuje
po svoji lastni volji in razumu, da doseZe svoj

69



Politika in druge zemeljske resni¢nosti so
usmerjene tako, da sluZijo ¢loveku po nacrtu
Boga Stvarnika. Clovek je ob tem primoran
spostovati njihovo (zemeljsko) avtonomijo,
hkrati pa jih ne sme postavljati za absolutne
(brez visjega nacrta) (Sorge 1994). Koncilski
pogled na razmerje med vero in politiko,
drzavo in Cerkvijo se sklada s sodobnimi
demokrati¢nimi teorijami, ki se dotikajo
drZave v njenem odnosu do civilne druzbe in
njene dolZnosti, da 3¢iti ¢loveka in njegove
temeljne pravice. Cerkev v ospredje postavlja
¢loveka in njegove pravice ter dostojanstvo
(Stres 2001).

Cerkev razume politiko kot kompleksnost
razmiSljanj, ki so usmerjena v skupno
dobro. V ta proces so vkljuceni posamezniki,
stranke, zdruZenja itn., katerih naloga
je prepoznati druzbene dileme vimenu
skupnega dobrega in po potrebi predlagati
razprave, kljub temu da danasnji svet zazna-
muje brezbriznost. Politika postane prostor
sre¢anja posameznih druzbenih subjektov,
ki se Zelijo dogovoriti o eti¢nih, pravnih,
ekonomskih in drugih temah (Stuhec 2009).
Ko Cerkev govori o sebi kot o delu pravne
drzavne ureditve, zgrajene na spostovanju
¢lovekovih pravic in dostojanstvu, priznava,
da ima vsak ¢lovek kot posameznik in oseba
temeljno pravico izbrati sebi lastno vero, za
katero se odlo¢i po lastni vesti in presoji.
»Drzavljani imajo pravico, da sprejmejo
duhovno delovanje, s katerim jim Cerkev
prihaja naproti« (Stres 2001).

Nova sinteza vere in politike (kulture) mora
biti pluralisti¢na in lai¢na, sad sodelovanja
med ljudmi razli¢nih korenin in podrocij.
Cerkev, nkatere mo¢ ni v ¢loveski oblasti in
privilegijih ljudi, temve¢ v radikalnosti evan-
gelijskega pric¢evanja; ki kulture ne podreja
veri, da bi jo uporabila v konfesionalne
namene, temvec navdihuje vse kulture, da jih
odpre za celostno vizijo o ¢loveku ter pri tem
upoSteva lai¢nost in upravic¢eno raznolikost
politi¢nih izbir; ki nikomur ne vsiljuje resnice,
vendar jo vsem ponuja, ne da bi omejevala
svobodo vesti« (Sorge 1994, 40).
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Dognanja, do katerih je prisel 2. vatikanski
koncil, dajejo nove razseznosti zemeljskim
resni¢nostim. Vernika spodbuja k politi¢ni
angaziranosti, pri tem pa ne misli zgolj na
tisto o€itno angaziranost v strankarskem
smislu, pac pa tudi v smislu kulture - tiste
politike, ki se dotika vsakdanjega nacina
Zivljenja. Cerkev namrec ni samo vez med
¢lovekom in Bogom. Zivljenje vernikov skusa
hkrati oplemenititi tudi na drugih podro¢jih
(moralna, socialna opora itd.).

POLITICNA KULTURA

Ko govorimo o politi¢ni kulturi, mislimo
na tisto podrocje politike, ki se tice
vsakdanjega Zivljenja posameznika v druzbi
(skrb za socialo, prostovoljno delo in ostale
dejavnosti druzbe - nasproti politi¢nih strank
in ustanov). Kljub bojem, ki so zaznamovali
odnos vere in politike skozi zgodovino, vloga
Cerkve (tako v preteklosti kot danes) zaradi
njenega socialnega znacaja ni zanemarljiva.

Aktivnost vernikov v politiki zaznamuje
samoiniciativa laikov, ki delujejo po lastnih
nacrtih. A Cerkev kot tista, ki je tesno pove-
zana z verniki in stiskami njihovega vsakda-
njega zivljenja (v imenu boljsih Zivljenjskih
pogojev), spodbuja svoje vernike v politi¢no
dejavnost (Sorge 1994). Za to obstajajo
tudi antropoloski, zgodovinski in teoloski
razlogi. »nSodelovanje za bolj ¢lovesko druzbo
je sestavni del verskega in misijonskega
poslanstva.« (Stuhec 2009) Opazimo lahko,
da prihaja do metodoloskih napak, ko skusa-
mo kr$¢anske vrednote preslikati v politi¢ni
svet. Te pripeljejo do nihanja med monizmom
in dualizmom, ki zaznamujeta razvoj odnosa
katoli¢anov do staliS¢, ki se ti¢ejo zemeljskih
resnic¢nosti.

Zaradi neprimernih metod, na podlagi
katerih je bila Cerkev prisotna in navzoca v
svetnih, zemeljskih resni¢nostih in dejav-
nostih, se ponovno pojavi dualizem. Vera in
politika doZivita strogo locitev. Moc je opaziti
dve skrajnosti, v katere se lahko zaplete kri-
stjan pri udejstvovanju v politicnem smislu.



Za moderni svet je znacilno, da so vse
dejavnosti locene od drugih, specializirane
in i3¢ejo lastno metodologijo. Od modernega
sveta dalje ¢lovekove dejavnosti usmerja
en cilj ali merilo, ki ga je mogoce oceniti.

To je znacilno tudi na podroc¢ju razvoja
znanosti in tehnologije. Vzporedno s to
delitvijo prihaja tudi do delitve religioznega
in posvetnega (Stres 2001). Iz teoloskega
vidika ima locitev Cerkve in drZave svoje
korenine Ze v novozaveznem pojmovanju
razlike med Bozjim kraljestvom in posvetno
drzavo. Transcendentni Bog je (izhajajoc iz
judovsko-krs¢anskega teizma) postavljen

na onstran sveta, nadzemeljski. Cerkev
predstavlja duhovno obmodje, kjer (svetna)
drZavna oblast ni pristojna. Vse evropske
drZave priznavajo avtonomijo Cerkvi. Drzava
se ne vmesava v cerkveno delovanje, kar je
logi¢na posledica dualizma modernega sveta
- lo¢itve med cerkveno in posvetno oblastjo.
Ne gre pa prezreti pomembne spremembe

v odnosu med drZavo in civilno druzbo, ki
posledi¢no vpliva tudi na odnos med drZzavo
in religijo (Stres 2001). Primerna sinteza med
vero in politiko poteka na ravni skupnosti.
Kristjan se mora pri svojem politicnem
udejstvovanju lotiti iskanja re$itev v luci vere,
da bo lahko pripomogel k boljsi druzbi (Sorge
1994). Moderni svet zaznamuje svobodna
izbira vere.

SKLEPNE MISLI

ljub vsej svoji zgodovinski kompleksnosti,

kijo s seboj prinasa odnos med vero in
politiko, lahko med bibli¢nim in modernim
pogledom pois¢emo vzporednice. »Ti, o
kralj, kralj nad kralji, ki ti je Bog nebes dal
kraljestvo, mo¢, oblast in slavo.« (Dan 2,37)
Starozavezni stavek iz Danielove knjige
opisuje, kako svetu vlada ¢lovek, ki vlada po
BoZjem nacdrtu. Ta pojav vzporednosti lahko
utemeljujemo v pojavu modernega sveta:
obracanju nazaj k transcendentnemu. Slednje
verjetno v vsej svoji polnosti - transcendentni
Bog, ki ¢loveka presega - ne bo nikoli ve¢

KRISTJAN IN POLITIKA

zazivelo. Cas je, da Bog in ¢lovek zaZivita v
harmoniji.

Dobro za ¢loveka in ¢lovestvo bi bilo, da bi
bilo prvine kr§¢anstva (kot so npr. moralne
vrednote) vedno mo¢ zaslediti v politiki. Tako
Cerkev kot drzava morata biti v sluzbi ¢loveka.
Vsak kristjan je tudi drZavljan in kot tak nosi
odgovornost pri kreiranju svojega okolja tudi
na politi¢ni ravni.

Se vedno so mozne razli¢ne ekleziologije,
ki nastanejo iz razli¢nega razumevanja
cerkvenih stali$¢ in dogem. Na tem podrocju
¢aka strokovnjake postavljanje mnogih defi-
nicij, kjer aktivno vkljucujejo tudi laike. Kljub
temu pa je glavni smisel in namen zemeljskih
resni¢nosti razjasnjen: del kr§¢anske etike in
morale mora veljati tudi v politiki, na to pa
vplivajo kristjani - predvsem laiki, ki so hkrati

Zivljenja. Ne pa uradna Cerkev.
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' Beseda politika je prevzeta preko sodobnih evropskih
jezikov; nemsgko Politik, francosko politique, anglesko politics
in latinsko (ars) politica je nastalo iz grikega izraza politike
(tekhne), kar vsebuje Zenski spol pridevnika politikos ,drZza-
ven, javen, politi¢en, drzavljanski’, izpeljanega iz grskega
izraza polites ,drZavljan’, polis ,mesto, mestna drzava‘ (Snoj
2003).
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