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ROMANJE NA STAVRIDI, V HIMARE /HIMARI NA JUGU ALBANIJE'

lzvirni znanstveni ¢lanek | 1.01

Izvle€ek: Romanje na Stavridi, na predvecer pravoslavnega praz-
nika Marijino zaspanje (vnebovzetje), je poleg praznovanija velike
noCi in bozica eden osrednjih verskih dogodkov na obmoc¢ju obci-
ne Himaré/Himara v juzni Albaniji. Prispevek predstavi in analizira
prakse in diskurze, ob katerih izseljenci in lokalni prebivalci iz vasi v
obé&ini Himaré/Himara poustvarjajo svojo pripadnost oz. lokalnost.
Nata nacin izseljenci, ki sicer Zivijo v Gréiji in se vsako leto vracajo v
rojstno vas svojih starSev, poustvarjajo svoj prostor in kraj. Pomeni
prostora, kraja in pripadnosti niso stati¢ni in nespremenljivi, tem-
ve€ so v skladu s praksami in na¢inom bivanja izseljencev nenehno
premakljivi. Romanje nile umik v liminalno obmocje svetosti, kakor
predlagata zakonca Turner (1978), temvec je nadaljevanje vsakda-
njega sveta nenehnih selitev in sprememb v liminalnosti.

Abstract: Besides Easter and Christmas feasts the pilgrimage to
Stavridi on the eve before the Dormition feast of Saint Mary rep-
resents one of the important Christian orthodox activities in the
Himaré/Himara area of Southern Albania. By presenting and in-
terpreting practices and discourses of the emigrants and the lo-
cal people, who are believed to originate from the Himaré/Himara
area, the paper describes the ways in which they continuously
constitute their sense of locality and of belonging. A special focus
is placed on the emigrants who live in Greece and return to their
home village in the Himaré/Himara area almost every year. Their
continuous returns to the village and their pilgrimage to Stavridi
are constitutive and constituting processes through which they
recreate space and place of their belonging. The notions of space
and place are not fixed and static but continuously change accor-
ding to the practices and ways of dwelling. In contrast to Victor and
Edith Turner (1978), who define the pilgrimage as retreatment to
the sacred world of liminality, the pilgrimage to Stavridi represents
the continuity of the secular world of movements and changes in
liminality.

Uvod

Romanje na Stavridi na predvecer pravoslavnega praznika
Marijino zaspanje / vinebovzetje (Panayia kimisis),” ki ga pre-
bivalci posameznih vasi v ob¢ini Himaré (uradno, albansko
ime) ali Himara (lokalno, grsko ime) v juzni Albaniji praznu-
jejo vsako leto 15. avgusta, je ena izmed osrednjih verskih
aktivnosti v teh krajih. Panayia kimisis ali Mikri Paska oz.
mala no¢, kakor jo imenuje vecina domacinov, je skupaj z
veliko noc¢jo (Paska) in bozi¢em (Hristughjena) pomemben
verski praznik v albanski in gr$ki pravoslavni cerkvi. V ¢lan-
ku predstavljam in analiziram romanje na Stavridi; udelezila
sem se ga avgusta 2005 v druzbi najstnice iz vasi Dhérmi/
Drimades in njene tete, ki zivi v izseljenstvu v Gr¢iji ter se
vsako poletje vraca v rojstno vas.

Samostan Stavridi (Kriz) lezi v zaledju gore Gjinvlashi med
vasema Dhérmi/Drimades in Ilias. Se posebno v zadnjih letih
je Stavridi za va$cane nekaterih vasi v ob¢ini Himaré/Himara
(predvsem Dhérmija/Drimadesa, Iliasa, Vunoja in navsezad-
nje obcinskega mesteca Himaré/Himara) ter za izseljence
postal eden pomembnih romarskih krajev. Veéina izseljencev

1 Besedilo temelji na antropoloski terenski raziskavi, ki je potekala v okvi-
ru doktorskega $tudija in projektov znanstvenoraziskovalnega sodelo-
vanja med Republiko Albanijo in Slovenijo ter raziskovalnega projekta
Ciljnega raziskovalnega programa Znanje za varnost in mir. Raziskavo
so podprli Agencija za raziskovalno dejavnost RS, Ministrstvo za znanost
RS in Ministrstvo za obrambo RS. Za pomo¢ se iskreno zahvaljujem.

2 Besede in besedne zveze iz lokalnega grikega narecja so zapisane posev-
no in podcrtano, tiste v juznoalbanskem narecju (tosk) pa posevno.

med letom zivi v Gr¢iji, v poletnih mesecih (zlasti med 1. in
25. avgustom, med kolektivnimi pocitnicami v Gréiji) pa se
vrnejo v rojstno vas svojih starSev. Mnogi med njimi Zivijo na
obrezju omenjenih vasi, v novozgrajenih pocitniskih hisah.
V nasprotju z ve€ino leta, ko so mnoge vasi Himaré/Hima-
re skoraj povsem zapuscene, so njihova obrezja poleti polna
turistov, med katerimi prevladujejo izseljenci. Ta prostor je
zanje mesto srecanj s sorodniki in z znanci, ki zivijo v vasi
ali pa Gr¢iji. Zdi se, da je romanje na Stavridi in poklonitev
(proskinima) ikoni svete Device Marije (Panayie), vnebo-
vzete na dan njene smrti oz. zaspanja, osrednja priloznost za
njihovo druZenje, saj se ga poleg starejSih vascanov iz Dhér-
mija/Drimadesa in Iliasa (prevladujejo starejse Zenske, rojene
med letoma 1930 in 1940), v najvecjem Stevilu udelezijo prav
izseljenci.

Stavridi je torej prostor, kjer se obnavlja in izraza druzbena
povezanost in kjer se utrjujejo socialne mreze, predvsem tu-
di z diskurzivnim razmejevanjem od »drugih«. Pojma kohe-
zivnost ne enacim s pojmom communitas (‘skupnost'), ki ga
predlagata Victor in Edith Turner (1978: 15). V nasprotju s
communitas namre¢ druzbena povezanost, ki jo domacini in
izseljenci ustvarjajo na Stavridiju, ne pomeni obrata in osvo-
boditve od struktur vsakdanjika in tudi ne umika v liminalno
svetost. Druzbena povezanost romarjev na Stavridiju je pove-
zana s strukturami vsakdanjika in posvetnimi praksami. Me-
nim, da romanje na Stavridi ne oznacuje umika v liminalni
svet svetosti, temve¢ pomeni nadaljevanje liminalnega »sveta
nenehnih premikov in mobilnosti«. Romanje torej ni izjemna
praksa, kakor sta trdila zakonca Turner (1978), saj so gibanja
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in potovanja v tem svetu del vsakdanjih druzbenih praks izse-
ljencev. Kakor predlagajo nekateri drugi raziskovalci (Mori-
nis 1992; Kaelbe 2002; Swatos in Thomasi 2002), je romanje
metafora modernosti 0z. sodobna oblika bivanja in vkljucuje
razli¢ne nacine gibanja, ki so konstitutivna in konstituirajoca
za pomen pripadnosti (Coleman in Eade 2004: 4).

V prispevku opozarjam na nacine — prakse in diskurze, s ka-
terimi izseljenci in domacini na obmoc¢ju Himaré/Himara po-
ustvarjajo svojo pripadnost oz. lokalnost na podlagi pomena
prostora. Ko se izseljenci, ki zivijo v Gr¢iji, vsako leto vraca-
jo v rojstno vas starSev, vedno znova zarisujejo meje svojega
prostora in kraja. Pomeni prostora, kraja in pripadnosti niso
staticni in nespremenljivi, temvec so v skladu s praksami in z
nacinom bivanja izseljencev nenehno premakljivi.

V besedilu predstavljeni podatki so bili zbrani na teme-
lju dvanajstmesecnega terenskega dela, ki sem ga opravila
med letoma 2004 in 2005 v vasi Dhérmi/Drimades v ob¢ini
Himaré/Himara. Vecino pogovorov z romarji sem zapisala
v terenski dnevnik, saj mnogi sogovorniki niso soglasali z
magnetofonskim snemanjem pogovorov. Z vecino sogovor-
nikov, predstavljenih v besedilu, sem imela redne, skoraj
dnevne stike, kar mi je omogocilo tekoce preverjanje vsebine
nasih pogovorov.

Romanje

Stevilni raziskovalci (Turner in Turner 1978; Eade in Sallnow
1991; Coleman in Eade 2004) se v Studijah o pomenu roma-
nja* osredotocajo na prakso obrednih delovanj in potovanja
in gibanja skoz ¢as in prostor. Edith Turner (1978: xiii) je ro-
manje definirala kot »kineti¢ni obred«, saj potovanje in giba-
nje prinasata zacasno druzbeno in psiholosko transformacijo.
Edith in Victor Turner sta romanje razumela kot liminalno
stanje in ga primerjala z Van Gennepovim obredom prehoda.
V analizi kr§¢anskega romanja sta poudarila, da se romarji
oddaljijo od druzbene hierarhije njihovega vsakdanjika in
spodbujajo izku$njo 'skupnosti' 0z. communitas.

Eade in Sallnow (1991: xii) sta kritizirala koncept commu-
nitas, ker dihotomija med strukturo in communitas ne more
zaobjeti kompleksnosti druzbenih odnosov med romanjem
in tistimi odnosi, ki so povezani s posvetnimi dejavnostmi.
Ceprav se avtorja deloma strinjata z opredelitvijo romanja,
kakor sta ga razumela zakonca Turner, ki menita, da gre za
ponovitve SirSih druzbenih in politi¢nih ureditev, poudarjata,
da romanja ne ustvarjajo communitas, temvec¢ so le podla-
ga za druzbene interakcije. Raziskovalca razumeta romanje
v postmodernem duhu in ga definirata kot skupek tekmiskih
diskurzov, ki ne podpirajo, a tudi ne zavracajo obstojeCega

3 Prve antropoloske $tudije romanj segajo v 60. in 70. leta preteklega stole-
tja, ko so se osredotocile predvsem na nekrs¢anska romanja, npr. hindui-
sti¢na in budisti¢na romanja v sveti§¢a v juzni Aziji (Karve 1962; Obe-
yesekere 1978; Pfaffenberger 1979; Morinis 1984; Van der Veer 1988;
Skultans 1987; Gold 1990), na muslimanske kulte na Bliznjem Vzhodu
in v vzhodni in severni Afriki (Eickelman in Piscatori 1988; Marx 1977).
Okoli leta 1970 so se pojavile prve studije kr§¢anskih romanj v Evropi
(Campbell 1982; Gross 1971; Sallnow 1981; Eberhart 2004) in zunaj
Evrope (Newman 1998; Stirrat 1977).
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druzbenega reda (Eade in Sallnow 1991: 5). Romanje je »pri-
zori$ce spornih religioznih in posvetnih diskurzov, v katerih
se utrjujejo obstojeci in oblikujejo novi religiozni pomeni,
razkrivajo nesporazumi, ki na eni strani vzpostavljajo skupin-
skost in enakost ter na drugi razlikovanja in locenost (Eade in
Sallnow 1991: 2-3).

Trinajst let po objavi zbornika Contesting the Sacred. Anthro-
pology of Christian Pilgrimage (1991) sta Eade in Coleman v
zborniku Reframing the Pilgrimage (2004) tako kakor zakon-
ca Turner opredelila romanje kot kineti¢ni ritual (Coleman
in Eade 2004: 3), le da pri tem v romanju ne vidita necesa
izjemnega, kar sta poudarila zakonca Turner. Romanje ni
izoliran fenomen, temve¢ »imitacija« sodobnega sveta trans-
nacionalizma in premakljivih identitet. Romanja niso le in-
strumentalna oz. niso le »objekt« druzbenih procesov, temved
so tudi sama del tovrstnih procesov. Romanja torej govorijo
o druzbeni strukturi in identitetnih procesih (glej tudi Adler
2002: 26; Gregorac 2005) ter o procesih konstrukcije kraja in
prostora (glej tudi Sallnow 2000). Romanje je proces, s kate-
rim in v katerem se oblikujejo druzbene mreze in se rekon-
struira lokalni spomin (Coleman in Eade 2004: 13). Podobno
kot Sallnow (2000: 53) ga tudi Coleman in Eade vzporejata
s kineti¢nim kartiranjem prostora. Po de Certeaujevi oprede-
litvi kraja in prostora* (de Certeau 1984; glej tudi Gregori¢
Bon 2007a: 160) romarji pri potovanju v sveti kraj nenehno
preoblikujejo prostore v kraje in kraje nazaj v prostore.
Izhajajo€ iz opredelitev omenjenih avtorjev me pri anali-
zi procesa romanja zanima retori¢na konstrukcija pomenov
prostora in kraja kakor tudi s tem povezana ideologija o lo-
kalnosti, distinktivnosti in gr$kosti romarjev, med katerimi
prevladujejo izseljenci. Ti — podobno kakor ob vsakoletnem
vracanju v rojstno vas svojih starSev — tudi z romanjem na
Stavridi vedno znova tkejo stike z rojstnim krajem. Zdi se, da
z romanjem kolektivno uprizarjajo pot vracanja v rojstno vas
in s tem vsaki¢ znova i$¢ejo in opredeljujejo svojo pripad-
nost in identiteto. VraCanje v vas, nenehno opredeljevanje
identitete in romanje na Stavridi so metafora poti (gl. Basu
2004). Metafore poti so namre¢ inherentne sodobnemu mo-
bilnemu svetu, ki ga zivijo izseljenci. Prav metafore poti so
klju¢ni element identitetnih procesov, s katerimi se nekateri
izseljenci, ki prihajajo iz ene od vasi Himaré/Himare, samo-
opredeljujejo kot »Grki« ali lokalci — horiani, v nasprotju z
»Albanci«.

Pomen religije v Himaré/Himari neko¢ in danes

Po ocenah raziskovalcev (npr. Clayer 2003; de Rapper in
Sintes 2006) je religiozna podoba dandanasnje postkomuni-
sticne Albanije mocno dolo¢ena z obdobjem ateizma, ki ga

4 De Certeau (1984) prostor razume kot dinamicen, premakljiv in nenehno
vzpostavljajo¢. 'Prostor’ (espace) je sestavljen iz krizanj gibljivih ele-
mentov. Je skupek gibanj, ki tecejo v njem in se v njem razvijajo. »Pro-
stor je kot izgovorjena beseda, ki je v trenutku, ko je ujeta v dvoumja
dejanskosti, preoblikovana v termin, ki je odvisen od razli¢nih trenutnih
dogovorov (ali od ¢asa) in spremenjen glede na zaporedne kontekste«
(de Certeau 1984: 117). V nasprotju s premakljivim prostorom pa je 'kraj'
(lieu) stabilen in temelji na ureditvi razli¢nih konfiguriranih pozicij.
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je leta 1958 uveljavil avtarki¢ni vodja Enver Hoxha. Zaradi
mnozi¢nih izseljevanj (najpogosteje v Italijo in Grcijo, v zad-
njih nekaj letih v ZDA) po razpadu komunizma leta 1990,
ostaja religiozna struktura prebivalcev Albanije do dolocene
mere nejasna. Nekateri najzanesljivej$i podatki izhajajo iz
raziskav, opravljenih leta 1989. Po podatkih Urada za stati-
stiko je v Republiki Albaniji okoli 70 odstotkov muslimanov,
20 odstotkov pravoslavcev in 10 odstotkov rimskih katolikov.
Medtem ko so muslimani razprSeni po vsej Albaniji, rimski
katoliki naseljujejo pretezno severozahodni del, pravoslavci
pa vecinoma juzni del Albanije (Clayer 2003).

Kljub obstoju Albanske avtokefalne (avtonomne) cerkve, ki
jo je leta 1922 ustanovil Fan Noli, se vecina prebivalcev va-
si Himaré/Himara opredeljuje za grsko pravoslavno cerkev.
Podobne opredelitve je mogoce zaslediti tudi med prebivalci
uradno priznane gr§ke manjsine, ki Zivijo v okolici Saran-
de, Gjirokastre in Delvine (gl. Berxholi 2005). Po uredbah
vlade Republike Albanije in tudi v sploSnem javnem mnenju
v Albaniji ob¢anom Himaré/Himara ni priznan status grske
manjsSine. Vlada Republike Gr¢ije in splosno javno mnenje
v Gr¢iji pa jih kljub temu opredeljujeta kot Severne Epirce
oz. Grke. Na temelju njihovega soglasja jim Republika Gr¢ija
omogoca priznanje statusa tujca helenske narodnosti (gl. Gre-
gori¢ Bon 2007a: 161, 2007b: 19, 2008: 60-61).

Vzporedno s politicnimi (padec komunizma), ekonomskimi
(privatizacija) in druzbenimi (rastoce Stevilo izseljencev)
spremembami se dandanes teZnje manjsinskih pravic pri lo-
kalnih prebivalcih Himaré/Himare vedno bolj izrazajo v po-
skusih ustvarja lokalnosti in razlo¢ljivosti. Omenjene teznje
pa v politiki Evropske unije, ki podpira regionalizacijo Evro-
pe in postopno vkljucitev drzav t. i. zahodnega Balkana v EU,
postajajo vedno bolj Zgoce.

Teznje za priznanje statusa manjSine je treba razumeti v zgo-
dovinskem kontekstu. V obdobju Otomanskega cesarstva je
bila ve¢ina ozemlja danasnje Albanije pod njegovo oblastjo.
Izjema so bili le nekateri kraji in vasi v hribovitih obmocjih
Mirdite na severu Albanije in obmoc¢je Himaré/Himara, kjer
se je Stevilo vasi in prebivalcev skoz stoletja postopoma kr-
¢ilo (Gregori¢ Bon 2008: 44—45). Prebivalci Himaré/Himare
in gorskih vasi in krajev v Mirditi niso nikoli povsem sprejeli
oblasti Otomanov in muslimanske vere, ki jo je vsiljeval te-
danji otomanski rezim. Med 18. in 19. stoletjem, ko je mo¢
Otomanov Ze zacela slabeti, je bilo obmocje Himaré/Himare
del t. i. administrativnih enot, miletov. Ti so zdruzevali vse
nemuslimane oz. 'nevernike' ali kaure, ki so morali v zame-
no za ohranitev kr§¢anstva in samouprave placevati davke.
Razlike med ljudmi, ki so tedaj temeljile na njihovi religiji,
S0 se pozneje s pojavom nacionalizmov $e poglabljale in po-
ustvarjale.

Leta 1913 je bila pod nadzorom velesil razglasena avtonomna
knezevina Albanija. Verske lo¢nice so nadomestile nacional-
ne, pri cemer so bili najpomembne;jsi razloCevalni elementi
teritorij, jezik in nacionalna pripadnost. Neskladja med oto-
manskim in nacionalnim na¢inom delitev ljudi in krajev so se
pokazala v $tevilnih napetostih, iredentisti¢nih teznjah in te-
ritorialnih sporih, ki se od tedaj nenehno porajajo, izginjajo in
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zamegljujejo (Green 2005: 151; prim. Gregori¢ Bon 2007b:
19-20). Se posebno so bile o¢itne na obmodju danasnjih dr-
zavnih meja, in sicer v krajih, kjer skupaj zivi grsko in al-
bansko govorece prebivalstvo. Leta 1914 je progrska stranka,
ki je bila tedaj precej vplivna v Gjirokastri na jugu Albanije,
razglasila vlado avtonomnega Epira (Papadakis 1958). Zaradi
nestabilne svetovne politi¢ne situacije, ki je kmalu pripeljala
do prve svetovne vojne (1914-1918), je vlada avtonomnega
Epira hitro razpadla. Kljub temu pa so se teznje po priznanju
avtonomnosti Severnega Epira in »grskosti« gr§ko govorecih
prebivalcev Albanije nadaljevale. Po konc¢ani prvi svetovni
vojni je nadskof albanske pravoslavne cerkve Fan Noli spod-
budil uveljavitev pravic grSke manjSine v Albaniji. Manj-
Sinske pravice so pridobili prebivalci vasi Palasa, Dhérmi/
Drimades, Himaré/Himara in drugih vasi in krajev ob Gjiro-
kastri, Delvini in Sarandi (de Rapper in Sintés 2006: 22; Gre-
gori¢ Bon 2007b: 19-20). Med komunizmom (1945-1985)
so te pravice prebivalcem vasi Palasa, Dhérmi/Drimades in
Himaré/Himara odvzeli z uradnim pojasnilom, da je v njih
premalo grsko govorecih prebivalcev. Zaradi lazjega nadzora
so bila druga obmocja grsko govorecega prebivalstva, torej
Gjirokastra, Delvina in Saranda, razglasena za t. i. manjSin-
ske cone (de Rapper in Sintes 2006: 12). V tem ¢asu so se ire-
dentisti¢ne teznje progrske politiéne stranke v juzni Albaniji
umaknile v ozadje. Po razglasitvi demokracije in odprtju dr-
zavnih meja, ki so bile med komunizmom povsem neprehod-
ne, so sledile mnozi¢ne selitve v Gréijo in manjSinske teZnje
so se ponovno okrepile (Hatziprokopiou 2003: 1033-1059;
Mai in Schwandner-Sievers 2003: 939-949; Papailias 2003:
1059-1079). Zaradi ekonomskih, politi¢nih, druzbenih in
kulturnih sprememb se te teznje zdaj izrazajo na drugacen na-
¢in. V ob¢ini Himaré/Himari se pri ve€ini lokalnega prebival-
stva, ki se opredeljuje kot 'lokalci' ali horiani (oz. 'tisti »iz«
kraja', apo ton topo), te teznje kazejo v zahtevah po postavitvi
lokalnosti in distinktivnosti. Medtem ko distinktivnost opre-
deljujejo na temelju avtonomije, ki so jo ohranili skoz stole-
tja, lokalnost pojmujejo na podlagi razlo¢evanj v primerjavi z
»albanskostjo« oz. Albanci.

Vecina domacinov v vaseh ob¢ine Himaré/Himare se izreka
za hristiane, pripadnike kr$¢anske ortodoksne cerkve. Po le-
tu 1990 se je zaradi naraS¢anja priseljevanja iz osrednjih in
severnih delov Albanije spremenila tudi religiozna struktura
posamicnih vasi. Vecina priseljencev je v nasprotju z domaci-
ni muslimanske veroizpovedi, nekateri se izrekajo za ateiste.
Tisti prebivalci, ki se izrekajo za muslimane, se le redko ude-
lezujejo svojih verskih praznovanj in veliko jih ni Se nikdar
stopilo v mosejo. Ob splosnem preziru s strani lokalnih prebi-
valcev, ki jih slabsalno imenujejo Turkos ali Musliman, svojo
vero v vecji meri prikrivajo. Veliko jih je tudi spoznalo, da
jim njihova vera »zapira vrata v Gréijo in drugam«. Nekateri
so zato svoja muslimanska imena zamenjali za kr§Canska, da
bi si zboljsali moznosti za emigracijo v Gr¢ijo ali Italijo ali da
bi jih domacini bolje sprejeli. Tisti, ki so prestopili v kr$¢an-
sko vero, se udelezujejo cerkvenih obredov ob pomembnih
verskih praznovanjih. Lokalni prebivalci njihovo spreobrni-
tev sprejemajo razli¢no. Nekateri jo pozdravljajo, drugi pa v
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njej vidijo le potrditev mnenja, da »so muslimani ljudje brez
bese’ in ponosax.

Romanje na Stavridi

Odhod in pot na Stavridi

Ura je odbila $tiri popoldan, ko sem se skupaj z Eleni, eno
redkih najstnic, ki je tedaj Se zivela v vasi Dhérmi/Drimades,
in njeno teto Zaharulo, ki je po rodu prav tako iz vasi, a Ze
vrsto let zivi v izseljenstvu v Gr¢iji, odpravila od Eleninega
doma proti vaski cesti. Tam nas je pred kavarno Eleninega
oceta ze Cakal njen brat Janis in nas s svojim srebrnim BMW-
jem zapeljal do sosednje vasi Ilias. Ob hitri in sunkoviti voz-
nji smo hitro prispeli do kapelice sv. Dimitrija tik ob lokalni
cesti, na katero se priklju¢i makadamska pot, ki vodi v Ilias in
proti samostanu Stavridi. Opremljene s torbami, v katerih sta
Eleni in Zaharula poleg toplih oblacil in odej za prenocitev
nosili tudi vecerjo, smo zacele z romarsko potjo proti Stavri-
diju. Medtem ko sva se z Zaharulo podali na pot v Sportnih
copatah, se je Eleni odlocila, da jo bo tokrat prehodila bosa.
Eleni je bila ena izmed tistih redkih romark, ki se odlo¢ijo za
to dejanje iz prepricanja, da je Devica Marija bolj milostna do
tistega, ki Stavridi obisce bos.

Makadamska pot, ki se je vila skoz vasi, se je ob izhodu za-
cela postopoma oziti in rahlo vzpenjati. Med prvim delom
poti mi je Zaharula, ki sem jo spoznala pred nekaj dnevi, na
moje vprasanje o zivljenju v Atenah odvrnila, da tam Ze vrsto
let zivi s svojim mozem. Zaposlen je kot zidar, Zaharula je
snazilka. Iz vasi sta odsla takoj po poroki, ko sta e v Casu
komunizma zaprosila za relokacijo® v Vloro. Pro$njo so jima

5 Martin Berishaj v delu Skrita moc bese to definira kot »eticno-moralno
kategorijo« in temeljno vrednoto albanskega splo$nega prava. Besa »je
temeljno nacelo in regulator druzbenih odnosov v albanski tradicionalni
druzbi« (Berishaj 2004: 15). Berishaj jo razlozi kot spoStovanje posa-
meznikove zaobljube, kot ¢ast in ponos, vero v povezanost §irSe druzine.
Tudi po mojih pogovorih z domacini je besa sinonim za Cast in vero.

6 Med komunizmom so bila gibanja v drzavi strogo nadzorovana, ljudje
so za selitev oz. t. i. relokacijo potrebovali posebna dovoljenja lokal-
nih oblasti. 'Dovoljenja', pashaportizim, je bilo e posebno tezko dobiti
za premike z ruralnih obmocij v mesta, kar je bila posledica partijske
politike, s katero so ljudi na silo zadrzevali na podezelju. Mladi so se
sicer lahko pridruzili delu pri velikih drzavnih projektih (graditve Ze-
lezniskih povezav, mostov, hidroelektrarn in tovarn). Precejsnje Stevilo
sodelujocih je bilo prostovoljcev, ki so po koncu projekta lahko ostali v
novem kraju, ¢e so zaprosili za ustrezna uradna dovoljenja. Opazen delez
ruralno-urbanih premikov se je tako zgodil v 60. in 70. letih 20. stoletja,
ko je mnogo mladih odslo delat v kraje, kot so Berat, Kor¢e, Koman in
drugi. — Nekateri posamezniki so se lahko gibali med deli drzave ves
¢as. To so bili predvsem visoki drzavni usluzbenci, npr. osebje na mini-
strstvih ali v drzavni upravi, tak privilegij so imeli tudi njihovi druzinski
¢lani. Nekateri strokovnjaki pa mesta svojega bivanja sploh niso mogli
izbirati, kar je veljalo predvsem za vojake in druge javne usluzbence —
ucitelje, zdravnike in birokrate. S svojim poklicem so morali sprejeti tudi
obveznost, da so se selili, kamor je bilo treba. Le ob redkih priloZnostih
so lahko vplivali na to, kam so jih poslali. — Studenti iz vseh delov Alba-
nije, ki so $tudirali na Univerzi v Tirani, so si prizadevali ¢imprej najti
zaposlitev, ki bi jim omogocila, da bi tudi po koncu §tudija lahko ostali v
Tirani. Seveda se vsem ni posrecilo. Vecina selitev v drzavi se je zgodila
po letu 1990, ko so se ljudje z vseh koncev drzave selili predvsem proti
obrezju in v Tirano (Julie Vullnetari, Sussex Centre for Migration Re-
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odobrili, ker je njen moz tedaj Ze delal v Vlori kot mehanik.
Po selitvi v Vloro je Zaharula delala kot Sivilja. Leta 1990 sta
se skupaj z otroki preselila v Atene.

Po mnenju Zaharule se je v zadnjih nekaj desetletjih Zivlje-
nje v Dhérmiju/Drimadesu obCutno spremenilo: nekoc je bilo
zivljenje na vasi mirno, ljudje so bili srecni in so se med se-
boj razumeli. »Bilo je drugace kot danes, ko se veina ljudi
prepira okoli zemlje,« je dejala Zaharula in nadaljevala, da
so dandanes »vascani kakos (op. 'slabi'). Le opravljajo in se
ne menijo za svojo vas in niti za same sebe!« Prav to pa je po
njenem mnenju eden glavnih razlogov, da je vas zapuscena,
nasmetena in da so Stevilne hiSe obsojene na propadanje.
Medtem ko se je Zaharula pritozevala nad vasjo in njenimi
ljudmi, jo je Eleni nekoliko nejevoljno poslusala in se z izre-
¢enim ni povsem strinjala. Pozneje mi je omenila, da teta v
marsi¢em pretirava, saj navsezadnje ne zivi v vasi, temve¢ v
Atenah. Zaharula je nadaljevala z opisom svoje druzine, ki po
njenem mnenju pripada eni najpremoznejSih, najuglednejsih
in najstarej$ih soia/fis” v vasi. S ponosom je dodala, da je bila
hiSa njenega ocCeta zgrajena ze daljnega leta 1920 s pomoc¢jo
denarja, ki mu ga je posiljal brat iz Neaplja, kjer je sluzil v
najemniski vojski. Dedov brat naj bi bil pozneje postal celo
»desna roka« neapeljskega kralja. Medtem ko je opisovala
zgodovino svoje druzine in povzdigovala pogum dedovega
brata, smo nadaljevale s hojo po makadamski poti. Tekla je
vzporedno z malim kanjonom, ki ga je urezal eden $tevilnih
hudournikov, ki se vijejo po kraski pokrajini Himaré/Hima-
re. Makadamska pot se je neenakomerno dvigala in spuscala,
medtem ko je pokrajina postopoma prehajala iz sredozemske-
ga grmicja v meSani gozd. Ko je bila polovica poti Ze za na-
mi, se je zacela romarska pot Se bolj oziti in vzpenjati, pogled
na Sirno pokrajino pa so zacele postopoma zapirati okoliske
gore in iglasti gozd. S¢asoma smo zacele srecevati tudi druge

search, University of Sussex, osebna komunikacija).

7 Kadar vaséani Dhérmija/Drimadesa govorijo o skupinah ve¢ ikoyenial
familje, ki imajo skupni priimek, uporabljajo pojem soilfis. Ceprav se
omenjena izraza uporabljata sinonimno, sta v razli¢nih §tudijah razlicno
definirana. V klasi¢nem prispevku o sorodstvu v Gr¢iji Campbell (1963
in cf. 1964: 36-58) na primeru Sarakatsanija definira soi kot bilateralno
sorodstvo. Podobno je soi definirala tudi du Boulayeva, ki je razisko-
vala (1974: 144fn.) v Ambeliju. V Glendiju na Kreti je Herzfeld (1985)
ugotovil, da se soi uporablja kot sinonim za ocetno linijo, medtem ko je
v Spatohori definiran agnatsko in zdruzuje dva ali ve¢ posameznikov z
istim priimkom, vendar ne poznajo podrobnosti o svojem sorodstvenem
razmerju (Just 1991: 121). — Medtem ko se soi pomensko ve¢inoma po-
vezuje z ocetno linijo, je fis definiran kot 'klan'. De Waalova ga tako v
Mirditi v severni Albaniji (2005: 158, 210) opredeli kot klan, ki zdruzuje
ve¢ 'bratovséin' (vilazni) z istim imenom. Domacin Spiro Rusha (2001:
119) v Qeparoju podobno omenja fis kot 'skupino bratovs¢in' (véllazéri-
sé), lingvistka Natasha Sotiri (2001: 5) pa opaza, da v vsakdanjem po-
govoru ljudje pogosto govorijo o 'bratovs¢ini' vellazéri ali 'soseski' me-
hallé kot o sinonimomu fisu. — Po mojih pogovorih z domacini je soi/
fis v Dhérmiju/Drimadesu sestavljen iz patrilinijskih potomcev z istim
prednikom, priimkom in 'isto krvjo' ali ena ema, pogosto pa imajo tudi
skupno zemljisko posest, ponavadi gozdove in pasnike. Pomen soi/fis
lahko torej primerjamo s pomenom yenia na Notranjem Maniju, ki vklju-
Cuje »vse patrilinijske potomce skupnega prednika ter drugo krvno ali
fiktivno sorodstvo, ki se je s procesi asimilacije vkljuéilo v potomstveno
linijjo« (Seremetakis 1991: 25).
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Romarska pot na Stavridi.
Foto: Natasa Gregori¢ Bon, avgust 2005

romarje, ki so si bodisi pes ali pa z avtomobili utirali pot na
Stavridi. Zaradi drvecih osebnih avtomobilov, ki so se z vse-
mi mo¢mi vzpenjali po kamniti poti, smo postale previdnejse
in hodile ob robu, druga za drugo. Vecina voznikov je namre¢
vedela, da hitrosti ne sme zmanj$ati, saj se jim drugace ne
bo posrecilo pripeljati do vrha, do cerkve Stavridi. Hitrost in
Stevilni poskusi, da bi prevozili klanec, so pot ovili v siv dim,
po gozdu pa je odmevalo glasno trobljenje. Zaradi hribovite
pokrajine je bil zrak vse hladnejsi. Na zadnjem delu poti smo
srecevale vedno ve¢ romarjev, prevladovali so najstniki, dru-
zine z majhnimi otroki in starejsi vascani.

Prihod na Stavridi

Izza ovinka sta se pred nami razprla kamnita ograja in obokan
vhod na dvorisce samostana, kjer je Ze bilo zbranih priblizno
20 do 25 romarjev. Zenske in moski so se veselo pozdravljali
in klepetali. Na levi, zahodni strani dvori$¢a nekoliko nizje
stoji rumena cerkvica, do katere vodijo kamnite stopnice. Na
desni, vzhodni strani pa stoji dvonadstropna hiSa, kamor se je
pred nekaj leti vselila Sest¢lanska druzina iz Mirdite. Sledila
sem Eleni, ki je odsla proti stopnicam, ki so vodile v cerkvico.
Zaradi ozkega prehoda se je na majhnem stopnis$¢u nabralo ze
kar nekaj ljudi. Morali sva po¢akati nekaj minut, da se je pre-
hod sprostil. Medtem je Zaharula Ze odsla v cerkev. Na pragu
cerkvice sva srecali Elenino teto, s katero sva se z nekoliko
ti§jim glasom pozdravili in se poljubili na lica.

Ko sva stopili v cerkvico, je v njej vladala tisina, ki je bila
zaradi vrveza zunaj cerkve Se toliko izrazitejSa. Notranjost
cerkve je sijala v soju svec, ki so gorele ob oltarju in na desni
strani, kjer je stalo stojalo za svece. Kljub gneci na stopni$¢u
je bilo v sami cerkvici bolj malo ljudi. Zenici sta se poklanjali
ikonam, drugi dve sta molili in ob stojalu je stal mladenic, ki
je prizigal sveco. Z Eleni sva v kosarico ob vratih vrgli nekaj
kovancev za podolgovate svece, ki sva jih vzeli iz kartonaste
Skatle pod stolom. Nato sva se priblizali ikoni Panayie, ki
je stala na posebnem stojalu, nekaj korakov stran od kosari-
ce in sve€. Druga za drugo sva se poklonili, poljubili ikono
Panayie 7z Jezusom v naroc¢ju in odsli k stojalu, kjer je vsaka
prizgala tri svece. V cerkvici sva postali Se nekaj minut, nato

Notranjost cerkve.
Foto: Natasa Gregori¢ Bon, avgust 2005

pa sva se postopoma zadenjsko zaceli pomikati proti vratom.
Pri izhodu sva spet srecali eno izmed Eleninih tet, si vljudno
izmenjali pozdrave in odsli ven. Na majhnem hodniku pred
cerkvico se je zbralo Se ve¢ romarjev, ki so prav tako zeleli
najprej obiskati cerkvico in se pokloniti ikoni Panayie.
Zacelo se je temniti. Dolina, obkrozena z okoliskimi hribi,
je zazivela v vrvezu ljudi, ki so se zbirali v njenem zaledju.
'Ploscad' oz. platia zadaj za betonskim dvoris¢em je bila pre-
krita z odejami, ki so jih pogrnili Zenske in njihovi vnuki, da
bodo tam prebili no¢. Za platio se je razprostiral travnik, ki
se je v terasah vzpenjal proti gozdu. Prehod med terasami so
povezovale kamnite stopnice, po katerih sta se povzpeli Eleni
in Zaharula, da bi si rezervirali prostor na balkonu Zupnisca,
kjer so si nekateri romarji ze pripravljali lezisca. Velika veci-
na si je odeje sposodila iz Zupnijske sobe, kjer so jih ljudje z
leti ob taksnih srecanjih shranili precej$nje Stevilo. Medtem
ko sta Zaharula in Eleni namescali odeje, sem se zadrzala na
platii. Tam me je ustavila Zenska iz Dhérmija/Drimadesa, saj
me je zelela predstaviti vnukinjama, ki sta se za poletne po-
Citnice s starsi vrnili v vas. Po kratkem klepetu z deklicama
sem se pridruzila Eleni, ki me je nestrpno pri¢akovala na te-
rasi, saj razen svojih tet in duhovnika ni poznala nobenega
med romarji. Skupaj sva opazovali prihajajoc¢e romarje, ki so
se veselo pozdravljali in radozivo klepetali. Veliko jih zivi
izseljenih v Gr¢iji, zato je romanje na Stavridi ena redkih pri-
loznosti za srec¢anje s $tevilnimi znanci in s sorodniki, ki jih
niso imeli priloznosti videti Ze vrsto let.

Medtem ko sva opazovali vrveZ romarjev, se je na terasi po-
leg naju namestila drusc¢ina treh parov z mlaj$ima deklica-
ma. Izvirajo iz Dhérmija/Drimadesa in Zivijo kot izseljenci
v Gréiji. Namescali so si lezis¢e. En zakonski par, Kiqosa in
njegovo zeno, sem spoznala Ze pred mesecem dni na obrezju
Dhérmija/Drimadesa. Po vljudnostnem pozdravu sem Kiga
vprasala, kako so prisli na Stavridi. »Pes, pes,« je pohitela
z odgovorom Kiqova zena Katerina in poudarila, da so se v
nasprotju z drugimi romarji, ki so se na Stavridi podali prek
vasi Ilias, odlocili za pot ez hribe, na katere so se vzpeli iz
vasi Dhérmi/Drimades. Od tam so nadaljevali proti gorski ka-
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Zbiranje romarjev in priprave na sveto ma3o.
Foto: Natasa Gregori¢ Bon, avgust 2005

pelici sv. Panteleona in se nato spustili v dolino proti cerkvici
Stavridi. Tako so neko¢ romale njihove mame in stare mame,
je dodala Katerina. Kiqos je pohvalil naravne lepote gorske
poti in dejal, da je zaradi vzpona mestoma precej naporna. Ko
smo nehali klepetati, sem ponovno zapustila Eleni in odsla k
izviru po sveto vodo, za katero Stevilni va§cani menijo, da je
zdravilna.
Izvir je bil nekoliko nizje, nekoliko pred platio, ki je bila za-
radi teme, ki se je postopoma spuscala v dolino, razsvetljena
s staro cestno lucjo. Na poti sem sre¢ala Marka, starejSega
vascana iz Dhérmija/Drimadesa, ki se je pogovarjal z neca-
kom Lukom. Marka sem vljudno pozdravila in ga vprasala po
njegovem pocutju. Luka me je z zanimanjem vprasal, od kod
sem. Namesto mene mu je odgovoril Marko in povedal, da
sem »antropologinja, ki preucuje zgodovino vasi«.® Luka me
je povprasal o sklepih moje raziskave. Moj odgovor, da je za
sklepe Se prezgodaj, saj sem v vasi komaj pol leta, ni zadovo-
ljil njegove radovednosti. Trmasto je vztrajal pri vpraSanju in
navsezadnje pomenljivo dodal: »Kaksne so torej tvoje ugoto-
vitve, smo mar Grki ali Albanci?« Moj odgovor, da so prav
tisto, za kar se samoopredeljuje vecina lokalnih prebivalcev,
mu tudi ni bil v§e¢. Medtem ko me je Luka znova vprasal
o nacionalni pripadnosti prebivalcev Himaré/Himare, se je
Marko nejevoljno muzal in naju navsezadnje zapustil, Luka
pa je nadaljeval s spomini na rano mladost, ki jo je prezivel
v Vlori, kamor se je iz Dhérmija/Drimadesa preselil skupaj s
starsi:
Res ne razumem teh Albancev! Se danes se spomnim, ka-
ko nisem maral hoditi v srednjo $olo v Avloni (op. Vlora).
Stevilni so%olci so me zmerjali z griko svinjo. Tega se $e
danes spomnim. Tedaj mi ni bilo jasno, kaj to pravzaprav
pomeni, predvsem pa nisem vedel, ¢emu so mi namenjene
tak$ne zbadljivke. Danes pa je zgodba povsem drugacna.
Kadarkoli se vrnem iz Gr¢ije, kjer zivim Ze vrsto let, in
poleg rodne vasi obis¢em tudi Avlono, me Avlonci zelijo

8 Kljub stevilnim pojasnilom, da nisem zgodovinarka in da pravzaprav
zgodovina ni moje primarno zanimanje, to Stevilnih vas¢anov ni zadovo-
ljilo in so ostali prepri¢ani, da je moja raziskava zgodovinskega znacaja.

NataSa Gregori¢ Bon

Sveta masa.
Foto: Natasa Gregori¢ Bon, avgust 2005

prepricati, da sem Albanec in ne Grk. Pa kaksni ljudje so

to? Povej mi? En dan recejo, da sem Grk in naslednji dan,

da sem Albanec! Ti ljudje res ne vejo, kaj hocejo in se ne

znajo odlo¢iti!
Pogovor z Lukom je prekinil eden njegovih bratrancev, s ka-
terim se nista videla ze vrsto let. Ko sta se zaklepetala, sem se
poslovila in odsla k izviru. Medtem se je na travnatih terasah
zbralo $e ve€ romarjev. Prevladovali so najstniki, vecina je v
nasprotju s starejSimi Zenicami in mozakarji, ki so se pripelja-
li z avtom, prisla na Stavridi pes. Veliko jih je prislo iz enega
izmed novejsih zaselkov Dhérmija/Drimadesa, t. i. Kondraqe,
ki je bil od Stavridija oddaljen dobre tri ure hoda. Mladi fan-
tje in dekleta, ki so se ve¢inoma ze prej srecali na plazi Dhér-
mija/Drimadesa, so se veselo pozdravljali in pomenkovali o
tem, kdo je Se na poti, kdo bi moral priti, koga ne bo in kdo
se tisto leto ni vrnil v vas na pocitnice. Do osme ure zvecer
se je na travnatih terasah zbralo okoli 90 mladih. Vecina si
ni pripravila prenoci$ca, saj so nameravali no¢ prebedeti v
druzenju z vrstniki. Le redki med njimi so si postavili manjse
Sotore. Starejsi vas€ani in mlade druzine, bilo jih je okoli 40,
pred cerkvijo. Nekatere starejSe Zenske z vnuki so si postla-
le kar v cerkvici Stavridi, kjer so imeli pozneje t. i. olanikto
('celonocnico').
Ko je ura odbila devet, je bila dolina Ze povsem odeta v temo.
Konéno sem prisla do izvira in napolnila plastenko z izvir-
sko vodo. Takrat me je poklicala vaska uciteljica, ki je bila
v ¢asu komunizma premescena iz severozahodnega dela Al-
banije na jug v Dhérmi/Drimades. Priselila se je z moZzem,
ki je bil po poklicu policist in je leta 1997 umrl v prometni
nesreéi. Uciteljica je priSla s tremi héerami, svakovo Zeno in
z osemnajstletnim ne¢akom. Na Stavridi jih je pripeljal svak
z osebnim avtom. Zaradi dela, ki ga je ¢akalo v vasi, se sam
ni mogel udeleZiti slavja Mikri Pashke. Ceprav so uéiteljica
in njeni sorodniki po veroizpovedi muslimani, so se udelezili
romanja. Podobno kakor veéina drugih mladih izseljencev, ga
tudi oni niso opredeljevali kot izkljucno versko slovesnost,
temvec kot del druzabnega zivljenja v vasi. Uciteljica je bila

49

Glasnik SED 48]1,2 2008



50

Glasnik SED 48]1,2 2008

Razglabljanja

na Stavridiju prvi¢. Povedala je, da se je romanja udelezila
na pobudo svojih hcera, ki so si zelo zelele priti. Dodala je,
da je bila najvztrajnej$a njena najstarejsa, tedaj Sestnajstletna
Brikena, ki se je zelela srecati s prijateljicami iz Solskih klopi
osnovne Sole v Dhérmiju/Drimadesu. Med najinim pogovo-
rom se je njena h¢i pridruzila Eleni na terasi.

Med osmo in deveto uro je v cerkvici potekala krajSa vecer-
na masa. UdeleZilo se je je le nekaj starih Zena, pevci psal-
mov in nekaj starejSih moz. Drugi romarji so ostali zunaj in
se prepuscali druzabnemu vrvezu vegera. Stevilni med njimi
pravzaprav sploh niso vedeli, da poteka vecerna masa. Ko se
je koncala, si je vecina starejsih romarjev in mladih druzinic
postregla s hrano, ki so jo prinesli s seboj v nahrbtnikih in
torbah. Zaradi mesnega posta, ki je po pravoslavnem kole-
darju veljal tistega dne, so na jedilniku prevladovale sardele
iz konzerv, pecene paprike, paradiznik, ¢ebula, domace olive,
Spinacna pita in nepogresljivi kruh. Moski so pili zganje, Zen-
ske in otroci pa Coca Colo in druge brezalkoholne napitke.
Vecina starejsih romarjev je sedela na ploscadi ali travniku
poleg plosc¢adi, medtem ko je na visjih travnatih terasah po-
sedala mladina, ki si je za razlocek od starejsih postregla z
ze pripravljenimi sendvici ali pa so jedli Cips in piskote. Du-
hovnik in pet cerkvenih pevcev psalmov so posedli za mizo
v eni izmed sob Zupni§¢a. Zena enega od pevcev in Zaharula
sta jim postregli z ocvrtimi sardelami, s paradiznikovo sola-
to s ¢ebulo, z olivami in olj¢nim oljem, s peceno papriko s
¢esnom, kruhom in z zganjem. Okrog devetih, ko so romarji
potesili lakoto, se je zacela zabava.

Duhovnik in pevci so zaceli prepevati ljudske polifonije. Peli
so v lokalnem grskem narecju, tako verske kot tudi posvetne
pesmi. Po koncu vsake polifonije je sledila zdravica z zga-
njem in nato ponovno polifonija. V tem ¢asu so se razziveli
tudi najstniki, ki so se zbirali v gru¢ah. Nekateri so si postre-
gli z alkoholnimi pija¢ami, s pivom, z vinom in ouzom, vse
so prinesli od doma. Zadovoljno so se pozibavali ob zvokih
grske in tuje popularne glasbe, ki je hrescala iz radijskih tran-
zistorjev, ki so jih prinesli s seboj. Drugi so popevali starejSe
grske popevke iz 70. in 80. let prejSnjega stoletja, ki so jih
v njihovi rani mladosti poslusali in prepevali njihovi starsi.
Tretji so kartali, etrti so igrali razli¢ne druzabne igre, odboj-
ko, vleko vrvi, preskakovanje ovir in podobno. Ob popivanju
in igri se je mladina povsem razvnela. Po dolini sta odmevala
smeh in glasen klepet. Eleni in Brikena sta sedeli na terasi
poleg ograje in radovedno opazovali najstnike. Ceprav sta si
zeleli, se jim nista mogli pridruziti, saj je na Brikeno pazilo
budno oko mame in bratranca, medtem ko je bila Eleni pod
skrbnim varstvom svojih tet in brata, ki se je druzbi mladih
pridruzil pred dobro uro in ji ni dovolil, da bi se mu pridru-
zila.

Trojica mlajsih zakoncev z otroki, ki so si za prenocisce po-
stlali na terasi, se je v klepetu s sorodniki in z znanci zavijala
v odeje, saj je kljub poletnim temperaturam zaradi vlage in
blizine gora postajalo vse hladneje. Kiqos in Katerina sta Zi-
vahno klepetala s svojimi prijatelji, njuni heri pa sta utrujeni
od naporne poti ze dremali, zaviti v tople odeje, ki so jih pri-
nesli s seboj. Za nekaj uric sem se pridruzila njuni druzbi, saj
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ju je zanimala tematika moje raziskave. Podobno kakor Luka
je tudi Kiqos povprasal o mojih sklepih. Se preden sem mu
odgovorila, je dejal, da bom po danasnjem srec¢anju 'lokalnih
prebivalcev' oz. horianos, ki vsi govorijo grsko, gotovo za-
kljucila, da je Himaré/Himara grska. Kljub moji pripombi,
da tovrstne ugotovitve niso glavni namen raziskave, je Kiqos
nadaljeval, da »grskost« prebivalcev Himaré/Himare ni raz-
vidna le iz rabe grskega jezika, temve¢ tudi iz njihove religi-
ozne pripadnosti, saj so vsi Aristiani. Nadaljeval je, da poleg
tega horiane povezujejo tudi skupna wkultura« in »navadex,
imena soia/fise (mn.) ter navsezadnje tudi imena druzin. Tako
so soia/fise Rutci, Duni in Bifsha »avtohtone« na tem obmo-
¢ju, medtem ko so se nekatere druge soia/fise na obmocje Hi-
maré/Himare preselile pozneje v teku stoletij. Katerina, ki je
poslusala monolog svojega moza, je dodala tudi ime soi/fisi
(ed.) svojega oCeta in povedala, da je ta prav tako eden med
vecjimi soi/fisi v vasi. V istem hipu jo je Kiqos posmehljivo
zavrnil, ¢e$ da je soi/fisi njenega oCeta ena manjsih v vasi,
saj Steje le nekaj druzin. Kiqov prijatelj Stavros je nemudo-
ma dodal $e nekaj drugih imen premoznih soia/fise. Kiqos je
zavrnil tudi njegovo trditev in kmalu se je med njima vnel
prepir. Medtem ko sta trmasto vztrajala pri svojem, je Pavlos,
ki je poprej sedel tiho poleg nas, za razresitev nesporazuma
natoCil Zganje v majhne kozarcke in nazdravil »4jde jamas«!
Zdravica je ublazila prepir in nadaljevali so s prepevanjem
grske popevke iz 70. let.

Stavrova Zena Pavlina se je obrnila k meni in dejala, da so
zbrani mozje prijatelji Se iz otrostva. Nih¢e od njih ni stalno
zivel v Dhérmiju/Drimadesu. V vas so se vracali poleti, ko so
pri starih starSih preziveli po€itniski mesec ali dva. Grska pe-
sem, ki so jo prepevali, je bila ena popularnih popevk iz ¢asa
njihove mladosti. V ¢asu komunizma so jo na skrivaj poslu-
$ali na grikem radijskem programu. Ceprav so tudi Pavlinini
starsi iz Dhérmija/Drimadesa, poletnih pocitnic ni prezivljala
v vasi. Za razlocek od Stavra in njunih prijateljev, ki so ziveli
v Vlori, je do padca komunizma zivela v Elbasanu. Pozneje se
je s starsi izselila v Atene, kjer je spoznala Stavra in se poro-
¢ila. Leto dni po poroki je rodila prvega sina, dve leti pozneje
drugega. Zaradi vse slabsega zivljenjskega standarda sta se
s Stavrom odlocila, da bosta poskusila sre¢o v Ameriki. Tja
sta se izselila leta 1997, v ¢asu padca piramidnih varéevalnih
shem in posledi¢nih nemirov po vsej Albaniji. Stiri leta po-
zneje sta v ZDA skusala pridobiti status politi¢nih beguncev.
Ker je bila njuna prosnja zavrnjena, sta se vrnila v Atene, kjer
zivita Se danes. Ko sem Pavlino vprasala o njunem zivlje-
nju v Atenah, mi je povedala, da z mozem delata ves dan in
pravzaprav skoraj nimata Casa zase in za otroka. Zato sta ju
zaupala Stavrovim starSem, ki zivijo v Dhérmiju/Drimadesu.
Pavlini zivljenje v Atenah ni v§ec, saj meni, da je vecina Gr-
kov rasistov. Za razlo¢ek od moza se nima za Grkinjo. Razlog
za razli¢nost njunih opredelitev vidi v njunem otrostvu, saj je
odrascala v Elbasanu, Stavros pa v Vlori in deloma v grsko
govoreci vasi Dhérmi/Drimades. Pred izselitvijo v Gréijo ni
znala grs§ko. Tudi v njeni druzini v nasprotju s Stavrovo v
vsakdanjih pogovorih niso nikoli govorili v lokalnem grskem

narec¢ju. Potem sva govorili o delovnih razmerah v Gréiji in
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negativnem odnosu grskih delodajalcev do albanskih delav-
cev. Med najinim klepetom so mozje nadaljevali z zdravica-
mi in s prepevanjem grskih pesmi. StarejSe Zenske, ki so si
postlale na platii, so ze legle k pocitku, nekateri mladi pari na
terasi pa so tiho klepetali in se niso menili za hrup, ki ga je
povzrocala mladina. Ura je bila dve zjutraj in zabava se je na-
daljevala. Brikena in Eleni sta Se vedno sedeli na terasi in iz
daljave opazovali veselje mladih. Okoli Cetrte ure zjutraj se je
hrup polegel, saj je veCina mladine, omamljene z alkoholom,
vendarle legla h kratkemu pocitku.

Sveta masa

Ura je bila pet zjutraj, ko me je Eleni zbudila rekoc, da se bo
kmalu zacela sveta masa v Cast Panayii. Sonce je mezikalo
izza gora in dolina Gjinvlashi je bila Ze preplavljena s sve-
tlobo jutranje zarje. Ve¢ina romarjev je bila ze budna, zenske
na platii so ze skoraj pospravile odeje, saj je prav tam po-
zneje potekala sveta maga. Stevilni romarji so se utrujeni od
neprespane noc¢i umivali v izviru in se skuSali predramiti za
jutranjo svecanost. Tudi sama sem pohitela k izviru, da bi se
umila in pripravila za maso. SreCala sem nekatere vascane,
ki so Sele zjutraj prisli na Stavridi, da bi se udelezili cerkve-
ne slovesnosti. Ko je ura odbila pol Sestih, je bilo skoraj vse
ze pripravljeno za zacetek svete mase. Romarji so se zbirali
ob platii, kjer je ¢akala miza, pogrnjena z belim prtom. Na
levem koncu mize so stali kruh, vino in olje. Nekaj korakov
nasproti mizi je bilo pripravljeno stojalo, na katerem je poci-
vala knjiga psalmov. Romarji so Ze bolj radozivo klepetali in
komentirali sino¢nje slavje. Ob prihodu novih romarjev, ki so
prisli iz okoliskih vasi, se je ozracje v dolini dokonéno pre-
dramilo. Po priblizni oceni je bilo tedaj na Stavridiju okrog
180 do 200 romarjev.

Petnajst minut pred Sesto se je cerkveni obred vendarle zacel.
1z cerkve je najprej stopil decek, ki je v roki nosil sveci, za
njim je stopal duhovnik z Biblijo in na koncu sprevoda pevci
psalmov. MozZje so se povzpeli po stopnicah na platio. Zupnik
se je postavil ob glavno mizo, nanjo je odlozil Sveto pismo,
pevci pa so se v polkrogu postavili okoli stojala s knjigo psal-
mov. Po duhovnikovem uvodnem nagovoru so sledili napevi
iz knjige psalmov, ki so v starogrsc¢ini opevali zaspanje oz.
vnebovzetje Panayie, Bozje matere. Nekaj romarjev je do-
godek snemalo z videokamerami. Stevilni romarji so bili od
noé¢nega veseljaéenja preutrujeni, da bi prisluhnili masi. Se
posebej tisti, ki so stali v ozadju na travnatih terasah, so se
potihoma pomenkovali o tem in onem. Sledil je blagoslov
kruha, vina in olja, s katerim se je cerkveni obred sklenil v
molitev in interpretacijo evangelija. Okoli sedme ure je bilo
liturgije konec, sledilo je obhajilo, ki so ga sprejeli le nekateri
mlajsi romarji in starejSe zenske. Drugi pa smo si postregli s
kosc¢ki kruha prosphora’ in sladko kollivo."

9 Prosfora je kruh, ki ga gospodinja spece dan pred godom bliznjega so-
rodnika. Na godovni dan odnese prosforo v cerkev, kjer jo duhovnik po-
sveti v sklepnem delu cerkvenega obreda.

10 Kolliva je kuhana pSenica, sladkana in v&asih zabeljena z rozinami in
orehi. Gospodinja pripravi kollivo dan pred godom svojega bliznjega in
pokojnih sorodnikov. Na godovni dan jo odnese v cerkev, kjer jo duhov-
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Vrnitev v vas

Okoli osme ure zjutraj se je ceremonija koncala. Dolina je bi-
la Ze moc¢no obsijana s soncem in postajalo je vse bolj vroce.
Na izhodu s cerkvenega dvorisca so stale koSare z na koscke
narezano prosphoro in posode s sladko kollivo, ki so jo Zen-
ske romarjem delile v slovo. Gruca romarjev se je postopoma
pomikala proti izhodnim vratom in odhajala proti domu. Tisti,
ki so prisli do Stavridija z avtom, so se glasno poslavljali in si
drug drugemu Zeleli prijetno praznovanje Panayie. Utrujena
mladina se je zbirala ob izhodu samostana in se pripravljala
na pohod proti vasi.

Prvi del nase poti je bil pospremljen z izpuhi Stevilnih avto-
mobilov, ki so glasno obracali na vrhu hriba in trobili romar-
jem v pozdrav. Vracala sem se v druzbi Zaharule, Eleni in
Brikene, ki ji je bilo dovoljeno, da gre z nami vse do Iliasa,
kjer nas je ¢akal Elenin brat Janis. Po uri hoje smo prispele
do kapelice sv. Dimitrija, kjer smo ga pocakale. Pridrvel je
pol ure pozneje, saj se je s prijatelji zadrzal na Stavridiju. Hi-
tro nas je odpeljal proti domu, kjer smo zaradi pomanjkanja
spanca vsi legli k pocitku.

Romanije in pripadnost

Grski jezik, kakor tudi lokalno grs§ko narecje, ne poznata do-
besednega izraza za 'romanje' (ali angl. pilgrimage). Beseda
proskinima, ki jo uporabljajo sogovorci, kadar govorijo o ro-
manju, bolj ustreza slovenskemu pomenu besede 'posvetitev'
ali 'poklonitev cerkvi in ikonam v njej' kakor pa romanju oz.
gibanju (prim. Dubisch 1991: 46). Romanje na Stavridi se ne
osredotoca toliko na poklonitev ikoni Panayie, temvec bolj
na samo potovanje v dolino gore Gjivlashi in hkrati na proces
ustvarjanja druzbene povezanosti med izseljenci in lokalni-
mi prebivalci. Kakor predlagata Eade in Sallnow (1991: xii,
5), je romanje druzbeni dogodek in glavno prizori§¢e druz-
bene interakcije. V pohodu na Stavridi izseljenci in lokalni
prebivalci spletajo druzbene mreze in poustvarjajo medse-
bojno povezanost. Romanje in pohod, druzenje izseljencev
in lokalnih prebivalcev iz posamicnih vasi Himaré/Himare,
prepevanje grskih pesmi, praznovanje Mikri Pashke in raba
grikega jezika so konstitutivni in konstitutirajo¢i elementi,
s katerimi izseljenci in drugi lokalni prebivalci opredeljujejo
svojo pripadnost Himaré/Himari, ki jo definirajo v nasprotju
z »drugostjo« oz. »albanskostjo«.

Tako npr. izseljenec Lukas, ki zdaj zivi v Gr¢iji in se pogosto
vraéa v rojstno vas svojih starSev, v spominih na Solska leta
in zbadljivke soSolcev razmejuje med seboj kot »Grkom« in
»drugimi« oz. » Albanci«. Tak§na razmejevanja so del iden-
titetnih procesov, s katerimi Lukas in drugi ustvarjajo svojo
samopodobo in pripadnost vasi. Ko se identificira kot » Grk,
postavlja svojo pripadnost na geopoliticni zemljevid nacio-
nalnih drzav, kjer Himaré/Himaro povezuje z in postavlja v
Gr¢ijo in ne v Albanijo. Podobno razmejevanje med »grsko-
stjo« in »albanskostjo« je opazno tudi pri izseljencu Kiqu, ki
se vsako poletje vraca v rojstno vas svojih starSev. Svojo pri-
padnost povezuje z jezikom, s pravoslavno cerkvijo, z nava-

nik posveti v sklepnem delu cerkvenega obreda.
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dami in navsezadnje imeni pomembnih soia/fise v vasi, ki jih
tudi on kartira na geopoliti¢ni zemljevid nacionalnih drzav.
Eade in Salnow (1991) menita, da je romanje prizoris¢e na-
sprotujocih si in tekmiskih diskurzov, ki niti ne podpirajo niti
ne zavracajo, temvec¢ skoznje le preseva obstojeci druzbe-
ni red. Razlo¢evanja med »Grki« oz. »lokalci« (koriani) in
»Albanci, ki jih postavljajo Lukas, Kiqos in tudi Pavlina,
so opredeljena z nasprotji in izrazajo dejanske druzbene od-
nose. Pomeni kategorij, kot so »Grk, lokalec in » Albanec,
so kompleksni in se spreminjajo glede na polozaj govorca v
mrezi druzbenih odnosov. Tako se npr. Pavlina, ki je po rodu
iz Dhérmija/Drimadesa in je odrasla v albansko govorecem
okolju v Elbasanu, opredeljuje kot Albanka. Nasprotno pa se
njen moz, ki je prav tako kot Pavlina po rodu iz ene od va-
si v Himaré/Himari, a je odrasel v gr§ko govore¢em okolju,
opredeljuje kot »Grk«. Podobno kakor pomeni kategorij in
nasprotovanj je tudi pomen druzbenega reda nenehno pre-
makljiv, saj se kontinuirano spreminja glede na spremenljive
druzbenokulturne, ekonomske, politicne in tudi zgodovinske
okoliscine.

Druzbena in prostorska razmejevanja, kakor se izrazajo med
romanjem na Stavridi, imajo svojo zgodovino. Kakor je opi-
sano v razdelku o religiji v Himaré/Himari nekoc in danes, je
bila v obdobju otomanske oblasti v poznem 18. in zgodnjem
19. stoletju religija pomemben dejavnik lo¢evanj med musli-
mani in nemuslimani oz. pravoslavci. Relativna avtonomija in
ohranitev lokalne samouprave v Himaré/Himari, ki so jo njeni
prebivalci uspeli zadrzati skozi vrsto stoletij, kakor tudi ohra-
nitev pravoslavne vere so pustile pomemben pecéat v konstruk-
ciji razlo¢evanj skoz stoletja. S nastankom nacionalnih drzav
so razloCevanja in kategorizacije ljudi po verski pripadnosti
dobile tudi teritorialni in nacionalni predznak. Kot posledica
neskladnosti med otomanskim in nacionalnim razlikovanjem
in kategorizacijo ljudi in krajev so se porodile Stevilne teznje,
ki se zdaj na obmoc¢ju Himaré/Himare izrazajo bodisi v manj-
Sinski problematiki ali pa v teznjah po postavitvi in utrjevanju
lokalne razloc¢ljivosti. Kakor sta v zvezi s Stevilnimi kr$¢an-
skimi romanji predlozila zakonca Turner (1978) in pozneje
Eade in Sallnow (1991), je tudi romanje na Stavridi presev
Sirsih druzbenih, politi¢nih in zgodovinskih ureditev.
Nasprotovanja in kategorizacije se pogosto postavljajo zgolj
na retori¢ni ravni, medtem ko v praksi velja prav nasprotno.
Navkljub druzbenim razmejevanjem med »lokalci« oz. Ari-
stiani ter »Albanci« oz. muslimani, kakor jih na retori¢ni
ravni poustvarjata Lukas in Kiqos, pa vaska uciteljica, ki se
kot muslimanka udelezi romanja, potrjuje, da lahko druzbena
razmejevanja v vsakdanji praksi postanejo irelevantna. Po-
dobno potrjuje tudi Pavlinin primer, ki navkljub razli¢nim
samoopredelitvam z mozem slozno Zivi v zakonu.
Nasprotovanja in razmejitve opisuje tudi Zaharula, ko locuje
med preteklo in danasnjo podobo vasi Dhérmi/Drimades in
njenih ljudi. V opisovanju idealne preteklosti vasi in mitizira-
nju takratne harmonije in prijateljstva med vasc¢ani Zaharula
poustvarja sedanjost, v kateri opredeljuje prostor in kamor
postavlja sebe in svojo pripadnost. Kot izseljenka, ki se je ze
v ¢asu komunizma preselila v sosednje mesto Vlora in po-
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zneje v Atene, kjer zdaj zivi, v razlikovanju med preteklo in
sedanjo podobo vasi rekonstruira obstojece druzbene mreze.
Ko opisuje druzino svojega oceta in soi/fisi, kateremu druZina
pripada, idealizira pomen svoje §irSe druzine, v okviru katere
opredeljuje tudi sama sebe. Zaharulina mitizacija preteklosti
je torej konstitutivnega pomena pri procesu konstrukcije nje-
ne lastne identitete, prav tako pa so identitetni procesi konsti-
tutivni tudi za ustvarjanje podob o preteklosti in sedanjosti.
Podobno idealiziranje §irSe druzine in soi/fisi je razvidno tudi
iz Kiqove konstrukcije »grstva«, ki ga opredeljuje glede na
jezik, religijo, navade in Sege, navsezadnje tudi z osebnimi
imeni posami¢nih druzin. Podobno kakor Zaharula postavlja
svojo druzino in soi/fisi, ki jima pripada, za osrednja in po-
membna gradnika druzbene strukture vasi. S tem poustvarja
lokalno hierarhijo in opredeljuje svoj prostor v njej. Skladno s
spoznanji o kr§¢anskih romanjih (Coleman in Eade 2004) tu-
di Zaharula in Kiqos v romanju na Stavridi na retori¢ni ravni
zarisujeta druzbene mreze in rekonstruirata lokalni spomin.
Iz povedanega sledi, da romanje na Stavridi ni nekaj izjemne-
ga in svetega, kakor sta za vecino krs¢anskih romanj trdila
zakonca Turner (1978). Romanje je v tem primeru nekaj pre-
cej posvetnega in kot takSno izraza trenutne druzbene odnose
in razmerja, ki so vselej v procesu nastajanja. Je le eden od
medijev!! druzbenih in prostorskih razlikovanj, na podlagi
katerih prebivalci vasi iz Himaré/Himare definirajo svojo pri-
padnost in lokalnost.

Etnografski podatki potrjujejo Colemanovo in Eadejevo
(2004) misel, da je romanje kineti¢no kartiranje prostora. Iz-
seljenci in lokalni prebivalci namre¢ s pohodom ali z voznjo
na Stavridi, druzenjem, zabavo in udelezbo pri sveti masi
ustvarjajo prostor, ki ga postavljajo in razumejo upostevajoc
geopoliti¢no delitev na nacionalne drzave. Zaradi manjSinske
problematike, ki je na tem obmocju ziva Ze nekaj desetletij,
kakor tudi zaradi vse pogostejsih izseljevanj v Gréijo, kjer se
vecina srecuje s stereotipnimi podobami o Albancih in Al-
baniji (Triandafillydou in Veikou 2002; Mai in Schwandner-
Sievers 2003), ki so razsirjene tako v splosni javnosti kot tudi
v medijskem diskurzu v Gr¢iji, vecina izseljencev postavlja
Himaré/Himaro na geopoliti¢ni zemljevid Gr¢éije.

Ce upostevamo spoznanja Colemana in Eadeja (2004), ro-
manje na Stavridi lahko vidimo kot posnetek sodobnega po-
tovanja oz. izseljevanja lokalnih prebivalcev in njihovega
nenehnega vracanja v vas ter opredeljevanja identitete in pri-
padnosti. Prostor, ki nastaja pri tak$nih potovanjih, ni stati¢en
in nespremenljiv, temve¢ premakljiv in prestavljiv. Predstav-
ljeni etnografski podatki potrjujejo uvodno, da romanja niso
umik v liminalno obmocje svetosti, kakor sta jih interpretirala
zakonca Turner (1978), temve¢ so liminalni odsev vsakda-
njega sveta z njegovimi nenehnimi spremembami in prema-
kljivostmi. Romanje na Stavridi je torej lahko ena od metafor
poti s ¢asovnimi in prostorskimi razseznostmi, ki je povezana
s procesi konstrukcije identitet.

11 Druzbena in prostorska razmejevanja se izrazajo tudi v pripovedovanju
zgodb o preteklosti (Gregori¢ Bon 2007a: 159-174), pa tudi v aktualnih
tezavah s smetmi na enem od vaskih obrezij (glej Gregori¢ Bon 2007b:
17-26).
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Razglabljanja Natasa Gregori¢ Bon

The Pilgrimage to Stavridi in the Himaré/Himara Area of Southern Albania

The pilgrimage to Stavridi on the evening before the Dormition Feast of Saint Mary (Panayia kimisis), which is celebrated every
August 15, is one of the most important Christian Orthodox activities in the villages of the Himar€ (official, Albanian name) or
Himara (local, Greek name) area in Southern Albania. Drawing upon Morinis (1992), Kaelbe (2002), Swatos, and Thomasi’s (2002)
conceptualisation of pilgrimage, I define it as a metaphor of modernity or a contemporary mode of dwelling that also includes va-
rious movements upon which the local people constitute their feelings of spatial belonging (Coleman and Eade 2004: 4).

The paper describes practices and discourses through which emigrants and local people of Himaré/Himara recreate their place and
reconstruct their feelings of belonging. When the emigrants, who live in Greece during the year, return to their parents’ home village
in the Himaré/Himara municipality every summer they continuously map and redefine their space and place. The meanings of space,
place, and belonging are not static and fixed but constantly shift according to social, cultural, political, and historical contingencies.
Neither in the Greek language nor in the local Greek dialect of Himaré/Himara there is a word that would literally correspond to the
meaning of the English word pilgrimage. The word proskinima, to which local people resort whenever discussing the pilgrimage,
literally means consecration or dedication to the church and the holy icons. Nevertheless in actual life the pilgrimage to Stavridi does
not relate as much to the consecration to the holy icon of Panayia as it refers to the pilgrims’ journey and the processes of construc-
tion of the social cohesion between the emigrants and the local people. According to Eade and Sallnow (1991: xii, 5), the pilgrimage
is a social event and represents a basis for social interactions. When the emigrants and the locals of the Himaré/Himara area travel to
Stavridi they create social networks and reconstruct mutual relations.

My ethnographic research confirms the Coleman and Eade’s (2004: 12) definition of pilgrimage as a kinaesthetic mapping of space.
During their journey to Stavridi, the emigrants and local people constitute their space, which is redefined according to the geopoliti-
cal division of the nation states. Drawing upon minority issues that have already been present in the area for several decades and
following the increasingly stronger emigration of local people to Greece, many emigrants tend to place Himaré/Himara within the
geopolitical map of the Greek Republic. Building on Coleman and Eade’s (2004) definition of pilgrimage as the imitation of con-
temporary movements, I conceptualise the pilgrimage to Stavridi as an imitation of contemporary journeys and migrations of the
local people and the emigrants’ continuous returns and redefinitions of their identity and belonging. The space produced in their
movements is not static and fixed, but shifts according to the social, cultural, political, and historical contingencies. The pilgrimage
to Stavridi, however, is not a retreat to a sacred space of liminal experience, as defined by Victor and Edith Turner (1978), but is
a reflection of the everyday world of movements and continuous shifting, which often makes everyday experiences liminal. The
pilgrimage to Stavridi may be interpreted as a metaphor of a route, with its temporal and spatial dimensions related to the processes
of identity formation.



