ALCUIN REID

Temeljna nacela liturgicne
reforme po bogosluzni konstituciji
Sacrosanctum Concilium’

Ce ho¢emo pravilno razumeti in izpeljati liturgi¢no reformo, ki jo je sprozil II. vatikanski koncil,
moramo brati Sacrosanctum Concilium (1963) v kontekstu in lu¢i zgodovinskega razvoja. Pogled
v zgodovino liturgije pokaZze, da reforme, ki jih je Zelel koncil, nikakor niso bile zanesenjaski
navdihi, ki bi prisli iz ni¢.* Prav tako postane ob proucevanju same konstitucije jasno, da v njej
podanih nacel ne smemo izolirati in da morajo biti ta nacela upoStevana pri formulaciji posame-
znih reform, ki jih zahteva konstitucija. Pri tem imajo razli¢na nacela v Sacrosanctum Concilium
razli¢no teZo. Konstitucija temelji na dolocenih temeljnih principih, ki jih je treba upoStevati in
pravilno interpretirati, ¢e ne Zelimo zgreSiti resni¢nega namena koncilske liturgi¢ne reforme.

Zato je poucno in neobhodno potrebno imenovati ta nacela in jih zgodovinsko osvetliti.

NACELA REFORME PO
SACROSANCTUM CONCILIUM

Kardinal Eugéne Tisserant (1884-1972) je
14. novembra 1962 19. sploSnemu zase-
danju II. vatikanskega koncila predlagal, naj
predlozi v glasovanje naslednje:

"Potem ko je pregledal in preveril shemo
svete liturgije, drugi vatikanski ekumenski
koncil potrjuje v njej navedena splo$na
pravila, ki Zelijo na moder in razumljiv nacin
narediti razli¢ne dele svete liturgije bolj Zive
in poucne za vernike, v skladu s pastoralnimi
zahtevami danas$njega ¢asa."

Prav tako so bili oCetje naproSeni za so-
glasje, da bi koncilska komisija za liturgijo na
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osnovi predlogov izbolj$av koncilskih ocetov
pripravila novo besedilo liturgi¢ne sheme, ki
naj bi bilo v predvidenem roku predloZeno
generalni skup3¢ini v pretres. 2.162 koncilskih
ocetov je glasovalo za, 46 proti; 7 glasov je bilo
neveljavnih.?

6. decembra so bili koncilski ocetje na 35.
sploSnem zasedanju naproSeni, naj dajo svojo
privolitev za glasovanje o popravljeni razli¢ici
uvoda (= Cleni 1-4) in prvega poglavja sheme
(= ¢leni 5-46) tako, da vstanejo. Predlog
je bil enodusno izglasovan.* Naslednjega
dne so oCetje na zadnji generalni skups¢ini
prvega zasedanja koncila glasovali o sprejetju
predgovora in 1. poglavja konstitucije o sveti
liturgiji: 1922 jih je bilo za, 11 proti, 180 za z
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manjSimi zadrzki, 5 glasov pa je bilo neveljav-
nih.5 S tem so ocetje sprejeli to, kar je kardinal
Tisserant imenoval "criteria directa” (splo$na
pravila) konstitucije, torej tiste smernice, po
katerih naj bi bila izpeljana reforma. Le-te
niso bile ni¢ drugega kot "altioria principia”,

h katerim je leta 1960 v svojem apostolskem
pismu Novum Rubricarum pozval Janez XXIII.¢
Kljub nekaterim spremembam, ki jih je
decembra 1962 potrjeno besedilo doZivelo na
drugem zasedanju koncila, so pravila v bistvu
ostala enaka.’

Nekaj tednov zatem, 18. januarja 1963,
je profesor Joseph Ratzinger na predavanju
v Bonnu izrazil navdu3enje glede sprejetja
liturgi¢ne konstitucije:

"Perspektivna odlocitev, ki je obenem na
spodbuden nacin pokazala, da so sile prenove
mocnejse, kot si je kdorkoli drznil upati.”®

Za katera pravila je $lo? Poznana so kot ¢leni
5-46 bogosluzne konstitucije Sacrosanctum
Concilium. Cleni 5-13 predstavljajo teolosko
osnovo njim sledecih pastoralno-prakti¢nih
principov. V tem bogatem teoloSkem ekspozeju
najdemo v 5. ¢lenu razmeroma novo, v 20.
stoletju razvito teologijo velikono¢ne skriv-
nosti, v 7. ¢lenu razli¢ne nacine Kristusove
navzocnosti v liturgiji in v 10. ¢lenu stavek, da
jeliturgija "culmen et fons" (vrhunec in izvir)
Zivljenja Cerkve. 11. ¢len spomni na to, da mora
biti vernik, ¢e naj bo bogosluzje zanj rodovitno,
z njim povezan, tako da sodeluje pri liturgic-
nih dejanjih. Dolznost vseh pastirjev je, da
spodbujajo takino sodelovanje.® Clena 12in 13
poudarjata prvenstvu svete liturgije navkljub
trajen pomen in vrednost zasebne molitve in
zasebne poboZnosti.

Cleni 14-20 izraZajo dve temeljni naéeli.
Prvaje "actuosa participatio”. Koncil pravi
takole:

"Pri prenovi in spodbujanju svete litur-
gije je treba kar najbolj upostevati polno in
dejavno sodelovanje celotnega ljudstva, saj je
to prvi in nepogresljiv vir, iz katerega naj bi
kristjani ¢rpali resni¢no kr§¢anskega duha."”

Podobnost z motu proprio "Tra le solle-
citudini” Pija X. o cerkveni glasbi (1903) je
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ocitna.™ To nacelo dejavnega sodelovanja

je navdihovalo in vodilo liturgi¢no gibanje
20. stoletja in je zagotovo vplivalo na osebne
izku$nje in nazore koncilskih ocetov.

14. ¢len navaja tako pastoralni motiv
("zakaj") kot tudi Zeleni rezultat ("kaj")
koncilske liturgi¢ne reforme, namre¢: kot
motiv spodbujanje bogosluzne poboZnosti in
kot rezultat na to, da bi kr$¢anski verniki nasli
potrebno hrano za svoje kr§¢ansko Zivljenje v
dejavnem in zavestnem premisljevanju o veri
Cerkve, kot se obhaja v liturgi¢nih obredih in
molitvah menjajocih se svetih ¢asov in v pra-
znikih liturgi¢nega leta. Vse to ima prednost
pred zasebnimi izrazi poboZznosti, ki so sicer
dragoceni, vendar niso povezani z liturgijo.

14. ¢len nadalje izraZa prepricanje, da
tak$na reforma predpostavlja poglobitev litur-
gi¢ne izobrazbe in formacije klerikov in laikov
ter skorajda prerosko napove: "Vendar pa ni
upanja za uresnicitev te zahteve [po actuosa
participatio], ¢e ne bodo najprej dusni pastirji
globoko preZeti z duhom in mo¢jo liturgije in
v tem postali mojstri. Zato je nujno potrebno,
da se temeljito poskrbi za liturgi¢no izobrazbo
klera."?To je drugo temeljno nacelo: apriorna
nujnost liturgi¢ne izobrazbe.

Ta poziv k aktivni udelezbi in Siroki litur-
gi¢ni izobrazbi sta prvi dve liturgi¢ni navodili,
ki so ju sprejeli koncilski ocetje. Naj dodamo,
da preostanek konstitucije Sacrosanctum Con-
cilium beremo pravilno le, ¢e dajemo nacelu
actuosa participatio in liturgi¢ni izobrazbi
temeljno prednost. Izobrazba "v duhu in moci
liturgije” - tako so 1962 razumeli koncilski
ocCetje v dvorani ta stavek -3 je bistven za
liturgi¢no prenovo Cerkve, ki jo je Zelel koncil.

Obe naceli sta nelo¢ljivi, kot izpostavlja ze
14. Clen in kot poudarjajo sledeci pojasnje-
valni ¢leni 15-20. Ce bi ju lo¢ili, ali bi enemu
nacelu dajali prednost na Skodo drugega, bi
to zagotovo imelo resne posledice. O vsaki
reformi obredja, ki bi ne slonela na Zeleni izo-
brazbi, bi lahko rekli, da tvega, da bo zgrajena
na pesku (Mt 7,26 in nasl.) Prav tako tvega
aktivisti¢no razumevanje principa participatio
actuosa, da zapade v Martino zmoto, ki je svoji



sestri Mariji oporekala njeno neodpovedljivo
kontemplativno nalogo (Lk 10,48-32).

V prvem poglavju bogosluZne konstitucije
sledijo Se druga nacela reforme (Cleni 21-46).
Nedvomno so ¢leni 21-25 kljuc¢ reforme, ki je
bila cilj koncilskih ocetov. Priznajo moZnost
razvoja liturgije (21), razjasnijo pristojnosti
za posamezne vidike reforme (22), vztrajajo
pri potrebi, da se obdrzi zdravo izrocilo in
se obenem odpre moznost legitimnega
napredka, e to resni¢no in nedvomno sluzi
dobrobiti Cerkve (23), vztrajajo na eminen-
tnem pomenu Svetega pisma in se jim zdi
bistveno voditi k Zivi ljubezni do njega (24) ter
zahtevajo ¢imprejSnjo uresnicitev, k Cemur je
treba pritegniti strokovnjake in se posvetovati
s svetovnim episkopatom (25).

Vsak ¢len zahteva natanc¢no preverjanje
in razlago.” Gre za temeljna nacela glede
sredstev ("kako") liturgi¢ne reforme. Brati jih
je treba skupaj in v kontekstu. Preveckrat se
posamezni stavki - zlasti iz 21. ¢lena z njego-
vim razlikovanjem med od Boga postavljenih
elementov liturgije in "spremembo podreje-
nih elementov" - uporabljajo za utemeljeva-
nje stalis¢, ki nasprotujejo celovitemu branju
konstitucije.*

Ostala nacela prvega poglavja gradijo na
zgoraj omenjenem: ¢leni 26-32 podrobneje
opiSejo ucinek na hierarhijo in ob¢estveni
znacaj liturgije; ¢leni 33-36 navajajo uinke
iz pastoralnega in didakti¢nega znacaja
liturgije; ¢leni 37-40 opiSejo korake liturgi¢ne
inkulturacije; ¢lena 41 in 42 zahtevata ciljno
naravnane ukrepe za prenovo po Skofijah in
Zupnijah; in kon¢no zahtevajo ¢leni 43-46
ustanovitev $kofijskih in nadSkofijskih
komisij za pospeSevanje pastoralno-liturgic-
nega dela.

Poglavja 2-7 bogosluzne konstitucije dajejo
na podlagi v prvem poglavju predstavljenih
nacel navodila za reformo posameznih
obredov in podrodij liturgije.

O¢itno je, da moramo imeti te razlage za
subsidiarne. Prav tako je jasno, da je v prvem
poglavju treba razlikovati med teolo$kim
utemeljitvenim kontekstom, temeljnim
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pastoralnim prizadevanjem in sredstvi
reforme - v nacelnem in prakti¢nem smislu.

Pastoralno prizadevanje za spodbujanje
liturgi¢ne poboZnosti ter obe za izpeljavo
reforme potrebni naceli - participatio actuosa
in apriorna potreba po liturgi¢ni izobrazbi, da
dejavno sodelovanje sploh lahko uspe, so vo-
gelni kamen, na katerem sloni Sacrosanctum
Concilium v svoji celovitosti in s tem bogo-
sluzna reforma drugega vatikanskega koncila.
Kak3en smisel imajo prenovljena liturgi¢na
teologija ali novi obredi, ¢e kr§¢anski verniki
nimajo od tega nobene koristi? Josef Andreas
Jungmann S. J. (1889-1975) je v svojem, 1.

1966 objavljenem komentarju k bogosluzni
konstituciji zapisal: "To zahtevo po ‘dejavni
udelezbi’, ki se v prenovljenem razumevanju
Cerkve izkaZe kot nujna, po pravici imenujejo
‘refren’ konstitucije [...]. Da bi pa zagotovili
to dejavno udelezbo ljudstva, Zeli konstitucija
poskrbeti s takoj$njim ukrepom v odlod¢ilni
tocki: pri izobrazbi in formaciji klera."”

Moj namen je pokazati, da je bil predpogoj
in temelj vsakr$ne plodne participatio actuosa,
ki ga je imenoval koncil - torej Siroka litur-
gi¢na izobrazba - v sledecih letih prepogosto
prezrt zaradi naglice, s katero so spodbujali
aktivno, ¢e ne kar aktivisti¢no sodelovanje v
na hitro sestavljenih obredih.*® Zato sledi v
nadaljevanju nekaj zgodovinskih opaZanj od
poznega srednjega veka naprej, ki nam lahko
pomagajo globlje razumeti temelje konstituci-
je Sacrosanctum Concilium in zaznati potrebo
po liturgi¢ni prenovi na zacetku 21. stoletja.

POZNI SREDNJI VEK

az$irjeno je prepricanje, da je bila podoba

liturgije na predvecer tridentinskega
koncila (1545-1563) po besedah Theodorja
Klauserja (1894-1984) "prav klavrna".»
Znani strokovnjaki za liturgijo poznega 20.
stoletja, kot je bil Anscar Chupungco O. S. B.
(1939-2013), zasluzni predsednik liturgi¢nega
inStituta na papes$ki univerzi sv. Anzelma, so
govorili celo o tem, da je tisti ¢as imel v sebi
nekaj zahrbtnega, da je nosil v sebi nevarno
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bolezen, ki je napovedovala popoln kolaps
bogosluznega Zivljenja Cerkve.?* Chupungco
meni, da je zunanja vitalnost prikrivala
bolezen klerikalizma, pretirano alegori¢no
tolmacenje, zgreSeno masno poboznost, od li-
turgije lo¢ene oblike poboZnosti in predvsem
izgubo cerkvene zavesti, ki jo je povzro¢il
individualizem.* Po tem prepricanju, ki se
lahko mo¢no naslanja na Jungmanna,® se je
liturgi¢no Zivljenje Cerkve v srednjem veku
pravzaprav izrodilo. Sodelovanja pri bogo-
sluZju je bilo malo ali ni¢, e manj pa je bilo
liturgi¢ne izobrazbe. A medievisti prikazujejo
niansirano, celo popolnoma drugacno sliko.
Vrsta raziskav o srednjeveSkih liturgi¢nih
knjigah izpric¢uje bogato liturgi¢no Zivljenje
v katedralah, kolegijskih in samostanskih
cerkvah.” Vendar pa, ali tak3ne knjige ne
dokumentirajo prav tiste "klerikalne" litur-
gije, pri kateri laiki niso sodelovali? Morda je
res tako. Vendar pa dokazujejo raziskave, ki se
ukvarjajo z viri onkraj uradnih bogosluznih
knjig, na primer z brevirji in drugo literaturo
laikov, z liturgi¢no umetnostjo in arhitekturo,
s soodvisnostjo med liturgijo in ljudsko
kulturo itd., da so tako izobraZeni kot neizo-
brazeni laiki obi¢ajno dejansko sodelovali v
liturgi¢nem Zivljenju Cerkve.

Virginia Reinburg v svoji raziskavi "Liturgy
and the Laity in Late Medieval France"*
trdi, da je duhovs¢ina od laikov pri¢akovala
drugacno sodelovanje, ki se je razlikovalo
od bolj uditeljsko zaznamovane udelezbe
klerikov, vendar je vsekakor imelo svojo
lastno formo in veljavo. Po njenih besedah se
je to razumevanje udelezbe laikov pri masi
vsekakor razlikovalo od razumevanja poznej-
§ih reformatorjev med protestanti in katoli-
¢ani. Ni $lo toliko za intelektualno dojemanje
evharisti¢nega ali svetopisemskega nauka,
temvec bolj za prevzemanje svoje vloge v
drami maSe. To vlogo so prevzemali laiki
kot obcestvo, ne glede na starost, druzbeni
polozaj, spol, izobrazbo in lastno poboZnost.
Masa je bil sveti obred, ki je vse povezal z
Bogom, Cerkvijo in med seboj. Poznosre-
dnjevesko liturgijo, nadaljuje Reinburgova,
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lahko vidimo kot udejanjanje druzbene in
duhovne solidarnosti med Bogom, Cerkvijo in
obcestvom laikov.

Sodelovanje, o katerem govori Reinburgo-
va, zagotovo ni v modernem smislu polno,
zavestno in dejavno sodelovanje pri liturgic-
nih obredih in molitvah, pa vendar je to za
takratni ¢as resni¢no sodelovanje.

Integralno vlogo liturgije v vsakdanjem
zZivljenju laikov je potrdila raziskava pofesorja
Eamona Duffyja z univerze v Cambridgu, v
kateri je orisal pomen liturgije za kulturno
sintezo v predreformacijski Angliji.* Po
mnenju strokovnjakov ne moremo oporekati
dejstvu, da je bilo bogosluzno Zivljenje v
Angliji med 1450 in 1550 zelo intenzivno
ter moc¢no ¢ustveno in intelektualno
zaznamovano.

V nasprotju s tem pa moramo oporekati po-
enostavljenim in v marsi¢em revizionisti¢nim
trditvam izvedencev za liturgijo poznega 20.
stoletja, ki jih ponavljajo tudi njihovi ucenci,
kot je na primer sedanji profesor liturgike na
papeski univerzi Gregoriana Keith Pecklers
S.J. (1958-), ki meni, da je bilo bogosluzno
Zivljenje na predvecer tridentinskega koncila
turobno in da liturgija ni imela ve¢ nobene
povezave z vsakdanjim Zivljenjem kristjanov.”
Ta povezava je vsekakor obstajala; bila je zelo
globoka in je predstavljala resni¢no sodelova-
nje pri bogosluzju.

Kon¢no je treba imeti pred o¢mi, da sta se
v neprekinjeni kr§¢anski kulturi srednjega
veka liturgi¢no izobraZevanje in sodelovanje
pri liturgiji odvijala naravno in intuitivno ter
nista bila rezultat posebnega 3olanja. Liturgija
je bila naravna in temeljna danost tedanjega
sveta, v kateri so ljudje odrascali; ni jim bilo
treba najprej obiskovati Studijskih tecajev, da
bijo razumeli.

TRIDENTINSKI KONCIL (1545-1563) IN
CAS PO NJEM

rednjeveSka kulturna sinteza se ni mogla
dolgo ¢asa upirati vplivu renesanse in hu-
manizma. Po mnenju Reinburgove se nekateri



humanisti, protestanti, pa tudi katoliski
reformatorji niso sprijaznili s strogim loceva-
njem fizi¢ne oz. posvetne in duhovne sfere:
"By insisting that lay congregants aspire to a
reasonable level of informed participation,
both Reformations together [protestantska

in katoli$ka] created a definitive rupture with
the late medieval drama of the Mass, in which
everyone had distinct but equally valuable
and necessary parts to play."*

Intelektualno ozracje 16. stoletja, vznemir-
jenje, ki ga je v Cerkev zanesla protestantska
reformacija v svojih razli¢nih oblikah, in
katoliski odgovor, ki je dosegel vrhunec
v tridentinskem konciluy, so privedli do
"novoveskega katolicizma", ¢e si sposodimo
posrecen izraz Johna W. O'Malleya S. J., pro-
fesorja v Georgetownu.* Dandanes obicajni
koncept liturgi¢nega sodelovanja in potreba
po posebnem izobraZevanju, ki usposablja
za sodelovanje, izvirata iz tega ¢asa in ju
je treba razumeti v povezavi z dolo¢enimi
okoliS¢inami.

Nedvomno je tridentinski koncil Zelel
presedi liturgi¢no sodelovanje, kot ga je
poznal pozni srednji vek. Kot odgovor na
protestantski o¢itek, da potrebuje srce tudi
razumevanje in da je velika oslarija, ce
re¢emo, da moramo med molitvijo in obredi
ostati poboZno zbrani, tudi ¢e ni¢ ne razume-
mo,* je 22. zasedanje tridentinskega koncila
(17. september 1562) sicer oznacilo uporabo
ljudskega jezika pri mas3i kot §kodljivo,*
vendar pa je vztrajalo pri zahtevi:

"Da Kristusove ovce ne bi stradale in bi
majhni otroci ne prosili kruha, pa bi ne bilo
nikogar, ki bi jim ga lomil, naro¢a sveti zbor
pastirjem in vsem, ki skrbijo za duse, da
pogosto med masnim opravilom sami ali
drugi namesto njih razlozijo kaj takega, kar se
bere pri masi, in da poleg drugega kaj pojasni-
jo o skrivnosti te presvete daritve, Se zlasti ob
nedeljah in praznikih."

Ta poziv k umski izobrazbi laikov, za katero
morajo poskrbeti dusni pastirji, gre z roko
v roki z Zeljo koncila, "da bi laiki pri maSah
ne bili obhajanile v duhovnem hrepenenju,
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temvec bi tudi prejemali evharistijo, da bi bil
sad te najsvetejSe daritve zanje Se obilnejsi,"
Ceprav je bila zavrnjena moZznost prejemanja
obhajila pod obema podobama, in sicer iz
teoloskih, ne pa liturgi¢nih razlogov.>*

Ceprav je tridentinski koncil Zelel zak-
ramentalno udelezbo, je v obrambo pred
protestantskim pojmovanjem sprejemal in
priporocal tiste maSe, pri katerih je le duhov-
nik prejel zakramentalno obhajilo, medtem
ko so verniki iz poboZnosti prisostvovali.?
Koncil torej ni obsodil pobozne udelezbe po-
znosrednjeveske Cerkve, vendar pa je obenem
zahteval obseZno izobrazbo in Solanje glede
svetih obredov in pogostejSo zakramentalno
udeleZbo pri njih.3¢

Ta postopen dostop do liturgi¢nega
sodelovanja je bil osnova katoliske prakse v
zahodnoevropskem novem veku. Prizadevanji
renesanse za boljSo izobraZenost in razsi-
ritev tiska sta privedli do tega, da naboZne
knjige z liturgi¢nimi besedili, vse pogosteje
opremljene s prevodi v ljudski jezik, niso bile
vec privilegij bogatih: na ta nacin sta bila
razumsko dojemanje pomena bogosluznih
obredov in s tem tudi zavestna udelezba pri
njih deleZzna mo¢nejsih spodbud.

Anton Baumstark (1872-1948) je glede
liturgije rimskega obreda po Tridentu zabele-
Zil pomembno opazanje: "Pozni humanizem
je iz sluzenja ¢utni kulturi osebnosti v
renesansi prestopil v sluzbo Cerkve. Barok je
ustvaril svoje mogoc¢ne prostore, prepojene
s slepeco svetlobo belih Stukatur in sijem
mo¢nih barv. Oboje je v sluzbi svojega lastne-
ga sijajnega vzpona gojila mlada Druzba
Jezusova. V nasprotju s sredobeznimi silami
velikanskega odpada od stare Cerkve je uspel
prodreti duh kar najbolj stroge cerkvene
centralizacije in naSel v jezuitih svojega
zanesljivega ¢uvaja in na Zrtve pripravljenega
zastavono$o."¥’

Na liturgi¢nem podrodju je bila kongre-
gacija svetih obredov izraz tega centralizma.
Ustanovljena je bila leta 1588 kot del splosne
reforme kurije papeza Siksta V. Bila je odgo-
vorna za spoStovanje svetega obredja, obnovo
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in prenovo bogosluznih obredov, reformo in
popravek liturgi¢nih knjig in prazni¢nega
koledarja ter za odlo¢anje v sporih glede
precedencnih primerov in za druge liturgi¢ne
zadeve.’®

Avstralec Geoffrey Hull opisuje ta ¢as kot
obdobje prehoda od tradicije k pokor3¢ini v
Cerkvi; njen centralizem je omogo¢il vznik
ultramontanizma in nekriti¢ne pokorscine
ter potisnil cerkvene avtoritete, zacensi s
papestvom, v vlogo razsodnika namesto
Cuvarja tradicije.*® Medtem ko so bile vsebina
in oblike tradicionalne vere ohranjene, se je
spontana religioznost srednjega veka umak-
nila reglementiranemu in samozavestnemu
katolicizmu protireformacije.*°

Na liturgi¢nem podrocju je kongregacija
svetih obredov nedvomno skrbela za to, da bi
krajevni S$kofi ohranili le malo ali ni¢ poseb-
nih pravic glede liturgi¢nih knjig in obredov,
ki so jih njihovi predhodniki Se uzivali - z
izjemo seveda galikanske Francije, ki se je
Rimu liturgi¢no povsem podredila Sele v 19.
stoletju.* Podobno so rimske kongregacije
vplivale na liturgi¢no disciplino v oddaljenih
misijonskih deZelah, kot je bila Kitajska, a ne
brez teZav in morebitne Skode za tamkaj$nje
misijonsko delo.*

Ta centralizem je nedvomno zagotavljal
doktrinarno pravovernost, ki je bila tridentin-
skemu koncilu nadvse pomembna. A ta tako
odlo¢no zahtevana enotnost boljsi liturgi¢ni
disciplini na ljubo se je pa¢ lahko uveljavljala
naracun legitimne razli¢nosti in organske
inkulturacije, ki je spoStovala bistveno
enotnost. V tem ¢asu je pro$njam glede
obreda - obicajno je $lo za delno uporabo
ljudskega jezika, zlasti pri petju - pogosto
botrovala Zelja, da bi domacinom, ki sta jim
bili latin§¢ina in evropska kultura popolnoma
tuji, omogodcili lazjo udelezbo pri rimski
liturgiji. Nepopustljivost, s katero so bile
nekatere pro$nje zavrnjene, je na misijonskih
obmodjih zunaj zahodne Evrope dopuscala
le zelo indirektno udelezbo pri liturgiji, delo
na podrodju liturgi¢ne izobrazbe pa je bilo
izjemno zahtevno.
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DEVOTIO MODERNA

Tudi duhovnost novoveskega katolicizma
je slonela na udelezbi pri liturgiji in izobra-
Zevanju s tega podrocja. PoznosrednjeveSka
devotio moderna, ki so jo nove redovne
skupnosti, zlasti jezuiti (ustanovljeni 1534), na
Siroko propagirale, je nasla bogat sad v duhov-
nih vajah Ignacija Loyolskega (1491-1556).
Razpoznavni znak Stevilnih redov 16.

stoletja vklju¢no z jezuiti je odpoved
skupnemu molitvenemu bogosluZju. Robert
Taft S. J. (1932-) poudarja, da to ni bilo
storjeno s protiliturgi¢nim namenom, pa¢ pa
naj bi oprostitev skupne molitve zagotovila
neovirano mobilnost in svobodo, ki ju je
Ignacij potreboval za apostolsko dejavnost, h
kateri se je s svojimi moZmi ¢util poklicane-
ga.” Redovna pravila so izrecno vztrajala pri
tem, da bodo jezuiti, ki pri skupnih molitvah
doZivljajo osebno poboZnost, nasli veliko
priloznosti, da bi se jih udelezili.*

Dejansko pa tukaj ni vprasanje, ali je
legitimno dajati prednost apostolski dejav-
nosti, pa¢ pa je sporno, da postane liturgi¢no
obhajanje molitvenega bogosluZja le Se ena
izmed raznih oblik pobozZnosti. Celo pri tistih
novoustanovljenih redovnih skupnostih, ki
so ohranile dolZnost korne molitve, na primer
pri kapucinih (ustanovljeni 1528) in bosono-
gih karmelicanih (ustanovljeni 1593), je bilo
recitiranje oficija recto tono pravilo. Liturgi¢no
obhajanje oficija je bila uradna zadolZitev,
ki je morala biti u¢inkovito opravljena, da je
ostal ¢as za premisljevanje in molitev na nacin
moderne poboZnosti (devotio moderna). Spric¢o
takSnega liturgi¢nega minimalizma bolje
razumemo, kako je lahko javno obhajanje
tihe mas3e v pastorali in celo po samostanih
tako hitro postalo pravilo. Ob tak§nem nacinu
razmisljanja je moralo spoznanje, da je
liturgija "prvi in nepogresljivi vir, iz katerega
kristjani ¢rpajo resni¢no krS¢anskega duha,"
stopiti v ozadje.*¢

V minimalistiénem obhajanju liturgije
izpade aktivno sodelovanje pac temu
primerno minimalno. Ce je liturgi¢no



izobraZevanje bolj stvar poglabljanja v Zivo in
nenehno obhajanje Cerkve kot pozitivnega
poducevanja, potem preprecuje liturgi¢ni
minimalizem liturgi¢no izobraZevanje. In
zares, kadar prevladujoc¢a duhovna usmeritev
daje prednost zasebni meditaciji ali drugim
oblikam poboZnosti - pa ¢eprav v bogosluzju
-, tedaj se iznici vsaka moZnost udelezbe

pri kakor koli Ze minimalizirani liturgiji in
izobraZevanju prek nje.

Angleski liturgi¢ni zgodovinar Edmund
Bishop (1846-1917) v svoji znameniti Studiji
"The Genius of the Roman Rite" trdi, da litur-
gicni centralizem po tridentinskem koncilu
ter togost, s katero ga je kongregacija svetih
obredov uveljavljala in ki je odpravila pred-
reformacijsko elasti¢nost bogosluznih knjig,
pojasnjuje hitro rast, ¢udovito raznolikost
in mocan razvoj tako imenovanih poboz-
nosti.*” Mogoca pa je tudi druga¢na razlaga.
Dejanskega razloga za hiter porast takSnih
paralelnih praktik morda ne gre toliko iskati v
liturgi¢ni togosti kongregacije svetih obredov,
temvec bolj v aliturgi¢ni duhovnosti moderne
pobozZnosti (devotio moderna). Kajti tukaj
izgubi liturgija svoje prevladujoce mesto za
duhovno Zivljenje, ki ji po pravici gre, in sicer
ne zato, ker so liturgi¢ni obredi pisno dolo-
Ceni in pod nadzorom ali zato, ker zahtevajo
sakralni jezik ali ker ne dopuscajo laikom
prejemanja obhajila pod obema podobama,
temvec zato, ker je bil renesancni ¢lovek, tako
protestant kot katoli¢an, na prvem mestu in-
dividualist. V tem kulturnem okolju je devotio
moderna naletela na plodna tla. Potem ko so
se te praktike ukoreninile in porasle, je vsaka
naslednja generacija razvila svoje duhovno
Zivljenje in se pri tem vse bolj oddaljevala od
liturgije Cerkve. Pomena tega zgodovinskega
fenomena ne gre podcenjevati.

PREPORODI LITURGICNEGA DUHA

In vendar so naslednja stoletja doZivela

preporode liturgi¢nega duha. Prislo je do
poskusov, da bi udelezbo pri liturgiji spod-
bujali z razumevanjem. Leta 1600 je Joseph
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de Voisin (okoli 1610-1685), kaplan princa

de Conti in doktor na Sorbonni, v Prizu pri
Fredericu Leonardu objavil "Missel romain
selon le réglement du Concile de Trente.
Traduit en Francois [sic]” v petih knjigah. Imel
je kraljevo pooblastilo in dovoljenje pariSkega
generalnega vikarja in kanclerja univerze. Ta
zelo zgodnji ljudski misal je vseboval celoten
prevod ordinarija - vklju¢no z rimskim
kanonom -, proprija prazni¢nih ¢asov in
sanktorala.

Ni ¢udno, da je bil ta za takratni ¢as drzen
podvig sporen: zbor klerikov je bil zaradi litur-
gi¢nih besedil v ljudskem jeziku vznemirjen,
obsodil je misal in Rim obvestil o tej zadevi.
Pape?Z Aleksander VII. (*1599; 1655-1667)
je misal s pismom Ad Aures Nostras dne 12.
januarja 1661 postavil na indeks in ukazal
sezgati vse izvode. Francozi so izkoristili
rimske zveze na dvoru mladega Ludvika XIV.
(*1638; 1643-1715) in ignorirali papezevo
kritiko.*® Misal je postal priljubljen, bil v
sto letih sedemkrat ponatisnjen in vse bolj
posneman.

De Voisinova prizadevanja niso bila
osamljena. Spisi njegovega mlajSega rojaka
Nicholasa Le Tourneauxa (1640-1686) so
odrazali njegovo prepricanje, da bi moralo
biti obhajanje bogosluzja vaja razuma in
srca.® To je postalo o¢itno v njegovem leta
1680 izdanem delu "De la meilleure manié
d'entendre la sainte Messe", v katerem se mu
je zdelo posebej pomembno to, da ostane
vernik v skladu z duhom Cerkve povezan
z liturgi¢nimi obredi.>® Podobno je v Italiji
Ludovico Antonio Muratori (1672-1750)>
zdruzil liturgi¢no ucenost s spodbujanjem
liturgi¢ne poboznosti. Njegovo znamenito
delo "Della Regolata Devozione det Cristiani'
iz leta 1747°* seveda presega spodbujanje
liturgi¢ne udeleZbe, ko se izogiba vsemu, kar
kakorkoli spominja na vraZeverje in magijo,
ter daje prednost temu, kar je bilo pozneje
oznaceno kot "plemenita preprostost”.s

V tistem ¢asu je bil najslavnejsi pospe-
Sevalec liturgi¢nega sodelovanja morda
uceni in vneti teatinec Giuseppe Tommasi
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(1649-1713). Bil je konzultor kongregacije
svetih obredov, prizadeval si je za ustanovitev
rimskega akademskega inStituta za liturgijo
in bil gore¢ zagovornik reforme obreda.>* Ob
tem je spodbujal tudi dobro liturgi¢no prakso,
vkljuéno z uvedbo gregorijanskega korala
v naslovni cerkvi s. Martino ai Monti med
svojim komaj polletnim kardinalatom. V svoji
bro3uri "Breve istruzione del modo di assis-
tere fruttosamente al santo sacrificio della
Messa, secondo lo spirito della Chiesa per le
persone che non intendono la lingua latina”
(prvaizdaja 1710)% je Tommasi na 14 straneh
preprostemu verniku ponudil osnove litur-
gi¢nega sodelovanja, s tem ko je sestavil Ordo
Missae v poenostavljenem ljudskem jeziku,
tako da mu je lahko sledil med ustreznimi
deli masSe. Na ta nadin je Zelel spodbujati
kar najbolj ploden nacin sodelovanja pri
sveti masi in je vernike celo opogumljal, naj
duhovniku glasno odgovarjajo (v latin§¢ini),
kolikor je bilo to pa¢ mogoce.*

Tak$na prizadevanja kaZejo, da niti
Sirjenje moderne poboznosti niti centralizi-
rani nadzor obredov nista povsem zadus$ila
liturgi¢nega duha. Gotovo je §lo tukaj za
izjeme, ki so naletele tudi na kritiko. Pri¢ujejo
pa vendarle tudi za sposobnost liturgije, da
omogoca rast prepri¢anja, da njena bogastva
ne veljajo tistim, ki gojijo posebno "liturgi¢no”
poboZnost, temvec¢ da ponuja najpomemb-
nejSo duhovno podlago za celotno Cerkeyv,
tako za klerike kot laike, tako za ucene kot
neizobraZene.

DRUGI DUHOVI OGROZAJO
LITURGIJO

Pojav tako imenovanega janzenizma v 17.
stoletju sodi verjetno med najznacilnejse
duhovne in teoloSke fenomene potriden-
tinske dobe. TeZnja janzenizma po obnovi
zgodnjekr3canskega nauka in prakse ter
njegova usmeritev k asketskemu puritanizmu
sta nujno vplivali tudi na liturgijo. Janzenizem
se je rodil v Franciji, ki se je imela za strogo
galikansko in je Ze zrla zarjo razsvetljenstva. Z
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liturgi¢nega staliS¢a so se stroga usmerjenost
janzenizma k antiki, galikansko ograjevanje
Francije od Rima in samozavestna modernost
razsvetljenstva pomeSali v mocan koktajl.s”

Na prvem mestu ni bilo ve¢ vprasanje,
kaj bi bilo potrebno postoriti v zvezi z izo-
brazevanjem, da bi spodbudili sodelovanje
pri liturgiji, pac pa se je vse bolj vrtelo okrog
vprasanja, kako bi bilo treba poenostaviti
bogosluzje, da bi bila udelezba pri njem lazja.
Konéno je bila liturgija tako spremenjena, da
so ljudje pri njej radi sodelovali. Prizadevanja
za liturgi¢no izobraZevanje in vsako sposto-
vanje do nastalih obredov so bila - ne glede
na njihovo objektivno vrednost - potisnjena
na stran, da bi z golo reformo obredja dosegli
sodelovanje.

Pecat liturgij razsvetljenstva je bil torej
sodelovanje po liturgi¢ni prenovi - to je
poenostavitvi. Najbolj znana primera za to
so reforme Abbéja Jacquesa Jubé (1674-1745)
v njegovi Zupnijski cerkvi v Asniéresu pred
vrati Pariza in reforme Skofovske sinode leta
1786, ki jo je sklical kof iz Pistoie (Toskana)
Scipio Ricci (1741-1810). Poznavalci liturgije
iztekajocCega se 20. stoletja so ta prizadevanja
oznacili kot presenetljivo moderna: poenosta-
vitev cerkvene arhitekture, omalovazevanje
kraSenja s cvetjem in relikvij, Zelja po glasnem
sodelovanju ljudi pri masi vklju¢no z uporabo
ljudskega jezika, glasno izgovarjanje tihih
molitev itd.*®

Vendar pa je bil Curé d'Asnieé izobcen,
prizadevanja §kofa Riccija so privedla do
upora ljudstva, papeZ Pij VI. pa ga je leta 1794
z bulo Auctorem Fidei formalno obsodil. Ni se
spuscal v debato o smislu posameznih reform.
Prav tako ni obsodil ocitne nepokorscine
liturgi¢nemu redu, pac pa je svojo obsodbo
utemeljil z na hitro vpeljanimi novostmi,
ki so se mu zdele $kodljive za poboZne in
preizkuSene obicaje Cerkve.*® Dejansko je s
tem zavrnil "skrajSano” liturgi¢no udelezbo,
kot so jo zagovarjali razsvetljenski izvedenci
za bogosluZje, in vztrajal pri tem, dasez
liturgijo, ki jo je oblikovalo izro¢ilo, ne sme
na ta nac¢in manipulirati. Da bi zagotovili



plodno sodelovanje, je bilo dejansko potrebno
izobraZevanje glede tradicionalne liturgije in
ne hitre spremembe obredja.

FENOMENI 19. STOLETJA

Kot reakcija na razsvetljenske ekscese ali
ne, 19. stoletje je doZivelo nekaj takega
kot obnovo liturgi¢nega zanimanja, tokrat
zaznamovanega z romantiko in ultramon-
tanizmom. Primer tega razvoja je bilo novo-
gotsko gibanje v arhitekturi pod vodstvom
Eugeéna Viollet-le-Duca (1814-1879)° v Franciji
ter Augustusa Welbyja Pugina (1812-1852) v
Angliji in drugod.

Pugin se je leta 1834 spreobrnil v katoliStvo
in je postal vnet apostol srednjeveSke sinteze
liturgi¢ne umetnosti, arhitekture in okrasja
"to the edification of the faithful and as lively
illustrations of the Sacred Mysteries", kot
je zapisano v predgovoru njegovega dela
"Glossary of Ecclesiastical Ornament”.®* Menil
je, da vodi stapljanje z liturgi¢nim prostorom,
v katerem se vsi elementi povezujejo v
integralno harmonijo - nikoli ne bi postavil
pod vprasaj, da k temu spada tudi obred - k
sodelovanju. Navajenost je oblikovala osebo
in odpirala bogastvo globokih skrivnosti, ki so
bile obhajane v vsakem elementu liturgi¢ne
opreme in ambienta. Puginov ¢as je uzival
boljSo izobrazbo kot srednji vek in splo$no
razsirjena je bila uporaba dvojezi¢nih misalov,
s katerimi je bila olaj§ana udelezba pri
vsebini liturgi¢nih besedil. In vendar Pugin
Se lahko opozarja na to, da je um le en, Cetudi
pomemben element pri udelezbi v celotnem
kontekstu katoliskega bogosluzja.®

Antonio Rosmini (1797-1855), ¢igar spisi
so bili v njegovih ¢asih sporni, je razvil nauk,
po katerem je Cerkev misti¢no Kristusovo
telo, ter teologijo skupnega duhovnistva vseh
kr¢enih. Na tej osnovi se je izrekel za dejavno
in zavestno sodelovanje pri liturgiji, vendar
pa je isto¢asno zavracal uporabo ljudskega
jezika. Liturgi¢na udelezba zanj ocitno ni bila
stvar lahkega razumevanja ali izgovarjanja
besed na pamet, pac pa je pomenila, da vsak

SLOVENSKI KATOLISKI SHOD

zavestno zavzame svoj zakoniti prostor v
obhajanju Cerkve.®

Nedvomno je bila slavna oseba liturgije 19.
stoletja Dom Prosper Guéranger (1805-1875),
¢igar obnova meniSkega Zivljenja v Franciji in
iz tega izhajajoca ustanovitev benediktinske
skupnosti Solesmes vse do danes vpliva na
zahodno liturgijo. Zagotovo je bil ¢lovek
romantike in energi¢ni ultramontanist: prak-
ti¢no na svojo roko je dosegel kapitulacijo
galikanskega obredja pred rimsko liturgijo.*

Guérangerjevi Stevilni spisi kaZejo, da ga
je liturgija zaposlovala prek okvirov samo-
stana. Njegovega uspe$nega dela v 15 zvezkih
"L'Année Liturgique”, ki je prvic iz8lo leta 1841,
ne moremo videti drugace kot ljudski priro¢-
nik za liturgi¢no izobrazbo skozi cerkveno leto.

V predgovoru izrazi Guéranger prepricanje,
dabo liturgi¢na molitev kmalu izgubila svojo
mo¢, ¢e verniki ne bodo resni¢no sodelovali
prinjej ali se ji pridruZili vsaj v srcu. Liturgic-
na molitev lahko zdravi in reSi svet, vendar
le, ¢ejo ljudje tudi razumejo.® Mladi opat iz
Solesmesa je pozval: "Dilatez donc vos ceceurs,
enfants de I'Eglise catholique, et venez prier
de la priere de votre Mére."®®

Kot dokazujejo prevodi dela "L'Année
Liturgique” (v angles§¢ino 1867; v nem3¢ino
1875; v italijan§¢ino 1884),% je bila Guéran-
gerjeva iniciativa §iroko sprejeta. Njen cilj je
bil, da se navadno ljudstvo potopi v bogastvo
liturgije - ne le ma3e - in se tako usposobi
za sodelovanje pri njej. Guéranger ni poznal
okrajSav; njegove sanje oz. njegovo prepri-
Canje, da se preprost vernik mora in zmore
povezati z bogastvom liturgi¢nega Zivljenja
Cerkve, ki so ga podpirala njegova prakti¢na
prizadevanja in po vsej Evropi raz3irjeni
meni3ki otroci,® upravicuje ugotovitev, da
so na nekinacin osamljeni napori preteklih
stoletij za spodbujanje udelezbe pri liturgiji v
19. stoletju konéno pognali korenine.

LITURGICNO GIBANJE 20. STOLETJA

Potem ko so prizadevanja 19. stoletja padla
na plodna tla, je prislo v zacetku 20.
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stoletja do hitre rasti, ki je dala veliko sadov,
poznanih pod imenom liturgi¢no gibanje.
Dom Lambert Beauduin (1873-1960), duhovni
vnuk Guérangerja in menih belgijske opatije
Mont-César, ki naj bi gibanje organiziral in
populariziral, je leta 1909 z vso pravico pouda-
ril, nana8ajo¢ se na motu proprio Pija X. "Tra
le sollecitudini"®® iz 1903, da ni moc¢ dovolj
poudariti, da bi se morale duSe, ki iS¢ejo Boga,
tako tesno in tako pogosto kot je le mogoce,
prikleniti k liturgiji:

"To je najpomembnejsi zakon posvecevanja
duse. Za vse enako, modre in nevedne, otroke
in odrasle, laike in redovnike, kristjane
prvega in 20. stoletja, tiste, ki Zivijo aktivno
ali kontemplativno Zivljenje, za vse vernike
Cerkve, brez izjeme je najvecja mozna aktivna
in pogosta udelezba pri duhovniSkem zZivlje-
nju vidne hierarhije, ustrezno liturgi¢nemu
kanonu, obicajna pot, ki nezgresljivo vodi k
trdni poboznosti, ki je zdrava, bogata in res-
ni¢no katoli$ka, ki jih naredi za otroke njihove
svete matere Cerkve v polnem pomenu tega
starega in kr§¢anskega izraza."”

Strogost te izjave se pridruzuje Piju X., ki
govori o potrebi prejemanja resni¢no kric¢an-
skega duha iz njegovega neopustjivega vira, to
je aktivne udelezbe pri svetih skrivnostih ter
prijavniin slovesni molitvi Cerkve.” Razume-
tijo moramo v kontekstu kontroverz, ki jih je
sprozilo liturgi¢no gibanje pri predstavnikih
moderne poboZnosti.

V dolgem in duhovitem prispevku v
uglednem francoskem ¢asopisu "Etudes”
je Jean-Joseph-Navatel S. J. konec leta 1913
zagovarjal ne le vrednost urejenega osebnega
premisljevanja po metodi, ki se je razvila v
zgodnji moderni dobi, temve¢ tudi njegovo
normativno mesto vduhovnem zivljenju.”
Osebni poboznosti je zatorej treba priznati
zgodovinsko prioriteto kot tudi veliko
pastoralno vrednost.”

Kdor ima liturgi¢no poboZnost za norma-
tivno, je kriv, da podpira nekaj, kar imale
skromne uc¢inke”: "Le mot de liturgie ouvre
devant 'esprit une pespective vague, indéfinie,
susceptible de recevoir presque tout ce que
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I'on veut y metre."” Po njegovem mnenju bi
bilo izobraZevalno delo, ki je potrebno, da bi
bila udelezba pri slovesni sluzbi bozji dono-
snejs$a od udelezbe pri tihi masi, pretezko, da
bi ga lahko opravili.”

Pred tem je istega leta 1913 Dom Maurice
Festugiere (1870-1950), menih belgijske
opatije Maredsous, ugotovil: "Les fils de saint
Ignace - ils sont premiers a le reconnaitre -
tirent leur vie spirituelle de leur médiation;
el I'objet de celle-ci est trés souvent (Nous
ne disons-pas: toujours et nécessairement.)
sans relation avec la liturgie. Le bréviaire ne
représente pour eux qu'un devoir de religion.
La grand'messe et les vépres chantées ne sont
a leurs yeux qu'actes tout a fait exceptionnels:
ils ne s'emploieront donc pas a favoriser ces
formes sociales de la priére, pourtant nécessa-
ires ala vie paroissiale."””

Festugiéere ob tem pojasnjuje, da liturgi¢no
gibanje priznava pastoralno prioriteto
liturgi¢ni udeleZbi, in sicer v ¢im viSji obliki
liturgi¢nega slavja. V njenih zacetkih so
se prizadevanja usmerila v nacin, kako so
se verniki pribliZali liturgi¢nim obredom
oziroma kako jih je duhovs¢ina obhajala, in
ne v reformo samega obredja.” NeStevilne
pobude gibanja, ki so sluZile temu namenu
in ki so bile predstavljene Ze na drugem
mestu,” so v naslednjih desetletjih gradile na
tej osnovi. Ta prizadevanja so Zelela dosedi in
so stremela k Siroki izobrazbi glede narave
skupnega bogosluZzja v sploSnem kot tudi
glede narave in obreda vsakega bogosluzja
posebej.®° Potrebna je bila dobrS§na mera
obseznega in podrobnega poduka znotraj in
izven liturgi¢nih ¢asov.®

Liturgija pa je tudi o kr3$¢anski kulturi
predpostavljala, da naj bi prizadevanje
liturgi¢nega gibanja pripravilo vernike do
vecjega sodelovanja.Tako je neki avtor okoli
1930 opazil naslednje: "The liturgy is found
to be no longer a part of the life of the people.
In its place have arisen those expressions of
devotion which are to the liturgy what every
modern corruption is to the reality for which
itis subsituted. There is need for reform - but



at which end shall the reformers start? [...]
You may cut down [the peoples'] 'devotions’
and drive them to Vespres in the evening,
but their attendance, as a general rule, at
these services is unnatural and incompatible
with the principles upon ghich their daily
life is built. It is these which must first be
changed."®

Na koncu je bilo vpraSanje: Kaj je storiti?
Prenoviti vsakdanje Zivljenje in kulturo na
podlagi kr§¢anskih in liturgi¢nih nacel in ga
na novo postaviti ali prenoviti liturgijo, da bi
se pribliZali potrebam sodobnega ¢loveka? Ker
pac tega vprasanja ni bilo mogoce skr¢iti na
preprost ali - ali, sta se liturgi¢no gibanje in
vse bolj tudi Sveti sedeZ od 40. let 20. stoletja
spopadala s kompleksnostjo tega problema
in tehtala moZnost reform. V desetletju pred
odprtjem drugega vatikanskega koncila je
bila uvedena cela vrsta uradnih reform.® Te
pobude in druga razmisljanja o obseznejsih
reformabh s strani navdusenih pripadnikov
liturgi¢nega gibanja so nasla neposreden
odmev v osnutku bogosluZne konstitucije.

Ceprav se na tem mestu ne moremo
poglabljati v delo pripravljalne komisije in
v koncilske razprave ter Zelje sprememb
glede liturgi¢ne sheme, je vendarle jasno,
da je Sacrosanctum Concilium izdal nalog za
reformo obredja. Skrbno preucevanje same
konstitucije pa pokaze tudi vztrajanje koncila,
da je nase treba prevzeti potrebno in dolgo-
trajno nalogo liturgi¢ne izobrazbe, da bi tako
spodbujali dejavno sodelovanje, in nikakor ne
zahteva skrajSane oblike obreda, ki Zeli doseci
lahko sodelovanje v poenostavljeni liturgiji.
Zahteva, da morajo biti najprej "dusdni pastirji
globoko prezeti z duhom in mo¢jo liturgije”,
dalahko formirajo sebe in druge. Po drugem
vatikanskem koncilu je torej liturgi¢na
izobrazba tako klera kot tudi laikov nujen
pogoj za to, da lahko dosezemo glavni cilj, tj.
actuosa participatio.

Stirideset let po odprtju koncila je profesor
Gerhard Ludwig Miiller (1947-) ugotovil, da
je vmnogih dezelah nekdanje navdu$enje
liturgi¢nega gibanja zamenjalo razocaranje.
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Opazil je, da moderni ¢lovek, ki ga oblikujeta
sekularizem in tako imanentisti¢no kot tudi
posvetno okolje, ne razume vec posameznih
obredov in kretenj v liturgiji in je pozival
naravnost k sanatio in radice.®

Ce se torej 50 let po koncilu vrnemo h
koreninam liturgi¢ne reforme, je prav, da Se
naprej raziskujemo in proucujemo zgodovino
sodelovanja pri liturgiji, kako je bilo skozi zgo-
dovino poskrbljeno za izobrazbo, potrebno za
dejavno udelezbo. Na ta nacin bi lahko naleteli
na namige, katere poti bi se Cerkvi z zacetka
21. stoletja splacalo ubrati; pa tudi namige, po
katerih poteh bi bilo bolje, da ne bi bili §li in bi
se jih v prihodnosti morali izogibati.

Sredi 60. let 20. stoletja je koncilski
izvedenec William Baratna O. F. M. naravnost
prerosko zapisal: "Even if all the liturgy of the
future were in the vernacular, it would avail
nothing unless people were first prepared by
a deep and persevering indoctrination into
[formation in] uhe spirit od the liturgy."*

Pri iskanju via prudentiae bo prav, da skrbno
upoStevamo njegove besede, prav tako pa tudi
tiste iz 14. ¢lena v Sacrosanctum Concilium.

Prevedeno po Alcuin Reid, "Bildung und Teilnahme:
Fundamendamentalprinzipien der Reform nach der Litur-
giekonstitution Sacrosanctum Concilium", v: Stefan Heid
(ur.), Operation am lebenden Objekt (Berlin-Brandenburg,
2014), 201-219.
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