Sinkretisti¢na in revivalisti¢na verska gibanja
severnoameriskih staroselcev po zgodovinskem stiku:’
Zgodovinski oris in prikaz modernih staroselskih
stalis¢

IRENA SUMI

I. ORIS VERSKIH GIBANJ IN POJAVOV MED STAROSELCI PO
ZGODOVINSKEM STIKU

V severnoameri¥kem prostoru je ¢ kmalu po zgodovinskem stiku starosclske
populacije z evropskimi imigranti pridlo do pojavov, ki jih druZboslovie Steje med
revivalisti¢na oz. sinkretistiéna verska gibanja in pojave. V najSirSem smislu je mogo&e v
ta kontekst $teti, denimo, tudi tisto, kar so mitologi in drugi raziskovalci nepisanih izrocil
oznalili za iz kr¥¢anstva prisvojene mitolodke clemente; tembolj zato, ker preudevalci
severnoameridkih staroselskih verstev vztrajno ugotavljajo, da je bila domacinska verska
misel "razprScna” na razli¢na podro¢ja nazorskosti in prakse. - Vendar pa je pojem
verskega revivalizma, kot tudi pojem recentnejih, bolj sestavljenih sinkretisti¢nih
verstey med severnoameridkimi staroselei v oZjem smislu obveljal predvsem za tista
versko utemeljena gibanja in pojave, ki so imeli znacaj upora proti evropski invaziji,
nadvladi, socialni in drugim marginalizacijam ter kulturnemu in fizi¢nemu gcnocxdu

Velik del teh pojavov v prejdnjih stoletjih se veZe za oscbnosti ti. prerokov. Ze proti
koncu 17. stoletja (1680) je vra& Popé organiziral in vodil uspe¥en upor puebelskih
plemen’ proti Spancem in nasilni katolizaciji. Popéjevo gibanje je radikalno odpravljalo
vse sledove Spanske prisotnosti na dana$njem ameriskem Jugozahodu: ni se omejevalo le
na rusenje cerkva in postojank pokatoli¢evalcev; uporniki pod Popéjem so unidili tudi
vso domalo Zivino, ki so jo uvajali Spanci, prav tako pa tudi vse drugo, kar je na
podrodje dana¥njega ameriskega Jugozahoda prislo v obliki evropske "materialne
kulture”. Ta dokaj preprosti radikalizem je imel rclativno dolgotrajen uspeh, saj je za
dobro desetletje zavrl $panski prodor na severnoamerisko celino.

* Termin "zgodovinski stik (med Evropo in Ameriko)” na tem mestu upaorabl jam v skladu z j80 ameniiko li , kjer je
upodnml necustrezno, pa v nakem prostors f¢ modno raziirjeno oznako "odknitje Amenke”.
! Med tim. puchelska pl na tkem J hodu #iej vrsto jezikovno motno mzliénih sk i, ki so Zivela v

utrjenih, terasasto zidanih naseljih, Zesto vrh wko dostopnih, mizastih gora (§p. mesas). Dm}bmlovca 50 zlasti preutevali
plemeni Hopi in Zunji (Zufi). Hopijska naselbina (pucblo) Stari Oraibi velja za najstarcjie neprekinjeno neseljeno mesto na
sevemi celini. - Mimo naftetih med Pucbelce priftevamo e: Hano, Tiva (Tiwa), Hemes (Jemes), Pekos (Pecos), Laguna, idr.
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Prvi zabeleZeni verski preroditelj na obmo&ju danadnjih vzhodnih drzav ZDA je bil
Li. Delavarski (Dclaware) prerok, ki je za razliko od Popéja uvedel novo, pomembno, in
poslej eno od osrednjih komponent staroselskih upornidkih verskih gibanj: namre€ celoto
cti¢nih vodil, ki so bila Ze v celem usmerjena ne le na nadnaravno restavracijo razmer
pred stikom, temved predvsem na formiranje eti¢nega kodeksa za odpravljanje "deka-
dentnega” vpliva obevanja z evropskimi imigranti, Z Delavarskim prerokom, katerega
ime ni ostalo zabeleZeno, se je tuzemski radikalizem pri odpravljanju evropskega vpliva
- in evropske fizi¢ne prisotnosti - prevedel v odreSenjsko ideologijo, ki je sorodno kot v
prakr¥¢anstvu predvidevala nadnaravni poseg vijih sil, odlo¢ujo¢o kataklizmo, do katere
mora priti "ob viSku trpljenja”: ta viSek pa je potrebno izzvati v boju z vsiljivei. Nastopu
lega preroka sredi 18. stoletja se je odzval Pontiac (ok. 1720 - 1769) iz plemena Otavan-
cev (Ouawa). Vojno, za katero je pod svojim poveljstvom stmil vrsto plemen okrog
Velikih jezer, je uvedel z religiozno utemeljenim prepri¢anjem, ki je izhajalo iz sicer
popolnoma realne ocene poloZaja, da je treba z dednih staroselskih zemljise izgnati vse
AngleZe. Pontiacova vstaja je trajala od maja do oktobra leta 1763 in pomeni eno
sklepnih dejanj dokonénega poraza Francozov na tleh dananjih ZDA. Za razliko od
Delavarskega preroka je Pontiac - kot je razumljjivo - dovoljeval rabo smodnika in strel-
nega oroZja, pa tudi vojno zaveznidtvo z Evropejei, seveda z nasprotniki AngleZev, s
Francozi. Oglejmo si primer takega v versko razodetje preobledenega politicnega vodila:
zabeleZen je ostal Pontiacov govor z dne 27. aprila 1763, ki ga je imel pred skup$&ino
zavezniskih stareSin in v katerem se je skliceval na delavarskega preroka.

"Nek delavarski Indijanec se je Zelel pouditi o modrosti Gospodarja Zivljenja; ker pa
ni vedel, kje bi ga nalel, se je podvrgel postu, sanjam in prepevanju magicnih izrekov. ...
Zveder osmega dne se je ustavil ob potoku na robu travnika, kjer si je zatel pripravijati
obed, takrat pa je pogledal kvisku in v gozdu pred seboj zagledal tri velike Cistine, do
katerih so vodile tri dobro izhojene poti. Zelo je bil preseneden; ... Sel je /po prvi/ in ni
prifel prav daleg, ko je iz zemlje vstal mogo&en plamen in ustavil njegov korak. ... V
Strahu in ves zmeden, vendar odloden, da nadaljuje, je odSel po zadnji izmed treh poti.
Ves dan je hodil brez postanka, ko je od dale zagledal pred seboj ogromno, slepede
belo goro. Vzpon je bil tako strm, da se mu je zdelo skoraj brezupno nadaljevati pot; v
obupu se je ozrl naokoli. V tem trenutku pa je zagledal sedefo postavo krasne Zenske,
Oblegene v Eisto belino, ki je vstala, ko jo je zagledal, in mu takole rekla: 'Kako lahko
upas, da bo¥ uspel v svojem namenu, obteZen, kakor si? Pojdi k vznoZju gore, odvrzi
Pusko,strelivo, popotnico in obleko; umij se v potoku, ki tefe tam, in tedaj bos
Pripravljen, da stopi$ pred Gospodarja Zivljenja."

Prerok je zatem plezal, prisel na ravnico s tremi ¢udovitimi vasmi, se pribliZal
najvedji, kjer ga je sprejel €udovito obleden moZ ki ga je popeljal k Velikemu Duhu. Ta
mu je dejal med drugim:

" ... "Zemljo, na kateri Zivite, sem ustvaril za vas in za nikogar drugega. Zakaj trpite,
da belec Zivi med vami? Otroci, pozabili ste obi¢aje in navade svojih ofetov. ... Pomegite
Vse to /puske, noZe, lonce, odeje .../ stran; Zivite, kakor so pred vami Ziveli vasi modri
OCetje. Kar pa doti¢e AngleZev, teh rdee obledenih psov, ki so prisli, da vam ukradejo
lovig&a in prezencjo divjad - dvignite sckiro nadnje. ZbriSite jih z obli¢ja zemlje, potem
boste spet delezni moje milosti. ... Otroci vaSega velikega ofeta, kralja Francije, pa niso
kol AngleZi. Dragi so mi, ker ljubijo rde¢e moZe in vedo, kako me je treba v resnici
Castiti.” (Po: Vanderwerth, 1971: 25-28).
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Tecumsch (ok. 1768 - 1813) iz plemena §onijcv (Shawnee) je v zgodovini Li.
starcga Severozahoda (Old Northwest) ostal zabeleZen kot eden najznamenitejsih
voditeljev starosclcev v ¢asu po zgodovinskem stiku.? Razmerje sil se je bilo od
Pontacovih ¢asov in dokon¢nega poraza francoskih kolonialnih oblasti spremenilo;
Pontiac se je Z¢ zelo mlad pridruZil AngleZem v boju proti osamosvajajofim se
kolonistom. Po zmagi slednjih in po ameriki revoluciji je Tecumseh ob pomoci svojega
mlajicga brata Tenskwatawe, znancga tudi z imenom Sonijski prerok, zasnoval
ambiciozen nadrt: na ozemlju danasnje drZave Indiane, ki je tedaj imcela Scle status
teritorija, je ob sotoju rek Tippecanoe in Wabash osnoval indijansko naselbino
Tippecanoe (kasncje se je preimenovala v Prophetstown), kjer so se srecevali in drug ob
drugem Ziveli staroselci razli¢nih plemenskih skupnosti. Tecumsch je Zelel tu osnovati
neodvisno indijansko drZavo in je v ta namen prepotoval takorcko¢ celotno ozemlje
tedanjih ZDA od Velikih jezer pa do Mehiskega zaliva. Uspelo mu je pridobiti mnoga
izmed tam Zive<ih plemen in oblikovati militaristiéno konfederacijo.

Vsekakor je bil Tecumseh prvi, ki je pravilno razumel nauk ameriske revolucije za
starosclce: v svojih nastopih pred sveéu plemen, ki jih je pridobival za svojo stvar, od
katerih jih je nekaj ostalo zabeleZenih, je vztrajno poudarjal prvenstvo vsestaroselske
(panindijanske) identitete pred plemensko; to pa je ideja, ki je bila ob svojem Casu
izjemna, saj si je veginski konsenz med staroselci pridobila Sele skoraj dvesto let kasneje,
v naSem ¢asu.

Tecumsejev brat, Sonijski prerok, je imel Zivljenjsko usodo, ki ni neznadilna za tisto,
kar v evropskem (judaisti¢no-kri¢anskem) kontckstu pojmujemo kot moZen del Li.
preroske psihologije. Razodetje, za katerega je trdil, da ga je prejel neposredno od
Velikega Duha (Great Spirit), ga je doletclo kot "mladega ¢loveka razuzdanega
Zivljenja" (Waldman 1985: 115). Tenskwatawa je postal gonilna duhovna sila
Tecumsejevega panindijanskega gibanja. Pridigal je versko obnovo, dosledno zavratanje
kr¥¢anstva, evropskih navad in razvad (zlasti gre sem $teti prepoved uZivanja alkohola,
kar je poudarjal Z¢ Delavarski prerok). Poseben del njegovega uéenja pa je predstavljala
na novo olrtana celota staroselskih eti¢nih vrlin, koncipirana kot vradanje k nekdanji
eti¢ni podobi. - Tenskwatawa je zgubil ogromen del svojega vpliva ob bitki z ameriskimi
milicami pri Tippecanocju leta 1811, ko se je v bratovi odsotnosti dal zapeljati v
oboroZen odpor; Caranje neranljivosti, ki jo je podeljeval bojevnikom, se je izkazalo za
lazno. Ta ponavljajodi se vzorec magiéne neranljivosti v boju se je 3¢ veCkrat v
zgodovini staroselskega oboroZenega odpora izkazal za pogubnega. - Tecumsejevi nadrti
o trdni starosclski konfederaciji ali tudi posebni drZavi so bili ob dobren del podpore.?

Nekako v istem &asu, ko je Tecumseh na tedanjem surovem mejaskem podrodju
starcga Scverozahoda §iril ideologijo odpora in kot prvi izdelal tudi dokaj realen nadrt za
ncodvisno prihodnost starosclcev na podrodju vzhodno od Mississipija, pa so staroselske
skupnosti, ki so ostale v vzhodnem zaledju meje in so svoje militantno obdobje odpora

2 General William H. Harrison, tedaj guvemer tesitorija Indiane, je zapisal: "Nikakrine teZave ga /Tecumseja/ ne potrejo. Cebi
ne imel v sosedini Zdrukenih driav, bi morda ustanovil imperij, ki bi s po svoji veli&ini mogel meriti z Mchiko ali Perujem.”
Po: Hamilton,1972: 159. - Komplimenti e vrsic so gotovo imeli svoje dejansko opravitilo, pa wdi neposreden namen, mimo
tega pa so bili izvor in vachina velikega dela mitologije ‘plemenitega divjaka',

Leto po p pri Tipy ju se je T h pridrufil Britancem v vojni proti ZdruZenim driavam; v zmago Britancev je
polagal svoje upe za formiranje neodvisne staroselske driave. Mnogi vin navajajo, da je Tecumseh dougel celo &in gencrald
brigadirjev v angledki vojski, Eemur pa eden njegovih biografov opomk (Sugdm 1947:17). - Umtl je v bitki za Moraviatown,
ko je branil umik Britancev. Njegovo truplo ni bilo nikoli neizpodbitno idenuf okrog Eesar se je napletla vrsta ugibanj.
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Ze pustile za seboj, iskale drugatnih adaptacijskih strategij. Plemena irokeske zveze
(The Iroquois League, ki jo je sredi 16. stoletja ustanovil poglavar Hiawatha?) so leta
1794 podpisala trajno pogodba 0 miru z ZdruZenimi drzavami. Med Sencki (Seneca) je
moZ po imenu Ganiodayo (z angle¥kim imenom Handsome Lake - Lepo jezero) leta
1799 izdelal celoto eti¢nih in verskih vodil, znanih kot verstvo Dolge hise (The
Longhouse religion). Le leto pred tem so se na dednih ozemljih Senckov ob reki
Allegheny nasclili kvekerji. Pod njihovim vplivom je Ganiodayo tradicionalne verske
predstave zdruZil z eti¢nim kodeksom, ki je omogodil hitro prilagajanje novemu,
Poljedeljskemu nacinu Zivljenja.® Tudi v primeru sencskega verstva Dolge hise gre za
Vplivno bratsko dvojico: Lepo jezero, prerok ali vizionar, je bil brat znamenitega
Poglavarja, sahema Gaiantwake (zangleSkim imenom Cornplanter, Sadilec komze)b

Do novega vala sinkretisti¢nih odresenjskih verskih gibanj je prislo v ¢asu, ko je bila
kon¢na pacifikacija staroselskih skupin na obmog&ju osrednjega ameriskega niZavja, na
lem poslednjem prizoris&u oboroZencga odpora, 2¢ v dogledu. Sredi prejinjega stoletja
s¢ je na ameriskem Zahodu pojavilo najprej gibanje vrada Johna Slocuma, Li. cerkev
Potresevalcev (Indian Shaker Church), na obmodju Puget Sounda v danadnji drZavi
Washington. V osemdestih letih pa je vral Smohalla iz plemena Vanapumoy
(Wanapum), prav tako v drzavi Washington, uvedel Li. kult sanjacev (Dreamer Cult),
Poglavitni nauk tega gibanja, ki je na razli¢ne nadine (predvsem z osamitvijo in postom
ler z razlagami sanj) iskal razodetja, je bil ta, da je Veliki Duh dedna zemljisca
Staroselcev namenil le njim in da belci do njih nimajo pravice; (ameriski) staroselci da so
Prvi ljudje na zemlji’ in da jo bodo podedovali. Ta na oko defetisticen nauk, ki je
VKlju¥eval vero v poseg nadnaravnih sil, s &imer bo prislo do restavracije razmer,
kakr¥ne so bile pred prihodom belceyv, se je uveljavil v ¢asu, ko so bile ncuspesne vstaje
oboroZene staroselcev na tem delu Zahoda Ze pretcklost. Nov, in vsekakor poveden
¢lement teh pri¢akovanj je bila vera v vstajenje mrvih ob tem nadnaravnem preobratu
(prim, Ruby in Brown, 1981: 229).

Prav iz Ze pacificiranega dela Zahoda so se kon¢no taki revitalizacijski verski nauki
raz8irili $¢ v samo srce kontinenta, da bi 29. decembra 1890 na ozemlju danasnje drZave

e

46_1"'8 lega znamenitega vodje si je pesnik William Longfellow sposodil za junaka svoje pesnitve, ki je sicer postavljena med
Ipevance (Chippewa). - Irokefka zveza je vkljulevala pet - in kasneje, v zadetku 18, stoletja fest - plemen, zapovrsijo Sencke,
dage, Kajuge (Cayuga), Mohavke (Mohawk), Oneide in nazadnje prikljuéene Tuskarore (Tuscarora). V literatun jih &esto
Mvajajo na kratko kot Sest narodov (The Six Nations). - Leta 1751 je Benjamin Franklin Veliki zakon miru (The Grand Law
Peace) Irokelke zveze navedel kot model za svojo vizijo bodode unije kolonij. Staroselski aviorfi (cf. Schaaf in Swamp:
1987, 4-6) poudarjajo podobnost amenike ustave z Velikim zakonom tako v organizaciji besedila kot v vschini, hkrati
Ugotavljajol, da je bil ta vir za amerifko ustavo bolj relevanten kot ob razglasitvi neodvisnosti (1776) zelo mlade evropske
okratifne tradicije.
Avior Jasehpy Ir. (1982: 137) pravi takole: "Indijance so fkveker)i/ izobmlevali in jih navajali na kmetovanje. (Kvekerji so
¢ prepritali, da so se odpovedali svojemu obidajnemu skupnemu naling hvijenjs v razdirjenih drulinah v dolgih hikah
n""ll!hOH!u/ in s¢ lili loteno na domadijah v individualni lasti, mzvrideni vzdolk reke, tako da moZje ne bi bili v zadregi,
t"bl drug drugega videvali na poljih, pri delu, ki 50 ga tradicionalno pojmovali kot Zenskega).”
ek drug natin prilagoditve vzhodnih plemen ponazarjajo Cerokiji (Cherokee), pleme izmed petorice Li. petih civiliziranih
(The Five Civilized Nations; imena ne gre zamenjavati za Iokeiko zvezo, ki je zgodnesia in k temu de politiéna tvorba;
EL‘S ‘Navedencga se k petim civilizimnim plemenom #ejejo do: Cikasoji/Chicasaw, Kriki/Creck (ali tudi: Muskogee),
10)i/Ch , in Seminoli/Seminole), pl ki so bila skupaj s ¢ nekatenimi na vzhodu na vzirajanje predsenika
Andrewa Jacksona (1829-1837) preseljena ez Mississipi z uveljavitvijo zakona o od itvi (Indian R al Act, 1830) na
Podrodic tedanjega indijanskeg teritonija (Indian Territary), katerega nasledck je danafnja zvezna driava Oklahoma. Cerokiji
%0 8¢ zg0daj v devetnajstem stoletju pokristjanili, se formirali kot nacija, vzpostavili civilno in sodno oblast, 3olstvo in davéni
'mﬁ'l. kar pa jim ni prihranilo usode drugih plemen. - Podobno kot pri drugih pokristjanjenih plemenih je mogode zaradi vrste
indicoy . predysem molnega modemega verskega revivalizma - govoriti delno tdi o religiozni mimikriji, ki je imels poscben
Romen zasti v obdobju v nadaljevanju ob g2 polnomoja Li. dodeljevalnega zakona (glej nadaljevanje).
a‘_ﬂi 50 avtorji precej obravnavali Li. teonijo o rdedi Evi, tedaj o primatu rdefe ruse, uokvirjenem v biblipsko zgodbo o
Hvarjenju, ki jo je razglafal Smohalla (prim. Ruby in Brown, 1981 225-230)
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Juzne Dakote obeleZili poslednji oboroZeni boj med staroselci in oboroZenimi silami
Zdruzenih drzav. Pejutski (Paiute) vizionar Wowoka (z angleSkim imenom Jack Wilson)
Jje dozivel razodetje med tezko boleznijo, prav v Casu sonénega mrka leta 1888: ta
naravni fenomen je pleme sprejelo kot vznemirljivo znamenje. Svoje razodetje je
Wowoka zdruZil z nauki svojega ofeta, vrada z imenom Tavibo. Zemlja bo unidena,
potem pa obnovljena v Cistem stanju, kakr$na je bila pred prihodom belcev; mrtvi bodo
vstali in bodo vedno Ziveli, prosti boledin, bolezni in smrti. Da bi do tega preobrata
prislo, morajo staroselci vzdrZevau medsebojno harmonijo, poStenje, ¢esta obredna
ofis¢evanja in se predvsem odredi vsakr$nim stvarem in navadam, ki so jih uvedli belci,
zlast alkoholu. Wowoka je odsvetoval ali celo prepovedal Zalovanje za umrlimi, ki bodo
tako ali tako v kratkem vstali, predpisal pa je pogostne meditacije, molitve, zlasti pa ples.
Wowoka je pridigal tudi nenasilje: Nnkogar ne smete prizadeti ali mu storiti kaj
hudega,” je sporocil Sajenom (Cheyene). "Ne smete se boriti. Vedno delajte dobro”

(Hamilton, 1972: 205). Njegovo razodeye je pray po plesu, ki so ga udeleZenci izvajali
do ekstaze in nezavesti, dobilo ime; verstvo plesa duhov (Ghost Dance Religion).

Ekstati¢ne vizije plesalcev so razodevale podobe bododega pam(hu zivljenje s predniki
v miru in harmoniji, obilico bizonov, plodno in sonéno dezelo.”

Novo razodetje je imelo nesluten odmeyv. Mnoga plemena srednjega Zahoda tja do
JuZnih koncev Velike prerije so k Wowoki posiljala svoje delegacije, da bi se poucile 0
njegovem nauku. Sjujski (Sioux) sveti moZ, eden od ‘apostoloy' novega vestva (prim. op.
8), Breajoti medved (Kicking Bear) je razodetje prinesel med Sjujske skupnosti?, ki so
po trch dolgih desetetjih oboroZenega odpora, zdesetkane in stradajoée v rezervatih,
novi nauk Zeljno sprejele. Breajodi medved, ¢lan skupine minikondZujskih tetonskih
Sjujev (Minniconjou Teton Sioux), je nauk priredil tako, da se je ognil Wowokine miro-
ljubnosti; Sjujem je nova vera pomenila predvsem moZnost preobratne oboroZene zma-
ge. Ze znano Caranje bojevniskih obladil, neprodimih za svinéenke, se je razmahnilo.'?

8 Sjujski izobraZenec Masse Hadjo je tist Zas v pismu urednifivu Easopisa The Chichago Tribune, odgovarjajoé na oster,
kritifen Elanck o gibanju plesa duhov, med drugim upunl Munlnc.gl kodeksa belcev ne moremo prmerjati z moralnim
kodeksom Indijancev. Nimamo plafanih odvewikov in pndxgn)ev ni pa med nami niti desetine zlofinov, ki se zgode pri vas.
Ce nat Masija pride, vas ne bomo silili, da sprejmete nafo vero. Nikoli ne bomo zaZigali nedolZnih Zensk ali s kooji
razZetverjali moZ, ker sc nodojo prdruZiti nafi religiji plesa duhov. Vi belci ste imeli svojega Mesijo, in e je verjeti zgodovini.
Je skoraj veak narod imel svojega. Vi ste imeli dvanajst apostolov; mi jih imamo le enajst, in nekateri so Ze v jedi. Imeli smo
twdi Devico Marijo, pa ste jo twudi viaknili v jelo, Zdaj hodete dobiti fe ‘,, Mesijo, da ga zap To lahko siorite - ¥
resnici, lahko ga krifate, kakor ste kriZali onega drugega, ne pa Indij bmitl v kri¢ansko vero, dokler jih ne
zastrupite £ krvjo belcev. Nebesa beleev so indijanski naravi zopma, in e vam ustreza pekel belcev, no, ga le obdrlite. Menim,
da xe bo nallo dovolj belih kujonov, ki ga bodo napolnili.” Po: Hamilton, 1972: 206.

Sjuji in Arapahi (Arapaho) so Wowokine razodetje prenesli naprej h Komangem (Comanche) in Kajovam (Kiowa), kakor
povzemata aviorje E. Wallace in E-A. Hochel (1952 343-344); "... Jezus je nekoé prifiel k beloem, i pa so ga ubill. Zdaj bo
spet pridel vih nove zemlje, Ri bo prekrila staro. Z njim bodo prisli dubovi umrdih Indijancev, hmm. divji konji in vse druge
Zivali, ki so poprej Zivele v prenji. lnd:pnca in belc bod) hvch skupsj v bratski mpnosu. " Kot poudarjata lvwoa na
jugozahodu ples duhov ni imel p F § dnje zaradi naraidajole privr} i mlad kultu p (gle)
nadaljevanje), pa tudi zaradi peha v sedemdesctih letih (1874) nastopajolega preroka z imenom Coyote Droppin‘.
katerega razodesje je bilo Wowokinemu pnmerljivo,

10 prodor plesa duhoy je vzneminil bele oblast; novembra leta 1890 so prepovedale vsakrine manifestacije. Ker pa plesi niso
ponchali, so rezervata Pine Ridge in Rosebud v Juni Dakoti zasedli vojaki. Zascdba jo sodu izbila dno, Breajodi medved je
skupino pnvriencev odpeljal na sevemo mejo rezervata in poslal sla k znamenitemu Sedefemu biku (Sitting Bull), vradu in

vodji Hankpapa (Hunkpapa) Sjujev v § i Dakoti s pazivom, naj se jim pridruZi. Ta je sporolilo prejel, de isto nod pa 5o g4
ob zori v lastm hiki umonli pripadniki lojalistiéne pl ske policije v sluZbi viadne agenture v rezervatu. Vojaike oblast $0
ukazale arctirati twdi Veliko uo.o (Big Foot) monega vodjo MinikondZujev, in ga s skupino priviiencey zasegli na poti iz
Roschuda v Pine Ridge, kamor se je bil namenil k Rdefemu oblaku (Red Could) dmgcnu legendamemu voditel ju Dakotov

(=Sjujev), da bi se z njim dogovoril o umiritvi poloZaja. Po tej i aretaciji je odred vojske z ujetniki, ki niso nudili
nikakrinega odpora, &ez nod postavil tabor pri pou:ku Wounded Knee. Zjuuraj 29. decembra Je ob razorolevanju ujetniko¥
priflo do nakljulne sproZitve pudke; sledil je pokol 350 ujetnikov, od katenh je bilo skoraj dve tretjini Zensk in otrok-
Naslednjega dne se je Breajodi medved s svojo skupinico predal.
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Na skrajnem juZnem delu obmodja velike osrednje prerije se je junija leta 1875 kot
zadnji predal komanski poglavar Quanah Parker. Deloma morda wdi zaradi svoje
posebne usode!! se je ta voditelj kljub najdaljSemu vztrajanju v borbi proti ZdruZenim
drzavam in kljub svoji trdni staroselski identiteti zelo hitro prilagodil novim Zivljenjskim
razmeram v rezervatu in tudi tu ohranil svojo avioriteto in vodstveno vlogo. Postal je
uspesen kmetovalec in zagovornik izobraZevanja staroselcev, ' - Ze v sedemdesetih letih
prejSnjega stoletja se je med plemeni Jugozahoda iz Mchike raz8irila raba narkotika
pejotle (peyote; Lophophora Williamsii), ki ga vsebuje droben, gumbu podoben kaktus
brez bodic. Quanah Parker se je z utinki uZivanja te rastline seznanil leta 1884, ob
bolezni, za katero je menil, da jo je ozdravil prav pejotl. Postal je gored zagovornik in
Siritelj novega verstva, v katerem je obredno uZivanje kaktusa pejotla dobilo osrednjo
viogo'3, Med tridesetimi in petdesetimi leti naSega stoleyja se je verstvo razdirilo do
osrfja Kanade in dancs predstavlija ob nekaterih trdoZivih starejsih religioznih
kontinuitetah'4 encga vedinskih verstev med staroselci v ZDA in Kanadi.

Detajlne vsebine tega verstva, danes znancga kot Ameriska domacinska cerkev
(Native American Church, pod tem imenom prvi¢ ctablirana v Oklahomi leta 1918),
ostajajo neznane'>. Gre za verstvo, ki je adoptiralo lik Jezusa Kristusa'® kot osrednjega
"duha pejotla” (Gill 1982: 171). Formalne znacilnosti obredij pejotla so oltar, oblikovan

b Quanah Parker (1845-1911) je bil sin komanfkega poglavarja Peta Nokona in bele posvojenke, ki jo je pleme zajelo kot
Otroka, Cynthic Ann Parker, & tem pa pranclak tcksaikega sodnika in kasncje scnatorja Isaaca Parkerja, Cynthio Ann je vojsks
“redila® indijanskega ujetniftva, ko je bil Quanah e defck. Cynthia Ann se ni nikoli privadila Zivijenju med belei, velknat je
Pobegnila k svoji daukini, Smnt male Quanahove Jo je nagnala v . O svojem ftvu in bndki mzdvojenosu
Zaradi materine usode je Quanah esto pripovedoval svojemu prijatelju, smenfkemu predsedniku Theodons Roosevelt (1901
{%09). ki je prihajal k njemu na lov (prim. Gill, 1982; 169).

Quanah Parker je tri izmed svojih ftevilnih otrok poslal v indijanski intemat Cardisle v Pensylvaniji, ki ga je ustanovil
Sotnik Richard H. Prau lew 1879. Ta iola je bila laboratori) slabih desct let zatem (1887) inavgurirane viadne asimilacijske
dodeljevalne” politike. - Upokojene vojaike osebnosti so imele konee prejinjega stoletja kot terensko preizkuien ‘ekspesn’
h‘!ﬂ’ sploh ogromen vpliv na 1iko politiko do lcev, procejien pa je bil tudi njibov dele? pn zgodnjih etnografskih
mnvmjih zlasi v okvim lea 1879 ustanovijencga viadnegs Bimja za ameniko etnologijo (Bureau of American
ology).

13 John Rave iz pl Vinebagov (Wincbago) je prispeval porotilo o svoji seznanitvi s pejotiom v leuh 1893-94 (Flamilton,
3950: 92-94). Po uvodnih opombah o nepnjetnih oblutkih strahu in stradljivih prividih pri prvih zaukitjih pojotla Rave pravi:
Sredi noti sem zagledal Boga. Molil sem k Bogu, ki %ivi tam zgoraj, nafemu Ofetu. Tmej milost z menoj! Daj mi spoznanja,
dane bom govoril in delal hudega. K tebi, 0 Bog, skutam moliti. In ti, Sin BoZji, mi tudi pomagaj. Daj, da spoznam o religijo!’
Potem sem zagledal zvezdo jutranjico, in dobro je bilo videti jo. Lu je bila prijazna za oko. Panoli me je bilo strah, zdej pa
sem bil sreden. Zdaj, ko se je pojavila ug, se mi je zdelo, da mi ni& ne ostane skrto, Vse sem videl zelo jasno.” Zatem poroda o
Znancu, ki je imel hemoragijo in je ufil pejotl: “Jetiniki de nikoli poproj niso bili ozdravljeni, zdaj pa je bil eden njih prvie
2dravljen.” Pejoul pa ne ozdravija le telesnih bolezni, temved twdi tiste moralne narave; Rave pripoveduje o drugem znancu, ki
Je "... rad pil viski, kadil, &ikal tobak in igral na sredo. Zelo je imel rad tudi Zenske, Kar je bilo slabo, to je imel rad. . Imel je
Zelo nevamo bolezen in twdi umor je imel na dugi, Danes pa Zivi Sisto Zivljenje. ... Kdorkoli ima slabe misli, e bo uZil pejotl,
Opustil vse slabe navade. Pejotl je zdravilo za vae, kar je slabega.” - Hamilton (1952: 92) je v najavi tega prifevanja zapisal,

42 ... ulivanje pejotla v ip ka vrata v kril o in je spreobmilo e mnoge Indijance, ki so bili nvnodufni
?2 Prizadevanj misijonarjev”.

. Med poschej vzinjne relig k gre fteti prodvsem puchelske. Te parmajo kompleksea religiozni in etitni
$istem, katerega temelj so matrilineami klani in obredne zdnulbe; cel lewni subsistentni cikljus je podrejen obred jem

tananja plodnosti. Mimo tega imajo puchelska verstva modno sestavljene predstave o dualizmu dobrega in zla, poteza, ki so
Prenaia wdi na vsakdanje Zivljenje in na med&lovelke odnose, tako da je psihoanalititno nastrojena antropologija v tndescth v

nameniyi klasiéni Budiji, in v tiridesetih letih nadega stoletja pucbelski temy ¢ ornatila za paranoidnega (prim. Ruth
Penedict: Pattcms of Culture, 1934; Laura Thompson & Alice Joseph: The Hopi Way, 1944).
_” Znane so npr. telave Iskih kov, pred slikarjev, ki jun njihoye skupnosu prepovedujejo upodabljati pnizore
‘lled’tedja kulta pejotla (prim. Baumann in Schliessler, 1979; Schulze-Thulin, 1976).
K{Xu}cmzlnnidoglklom ljih pod #pansko kolonialno oblastjo, so tudi nek elske skupine na danainjem
: Jugozahodu, nckdanji #panski p i, zgodaj in zlahkoma vkljuéile bk Jezusa Knstusa v svoje religiozne sheme.
vz“"dl nenasilne pokrifevalske taktike jezuitov in druge katolitke duhovi&ine (jezuiti so se zelo zgodaj Jotili prevodoy Biblije

ke jerike), katolici bele2i znatne uspehe v primen z drugimi krifanskimi sektami. Tey politki katolifke cerkve
Je sledil tudi nad fran&is&anski misijonar &of Friderik Irenej Baraga (1979-1868), ki je med Cipovanci stuzboval od leta 1831

¥voje smrti, - Mimogrede na tem mestu imo tudi misijonarja Franca Pirca, ki je sluZboval med Sjup v Easu vstaye Sant
(Santee) Sjujev pod vodstvom Male vrane (Little Crow) leta 1862, 0 Semer pide Kovadit 1986 15-19,
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kot na krajce naslonjen, spotegnjen in na gornji povrSini splod¢en polmesec, na katercga
postavljajo Poglavarja Pejotla (Chief Peyote), lep primerck kaktusa, ki pooseblja
osrednje boZanstvo oz. duha kulta, ritualne ropotulje iz izvotljenih bué, in pernate
pahljafe.'” Sam kaktus se v obliki zasuscnih, okroglastih sicbelc!® uZiva na nadin, ki ga

verniki primerjajo kri¢anskemu zauZivanju evharistije. Ameriska domacinska cerkev je
vkljugila wdi mnoge elemente starih plemenskih verstev predvsem iz prerijskega
kulturnega kroga, kar vklju€uje obredne potilne kopeli (Sweat lodge): tdi sicer se zdi,
da je verstvo izrazito v funkciji revitalizacije starih plemenskih tradicij, zlasti ti.
Sonénega plesa (Sun dance), ki ima pri razli¢nih plemenih razli¢ne pomene in vsebine.
Gre pa za obred z obeleZji prostovoljnega mudenistva, ki naj privede do vizij, ofif¢enja
in do izpolnitve priproSenj; mestoma gre tudi za obredja, ki se dogajajo ob vrhuncih letne
son¢ne revolucije in katerih namen je vezan za ohranjanje kozmiénega reda (Moore,
1988; Gill, 1982; Waldman, 1985).

Kon¢no je potrebno gornje navedbe na kratko umestiti §¢ v pravno normativne
okvire celote Li. indijanske politike, politiéne zgodovine staroselcev, v ZDA. V ¢asu
dokonéne pacifikacije staroselskih skupnosti na ozemlju ZDA je bil leta 1887
inavguriran kompleksen zakon, znan pod imenom Indijanski dodeljevalni akt (Indian
Allotment Act, ali wdi: The Dawes Act po senatorju, ki ga je predlagal). Ob izdatni
pomodi soasnega morganovsko usmerjenega, socialno darvinistinega druZboslovja so
staroselee prisilno "civilizirali" s pokmetovanjem, uvajanjem zascbnega lastnistva in s
prisilnim Solanjem ter pokristjanjevanjem; staroselska verstva, tradicionalna no3a in raba
plemenskih jezikov so bili kriminalizirani. V takih razmerah je seveda prihajalo do
podtalnega Sirjenja kulta pejotla, ki je izrazito vseindijansko verstvo, ob soasni obseZni
verski mimikriji (prim. op. 6). Opisana deklarativno asimilativna politika je bila
preklicana 3ele leta 1934 z uveljavitvijo pluralistiénega Indijanskega reorganizacijskega
akta (Indian Reorganization Act, IRA, imenovan tudi Indian New Deal po bolj znanem
sofasnem Rooseveltovem New Dealu, pa tudi Wheeler-Howardov akt po senatorjih, ki
sta bila kongresna porotevalca). Ta vladna politika je ponovno na veliko zaposlila
antropologe in se naslanjala na njihova ekspertna mnenja posebej glede revitalizacije
plemenskih ckonomij na nadin, ki naj bi tradicionalnih vrednot ne prizadel, temveg jih
vkljuceval. Po ponovinem valu asimilacionizma v petdesetih in 3estdesetih letih, za
katerega je znaCilno ukinjanje poscbnega statusa rezervatov in obseZna agitacija za
migriranja staroselcev v mesta in v industrijska sredi¢a, je Nixonova administracija v
sedemdesetih  letih  uzakonila politiko i. Indijanskega izobraZevalnega in
samoodlo¢benega akta (Indian Education and Self-Determination Act, 1975); celostno

17 §4jenski pesnik Lance Henson (r. 1944) v svoji pesmi Viisi o obredju pejotla (Impressions of the Peyote Cult) pravi takole:
“nebelki ode/blagoslovi nas svoje otoke/ko tako sedimo okrog/meseca rdele zemlje/ ... klifem te izza zvokov ropotulje/klitem
te z dimom svoje pipe/klitem sebe celega, ki Zivi v tebi/ ... sveti duh od povsod/velna dufa/ ... kolfena piltal/glas veino
Elovelkega/pokaZi mi, kako naj/bol je spoznam/svojo mater zemljo/ .. svojo vodokonizo/delimo s tebojfusn jena vry/reka/sonce
nal brat/ ... oprafeno orlje knlo/sladka prerijska medicina/utolaZi me svojega osamljencga sinu/ ... velni mesec, kifvarujel
vaeémlﬂnc/...' (Henson, 1985:4-9),

L Kaktus pejotl vsehuje kakih osem alkaloidov iz skupin morfinov in strihninov, med katerimi previaduje meskalin, Zaetni
ulinki so motan bljuvalni refleks, zatem pa neoblutljivost za temy in boledino ter j€ v zaznavanju prostora in Easa.
Pejotl splodno deluje sedativno, ne stimulira izbruhov agresije in izzove blago evforiéna oblutja. Ob zadostni dozi se pojavijo

’)

dokaj neiznazite vizualne in sliine halucinacije.
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versko svobodo pa je uzakonila $cle posebna resolucija o indijanski verski svobodi
(Indian Religious Freedom Act) iz leta 1978.1¢

II. STRUKTURA INTERPRETACL

Uvodoma smo Ze zapisali ugotovitev, ki jo preucevalci severnoameriskih starosclcev
danes malone brez izjeme delijo, da je bila (in je mestoma, pri posebej trdoZivih
tradicionalnih verskih sistemih, 3¢ vedno) religiozna misel pri teh Ljudstvih razpriena, da
Je tedaj prevevala vse aspekie Zivljenja. Ameridki aviorji so antropoloske analize zgoraj
opisanih verskih pojavov in gibanj izvajali iz plemenskih religij oz. njihovega idealnega,
bascline, primordialnega stanja. Tako je eden osrednjih vidikov, na katerega se
osredotodajo interpretacije, nepismenost tradicionalnih staroselskih kulwr., Avtor Gill
(1982: 47-56) npr. ugotavlja posebne znatilnosti oralnega prenosa kultumih vsebin kjer
Je osrednje sredstvo verbalni akt v "verigi med seboj povezanih konverzacij”. Zaradi tega
Je proces inkulturacije vsebovan v neobhodni "osebni in neposredni izkusnji s tradicijo.
..Tradicija je visoko socializirana, ker se prenasa le med ljudmi v socialni interakciji.
Ker morajo celotno tradicijo drZati v spominu, so te kulture adoptirale mnoga sredstva,
ki spominu pripomorcjo. Nekateri procesi so tako nelodljivi od oralne transmisije
kulture", 20

Razpravo o ncopismenjenih kulturah v povezavi z 'nediferenciranimi’ religioznimi
predstavami in praksami gre najlesneje povezovati s splo$nimi antropoloSkimi teorijami
0 Li. tradicionalnih skupnostih. Prav z omenjeno nediferenciranostjo namred aviorji
Pojasnjujejo vlogo, pomen in odmevnost prerodkih razodetij. Na eni strani so namred
preroki  sledili  tradicionalnemu nalinu  verske propagande in  avtoritete  (in
tradicionalnemu vzorcu verskega ‘razodetja’), po drugi strani pa, kot ugotavlja avtor
Hammond (1980: 203) v kontckstu negativne primerjave s fenomenom Li. civilne
religije v Ameriki, so taki kulti obstajali le, "dokler so jim ljudje verjeli”. Problem smo
2goraj Ze nakazali v zvezi s Caranjem neranljivosti v bitki. Kot ugotavlja vrsta ameriSkih
avtorjev, gre za odlodilni vpliv vzorca vodstvene avtoritete zlasti med plemeni
prerijskega kulturnega kroga. Vrsta antropologov, avtorjev plemenskih monografij zlasti
S prerijskega kulturnega kroga je izrisala poteze takega voditeljskega vzorca, ki ga je
najjasncje izrazil avtor Tom Holm, rekod, da "... tradiconalne ... vrednote niso enadile
‘oblasti' z ‘avtoriteto™ (1985: 142). Vodstvena oscbnost je bila kot taka upoStevana,
dokler se je njeno voditeljstvo potrjevalo z uspehi. Voditelj, bodisi vojni ali mirovni
Poglavar, ¢lan starcSinskega sveta, posebno odli¢en bojevnik ali ¢lan katere od Stevilnih
Posebnih bojevnidkih zdruZb, ki so imele v ¢asu miru funkcijo in oblast plemenske

1 Ta zakon je nasledek prav polemik o upravitenost rabe narkotika pejotla v obmdlh amenike domalinske Cerkve, razen

tega pa )c previadalo mnenje, da ustavno zagotovljena verska svoboda st pulacije ne zajema v celot, saj imajo
nji izjemen celostni pravni status, Zakon je med dmg;m tudi razéinl lumu:hkc Jastninske in slulnostne pravice nad
nekdanjimi deli njihovih dednih zemljil ter mimo si rinjih ke kih doloth raziinl wdi lovne in nbolovne pravice;

gore, jezera, gozdovi, kot tudi Zivali in rastline so namre v skladu s tem zakonom defimirans kot objekt, histveni za
"z‘)'hncx;o plemenskih religioznih praks.

Avior v nadaljevanju sodi, da je ta transmisija vendarie dinami&na; jasno razlofevanje med vrstami oralne tradicije-zgodba,
Pésem, molitey, itd. - slutijo kot mnemotehnitno smh(vo dupq z drugimi pripomotki; vendar pa so vechine vedno znova
'h“thlledmpnmnpnummdlp R ge P povezuj z oralno kulwro, kakor
denimo p d konkretnost, najti lud:vlndm;ah ki pouupupucmldnr. lzvajanje kulture je vedno
Nhﬂnmlnqm;ladnmlo.nhdaﬂppmunhu
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policije, vraci ali ljudje s posebnimi zdravilnimi sposobnostmi so se podrejali posebni,
rigorozni, altruistiéni etiki ali celo zapovedi trajne osame. Taki obnaSanjski vzorci so bili
v funkciji vzdrZevanja avtoritete na osnovi zgleda (prim. npr. Utley, 1984; Dale, 1949;
Llewellyn in Hoebel, 1941; Wallace in Hoebel, 1952; idr.)

Za problem staroselskih verskih sinkretizmov in revivalizma so posebej zanimive tri
korclativne enote, kakor jih je zabeleZila ameriska antropologija na domafem
staroselskem terenu, in kot jih je mo¢ za na$ namen sintetizirati: namre¢ (1) korelacija
med politi¢nim in religioznim, (2) akulturacijske dispozicije staroselskih druzb in (3)
panindijanizem, ki zgodovinsko tvori najprej tentativno, zatem pa cksplicitno jedro
zgoraj popisanih revivalistiénih in sinkretisti¢nih fenomenov na severnoameri$kih
staroselskih tleh.

Mcdiem ko so ob povedanem korelacije med religioznim in politi¢nim dovolj
razvidne, moremo dodati, da se vedina zgoraj popisanih verskih pojavov in gibanj, ki so
se med staroselci na ozemlju dana$njih ZDA pojavili po zgodovinskem stiku, nanaSa na
tiste religiozne fenomene prejnjega stoletja, ki jih je raziskovalec Weston LaBarre
(1938) oznatil kot kulte krize. Gre za hiliasti¢na gibanja znotraj koloniziranih etnij, ki jih
Je mogoce hkrati gledati, e parafraziramo tvorca ameri$ke psihoanaliti¢ne antropoloske
Sole Kardinerja (1951), kot defetisti¢na v smislu obrambe tradicij, adaptacijska glede na
privzete sinkretistiéne ideje, s tem pa kot sublimacijska glede na prisilno spremenjeno
subsistenéno in politiéno osnovo.

Manj scientistiéno in bolj pragmati¢no oznako je npr. za kult pejotla prispevala
antropologinja Ruth M. Underhill (1956: 248) in se nanaa na tovrstno versko prakso pri
Navahih (Navaho, tudi po $p.: Navajo): "Ta kult, ki vklju€uje uZivanje narkotiénega
kaktusa ... so kri¢anski misionarji cksorcirali, vladni uradniki pa so gledali nanj s
strahom. Jaz pa, ki sem mnogim obredjem prisostvovala, ga morem zagovarjati kot
prehodno stopnjo med starimi in novimi verovanji. Véasih sem se spraSevala, zakaj se ne
moremo Indijancem, ki nimajo podlage za tcologijo greha in kazni, pribliZati s preprosto
vero v bratsko ljubezen kot osnovo za kr¥tansko Zivljenje. Nobena kri¢anska cerkey se
ni bila pripravljena predstaviu s tako frakeijo svoje teologije, toda Indijanci so jo sami
izoblikovali." To brez rezerve prokri¢ansko stalis¢e je treba kajpada jemati z rezervo in
ob upoltevanju dejstva, da je bilo izrazeno v &asu, ko je bilo hkrati obremenjeno z
iskanjem aplikativnih kompromisov kot wdi z zakasnelim izbruhom nestrpnosti do
vsega, kar se ni prilegalo v ameriski mainstream, v petdesetih letih naSega stoletja.

Proces kulurne adaptacije (akulturacije) je Ze relativno zgodaj, v tridesctih letih
naSega stoletja, postal ena velikih tem ameriSkega druZboslovja; posebej S¢ ameriska
funkcicualisti¢na $ola je v obliki od psihologizma privzetih razprav o kategoriji socialne
(kulturne) vrednote analitiéno razgrajevala nekatere sodobne obnasanjske in misljenjske
vzorce med severnoameriskimi staroselci. Mimo samega razvitega antropoloSkega
psihologizma (psihodinamiéne analize, kot se je smer poimenovala) velja omeniti 3¢ npr.
prispevek aviorja Oplerja, ki je na apaSkem (Apache) terenu razvil kategorijo kulturne
(éme.

Oplerjeva kulturna téma ima znadaj paradoksalno sestavljenih vrednot. Tako npr. pri
Cirikava Apa&ih (Chiricahua) obstaja vzoree (in vrednota) moske dominance, ki pa je
omejen z nadclom matrilokalnosti in matrilinearega $tetja sorodstva. Podobno ima pri
isti skupini Apacev zet obveznost, da vzdrzuje gospodinjstvo svoje adce, katero Steje za
najbliZzjega ¢loveka v Zenini druZini; po drugi strani pa obstaja mo¢na obveza
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vljudnostnega izogibanja med udeleZencema v tem odnosu, ker je videti ta¥o iz ofi v
ofi tabu; prav tako je prepovedan neposreden pogovor med njima (prim. Opler 1941:
163 ff). - Avtor Voget (1975: 423) povzema vpliv sestava Oplerjevih kulturnih 1ém na
adaptacijsko dispozicijo dane skupnosti: “..Cirikava Apadi so sc nagibali k
individualnemu iskanju /nadnaravne/ mogi pri doseganju ideala dolgoZivosti, medtem ko
so Dikarilja /Jicarilla/ Apadi poudarjali /ob&c/ obrede, ki naj jo zagotove. Ceprav so bili
manj v stikih z belci kot Cirikave, so vendarle doZiveli znaten razkroj ceremonialnega
Zivljenja, ker so se strogo pridrzevali predpisanih protokolov in skupinskih standardov.
- Na drugi strani pa Cirikave niso imeli nobenih teav pri vklju¢itvi Jezusa kot novega
vira nadnaravne modi."

Sam postanck akulturacijskih Studij na prizori&¢u ameriske vede se v njeni zgodovini
veZe za iskanje Li. baseline kulturnega stanja opazovancev; to 'nekontaminirano’ stanje je
bilo Sele razmeroma pozno razpoznano za iluzorno v smislu akademskega konstrukta,
Zdi se, da je socialno evolucijo staroselcev po zgodovinskem stiku plodneje gledati v
Wi procesa prisilnega poenotenja v smislu vsiljevanja (pomovancga na tem mestu
esencialistino, kot zgodovinski imperativ) socialnih, politi¢nih, verskih, ideoloskih in
drugih vzorcev evropske provenience (Sumi, 1990: 8). Prav zgodovinsko neizogibno
Privzemanje teh vzorcev je pripeljalo do konsolidiranja staroselskega prebivalstva, do
fenomena nazorskega panindijanizma, ki ga v nadaljevanju povzemam kot idcologijo
tribalizma.

IlI. KORELACUE Z IDEOLOGIIO TRIBALIZMA

Panindijanizem kot ideologija se je trajno institucionaliziral $cle v Stiridesetih letih
NaSega stoletja. V tem &asu so nastopili 0z. se uveljavili odlo¢ilni dejavniki, ki so
Ulemeljili povezovanje starosclcev nié ved na plemenski, lemved na etnicni osnovi (prim.
Deloria in Lytle 1984: 237): najprej so to nasledki Reorganizacijskega akta, ki je ne le
Vzpostavil plemenske vlade, sodid¢a in policijo in prvi¢ v pokolonialni dobi Siril
zZemljista v lasti ali uZitku plemenskih skupnosti?'; v procesu sprejemanja in aplikacije
zakona je pridlo do oblikovanja mnogih pravnih dokirin in mnenj, ki so afirmirala
Moderni poscbni status staroselskih skupnosti.? Posebej druga svetovna vojna je bila v
Nadaljevanju mogoen vzvod, ki je starosclce masovno mobiliziral, deloma tudi tako, da
J¢ zavrl dosego ciljev revolucionarne reorganizacijske politike. Kar 25000 rekrutov je
0dSlo na fronto, 3¢ pol toliko ljudi izmed rezervatskih populacij pa se je v&lanilo v vojno

2
l. V Casu sluZbovanja poverjenika za indijanske zadeve (Commisioner for Indian Affairs pn slukbi notranjoga ministrstva,
B“P}“ 7a indijanske zadeve, Burcau of Indian Affairs, BIA, ki je bil ustanovljen lets 1824 in je svoje pristojnosti podedoval od
Yanskega odseka vojnegs ministrxiva ZDA), Johna Collierja, iniciatorja reorganizacijske politike (1933-1945), 5o ta
Zemljikea narasla za skupno 4 milijone aker obdclovalne zemlje in 7 milijonov aker painikov. Komentatorji sodijo, da bi
m‘f‘l mogel biti $¢ boljfi, & pnblifno tretjina vach starosclskih skupnosti reforme, ki jim je bila kot prva v zgodovini
Ponujena opcijsko, ne bi zavmila (prim. Deloria in Lyte, 1984: 180, Dippie, 1982: 310). - Sam Collier je poudarjal predvsem

:‘9‘:': ;;!navljmc kulturne in politiéne samobitnosti starcselcev, & lem pa staroseléevo obnovljeno samozavest (prim. Collier,

Predvsem je treba omeniti komentar na zakon, znan pod imenom Margoldovo mnenje, ki je pravico do neodvisnosti

ih skupnosti interpretiralo kot nasledek inh ih, nc pa podeljcnih pravic starosclskih narodov, ki jih vihovni

Veren, ZDA, nikoli ni iznidil; t in e nekater drugi komentari na zakon so pogojili razsodbe, kakrina je bila tista

0zonskega driavnega sodifda iz leta 1958, ki je indijansko pleme definirala kot skupnost, ki poseduje status, vigji od statusa

defave, pri Eomer Ici predstavijajo podrejenc in odvisne narode, katerih su t jo omejens le toliko, kolikor
*05¢ i plemena izrecno odpovedala v korist ZDA (prim. Deloria & Lytle, 1984: 206; podrértala 1.5.),
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industrijo v velikih mestnih sredi$¢ih (Holm 1985/a/: 149 ff), kar predstavlja glede na
totalno Stevilo staroselske populacije ob tem ¢asu eno najvi§jih udeleZb po etniénem
klju¢usploh.??

Prakti¢no takoj po vojni vpeljana terminacijska politika in njeni nasledki so
spodbudili vseindijansko zdruZenje z imenom Nacionalni kongres Ameriskih Indijancev
(National Congress of American Indians, NCAI), ki je nastal lcta 1944, da je skupaj z
antroplodkim oddelkom chicaSke univerze leta 1961 sklicalo vseindijansko konferenco v
Chichagu. Sklepno zasedanje konference, prve svoje vrste na ozemlju ZDA, je sprejelo
1zjavo, zelo previdno formulirano, ki je klicala po formiranju nove vladne politike do
staroselcev.?* "Neskladje med izreenim in zamol¢anim” (Deloria in Lytle, 1984: 199) je
pobudilo nastanck mladinske staroselske organizacije, Nacionalnega odbora indijanske
mladine (National Indian Youth Council, NIYC). Prav v delovanju te organizacije je
priSlo do odlodilne navezave mladinskega aktivizma na poglede in stalidéa i
tradicionalistov izmed rezervatskih populacij.

Kakor gornji dve, se je wdi organizacija Gibanje ameriskih Indijancev (American
Indian Movement, AIM) porodilo v velemestnih getih s populacijo razli¢nih plemenskih
provenicne. AIM, spoceta v poznih Sestdesetih letih v Minneapolisu, je postala
najvidnejsi protagonist renesanse starosclskega tradicionalizma v povezavi z odlo¢nim
politiénim aktivizmom, ki je v poznih fcstdesetih in zgodnjih sedemdesetih letih
nckajkrat stopil v sredi&e vsenacionalne pozornosti,

Akuvistiénim manifestacijah se je v tem &asu pridruZil orjaski preboj mladih
staroselskih umetnikov, intelektualcev in Casnikarjev. V poznih Sestdesetih letih sta
skorajda hkrati iz8li deli, ki vsaka na svojem podrodju pomenita mejnik v artikulaciji
nove starosclske zavesti: s Pulitzerjevo nagrado okraSeni roman Hisa napravljena iz zore
(House Made of Dawn) N. Scotta Momadaya, pucbelskega avtorja, ki je zaetnik celega
tematskega cikla staroselskih literatov, namre¢ del na temo usode mladega mesanca, ki
na koncu najde svojo realizacijo v povratku k tradicionalnemu plemenskemu Zivljenju;
in pa bridko kriti¢no delo Vinea Delorie ml., sjujskega pravnika in politologa z naslovom
Custer je umrl za vase grehe (Custer Died for Yoru Sins) z zgovomim podnaslovom
Indijanski manifest (Indian Manifcsto).

Dokument z naslovom Dvajset to¢k (Twenty Points), ki ga je oblikoval odbor
Pohoda prelomljenih pogodb ("najmarkantnej$i dokument, kar jih je zvezni viadi kdaj
predloZila kaka indijanska skupina” (Delora in Lytle, 1984: 238), je v osemnajsti tocki

3 Komentatorji sodijo, da je bilo najniZje #ievilo starosclcey ob koncu prejinjega stoletja, 200 - 250 000. V zgodnjib
Hirideseti™ 'aih so demografi opazili hitro naraitanje starosclskoga prebivalstva, ki je ob vstopu ZDA v svetovno vojno moglo
Rteti nckaj fez pol milijona ljudi; Ludsko fictje lewa 1980 je prvo zabeleZilo ftevilko nad milijonom: 1.4 milijona staroselcey nd
ozemlju ZDA. Natliteta ostaja zelo visoka (itirikratno presega vea amerifka povpredja), visoka pa ostaja tudi smrinost v vach

Livljenskih dobsh. Ker ps so knu:nn llu).be za demografsko statistiko pri , Bimja za indijanske zadeve
pri istem mi uin p h kih oblasti moéno razlilni (prva npr, ptumvl kot lmlau samoodlotbo, slednje p#
veLinoma postavljajo wdi motn nzlitne “standard krvi®, blood g 80 ocene modno nezanesljive. Nekaten aviorji tako

celo sodijo, da je skupno Hevilo ljudi sarcsclskega porckla okrog}o 15 milijonov. (prim. Dencvan, 1976, Jarvenpa, 1985;
Dippie, 1982; McNickle, 1973).

Ta izjava, naslovljena Deklaracija indijanskih ciljev (Deslaration of Indian Purpose) j v rudelku Veu (Cned) pomVlll
naslednjo formulaci o: 'VLRJAM&.MOvmhemlM pravico vaeh ljudi, da ohranjajo svoje spin
(Vogel, 1972: 210). - Oznaka & 2a religozne prakse st lceov je sploh izred pogmﬂlmvwk.ummmhkﬂ'
svionev,
”N.,w,mn,emaanmmmwmuxmum Dakoti leta 1973, Neposredni precendens te nekaj tedno¥
trajajole oborolene zasedbe, kjer je med drugim priflo tudi do razglasitve syobodnega Oglala sjujskega naroda, je bil
mkml;mdlmpd-(l‘he'l'uudﬂmhm'fmuu) ki se je zalel nckaj mesecev pred tem s karavanami staroselcev iz
ZDA, ki 50 nafnovale vikek pohods z mimo d 1) quhmeCDummqnnpmuhvuunhowdw
palade sedela Biroje za u\dijlnnkc zadeve (prim. npr. Holm, 1985, Delonia in Lytle, 1984, idr.).

L8
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zahteval, da kongres uveljavi popolno versko svobodo za staroselce. Prinasam celotno
besedilo tocke:

"Kongres naj izrazi svoje vztrajanje pri spoStovanju in zadliti verske svobode in
kulturne integritete indijanskih ljudi po vseh ZdruZenih druZavah, in naj zagotovi, da
indijanska religija in kultura, tudi tista, ki je na stopnji nastajanja, preroda, ali razvoja, ali
laka, ki je izra’cna v oscbnem znadaju in odnosu do posameznikovega lastnega telesa, ne
bo zavirana, obravnavan nespoStljivo, ali porepovedovana. (Noben Indijanec tako ne sme
biti v nobeni instituciji ali javnem uradu na primer prisiljen ostridi si las, kar vkljuduje
vojaske oblasti in jetnilke uprave.? Kongres mora vztrajati pri uvedbi strogih kazni za
kr¥enje te zadite" (podrértala 1.8.)7:

Gomja formulacija iz Dvajsctih o€k dovolj dobro opisuje modemo stanje
Staroselske religiozne zavest in njenih oblik. Mogo&e je pa izludCiti wdi ideolodko
plaformo, ki je modernemu panindijanizmu skupna. Na opisani nafin afirmirana
vseindijanska zavest, ki se je v svojih zaetkih v poznih Sestdesetih letih okoristila s wedaj
splo¥no klimo zavzetosti za civilne pravice v ZDA, je artikulirala ideolosko celoto, ki jo
za potrebe tega teksta oznacujemo, kot receno, kot ideologijo tribalizma.

Mimo militatnih politi¢nih vsebin, katerih korenine segajo Se v Tecumsejev ¢as in ki
S0 se zlast izrazile ob zasedbi Wounded Kneeja leta 1973, so nekateri protagonisti
tedanjega vsestaroselskega politi¢nega aktivizma in drugi avtorji artikulirali stali$¢a, ki
S¢ tesno veZejo za problematiko zgodovinske marginaliziranosti starosclske populacije, s
lem pa za kritiko evropocentrizma z izpostavitvjo razlik v temeljnih zgodovinskih
nastrojenostih vedinske ameridke druZbe na eni strani in staroselcev na drugi. V za nas
poscbej zanimivi polemiki o moZnih vsebinskih povezavah med staroselskimi
nazorskimi tradicijami, krianstvom in marksizmom je Vine Deloria jr. (1985/a/: 113-
136) med drugim zapisal:

"Marksizem, indijanske tradicije in kre§¢anstvo vsi delijo isto usodo v tem smislu, da
ne predstavljajo jasnih misclnih kanalov, temved Siroke delte Custev in inspiracij, tako da
Je poskus artikulacije enega za primerjavo z drugim precej tvegano pocetje. ... V tlem
¢lanku ne Zelim razpravljati o u&inkih industrializacije. Zdi se mi, da je marksizem v 1cj
tocki superioren v primerjavi z brezupno apologijo, ki jo oditno ponuja kri¢anstvo, in v
primerjavi z nezmoZnostjo Indijancev, da bi prisotnost industrijske druZbe na planetu
jemali resno. Najboljde prizori¥ée za inteligentno komparacijo se mi zdi razprava o
Clovekovi osebnosti, kot jo vidijo vse tri tradicije. ... & bi razpravo omejili na rezultate
verovanj o ¢lovekovi osebnost, bi se Indijanci gotovo izkazali kot superiorni.” (str. 113-
114)

Dalje sc avtor osredotofa na koncept alicnacije, kot ga razvijata marksizem in
kr§anstvo, in ga oznadi kot

" ... kriti¢en gradbeni element obeh sistemov. Na drugi strani pa se Indijanci ofitno
ne posvedajo alicnaciji kot kozmi¢ni prvini ¢loveskega Zivljenja ... To ne pomeni, da

—

% Odstotek staroselskih kaznjencev je vedno zolo visok, zlasti na ralun mladostnifke delikvence, V zadnjih letih go oblasti v
federalnih zaporih st lskim kaznj gotile obiske njihovih planenskih vralev in izvajanje nekaterih obredij, npr.
potilnih kopeli in obrednega olif&evanja 2 dimom svetih rastlin, prerijske sladke trave (sweet grass) in Zajblja (sage). Mladi
kaznjenci o svojem bivanju v zaporih &esto poroajo wdi v starosclskih Sasopisih (npr. Akwesasne Notes, Letiers to the Editor,
Mid-Winter, 1987-1988, zv. 19, ¢ 6).

Bela hifa se je v odgovoru na to tofko Dvanajstih tofk ravnala po zgoraj fe nakazanem argumentu, da ne more Ririti verske
Svobode za kako skupino prebivalstva mimo dolofb prvega ustavnega amandmaja (TRAIL OF BROKEN TREATTES 1976:
7). To stalide je zakon o indijanski verski svobodi (1978) deloma ovrgel.
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Indijanci ne cutijo neke stopnje alicnacije. Ne postavljajo pa je v sredid¢e svojega
ceremonialnega Zivljenja, je ne izpostavljajo v svoji kozmoloski mitologiji in je ne
gledajo kot bistven clement institucionalizirane eksistence, ki bi dolo¢al njihov pristop k
drugim vidikom Zivljenja. Alienacija je torej bistven element zahodnjaske kozmologije
tako v metafizi¢énem pomenu, kot v svoji epistemoloski dimenziji; mediem ko je v
SirSem kontekstu kozmi¢nega ravnovesja za Indijance minoren in kratkotrajen fenomen,
... Posebnost zahodnjaske alienacije je seveda v tem, da se sicer pojavlja Ze v zgodnjih
fazah lastne tradicije, da pa se ves ¢as zastavljajo napaéna vprafanje glede njene
zgodovinske geneze. Kri¢anstvo, ki je gradilo na bliznjevzhodnih religioznih modelih,
vidi alicnacijo v prvem dejanju nepokordgine Cloveka nasproti svojemu Stvamiku. Zato
je vzpostavilo OdreSenika ali Mesijo, katerega naloga je, da kozmi¢no ravnovesje obnovi
1ako, da sc ponudi kot kozmi¢na Zrtev, s katero bo izvirni greh odkupljen. Problem te
kozmi¢ne drame je v tem, da ostaja popolnoma nekonkretna. Eno je razumeti starodavno
dramo krvave Zrive; Cisto nckaj drugega pa je poculiti se s to Zrivijo kozmi¢no
ofisenega kakih dva tiso€ let pozneje.”

V nadaljevanju Delora vzporeja kri¢anski in marksisti¢ni koncept alicnacije in
ugotavlja, da slednja vrsta tradicije v bistvu izhaja iz enakih postavk kot kr¥€anstvo. Ena
takih postavk je paradigma o nastanku:

"Skupna postavka,ki utemeljuje zahodno misel je, da morajo vse stvari imeti svoj
zaletek. Od kr¥¢anskih teolodkih spekulacij preko Rousscaujevega plemenitega divjaka
do marksisti¢nih analiz so zacetki ali izvin kriti¢no pomembni. Mediem ko imajo vsa
ameri$ka indijanska plemena zgodbe o stvarjenju, pa jih gledajo preprosto kot
nakopiéeno znanje, ki se je prenasalo z generacije na generacijo. Ne trudijo se, da bi
utemeljevali sodobne filozofije, institucije, ali sisteme verovanj v realitetah ali dogodkih
iz davnine. Nekateri obicaji lahko te zgodbe o stvarjenju podpirajo, in na nckatere obrede
je mogoce gledatu kot na izhajajo¢e iz dogodkov ob stvarjenju ali kot na sledeca
razodetja, ko so organsko povezana s takimi dogodki, toda resni¢nost ali neresni¢nost
zgodb samih ni tako straSansko pomembna zadeva” (str. 117).

V nadaljevanju avtor navaja eno takih zahodnjaskih $pekulacij o izvoru, tisto H.
Marucuseja, ki govori 0 stanju zavesti v primitivni &loveski skupnosti?®: in komentira:

"Ta mitski (v najbolj pejorativnem moZnem pomenu besede) scenarij je seveda
absurden, kljub temu pa ga resno citirajo kot predpogoj, iz katerega izhaja ¢lovesko bitje
skozi medij razli¢nih izkuSenj, med katerimi ni poslednja delo v antropolosko-
filozofskem pomenu, in za katerega je Marx menil, da predstavlja njegovo edinstveno
odkritje" (str. 118).

Deloria k Marcusejevi opombi o vlogi jezika v antropogenezi (Jezik je medij, v
katerem prvi¢ pride do integracije med subjektom in objektom. ... Na drugi strani pa je
jezik prvi medij individualizacije, kajti skozenj posameznik pridobi oblast nad objekt, ki
jih pozna in imenuje’) pripominja:

"TeZava, ki nastane z izhajanjem od hipoteti¢nih zadetkov, ki hoce pojasniti tako
¢lovesko zgodovino kot filozofski pomen posameznika in socialnega Zivljenja, mora biti
po vsem tem oditna. Marcuse ne vidi nobene nekosistentnostni v tem, da v isti sapi trdi,
kako je jezik prvi napor po preseganju prepada med subjektom in objektom ter hkrati
prvi medij individualizacije - ki ustvarja polarizacijo sveta na subjekt in objekt. S bolj

2 Deloria poscbej podéruje tale odlomek: Custva, obutja in koncepcije v primitivni druZbi/ niso povsem stvar posameznika,
temves jih vsi delijo, tako da zavest dolofa skupno in ne posamiéno.
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razocarujoa pa je morda njegova naslonitev na biblijsko interpretacijo poimenovanja
Stvari kot kriti¢nega clementa pri ¢lovekovem osvajanju oblasti nad drugimi oblikami
Zivljenja” (str, 119).

Ko se nadalje osredotoda na marksisti¢no definicijo posameznika kot dela narave,
dela druZbe in hkrati produkta samooblikovanja, Deloria ugotavlja, da taka opredelitey
"... ne pove, kak3ni so izviri individualnosti, niti zakaj jo je treba Steti za pomembno”
(str. 119). Taka razlaga (po A. Schaafu) vztraja, kot meni avtor, pri izklju&evanju vsch
ckstrahumanih faktorjev. Toda,

"... prav na tej tocki bi imeli ameriski indijanski ljudje velike teZave z marksisti¢no
pozicijo. Medtem ko bi odlo¢no zavmili idejo, da je ¢loveski svet razli¢en od drugih vrst
cksistence, bi ameridki Indijanci vsekakor vkljugili v razpravo izkudnje, ki so docela
religioznih vsebin, ... . Povsem pravilno bi ... vztrajali, da vse spada v &lovesko
percepeijo in da nimamo niéesar, kar bi bilo nad¢loveSkega izvora, razen tistih idej, ki jih
Castimo nad svojimi lastnimi izku¥njami. Tudi & kaka konkretna izkudnja prita o
nad¢utni naravi stvamosti, se je e vedno zgodila ¢loveskemu bitju, ali pa jo je ta, on ali
ona, sporocil drugim, tako da je postala del kolektivne druZzbene zavesti/zgodovine ter
hkrati ostala naraven del Zivljenja. Izkljuevanje nckaterih vrst izkuSenj pri marksistih,
zlasti tistih, za katere se zdi, da lovedka bitja zlasti motivirajo, se zdi docela nepotrebno
in slabi marksisti¢no razlago" (str. 120).

Od teh pripomb Delora preide na koncept transformacije, ki da je

“... docela zahodnjaSka ideja, povezana z nocijo ¢lovekove zacetne dominacije nad
vsemi drugimi oblikami Zivljenja, in sumljiva zato, ker niso podane nikakrSne direktive
7a potck te transformacije ... . Tako je ¢lovekova vioga v odnosu do sveta ofitno
prepus¢ena nekakdnim prerodkim interpretacijam, ki so uresnicljive samo s skrajnim
fanatizmom. Transformacija ... v resnici degradira in uniuje vsake vrednote, inherentne
Naravi, kakr¥no nahajamo" (str. 121).

Dalje pravi avior:

"V marksisti¢ni analizi s¢ v resnici ne moremo premakniti od zacetkov do sedanjih
realitet, ker se tako zelo vztraja pri neodvisni realiteti primordialnih okolis¢in, iz katerih
S¢ izvaja zaCetke. V tem pogledu nam marksizem ponuja komaj kaj ved kot kri¢anstvo
ali druge svetovne religije, ki vse govorijo 0 negativnem svetu, potrebnem prenove,
Zalem pa, da je ta prenova naravni nasledek sedanjega stanja sveta - s tem se v resnici
zanika Stvarnika (ali pa gre za namig, da pri svojem stvarni¥kem podetju navsezadnje le
ni bil tako zelo bister)” (str. 121).

Ko se proti koncu razprave vrada k problemu alicnacije, Deloria citira Marxovo
miscl 0 komunizmu kot polno razvitem humanizmu, izenadenim z naturalizmom, in kot
definitivni razreSitvi nasprotjia med ¢lovekom in naravo ter ljudmi med seboj, in
komentira:

"Cetudi 10 ni regeno tako poetidno kot pri Izaiji, imamo tukaj vendarle obljubo
OdreSenja in napoved prihoda Dneva Gospodovega, ¢eprav v sckulariziranih capah.?
Implikacije marksistiéne misli so morda revolucioname za zahodnjake, pri ameridkih
Indijancih pa so deleZne zatudenja. Zakaj se zahodnjaki &utijo alienirane od narave? In

=

”.Ruuel Mcans, aktivist AIM iz plemena Oglala Sjujev, v svojem prispevku k isti polemiki govori o "novi zahodnjafki
*eligifi... veri v znanost” (Means, 1985: 28).
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kako 1o, da i¥¢cjo nckakdne mesijanske®, nadzgodovinske reditve, ko so vendarle 1o
odtujitev Ze odkrili? Misliti, da je komunizem, ¢eprav v najéistejSi obliki, definitivna
reditev odnosa med ¢lovedtvom in naravo, pomeni v resnici trditi, da je alicnacija
¢lovedtva od narave problem, okrog katerega se vrte vsi drugi (str. 132 - poddrtal avtor).

Deloria zakljucuje takole:

"Iz perspektive ameriskih Indijancev ... /je marksizem/... zahodnjaska religija v
ckonomski preobleki... Nekritiéno in nezgodovinsko sprejema pogled na svet, ki izhaja
1z nckak3ne starodavne zahodnjadke travme, da je nasa vrsta alienirana od narave, zatem
pa ponudi le 8¢ eno verzijo mesijanizma kot reditev tega umetnega problema. Njegov
univerzalizem, maskiran v intermacionalnost ... predstavlja prav tako groZnjo, kot so jo
predstavljali kri¢anski misijonarji. Marksistiéna teorija izobraZevanja ponuja zastarelo in
neuporabno socializacijo z abstraktnim, neuporabnim, ¢ ne celo netonim znanjem;
vsckakor pa ponuja generalizacije, ki so kaj malo pomembne za tribalno situacijo.
Ameriski Indijanci in drugi tribalni ljudje so danes edini predstavniki resniénega
humanizma, ker rade volje priznavajo atribute, ki sestavljajo in doloéajo ¢lovesko bitje.
Caslijo starost in priznavajo proces rasti. Z dokaj¥njo jasnostjo pojmujejo razlike, ki jih
za Clovesko perspektivo predstavlja spolna dihotomija. ... Priznavajo zakonitost, vendar
vidijo tudi polnost trenutka in zahtevajo, da so pravne in politi¢ne solucije enako
pravi¢ne kot zakonite. Zavracajo univerzalni koncept braistva v prid spodtljivega
ravnanja z ljudmi. Ni nujno, pravijo, da bi bile vrane orli. Tako marksisti kot kristjani bi
morali to upoStevati, kajti v prizadevanju, da bi svet spremenili v orla, so zahodnjakom v
rokah ostali le mrhovinarji” (str. 135-136).

Mecans se v zvezi z gornjimi vpralanji (1985: 28) postavlja na skrajno
tradicionalisti¢no, za evropsko uho nemara tudi stereotipno stilizirano pozicijo:

"Evropa je vedno iskala mesijo, najsibo ¢loveka Jezusa Kristusa, ali ¢loveka Karla
Marxa, ali ¢loveka Alberta Einsteina. Ameriski Indijanci vedo, da je to popolnoma
absurdno. Ljudje so najsibkej$a vseh vrst, tako Sibka, da so drugi stvori voljni dajati
svoje lastno meso, da bi mogli ljudje preziveu. Ljudje lahko preZivijo samo tako, da
uporabljajo racionalnost, kaji manjka jim spodobnost, ki jo imajo druge Zivali, ki
pridobivajo hrano tako, da uporabljajo zobe in kremplje... Toda racionalnost je hkrati
wdi ¢lovekovo prekletstvo, ker povzroda, da ¢lovek pozabi na naravni red stvari na
nacin, kot drugi stvori ne morejo ..."

V nadaljevanju pa Means ob zavrafanju revolucije kot osrednje marksistiéne
kategorije cksplicitno navaja tudi vsebine modemega panindijanskega ckoloSkega
nazora, ki je tesno vezan na tradicionalne religiozne predstave:

"Mislim, da gre za nesporazum v poimenovanju stvari. Kristjani, kapitalisti,
marksisti so sami sebe vedno $teli za revolucionarne. Toda nihée od njih ni resni¢no
govoril o revoluciji. Kar imajo v resnici v mislih, je kontinuacija. ... Kot bolezenske klice

30 pim, op. 8. Delonia zavrala interpretacijo revivalistilnih ‘kultov krize' kot mesijanskih: “"Obstaja pmce;ln;e neskladje ;lodﬁ
tega, ali se je Jack Wilson /Wowoka/ imel za mesijo ali ne. Ve&ina Indijancev meni, da je bil le sel, ki je govoril o svofi
premlhuk\ln;qudn;xhlmdacuhlmhwnacmgonr)nlznd-mmunp;mmucdqlchvnhtmum,mdwﬂ
vsckakor gledali kot umm,cvnlu in ne kot mesijo.” (Vine Delonia Jr. v pismu aviorici, 13, 2. 1988) - Na drugem mestd
Deloria dodaja: "Med Indijanci ni mesijanskih idej, ker ni ideje o manp (Xnup pa mno¥ica apokaliptifnih idej - eshatologij in
prerokb o koncu svea. Pl ke religije pojmujejo kot le zal lodeno razdobje - planciamo ero, in vsako pleme ima
prerokbo o koncu sveta -, tako da se ljudje zelo razburjajo glede wga in s vedno znova prenaglijo. To poletje smo imeli paniko
okrog konca cikla majevskega koledarja. Toda pravi tadicionalisi menijo, da se konec sveta de ne bo zgodil zdaj - pat p*
kmalu. ... Te prerokbe ... pravijo, da bodo sedanja obredja prifla h koncu in da bo s tem konec tudi plemen kot ljudstev, da bo
svet obnovljen, prelivelim pa bodo dana nova obredja in prerokbe, ... Kljub temu pa se plemena trudijo, da bi ofivila stam
obredja - kakor da bi bile prerokbe nekaj povsem lofenega od obredja.” (Vine Deloria Jr. v pismu avtorici, 11.9. 1987))
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ima evropska kultura oblasne krée, celo cepi se sama v sebi, zato da more naprej Ziveti
in rasti. ... Marksizem je le najmlaj¥a kontinuacija te /evropske/ tradicije, nc pa resitcv
zanjo. Je pa Se¢ druga pot. Je pot tradicionalnih Lakotov in pot drugih ameriskih
indijanskih ljudstev. To je pot, ki ve, da ljudje nimajo pravice degradirati Matere Zemlje,
da obstajajo sile, ki so nad vsem, kar je kdaj ustvarila evropska pamet, da morajo ljudje
graditi harmonijo v vsch odnosih, ali pa jih bodo /te sile/ nazadnje unicile. ... Naravni
ljudje tega planeta 1o vedo in ne potrebujejo teoretiziranja o tem. Teorija je abstrakcija;
nade znanje pa je resni¢no. ... Mati Zemlja se bo uprla, vse okolje se bo uprlo in skrunilci
bodo odstranjeni. Stvari naredijo poln krog. In pridejo do tam, kjer so se zalcle. To je
revolucija. In to je razodetje mojega ljudstva, to je razodetje tudi hopijskega ljudstva in
vseh drugih pravilno misle¢ih ljudi. ... Le stvar ¢asa je, kdaj bo prislo do tistega, Cemur
Evropejci pravijo 'vedja katastrofa globalnih razse’nosti'. Naloga ameridkih indijanskih
ljudstev je, da preZivijo, to je naloga vsch naravnih bitij. ... Nofemo oblasti nad belskimi
ustanovami; hoemo, da izginejo. To je revolucija.” (str. 27-29)%

IV. TEZE

Ob upoStevanju zgoraj ofrtancga fenomena prisilne unifikacije severnoameriskih
Staroselcev je mogole staroselske lastne vidike, ki smo jih razvrstli v sklop ideologije
tribalizma, gledati tudi kot nasledke specifinega zgodovinskega spomina. Ta kaZe na
Poudarjeno pragmati¢no interpretativno izrabo okolis¢in kultumega konflikta od ¢asov
Po zgodovinskem stiku in poudarjeno pozitivistiéno stalis¢e do kontinuitet, ki jih avtorji
razpoznavajo za izvorno staroselske.

Procesa kultumega konflikta samega pa po drugi strani ne gre gledati enostavno, kot
denimo akulturacijo, kakor je ta proces povzela in definirala ameriska antropoloka veda
Vv tridesetih letih, kajti tako gledanje vsiljuje tipiéno evropocentri¢no opcijo, po kateri
"sebe" vidimo kot organsko kontinuiteto, vse druge realitete pa kot stopenjske in
fazgrajene prav glede na lastno "organskost”, morda celo "meritornost”,

¢ manj pa je upravi¢eno misliti, da gre pri novi staroselski nazorskosti za preprost
(politi¢ni) pragmatizem. Nekatere poteze nove (vse)staroselske zavesti je namred bolj
Plodno gledati kot proces (prisilnih) racionalizacij, do katerih je priflo skozi zgodovinski
imperativ.

V prejinjem razdelku besedila samo brez veliko komentatorskih posegov skulali
Povzeti stalis¢a, ki jih je mogole Steti za najbolj reprezentadna znotraj novega,
Panindijanskega cksplicitnega nazora. Kar takoj velja dodat, da s tako oznako
Predstavljenih stalis¢ nismo Zeleli zanikati ofitnega dejstva, da so 10 v resnici stalista
1zobraZenih elit, ki zato zahtevajo najmanj dva razmisleka: prvi¢, kdo ameridki staroselci
danes sploh so; in drugi¢, arbitrarna oznaka "legitimnega nazora” - s ¢imer smo menili
listi eksplicitni nazor, ki je bil politiéno pridtet k sami srZi Li. nove staroselske zavesti -
Vsekakor zahteva vsaj nekaterih relativizacij.

A Podobno v Akwesasne Notes (Mid-Winter, 19871988, zv. 19, & 6, str. 2) uvodnifar zapisuje: "Po dolgi in zmedeni zimi
Mo, upajmo tako, na pragu pomladi. Kot so nadi bralei gotovo opazili, je bilo vreme pribliZno zadnjega leta precej fudno in
nepredvidljivo. Za tistc izmed nas, ki imamo starodavna udenja, to ni presenctljivo, vseeno pa vznemirljivo, Zemlja je pridela
Teagirati na vee strahote, ki ji jih povzrodajo ljudje. Vreme bo tekom leta postajajo Ee vee bolj Eudno.”
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Odgovor na prvo vpra$anje je mogode uvesti z argumentom, ki bi ga ob dolodeni
meri metodoloske popustljivosti mogli $teti za "emskega”, izvorno pa je v resnici
literaren vsaj po svojem avtorju. Staroselski literat, Pulitzerjev nagrajencc (1968) N.
Scott Momaday je zapisal, da je "... Indijancc ideja, ki jo ima ¢lovek o samem sebi.
Izrazito pikro nastrojeni (nestrarosclski) komentator pa je populacijo, o Kateri je govor,
oznacil celo kot "tisti milijon in pol ljudi, ki so urad za ljudska 3tetja /U.S. Census
Burcau, op. 1.8,/ prepri¢ali, da so 'domorodci', to je Indijanci, Aleuti ali Eskimi"
(Williams, 1987: 28).

Zelo blizu "emskemu" pristopu, kakrinega smo pripisali Momadayjevi izjavi in
katerega vsebino bi radi ofrtali z besednjakom evropske tradicije etniénega, je dejstvo,
da so Stiri stoletj2 po "odkritju Amerije" vsaki nazorski kontinuiteti, lastni staroselcem, v
zahodnjaSkem poymovanju pripisala neizogibno vedno manjo avientiénost. Gre za
znane komplikacije tistih "primordialnih” situacij, ki so klasi¢ne konceptualne povezave
"encga ozemlja, enc krvi, encga jezika" nujno izpostavile kot hkrati mo¢no dinamiki
"razvoja” podvrZene in hkrau na drugi strani kot wdi potencialno izrazne, celo
"dokazne" za fiktivni, scientisti¢ni primordializem, ki se je zgodovinsko izrazil v celem
spektru dancs populariziranih (vulgariziranih) predstav o etni¢nem ("plemenskem”),
narodnem ali celo nacionalnem. Ta konstrukt, ki je najprej vzpostavil neizbeZni proces
spreminjanja, da bi $cle nato lahko sklepal na stanje pred spreminjenjem, je kajpada
zgodovinska okoliS¢ina, ki danasnja stali$¢a starosclcev posebej obremenjuje, saj jim
vsiljuje nenchno dokazovanje "pristnosti” lastnih stalid¢. V tem kontekstu bi seveda
Deloriino pripombo o "beli" scientistiéni "obsedenosti z konceptom izvora" Steli za
mo¢no domisclno in umestno.

Hkrati pa bi dodali wdi dovolj samorazvidno relativizacijo, ki se nana%a na poloZa)
"Amerike ob odkritju”: ne glede na evropski vus, da je 3lo za "rasno” dokaj homogeno
populacijo, vendarle mnoZica jezikov (preko 200 samo danes) kaze na dejstvo, ki so ga
evropski imigrant dosledno in kakor hote prezrli, namre¢ da ctnina situacija amerikih
staroselcev Ze ob zgodovinskem stiku ni mogla vsebovati homogenih kvalitet, ki so ji
bile pripisane s strani imigrantov; prav zato pa je panindijanizem mogode Steti za
zgodovinski odgovor na tak$no prisilno homogeniziranje.

Obenem, in hkrati morda najbolj plodno, je mogoce to novo staroselsko zavest,
katere delce smo prikazali zgoraj, razumeti tudi kot kritiko prevladujodega
cvropocentrizma. Posebej povedne so v tem smislu povratne, zgodovinske opcije, kakor
jih obravnavajo moderni staroselski avtorji. Znacilen primer iz zgodovinskega sklopa
staroselskih (panindijanskih) naziranj predstavlja silovit odpor do teorije izvorne
migracije prcko Beringovega kopnega mostu. Deloria meni, da "... ideja o /migraciji
preko/ Beringove oZine Indijancem preprecuje spodtovanje do lastnih tradicij ... in je na
poti pri doseganju spoStovanja za plemenska verstva. 2 Drug tak primer, ki ima velike
razseZnosti, v neposrednih konfliktnih situacijah (zemljiski spori, pravice staroselskih
skupnosti) pa odloéuj(x‘.o vlogo, je mo¢na navczava vscstarosclskega gibanja na
ekologijo. Ta tema ima seveda v posameznih plemenskih kulturah mogo&no tradicijo, ki
je versko utemeljena.

Problem verskega v amcriSkem starosclskem prostoru konéno zahteva S¢ en
razmislek. Misliti je, da gre po vsem povedanem za celostne versko-nazorske sisteme, ki

32 Vine Deloria, Jr. v pismu aviorici, 11, 9. 1987,
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Jih je evropsko druZboslovje - pa& na primerih "primitiveev” - v 19. in zgodnjem 20.
stoletju v skladu s svojo evropocentri¢no pozicijo razslojevalo v tipologijo, ki predstavlja
specifitno prekodiranje realitete. V skladu z idejo o neobhodnem obstoju osrednjega
verskega principa (najsibo vrhovnega boZanstva ali pa kakega drugega centralnega
objekta) se je religiologija odlo¢ila za vrsto analitskih oznak (totemizem, fetSizem,
animizem...), ki vse predstavljajo napor, da bi se v koncepcijsko dostopne okvire
umestilo ofitno "razpricnost” ali tudi vscobscgajoénost, "nediferenciranost” starosclske
versko-nazorske misli. Seveda se tovrstne analize niso omejevale Ie na religioznost; prav
podobno se je godilo wdi drugim "celotam” staroselske nazorskosti in prakse, ki jih je
evropska znanost razslojila v "kulro”, "druzbenost”, "tradicije” "verstva”, "obicaje",
itd. Nova staroselska zavest je ta interpretativni postopek zapovrstjo selekcije,
prekodiranja, in konéno umetne sistemizacije oznadila kot natanko tistega, pri katerem
Starosclec ostaja nespoznan in nerazpoznaven tudi sebi.3?

je ena od temeljnih znaCilnosti sinkretisticnih verskih in eti¢nih sistemov v
kolonialnih in pokolonialnih situacijah ta, da kolonizirani privzamejo nekatere temeljne
ideje kolonizirajode druZbe, tedaj vpetost teh privzetih idej v novo staroselsko zavest v
ZDA vendarle kaZe na temeljna konceptualna razhajanj med zahodnjasko in staroselsko
nazorskostjo. Prav ta razhajanja starosclski avtorji izpostavljajo kot temeljno
legitimacijsko strukturo novovzpostavljene vsestarosclske etnidnosti, ki se je postavila
predvsem proti tako osrednjim evropocentri¢nim konceptom, kot je, denimo, "razvoj” s
svojim  specifignim  ideologiziranim  podaljikom, "napredkom” (ki ga Deloria v
prineSenem odlomku povzema kot “transformacijo”; Deloria, 1985: 121). Tribalni &lovek
in tribalna socialna urcditev sta videna kot (edino) pravilna (humana, "resni¢na”; pri tem
npr. Deloria /1985: 135-136/ in Means /1985: 27-29/ pojem tribalizma Sirita na ccloten
svetovni prostor), znacilna celostnost versko-nazorskih sistemov, ki obvladujcjo vse
aspekie Zivljenja, pa tudi v tako izrazito sinkretisti¢nih pojavih, kot je Domalinska
ameriSka cerkev, ostaja pravilo.
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