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Homo educandus v nasi novi kulturi
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POVZETEK

Pedagoska antropologija delno tematiziva homo educandusa, ki nam je delno se
neznan. Clovek ni bitje ucenja le v soli, ampak se prej v zgodovini, ker se ne uéi le
iz individualnih lastnih izkusenj, ampak se prej iz zgodovinskih. V tem sestavku
skusamo analizivati razvoj uéenja cloveka iz prenosa izkusenj v predindustijskem
in (post)industrijskem obdobju. Danes je clovek v polozaju, ko lahko izkusnje, ki
niso v njegovem interesu, unici in ne le pozabi. Clovek ima izkusnje o razlicnih
vrstah zbranih izkusenj (neposredne, eksperimentalne in medijsko posredovane, o
mehanskotehnicnem svetu in o organski povezanosti sveta). Danasnji homo edu-
candus prevzema mnoge edukacijske motive iz spremembe v industijskem delu,
druzbi (npr. teinja po izboljsanju kvalitete proizvodov, potrosnistve, osebnostni
samorazvoj, pridobitev funkcionalne in druge vrste pismenosti). Slovenski homo
educandus funkcionalno ne zaostaja za evropskim, delno zaostaja le institu-
cionalno

ABSTRACT
HOMO EDUCANDUS IN OUR NEW CULTURE

One of the subjects of pedagogical anthropology is homo educandus, who is still
only partly known to us. The human person is a learning being who, even before
learning from the individual experience at school, learns from the historical. Our
attempt in this paper is to analyse the development of human learning by the
transfer of experience from the preindustrial and post-industrial periods. The man
of today is able not only to forget but also to destroy experiences which are not in
his interest. He possesses different kinds of experience gained directly or through
experiments and the mass media, the experience about the mechanical and techni-
cal world and about the organic cohesion of the world. The modern homo edu-
candus has assumed many educational motives from changes in industrial work
and society (e.g. the tendency to improve the quality of products, consumerism,
personal self development, the acquisition of functional and other kinds of liter-
acy). Functionally, the Slovene homo educandus does not lag behind the Euro-
pean, however, institutionally, he does so slightly.
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1. Pomen antropologije kot znanosti

Na vprasanje ‘'uc¢ecega se ¢loveka v nasi novi kulturi' smo skusali odgovoriti z vi-
dikov interesov antropolo$kega raziskovanja, nastanka novoveskega izkustva kot se-
stavine moderne kulture, odnosa med mehanskim in postsocialistiénim ¢lovekom "revo-
lucije" in z motivi ter cilji edukacije.

Zaradi neprestanega Sirjenja spoznanj o ¢loveku, zasledimo tudi pri nas vec¢je zani-
manje za antropoloske probleme. Ta delna spoznanja so smiselna v enotni, integralni
antropologiji, ki vklju¢uje in vpliva na delo zelo Sirokega zbira ved, ki preucujejo ¢lo-
veka (prim. Juzni¢, 1987). Med najbolj znanimi disciplinami so fizi¢na, kulturna, so-
cialna, lingvisticna in pedagoSka antropologija ter arheologija. Te vede se povezujejo z
etnologijo, etnografijo, sociologijo, politologijo, itd. Teznja k specializaciji vkljucuje
tudi filozofsko antropologijo kot zibelko drugih specialnih antropologij. Pedagoska
antropologija je integralna veda, ker le tako lahko medsebojno povezuje vse Elovekove
plasti od bioloske do duhovne. PedagoSka antropologija potrebuje filozofsko kot svojo
osnovo, ker brez nje ne more odgovoriti na vprasanja potreb, sposobnosti in ciljev
vzgoje cloveka (homo educandus) glede na njegovo naravo (Heinrich Rot, 1971).

Filozofska antropologija odgovarja na vpra$anja univerzalnega bistva ¢loveka v
zgodovini. Videti je, da je ¢lovek na koncu 20. stol. zaradi razocaranj nad laznimi ob-
ljubami velikih ideologij in fundamentalizmov vsaj v neckem smislu izgubil posluh za
univerzalno. Svet je postal Sifra (Jaspers), ponovna zacaranost (M. Weber), nepre-
glednost (Habermas). Zaradi vere v tehnologijo (know how) so vdrla v prazen prostor
kvaziznanja in Sarlatanstvo. Antropologi 20. stol. menijo, da je ¢lovek problematiéno in
enigmati¢no bitje. Heidegger je menil, da ne gre ve¢ za vprasanje, kaj je ¢lovek, ampak
kdo je clovek. Zato ne pise vec o ¢loveku, ampak o tubiti, ki pomeni tisto bitje, ki stopa
v odnose soprisotnosti sedaj in tukaj.

Ali to pomeni konec antropologije kot znanosti ali pa prav nasprotno spodbudo za
razvoj razlicnih antropologij kot posebnih ved? Za ¢loveka, ki je sebi najblizje in naj-
dlje, je prav tako nevarna izguba distance kot izguba blizine. V prvem primeru ni objekt
preucevanja, v drugem pa ni subjekt. Meja med obema odnosoma je premicéna. Zato
govorimo danes Ze o postantropocentri¢nem obdobju, ki tudi znanost premesca iz ko-
pernikanske revolucije v keplerjansko. Postantropocentriéni ¢lovek je decentraliziran,
izsrediscen in izkoreninjen. Kot kontingenéno bitje je ¢lovek odprt za vse vrste vplivov:
kozmicne, genetske, druzbene, inter- in intrapersonalne.

Tako dobiva antropologija nove razvojne spodbude. Clovek, ki je navidez brez meja
preucuje naravnega, pristnega, spontanega ¢loveka z jasnimi mejami, tradicionalnim ha-
bitusom in domacijsko vedenjskostjo. To so lastnosti plemenitega divjaka, ki mu jih
pripisuje belec kot civiliziranec. Bitje v eksilu preucuje bitje z azilom. Videti je, da civi-
liziranec 'podeljuje tribut bivanja' necivilizirancu, vendar ga tudi sam zase isce. Clovek,
ki ni vec narava preucuje ¢loveka v naravi kot svoj predindustrijski izvor in poin-
dustrijski cilj. Clovek s sekundamo pridobljeno naravo preutuje ¢loveka s primaro v
naturalnih skupnostih, da bi lahko kaj povedal o sebi. V tem se povraéa k mitu. Tako
postane etnografsko in antropoloiko zanimivo tudi pridobivanje in darovanje kolin v
Halozah kot simbolna dimenzija v tehnologiji (Minnich, 1993).

Spoznanja o naravi perifernih, cksotiénih kultur so za v svetovnih metropolah cen-
tralizirani in koncentrirani kapital izrednega pomena zaradi dometa Sirjenja procesov
vesternizacije, orientalizacije, uniformnosti, ntegracije, globalizacije, nihilizacije itd.
Antropologije tematizirajo lastne interese (ne)hote v korelaciji z interesi selitve kapitala.
Toda tako kot botani¢no opisovanje rastlin v pretcklem stoletju ni prepreéilo izumiranja
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nekaterih rastlinskih vrst, tudi nove antropologije ze same po sebi z opisovanjem pred-
industrijskih kultur ne morejo prepreciti izamiranja le-teh.

2. Pomen izkuden) za ucenje

Na tem prostoru ni mogoce opisati vseh vrst izkusenj, ki jih je ¢lovek zbral v svoji
zgodovini. Mnoge izkusnje so ostale v podzavesti (Jung 'kolektivno podzavestne'), zato
se jih clovek le s tezavo in delno zaveda. Prav te izkusnje so tudi vir danasnjih ustvarjal-
nih inovacij, niso pa edini vir. Vsaka odprta kultura raste 1z svoje tradicije in iz stikov z
drugimi kulturami, tudi e tega ne priznava. Clovek se kot individuum ne uéi le iz last-
nih izkudenj (izkuSenjsko ucenje v ozjem smislu te besede), ampak tudi iz zgodovin-
skih. Zato bomo sku$ali pokazati glavne tocke v kontinuiteti in diskontinuiteti izkusenj.

Homo educandus je uceci se clovek na poti v uceco druzbo. Odkar obstaja clovek,
se uci na svojih i tujih izkudnjah. Izkusnje so povezane s spoznanji, sposobnostmi,
spretnostmi, ves¢inami, skratka z vsem, kar subjektivno pogojuje midljenje in delo-
vanje. Izkusnje so se nahajale ze v primitivnih dejavnostih lova na zivali, obdelovanja
zemlje, shranjevanja pridelkov, shranjevanja in ponovne uporabe orodij, pokopavanja
mrtvecev, prenasale so se s sporoc¢anjem informacij starejse generacije mlajsi. Vse to so
tako pomembna dejanja, da brez njih ne bi bilo z danasnjega vidika vprasljivega zgodo-
vinskega napredka - kontinuitete. Homo educandus je bil Ze od praskupnosti napre)
tesno prepleten s homo fabrom (¢lovekom delaveem), homo eroticusom (reprodukceija
¢loveske vrste), homo sapiensom (umnim bitjem) in homo communicationisom (bitjem
komunikacije). Reprodukcija ljudi in stvari ni mozna brez temeljnih lastnosti ¢loveka,
kot so um, ljubezen, komunikacija, delo. Antropolosko to pomeni, da za ¢loveka ni zna-
¢ilna ena sama bistvena lastnost. Homo sapiens je tudi homo educator/educandus, ker se
ne udi le iz cutnih, ampak tudi 1z miselnih izkusenj. Socialno uéenje usposablja indivi-
dua za polno funkcioniranje v druzbi oz. delovanje v skladu z normami sistema. Pojem
socialnega ucenja razumemo v najsirSem smislu kot uclovecanje posameznika. Ucenje
Je strukturirano na tri dele: komunikacijo med osebami, prebujanje zavesti o lastni oseb-
nosti in integracijo v socialni sistem. V permanentnem procesu uéenja se resuje vpra-
Sanje ustreznosti posameznika in druzbe.

[zkudnja (nem. Erfahrung, angl. experience) je vse, kar je pridobljeno na &lovekovi
zgodovinski in avtobiografski razvojni poti. Izkuinja pomeni bogatenje in transfor-
macijo drugega in sebe. V tem smislu je treba razumeti izkusnjo kot vecstransko oplo-
Jjevanje v bioloskem smislu samoreprodukeije vrste, socialnem/socializacijskem smislu
generiranja druzbe in osebnostnem smislu samorealizacije v ustrezno izbrani druzbi.
Izkusnja pomeni pot, prenos (spo)znanja, vescin, spretnosti, sposobnosti prek jezika v
medsebojnih odnosih in je zato kulturna izkudnja. Izku$nje nastajajo in minevajo s
kulturami. Ohranjanje kulture pomeni ohranjanje jezika, ki vsebuje za dologeno skup-
nost specifitne odnose. Ucece bitje je Kultivirajoc¢e (samoohranjujoce in samoraz-
vijajoce) bitje v prakti¢nih in teoreti¢nih izkudnjah.

Ko se spremeni v novem veku neposredna naturalna izkudnja v industrijsko posre-
dovano, postane animal rationale homo mechanicus - mehanski ¢lovek kot tisto bitje, ki
kolonizira Zivljenje, ker so zanj pomembnejse stvari kot ljudje. Zanj sta znaéilni ano-
nimno prilagajanje strojem in 'nekrofilija’ (Frommov izraz). Gre za ¢loveka organi-
zacije, avtomata, Sizifa v tayloristiéni delitvi dela z vedno ponavljajocimi postopki. Da-
nes se uveljavlja clovek asociacije, ki je fleksibilen v razliénih organizacijskih modelih.

Znanstveni eksperiment je ¢loveku omogocil spoznanje samega sebe kot homo
kreatorja, Na osnovi umetno povzroenega izkustva se ¢lovek ne spoznava veé kot
boZja kreatura, ampak kot samoustvarjalec, ki postane delavec producent in produkt.
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Zastavljeni cilj skusa realizirati z uporabo 1zbranih sredstev, ki se mu sproti odtujujejo v
cilje, in tako dosega nepredvidene ucinke. Eksperimentalno izkustvo je tista zgodovin-
ska loénica, ki pogojuje moznosti naravnega in umetnega izkustva s selekceijo, klasifi-
kacijo in orientacijo kot potjo do sebe. Umetno 1zkustvo generira samo sebe s produk-
cijo znanosti in medijsko komunikacijo. Clovek postane v 'svetovni vasi' odvisen od
clektronskih medijev (Mcluhan). Tako nastanejo novi elementi izkudnje, kot so: izkus-
nje o nastajanju in minevanju se dopolnijo z izkuinjami o proizvodnji in uporabi novih
izdelkov, izkusnjo kot prestajanje trpljenja (preizkuinja) nadomesca izkusnja v smislu
preskusa (eksperimenta), izkusnja negotovosti zaradi odprtosti sveta, tveganje zmote pri
izbranju ciljev in sredstev; vpradljivost in nezanesljivost izkusnje; poskus realizacije
vedno novih moznosti in s tem pridobivanje novih izkusenj, vedno SirSa baza medij-
skega posredovanja v smislu informiranja in uniformiranja; simuliranje izkusen) v racu-
nalniku; brisanje meje med pridobivanjem in posredovanjem izkusnje kot tudi med
osebnimi in neosebnimi izkusnjami, kot tudi ustvarjanjem, falsificiranjem in uniceva-
njem izkusenj.

Kapitalizem je postal svet novih izkusen) in novega nacina induktivnega ucenja.
Novoveski ¢lovek je akumuliral pretezno kvantitativne izkudnje, ki so nastale v bla-
govno-denarni menjavi kot posebni obliki jezika. Novi socialni odnosi pomenijo tudi
novo, drugaéno vrsto izkusenj. V prihodnosti pricakujemo veé¢ kvalitativnih izkudenj v
smislu avtoedukacije, samoregulacije in samokontrole.

Razsvetljenstvo poudarja homo sapiensa kot razumnega cloveka. Razsvetljenski
homo sapiens pa $¢ ni homo humanus, ker njegov um ni emancipiran. Um pomeni
duhovno enotnost in vsebuje $e racionalne prvine. Prav racionalni diskurz (Habermas)
oz. ideja kriti¢nega preverjanja (Popper) tvori po vrednotni odprtosti jedro demokracije
nasproti diktaturi razuma. Po instrumentalizaciji razuma je homo faber homo mecha-
nicus in homo oeconomicus, katerega odlika je ekonomski racun. V 20. stol. postane
instrumentalizirani homo sapiens homo consumens - potrosnik.

3. Mehanski ¢lovek

Izvorov mehanicizma in 'mehanskega ¢loveka' je ve¢. Mehanicizem je posledica
parcializacije in kvantifikacije zivljenja, dela in spoznanja, ki nastaneta na osnovi prve
industrijske revolucije na razli¢nih podro¢jih ¢lovekove dejavnosti. Ko je linearno gi-
banje z uniformnim ritmom dobilo prednost pred cikliénmim, je zacela previadovati me-
hanska slika sveta, v kateri dominirajo ura, tiskarski in parni stroj. Mehanski, zelezni
clovek je kot premocrino dosleden, ujetnik 'trdega’ pristopa k odstranjevanju zunanjih
OVIr.

Procesi industrializacije, ‘birokratizacije' (u¢inkovita birokracija kot Zelezna kletka
pri M. Webru), institucionalizacije, tehnizacije, racionalizacije, ekonomizacije, instru-
mentalizacije vsiljujejo odprtosti, samoregulativnosti in samoorganiziranosti ¢loveka
ravno nasprotno institucionalno zaprtost, hierarhi¢nost, anonimnost, nepreglednost,
strah, instrumentalno racionalnost. Ti procesi so motor 'mchanskih’ lastnosti moderne
ambivalentne kulture.

Gre za motor vzpona cloveka z njegovimi velikimi ideologijami in iluzijami. Kar-
tezijanska paradnbma je obenem tudi mehanicisticna zlasti s procesi specializacije,
parcializacije in segmentacije. 7 mehanicizmom oznac¢ujemo poskuse mehanske (vzroc-
no-poslediéne) razlage pojavov na razliénih podrocjih ¢lovekovega spoznanja, ne le v
naravoslovju, ampak tudi v pozitivistiéni filozofiji, asociativni in behavioristi¢ni psiho-
logiji, pozitivistieni sociologiji itd. Newton je v okviru kartezijanskih predpostavk
'filozofije narave' sistematiziral in generaliziral rezultate svojih predhodnikov in zasno-
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val mehaniko kot samostojno znanstveno disciplino. Pod vplivom mehanike se je rea-
liziral znanstveni in filozofski lldpl’bdt‘k za naslednja 2 1/2 stoletja. Kumcpu pospeska,
sile, mase, skupno z zakonom inercije, zakonom sile in zakonom akcije in reakcije so
omogocili vse bistvene elemente za razvoj fizike do konca 19. stoletja. Uspeh mehanike
Jje omogocal preglednost sveta in predvidljivost gibanja.

Zakon akcije in reakeije vodi k egocentriéni morali "boja vseh proti vsem" (Hobbes)
v svobodni konkurenci in behavioristiéni shemi drazljaj-refleks. Clovek je ¢loveku volk
in v sadomazohistitnem smislu tudi ovea, V tem tekmovalnem odnosu je inherenéno
protislovje napadalno-obrambnih vojn ter svobode nekaterih na ra¢un nesvobode dru-
gih. Zunanja sila meScanske druzbe je kapital, ki omogoca pospesen razvoj nekaterih na
racun nazadovanja drugih tckmecev.

Mehanicizem je v kartezijanskem dualizmu telesa ter duse in v dominaciji zunanjih
sil nad ¢lovekovimi lastnimi silami. V vzgoji je razviden iz indoktriniranja in manipu-
liranja posameznikov, njihovega podrejanja informacijam mnozi¢nih ob¢il in ti. druz-
benim ciljem. 1zhaja iz represivnih ukrepov - skratka iz vsega, kar osebnosti preprecuje
avlcnliénml in kar spreminja W&“i“ v nevzgojo in tako pogojuje upor ponmc'lnikm'
proti njej. Druzbeni mehanicizem je najbolj izrazit v totalitarnih rezimih, za Katere j 1c
znacilna represivna vzgoja kot disciplina v smislu podrejanja druzbenemu redu i
odpravi svobode druga¢nega misljenja.

4. Cas stalnega ucenja

Clovek se v duhu sodobnega upravljanja z lastnimi zmoznostmi (human resource
management) kot avto in heterodidakt realizira (afirmira, aktalizira) na (avto)re-
gulacijski (samousmerjevalni) na¢in. Tudi ko uéi drugega, uéi sebe - $e vec: nmbol_]c udi
sebe prek drugega. Dokler gre za enostavno reprodukceijo z enostavno menjavo, je
edukacija stereotipna in brez izrazito novih elementov. Z nacinom proizvodnje mate-
rialnih dobrin se spremeni tudi nacin edukacije. Postane vec¢smeren, ker ne poteka le od
starej$ih k mlajsim, ampak tudi obratno in med sovrstniki. Inovativno ucenje postaja
pomembnejse od spominskega, reproduktivnega. Zaradi narascajoce kompleksnost
1izku$enj je potrebno celostno ucenje.

Edukacija postane vertikalno in horizontalno mobilna in veéplastna. Clovek ni veé
zgolj racionalno, ampak tudi iracionalno bitje. Funkcionalne izkusnje o vsem, kar je
narejeno, in o tem, kar je e mozno narediti, je treba podgraditi z izkusnjami smisla
eksistence. Smiselne izkusnje zacenjajo postopno izpodrivati funkcionalne, ker ¢lovek
ne sme narediti vsega, kar zmore. IzkuSnje usposabljanja za obvladovanje zunanjega
sveta za to podgrajujejo izkudnje za obvladovanje notranjega. Skratka: ni tako nujno
obvladati zunanji svet, kot je nujno obvladati notranji. (| ¢ ne bomo obvladovali no-
tranjega, iracionalnega sveta (duhov iz steklenicke), nam tudi obvladovanje zunanjega
sveta ne bo koristilo. Obvladovanje notranjega sveta na na¢in zunanjega pomeni hudo
problemati¢no zmoto, kot kaZzejo izkudnje tehnoloskega, druzbenega in duSevnega
inzeniringa iz obeh svetovnih vojn 20. stol. Sodobna spoznanja kazejo, da je ¢lovekov
oscbnostni razvoj odvisen od dednosti, okolja in njega samega, ne pa le od dednosti ali
od okolja. Zato ne morejo postati razum in institucije absolutni vodniki namesto
instinktov. Posledice takinega neravnotezja so destruktivne. Clovek ne sme dopustiti
tehnoloske redukceija samega sebe na sredstvo (instrumentalizem kot institucionalizem)
in surovino, kar pomeni uni¢evanje izkusenj o svetu zivljenja. Obvladovanje oz. spre-
obrnjenje (gr. metanoia) notranjega sveta pomeni vstajenje duhovnega ¢loveka, pri
katerem utilitarna mo¢, ki omogoca vsiljevanje svojih stalis¢ drugemu in pripravo k
poslusnosti oblasti, ne zadosc¢a vec. Clovek se uci 'per negationem' v smislu preseganja
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resnice kot koristne lazi, kontakta osebnosti kot 'plesa v maskah' in avtoritarne pato-
logije druzbe. Clovek spoznava samega sebe prek izkusenj o prehodu mehanske para-
digme odnosov do sveta k ekoloski. Najvecja ¢lovekova moc je biu ¢lovek. Brez nje
homo humanus ni mozen. Zaradi zoperstavljanja moci in argumentov prideta 'homo
educandus' in "homo politicus’ navzkriz. V smislu homo politicusa kot zastopnika po-
litike kot urejanja skupnih zadev homo educandus ni njegovo nasprotje. Tezava nastane
pri absolutizaciji politicne volje.

Cim bolj je druzba razvita, tem manj je potrebno neposredno, fizicno delo in tem
bolj druge, posredne lastnosti ljubezni, uma, komunikacije in uc¢enja. V tem je zakon
obratnega sorazmerja med instrumentalno in komunikacijsko dejavnostjo. 'Edukacija’
postaja samostojna, emancipacijska splosna lastnost ¢loveka tedaj, kadar postane uka-
zeljnost oz. ucljivost pogoj sozitja kot nacina zivljenja in z njim prezivetja. Sozitje v
Sirsem smislu ni bilo nikoli doslej splosna potreba. Videt je, da bi bila uresni¢ljiva Sele
v novi paradigmi. Cedalje bolj spoznavamo, da se po stari paradigmi ne da veé
(pre)ziveti. V avtoedukaciji postane vsak svoj ucitel). Ker je tudi ucitelj uéenec, ki se
venomer uci, je tudi on 'homo educandus'. Danes je vrednota anticipiranega evropskega
¢loveka v pripravljenosti na spremembe, kar pomeni tudi njegovo pripravljenost na
spreminjanje socializacijskih obrazcev in resocializacije.

5. Temporalni ¢lovek "revolucije”

Homo educandus se uci 1z preteklosti (F. G. Hegel), sedanjosti (P. Russell, 1993) in
iz prihodnosti v smislu anticipacijskega ucenja. Prihodnost se sicer pogosto ne ravna po
napovedih futurologov, ki sicer opozarjajo na dolocene trende. Naisbitt (1980) je skusal
orisati prihodnost razvitega sveta z desetimi megatrendi kot so: prehod od industrijske v
informacijsko druzbo, od nasilne tehnologije v prefinjeno visoko tehnologijo, krepitev
srednjega sloja, vecja vlioga kulture in manj$a vloga politike, konee drzave blaginje,
zaton politiénih partij, prehod od pomoé¢i institucij k samopomoci prebivalstva, od
predstavniske do participativne demokracije, od nacionalne k svetovni ekonomiji. Na
vprasanje smisla zivljenja ne bodo odgovarjale ideologije, ampak filozofije, religije in
umetnosti. Reprivatizacijo ze danes podpirajo vlade na vzhodu in zahodu. Prihodnje
druzbe naj bi upostevale, ¢e bodo mogle, pozitivne in negativne izkusnje kapitalisticnih
in socialisti¢nih druzb.

Aktivna vloga spoznavajocega v spoznanju pomeni, da opazovalec/ akter vpliva na
spremembe, ki jih obenem spoznava. 7 dezideologizacijo se je delno zbrisal pojem
revolucije, ¢eprav se glavne druzbene spremembe Sele napovedujejo. Drucker (1992)
Steje revolucije za mit 19. stol., ki se je diskreditiral v 20. stol. Zato obravnava kot
realiteto inovativno, podjetnisko druzbo. Ker smo zamenjali zgodovinsko perspektivo
za analizo vsakdanjih situacij (teleskop za mikroskop), smo spremenili Zarii¢e pozor-
nosti. 1z makro ravni smo se usmerili na mikro raven. Clovek kot spremenljiva kon-
stanta je (nejviden tako z zgodovinske perspektive kot s perspektive genskega inze-
niringa, mikro¢ipa ali bioloske bombe.

Zacete kvalitativne spremembe z globalnega vidika Se ne morejo biti spoznane v
njihovih bistvenih lastnostih, ki se pojavljajo neenakomerno v razliénih delih sveta.
Spremembe oznacujemo s predpono '- post' v raznih sociolodkih sintagmah, npr. post-
moderna. Morda bodo nastajale bistvene spremembe 'na vseh ravneh' iz razliénih mo-
tivov, predvsem nepricakovanih: morda ne iz pomanjkanja - bede ali napacnega lastnika
- upravljalca (kapitalist - delavec), ampak zaradi prekomernosti (gr. hybris) v smislu
preobljudenosti, pretirane onesnazenosti in nemo¢i posameznika pred preobseznmimi in-
formacijami, ki jih posiljajo v svet vladajoée strukture. Nacin organske povezanosti
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zivljenja odloca o tem, ali bo sprozena delna sprememba po nekaksni ‘verizni reakeip’
sprozila globalno ali ne. V ¢asu hitrih sprememb Ze vsaka nova generacija potrebuje
novo revolucijo, ker vsaka v nekem smislu stoji za "zaprtimi vrati'. Ta teza se delno
ujema s Kondratijevimi ciklusi o pojavih (ekonomskih) kriz in izhodov iz njih. Danes
gre za nadomestitev trdega vala z mehkim. Mehki ali tregi val naj bi bil bolj naklonjen
homo educandusu kot homo fabru zaradi vsaj delne nadomestitve potrebe po delu s
potrebo po izobrazevanju.

Clovek kot odnosno bitje vedno nekomu pripada, ¢e 1o hoce ali ne. V postmoderni
ni veé enoznacno vezan na eno samo druzbeno skupnost kot v predmoderni. Druzbeno
bitje je tudi tedaj, kadar se odtuji in osami ali ima ve¢ drzavljanstev. Razliéne skup-
nosti-drustva in organizacije merijo moci po stevilu svojih clanov. Novi odnosi terjajo
novo socialno ucenje.

Clovek ni mnogotlenar le v bioloskem smislu, ampak tudi v socialno - pluralnem. V
postsocializmu gre za preobrazbo od centraliziranega monopola k decentraliziranemu
pluralizmu. Vprasanje je, ali je ¢lovek sposoben pokonéne hoje v socialnem smislu.
Sam si v vsakem trenutku ne izbira druzbe, kot so to pred(po)stavijali eksistencialisti,
ampak je tudi izbran. Ortodoksni marksisti so ¢loveka kot druzbeno bitje razlagali kot
proizvajalca dobrin in ga tako spremenili v dogmo. V socializmu je bila popularna
ideologija socialisti¢nega ¢loveka in Se posebej sovjetskega, kubanskega, kitajskega
¢loveka. Antropoloski marksisti so skusali tematizirati ¢lovekovo zgodovinskost v kon-
kretnih razmerah. Pri tem je ostalo pogosto nedomisljeno F. Toenniesovo razlikovanje
med odtujeno druzbo (nem. Gesellschafl) in skupnostjo (nem. Gemeinschaft, angl.
community), zaradi ¢esar so bile konkretne razmere Prokrustova postelja za zgodo-
vinske potenciale. Druzbena delitev dela na umsko in fizi¢no, politi¢ne cepitve (angl.
‘clevage'), delitev na privatnega in javnega ¢loveka so vplivale na inkongruentnost
¢loveka samega in njegove kulture. Odtod izhaja tudi nasprotje med vzgojo in izobra-
zevanjem, v katerem previaduje enkrat izobrazevanje pred vzgojo, drugi¢ pa obratno.

Zaradi prepricanja, da sta revolucija in vzgoja v bistvu isto, se je v socializmu
odgovornost za napredek in krivdo za prepocasno udejanjanje komunisticnih idealov
prenasala s Sole na objektivne ekonomske razmere hkrati pa se je Solsko vzgojo obto-
zevalo atrofi¢nosti in se jo je skuSalo reformirat. Usmerjeno izobrazevanje v Jugoslaviji
(1974-1985) je bil zadnji odgovor v smislu prilagajanja odgovornosti z enega subjekta
na drugega. To prenasanje odgovornosti se je koncalo z ugotovitvijo splosne blokade
ustvarjalnosti. Clovek socialistiénega politicnega sistema je z zlomom tega sistema
docakal razvezo starih kolektivisticnih odnosov, niso pa Se nastali kvalitativno novi
odnosi. Zlom socializma ni pomenil avtomaticno tudi deblokade ustvarjalnosti, ampak
sprostitev destruktivnih sil zlasti na Balkanu in na ozemlju bivie Sovjetske zveze. Ta
zlom je tudi odprl vrata vesternizaciji v smislu Sirjenja nekaterih vrednot zahodnega
sveta na vzhod.

Na vprasanje, kaj se je v postsocialisticnih drzavah v antropoloskem smislu spreme-
nilo, bo mogoce odgovoriti z zgodovinske distance. Za zdaj so te spremembe bolj vidne
v negativni luéi. Se vedno ne moremo govoriti o samorealizaciji ¢lovekove osebnosti v
smislu Maslowa, o ¢lovekovem domu (Heimat pri Blochu), o Frommovem ¢loveku kot
bitju ljubezni do Zivljenja. Clovek je na begu od svobode, od politicnega sistema k
ckonomskemu in od ene vrste socialne kontrole. (oz. socializacije) k drugi. Predmo-
derno kontrolo kolektiva, vojske in policije nadomesca moderna kontrola trga, bang-
nega poslovanja in civilno pravnih norm. Se preden se je postsocialisticni ¢lovek ovedel
nove samostojnosti, mora preizkusati na sebi odvisnost od (multi)medijskih iluzij.
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6. Edukacijski izzivi/motivi

Homo educandus je ¢lovek, ki se odziva na razliéne edukacijske motive. Prehaja od
delnega, faktografsko-spominskega znanja k celostnemu in dopolnjuje vzgojo za dolo-
¢eno druzbo in kulturo z medkulturno, mirovno, dialosko in okoljsko vzgojo. Zaradi
rastoce informacijske mreze je homo educandus interakeijski ¢lovek. U¢imo se drug od
drugega in subjcktivno s posebnim pomenom uéne snovi za vsakega uéenca. Cim bolj
je druzba kompleksna, tem vec je motivov edukacije in tem tezje jih je zadovoljiti. Zato
s0 inovacije na podrocju izobrazevanja tesno prepletene z inovacijami na podrocju
industrije, kot bomo videli v izbranith motivih. Ti so:

a) -spoznanje lastne kulture skozi tujo in drugaéno kulturo,
b) -spremenljive zahteve industrijskega dela,

¢) -spremenljive zahteve potrosnika,

¢) -zelja po boljéi kvaliteti proizvodov,

d) -organizacija dela in management,

¢) -razvoj znanja o komunikaciji in v njej,

f) -pomanjkanje dela v postzaposlitveni druzbi,

g) ~eksplozija in hitro zastarevanje znanja,

h) -priloZnost redevanja druzbene, ekoloske in osebne krize,
i) -samoedukacija kot samorazvojni motiv,

J) -obvladovanje funkcionalne pismenosti.

Ad a) Zveza kulture in edukacije ni le etimolodka (lat. cultivare = obdelovati, gojiti
in educare = vzgojiti), ampak je tudi dejanska, ¢eprav je véasih pod povriino. V rene-
sansi je bil human tisti, ki je bil izobrazen, omikan in ¢lovek z dobrim okusom. Pri po-
vezavi Sole in stagniranega industrijskega dela se je ta zveza izgubila, kot npr. v usmer-
jenem izobrazevanju, ki je zastopalo kriterij povprecja, kar je pomenilo nivelizacijo
kulture oz. 'slab izkoristek kulturnega kapitala'.

Na potovanjih Ze vsak turist (homo turisticus) spoznava vrednost svoje kulture skozi
tujo. Antropolog, ki preucuje tuje kulture to lahko poéne (ne)hote skozi prizmo svoje.
Vsak dan nas mediji obvescajo o dogajanjih v drugih kulturnih sredinah, s ¢imer omo-
gocajo posredno povezovanje razliénih kultur. To povezovanje omogoca tudi Sola z
interkulturno vzgojo.

Ad b) Razvoj dela gre danes v smeri upravljanja informacij, individualne krea-
tivnosti, mrezne povezanosti, fleksibilnega delovnega ¢asa, soodvisnosti druzbe in teh-
nolo&ijc, prcscz,ani'l ama&,oni7ma kapitala in dela z '"demokratizacijo lastni§tva’, varce-
vanja z izvori energije in integracij zivljenja, dela, izobraZzevanja, znanja, inovacij in
informacij. Proces avtomatizacije proizvodnje se ndddljlljc v smislu uporabe infor-
macijske tehnologije za program in kontrolo transformacij in transfera v celotni pro-
izvodnji. Informacijska tehnologija z neofordisticno organizacijo vodi k visji pro-
duktivnosti.

Po Uletovi (Ule, 1993,60-61) danes, ko se vedno bolj uveljavljajo procesi ucenja,
socializacije, skrbi za okolje, kvalitativni razvoj in razvoj identitete med ljudmi, dobi-
vajo pomen nekumulativni procesi. Danes so zaceli prevladovati nekumulativni procesi
pred kumulativnimi v smislu socialnih dejavnosti. Prihaja do nove neusklajenosti med
posamezniki in druzbo (nem. Gesellschaft). To pomeni, da se delo ne more osvoboditi
samo od znotraj, t). znotraj industrializma in institucionalizma, ampak tudi od zunaj z
dejavnostmi druzine, soseske, kulturnih skupnosti. Tako se tema osvobajanja dela
premika v smeri vrednot celostne paradigme. Proces sprememb dela in edukacije v
smeri emancipacije je dolgotrajen.
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Ad ¢) Kot motiv edukacije deluje tudi spremenjena vloga potrosnika. Zeleni po-
trodnik izraza svojo zaskrbljenost zaradi onesnaZzevanja okolja pri proizvajalcih in
vpliva na boljSo kakovost proizvodov/storitev. Ve za kompleksno soodvisnost med
zdravjem in bogastvom posameznika ter zdravjem in blaginjo druzbe. Doslej smo ob-
ravnavali sfero potrosnje (homo consumens) kot odtujeno podrocje, sedaj pa se ponuja
moznost kreativnosti in svobodne izbire tudi na podro¢ju zadovoljevanja potreb. Upo-
Stevanje potrodnika v proizvodnji vpliva na boljso kvaliteto. Danes ni ve¢ smiselna
mnozi¢na proizvodnja enakih proizvodov ne le zaradi razliénih okusov kupcev, ampak
tudi zaradi njihove razlicne kupne moci in Zelje po kvalitetnih proizvodih.

Po Lipovetskem (Lipovetsky, 1987:9) smo prezgodaj oznanili konec potroniske
druzbe, ker potrebujemo informacije, potovanja, Sport, izobrazevanje, zdravmsko nego.
To pomeni prehod v njeno drugo fazo. Danes stopa namesto pasivnega, necozaveséenega
potro§nika celovito izobrazen, informiran, aktiven, 'zeleni' in zdruZeni potrodnik (Ekins,
1991).

Ad ¢) Bogastvo ¢utov, potreb, sposobnosti postaja tako vsebina kvalitete zivljenja.
H kvaliteti spada kvalitetno zadovoljevanje potreb, preprostost z upostevanjem meje
rasti, destimulacija ekscesivne potrosnje in stimulacija solidarne potrodnje, dolocen
osebni in druzbeni standard in ¢im manj$a marginalizacija druzbenih slojev.

Kvaliteto je mogoce opredeljevati tudi ‘per negationem' v smislu preprecevanja so-
cialne izolacije, ekonomske dominacije in politicne alienacije, ki se kaze v nesodelo-
vanju populacije pri uvajanju druzbenih sprememb. Kvaliteta Zivljenja je usmerjena
proti negativimim druzbenim pojavom (alienacija, anomija, anarhija). V delocentri¢n
druzbi je kvaliteta Zivljenja funkcija kvalitete dela. Gibanje za kvaliteto dela (QWL) je
v ZDA in Evropi terjalo delavéevo zdravje, varnost in zadovoljstvo z delom (Jary D.,
Jary 1., 1991:541). Zaradi teh zahtev se je preoblikovalo delo (job redesign). Ustanovile
s0 se tudi avtonomne delovne skupine. Danes ne gre samo za kvaliteto dela, ampak tudi
za kvaliteto Zivljenja. Kvaliteta edukacije pomeni preorientacijo pomena znanja za
menjalno vrednost in prestiz k uporabnemu znanju. Bodoéi ¢lovek je clovek kvalitete.

Ad d) Znano je, da je zlasti stalno intelektualno delo najboljse sredstvo proti staranju
mozgan, ker vecje Stevilo zivenih drazenj vpliva na povecano aktivnost encimov, ki
sintetizirajo prenasalce impulzov. Investiranje v znanje pomeni ¢edalje bolj ekonomsko
profitno investiranje v ¢loveski kapital. Clovek postaja najvedje bogastvo podjetja, ker
se pozornost menadzerja usmerja enakovredno na izdelek in trg kot na ¢loveka kot
proizvajalca, kupca in uporabnika storitve. V letih 1960-70 s¢ je na zahodu zaéelo
gibanje 'human resource management' s kratico HRM. Mrezno (asociativno, sistema-
ticno, celostno) misljenje, uc¢enje in ravnanje pri vodenju podjetja postaja odlocilno za
samorealizacijo delavea in vodije, ki sodelujeta pn nacrtovanju proizvodnje in sta so-
odgovorna za rezultate poslovzmn Delavei se ucijo v partnerskem odnosu drug od dru-
gega, od vodje in ne nazadnje iz samoanalize lastnih 1zku$enj. V Soli ima podobno vio-
go ucitelj kot 'reflektirajoci praktik'.

Podobno kot se menadZer v podjetju, zavzema za kvaliteto dela je tudi v Soli ucitelj
usmerjen h kvaliteti znanja. Solske ucilnice postajajo delavnice (workshops) in obratno.
Na ta nac¢in izgublja dilema, ali za¢eti globalne druzbene spremembe v 3oli ali v tovarni,
svojo tezo. Sola Zze danes ni ve¢ edino mesto vzgoje in (permanentnega) izobraZzevanja,
ampak je sestavni del industrije informacij in znanja v konkurenénosti za boljso kva-
liteto dela ter zdravo zivljenje.

Geslo nove uprave je v uéenju, Ki je hitrejse od konkurence, ker je to lahko edina
trajna prednost. Doslej se je razvijalo delo v smislu izpopolnjevanja orodij - strojev
(tehnike, proizvajalnih sredstev) kot podaljikov rok, sedaj pa gre za stroje kot podaljike
mozgan. Spremembe delovnih procesov vkljucujejo delovne vsebine, kvalifikacijske
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zahteve, obremenitve, regulacijske moznosti z racionalizacijo na eni strani in zmanj-
Sevanjem industrijskega podro¢ja ter povecanjem Stevila brezposelnih na  drugi.
Brezposelnost ne negira principa u¢inkovitosti, saj prav zaradi tega nastaja. Groznja
brezposelnosti ne prizanasa nikomur, naymanj pa nekvalificiranim delaveem.

Produktivnost dela je cedalje bolj odvisna od uporabe ¢loveskega kapitala, zato je
glavni problem stimulacija ustvarjalnosti. V svetu velja, da je samokontrola pogoj
ustvarjalnosti in u¢inkovitosti. Pri tem se uporablja tudi dolocene (miselne) tehnike za
ustvarjalno resevanje problemov. Temelj novih proizvodnih konceptov s fleksibilno,
decentralizirano in integralno proizvodnjo je proizvodna inteligenca in ustrezna orga-
nizacija. Res je, da racionalizacija in komercializacija informacij in komunikacij omo-
golata razvoj gospodarstva. Se bolj pomembna pa je sprememba nacina sprejemanja
informacij (dobra poslovnost, prijaznost).

Homo educandus postaja vedno bolj abstrakten, ker se vse informacije upravlja
abstraktno mikroelektronsko. Delo z racunalnikom je abstraktno in osamljeno delo, bi-
narna aktivnost, ki je reducirana na odnos stimulans - odgovor. Gre za informacije -
norme, ki jim je treba slediti v ra¢unalniskem programu. Ce ¢&lovek z ustvarjalno
inteligenco ne uveljavi primerjalnih prednosti pred ra¢unalnikom, pristaja na totali-
tarizem ra¢unalnikov, ki je v mehanizaciji misljenja. Kompjuterizacija sama ¢ ne za-
dosca za izstop iz mehanizacije homo educandusa.

Fleksibilnost proizvodnje nastaja zaradi ckonomske dinamike, movativnosti (kot
motivacije), neprestanega prilagajanja proizvajalcev spremenljivim zahtevam trga in
spreminjanja oblike in kakovosti proizvodnih procesov ter produktov kot posledice teh
zahtev. Vse to ustvarja obéutek negotovosti. Vsebinsko bogatejie in samoodgovorno
delo omejuje rutinskost, vendar je ne izkljucuje. Cas je postal glavni dejavnik kon-
kurencnega boja v smislu ‘napraviti in prodati kvaliteten izdelek v ¢im krajsem casu'.
Trgi postajajo deljivi. Proizvodnja poteka za znanega kupca. Vse te spremembe kva-
litete terjajo racunalnisko oblikovanje - dizajn,

Stroji postajajo veénamenski zaradi nove moznosti cnostavne adaptacije. Od delavea
se ne pricakuje vec popolno upravljanje ene same operacije. Znati mora delati na vec
strojilt in se vkljucevati v razlicne time oz. kolektive, da sam projektira in komunicira s
celotnim sistemom v podjetju ali izven njega. Delavec je za dobro placilo dobro upo-
rabljen. Zato pa mora neprestano misliti na izboljsave v proizvodniji in se pripravljati na
spremembe stanja v vsakem segmentu ali fazi proizvodnje. S tem ko kvalificiran dela-
vee projektira, programira in kontrolira, postaja enakovreden partner strojem. Rekva-
lifikacija dela Se¢ ne pomeni nujno svobode dela, tako kot investiranje v ¢loveski kapital
$e ne pomeni permanentne (samo)vzgoje.

Ad ¢) Za odnos med homo fabrom in homo educandusom je pomembno, da stroj in
delavec postajata partnerja. Permanentno (stalno, dozivljensko) izobrazevanje ima inte-
gralne cilje in je eden od pogojev stalnega dela. Vzgojnoizobrazevalni programi morajo
razvijati clovekovo iniciativo, vzgajati duh, povecati fleksibilnost in kompetence ter
Zeljo delavea za prilagajanje spremembam. Profesionalno usposabljanje ne bo 'per se',
ampak bo vezano na razumevanje avtomatizirane proizvodnje, odlocanja, resevanja
problemov in na sposobnost za timsko delo.

Stroj postaja univerzalen s tem, da opravlja razhiéne operacije in razliéne proizvode.
Stroj, ki se adaptira na razlicne naloge, je primernejdi za maloserijsko proizvodnjo. Tak
stroj je vkljucen v fleksibilne proizvodne sisteme (FPS) s fleksibilnim delaveem. Tudi
zato, ker se bo prosti ¢as prilagajal potrebam delaveey, je povecanje sposobnosti strojev
spodbuda za razvoj ¢lovekovih lastnih sposobnosti, in ne le analiti¢nega logiéno-mate-
mati¢nega misljenja. Gre za treniranje obeh polovic mozgan.
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Komunikacija je posrednik med delom in izobrazevanjem, zato jo nekateri 'pre-
maknejo' ze v samo delo, ki ga ni brez njegovega bistva v znanju oz. informiranju, ki je
prisotno Ze v vsaki njegovi fazi, drugi pa v izobrazevanje, ki je tudi v bistvu komu-
nikacijska dejavnost.

V 3oli prehajata ucenec in ucitelj s pozicije in vloge tayloriziranega (razdrobljenega)
vzgojnoizobrazevalnega dela homo fabra k homo sapiensu. Ucitelj in ucenec sta tista, ki
vesta, da vesta. Ko o njunem znanju razmisljata, ga interpretirata in o njem komu-
nicirata drug z drugim in z drugimi. Tak3$na komunikacija je partnerska le, ¢e je oboje-
smerna, odprta, razumljiva in sprejemljiva.

Ad f) Pomanjkanje dela bo povzrocilo po futuristienih napovedih veliko krizo
pomena osebnosti. Ze na zacetku industrijskega dela so ljudje spoznali njegovo ne-
atraktivnost - dolgéas in odtujeno nujnost, ki je v razosebljanju. Industrijsko delo je
manjde zlo kot brezdelje oz. brezposelnost. Odtujitev v delu je manjsa kot odtujitev od
dela. Kvaliteta prezivljanja prostega casa je odvisna od kvalitete dela. Kultura pre-
zivljanja prostega Casa je s skrajSevanjem dela ¢edalje pomembnejia. Ta kultura nizjim
slojem z nizkimi prejemki ni dostopna. Ker bo delo ¢edalje redkejsa dobrina, bosta
samoizobrazevanje in samovzgoja postala nadomestno sredstvo in cilj. Homo edu-
candus se bo Se vedno lahko odtujeval, vendar pa bo ta nujna dejavnost predvidoma
humanejsa od dela za zasluzek pod pogojem uresni¢evanja svobode in srec¢e. Ni jasno,
kako bomo redili problem 'neenakosti v izobrazevanju'. Ali bo zavladal razred inte-
lektualcev nad neintelektualei ali pa bo obstajala enakost 'prosumentov' (Toffler)?

Ad g) Danadnja cksplozija znanja vodi v entropijo. Zato Rifkin meni, da bo vecina
dosle) znanega znanja odved. Ta teza pa ni enoznacna. Pozitivizem je izkljuceval
metafiziko in religijo, medtem ko je tradicionalna metafizika vkljuc¢evala znanstveno in
religiozno znanje v racionalizirani obliki. Ideja o tehnoloski odveénosti znanja v smislu
nadomescanja ¢loveskega spomina z racunalniSkim je inacica robotizacije, ki zeli
cloveka razlastiti tudi tistega dela in znanja, ki ga uclovecuje. Doslej se je pokazalo, da
sploino znanje ni bilo odveé in da je to, kar vemo, le poseben primer sploinega. Razlog
odvetnosti znanja ni v Kopicenju, ampak v njegovi specialnosti, ki postane pomanj-
kljiva, brz ko preminejo razmere in odnosi, ki jih opisuje in razlaga. Ve¢ja kolic¢ina
znanja ni vedno pogoj kakovosti v smislu porajanja novega znanja. Kakovost znanja v
novi paradigmi verjetno ne bo ve¢ zgolj v njegovi vezanosti na doloceno opravilo,
sluzbo ali polozaj, ampak bo predvsem v smotrnosti ohranjanja zivljenja in smiselnosti
zadovoljevanja razliénih interesov. To pomeni, da bo postajalo manj pomembno ali celo
odve¢ doloceno vzroéno - posledi¢no znanje, ¢edalje bolj pomembno pa bo znanje o
organski povezanosti sveta. Drugace povedano: ¢im manj bo potrebe po razvoju ob-
vadujotega znanja, bolj potrebno bo razvijati empati¢no znanje z razumevanjem in
osmisljanjem. To vodi k drugaéni viogi homo educandusa.

Ad h) Stalno izobrazevanje, ki zdruzuje delo in 1zobrazevanje, je postalo potreba
¢asa, na katero delavei niso pripravljeni. Nove informacijske tehnologije bodo omo-
gocile dostop do novega znanja in pridobivanje novih sposobnost. Verjetno je, da se
bodo v prihodnje krepile zveze med visokim izobrazevanjem in svetom intelektualnega
dela in da bodo to omogocale nove tehnologije (Soljan, Schuelze, 1990). Predvidevamo
lahko Se nadaljni razvoj trga znanja, kot tudi iskanje kompetentnih strokovnjakov in
vecjo vlogo raziskovalnih dejavnosti. Lahko le upamo, da nas bo to resilo iz krize. Ker
kriza nima enotne interpretacije, tudi ni mozna enotna reditev.

Ad 1) Samoedukacija je smiselna v elektronskih knjiznicah, uc¢ilnicah - delavnicah in
doma ob razhénh avdiovizualnih medijih pri polni zavesti posameznikov o njihovih
potrebah in ciljih. Tehnokratske tendence po izniCevanju avtenti¢nosti in avtonomnosti
posameznikove osebnosti Se niso zastarale. Velika dostopnost znanja je smiselna, ¢e ga
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posameznik zna selekcionirati. Samega sebe pa ne more spoznati brez celostnega zna-
nja. Vprasanje izbora znanja po lastnih potrebah se bo 3¢ zaostrovalo zaradi stalnih
moznosti preobrata homo educandusa v sredstvo vedno novih odtujitev, odvisnosti in
labirintov v informacijski mreZi (virtuelnih) svetov.

Ad j) Pismenost je izvor in posledica druzbenih sprememb. Danes poznamo poleg
funkcionalne Se druge vrste pismenosti, kot so: ekoloska, Solska, rac¢unalniska, medij-
ska, metajezikovna, kritiéna in ustvarjalna ter dialoska. Funkcionalna pismenost je po-
trebna za ucinkovito opravljanje dejavnosti posameznika v skupini in za prilagajanje
novim situacijam. Tudi v razvitih drzavah je precej nepismenega prebivalstva. V Slo-
veniji je okrog 60% prebivalstva funkcionalno nepismenega zaradi velikega osipa v Soli
in hitrega zastarevanja znanja. To stanje skusajo delno 'popraviti' razliéne ustanove za
opismenjevanje odraslih, zlasti Zveza ljudskih univerz in Andragoski center v Ljubljani.

7. Slovenci in kultura

Slovenci smo do osnovanja samostojne drzave imeli dvojnost politike in kulture.
Kultura je bila nekaksen nadomestek za neuspesno politiko nasih politikov na Dunaju
ali v Beogradu. Nasproti skrajnostim liberalizma in klerikalizma v preteklosti in 'lo¢itve
duhov' uveljavljamo sredinsko politiko. Polpredsednidki sistem kaze, da nimamo tradi-
cije demokracije. Nasa politicna kultura je Se tradicionalna, ker je premalo (post)mo-
derna.

Slovenci nimamo izkusenj s strankarskim Zzivljenjem in predstavnisko demokracijo.
Pri koncipiranju osamosvojitve Slovenije se je pokazalo, da kultura ne pride k politiki
od zunaj, ampak ji od znotraj omogoca nove ukrepe in rezultate. Kot ze veckrat v pre-
teklosti, so tudi tokrat zac¢rtali smernice politike pisatelji, ki so ocenili samostojnost kot
pridobitev polne subjektnosti nacije.

MoZnosti za kulturno ustvarjalnost so se povecale. Narod, ki veliko trpi, tudi veliko
ustvari. Morda je nasa kulturna veliéina v spoznanju majhnosti. 7 realizacijo samo-
stojnosti slovenske drzave je pokazal tradicionalni literarni humanizem nase kulture
pragmatiéne omejitve in celo antihumanistiéno nasprotje zlasti pri aferah. Samostojnost
nam sama po sebi ni prinesla sprave.

Vprasanje, kako je mogoca samostojna in uéinkovita slovenska drzava, je vpraSanje
dimenzij slovenske politicne kulture oz. kulture, ki se je Sele v zadnjem casu zavedala
svoje nove politicne dimenzije, je pa tudi vprasanje identifikacije z ustreznimi simboli.
Nai grb in zastava nista ustrezna simbola (Savli, 1994). Naga politicna kultura ima
nekatere skupne poteze (npr. v odnosu gospodarja in hlapca, poudarjanju drugac¢nosti in
dostojanstva osebnosti) z evropsko Ze v njeni genezi, nima pa zaradi polpreteklega
obdobja kricanskih kulturnih elementov.

Slovenci smo dovolj kritiéni do lastne kulture. Zavedamo se svoje (bivse) politicne
neodlocnosti; hlapcéevstva, ki hoce biti gospostvo (psihocidnosti), prepirljivosti, nevo-
$¢ljivosti, majhnosti. Zaradi dolgotrajne podrejenosti tujim oblastem (Dunaj - Beograd)
se zdi, da nimamo dovolj 1zkuSenj pri vodenju samostojne politike. Znani smo kot
zamudniki pri osamosvajanju. Videti je, da v Sloveniji Sele nastaja enotna politiéna kul-
tura zaradi celo stoletje trajajoce 'locitve duhov'. Subjekti v kulturi niso bili tudi subjekti
v politiki, ampak nekaksni nadomestki zanje. Kolikor je bilo nase politike v kulturi, je
le-ta obstajala znotraj okvirov kulture nesamostojnega naroda. Cas politike se je zacel
ele ob koncu osemdesetih in v zacetku devetdesetih let (Rupel, 1994:101)

Ni tezko opaziti, da je slovenski homo educandus oz. homo politicus izraziti homo
duplex, ki ga imenujemo v stilu literarnega humanizma 'Crtomir'. Dolgo ¢asa se je udil
o tujih gospodarjih in dolgo ni mogel izraziti svoje samostojnosti. Odnos hlapea in
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gospodarja nam je vzbujal kompleks manjvrednosti, ki so nam ga neupraviceno
vsiljevali zlasti Nemei.

Glavna pretnja razvoju nase kulture izvorno ne prihaja od zunaj, ampak od znotraj.
Imamo nevroticni (Trstenjak, 1991) oz. psihoticistiéni znacaj (Musek, 1994) z lastnost-
mi: nagnenje k agresivnosti, dominanci in dogmatizmu. Imamo e premalo tolerance za
drugace mislece (nacionalizem) ter preved zavisti, zamer in iskanj ozadij. Lotitev du-
hov pomeni za nas zgodovinsko skodo. Iskanje enotnosti duha je tudi evropski problem.

Ker je Slovenija tranzitna dezela, se nasa duhovna kultura nahaja v kontekstu
evropske in svetovne (vzhodne in zahodne) kulture. Nasa duhovna kultura je bolj
zahodna kot vzhodna, bolj evropska kot izvenevropska. Imamo zahodno sposobnost
racionalnega misljenja in sposobnost vizualizacije vzhodnjakov. Nasa kultura (zlasti be-
sedna umetnost) se je bistveno razvila v ¢asu moderne, v katerem je nastala dualistiéna
kultura s homo duplexom. Govorimo o literarnem sindromu celotne umetnosti. Nasi
pisatelji so ustvarili tak3no podobo o nas samih. Literarni humanizem ne more postati
pravi humanizem v realni politiki, ki poraja tudi antihumane uéinke. Ze dolgo govorimo
o krizi humanizma in evropske zavesti. V nacionalisticno zaprtih kulturah ¢lovek negira
svobodo razvoja. Slovenska kultura je bolj odprta do drugih kultur kot kdajkoli v
preteklosti. To ji omogocajo integracijski procesi v Evropi in nove moznosti komu-
nikacije s svetom.

Kljub procesom racionalizacije in demokratizacije, ki so se zaceli z letom 1980,
imamo v pretezni meri e tradicionalen znacaj (Kolenc, 1992:210). Tradicije (lat.
tradere- nekaj drugemu izro¢it, mu predati ali zapustiti kot dedid¢ino) ne gojimo kot
slepo ponavljanje starega. Duhovna kulturna dedis¢ina nas zavezuje v vseh ¢loveskih
razseznostih. Zato je zelo pomembno, da ohranimo na§ duhovni temelj. Biti majhen
narod pomeni imeti tudi dolo¢eno modrost, ki je veliki zaradi zagledanosti vase niso
sposobni. Gre za toleranco iz svobode in za toleranco svobode. Slovenci imamo dovolj
vitalnih sil, samozavesti in vere v prihodnost za visji razvoj duhovnih kultur. O¢itno je,
da se morata slovenska in zahodna kultura od znotraj spremeniti,

Slovenski ¢lovek ni izrazit 'homo educandus' v institucionalnem smislu. Motivov za
to je ved. V Solah je preved osipa. Doslej Se ni bilo tak$nih druzbenih pogojev, da bi se
projekt ucece druzbe realiziral. Glede na druge evropske narode imamo majhno $tevilo
izobrazencev. Splosno znano stalis¢e, da so nasi otroci prav tako izobrazeni kot otroci v
razvitih (evropskih) drzavah, ne drzi docela. Srednja Sola le postopno zapusca tirnice
usmerjenega izobrazevanja in s¢ prenavlja vsebinsko in metodi¢no. Tudi osnovna Sola
se koreniteje spreminja: podaljSevanje dolzine 3olanja na 9 let, prijaznost, nove metode
in oblike dela. Nasa 3ola postopno prehaja od tovarniskega h kulturnemu tipu.
Industrijski vrednoti - motivu storilnosti (brez protestantskega ozadja) se pridruzujejo Se
podjetnistvo in ckoloske vrednote. Slovenski ¢lovek je homo educandus bolj v
funkcionalnem smislu po novih vrednotah kot v institucionalnem. To pomeni, da
navedeni motivi - izzivi edukacije pri nas Se ne delujejo.

89



DRUZBOSLOVJE

LITERATURA

Drucker Peter (1992): Inovacie ) poduzetnistvo. Zagreb, Globus.

Ekins Paul (1991) Vadrzljivo potrodmstvo. Novo potrosmistvo: teoretiCna osnova m prakticna raba, V:
Casopis za kritiko znanosti, 19 (142-143), str. 67-82.

Grafenauer Niko (1993): Slovenci in prihodnost. Ljubljana, Nova revija.

Jary David, Jary Julia (1991): Dictionary of Sociology. Glasgow, Collins.

Juzmé Stane (1987): Antropologija. Ljubljana, DZS.

Kolenc Janez (1992). Kultura Slovencev. Ljubljana, Karantanija

Lipovetsky Gilles (1987): Doba praznine. Ogledi o savremenom individualizmu, Novi Sad, Knjizevna
zajednica.

Minnich Robert (1993) Socialni antropolog o Slovencih. Zbornik socialnoantropoloskih besedil. Ljubljana,
SLORI.

Musck Janek (1994) Psiholoski portret Slovencey. Ljubljana, Znanstveno in publicistiéno sredisée.

Naisbitt John (1986) Megpatrends. The Year Ahead, New York, Warner Books.

Opbu John (1989): Pedagoska antropologija. Zagreb, Skolske novine

Potkonjak Nikola, Simlesa (1989): Pedagoska enciklopedija 2. del. Novi Sad, Zavod za izdavanje
udzbenika

Roth Heinrich (1971): Paedagogische Anthropologie. Hannover, Hermann Schroedel Verlag

Rupel Dimitrij (1994): Cas politike. Ljubljana, DZS

Savli Jozko (1994): Slovenska znamenja. Gorica, Bilje

Soljan Nikola, Schueltze Hans George (1990): Visoko obrazovanje i svijet rada, Zagreb, Skolska knjiga.

Trstenjak Anton (1991): Misli o slovenskem ¢loveku. Ljubljana, Zalozmstvo slovenske knjige.



