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PREDGOVOR

Pred vami je disertacija, rezultat doktorske Studije, ki je trajala skoraj desetletje. Razlog za to
je deloma v tem, da vsaka stvar v zivljenju potrebuje svoj ¢as. Kot drugo, se je preucevanje
jamskih najdis¢ z ve¢ vidikov izkazalo za izjemno naporno. Zgodovina raziskav arheologije
jam kaze, da raziskovanje jam predstavlja Stevilne izzive. NajveC Casa in energije je bilo
potrebno vloziti predvsem v izvedbo arheolosko-psiholoskega eksperimenta ter zbiranje
ustnih informacij s strani arheologov in jamarjev. Znanstveno gledano je bilo najbolj tezavno
pojmovanje in sestava metodoloskih orodij. Vsekakor je bil izziv tudi tisti del pisanja, ki se je
odvijal v Honoluluju pod vplivom kulturnega Soka in dale¢ stran od okolja, ki ga obravnavam.
Nestete popravke in urejanje sem zakljucevala socasno z rednim celodnevnim »zlickanjem«

vve

Na vmesnih postajah sem se kot vsak raziskovalec veckrat sprasevala, zakaj se toliko trudim
in Se naprej vztrajam. Delno so mi odgovor ponudili ljudje, ki so bili na kakrSen koli nacin del
mojega zivljenja in so za mojo Studijo ves Cas izkazovali veliko zanimanje. Vse, kar pocnem,
po¢nem za ljudi. Cisto malo pa tudi zase. Verjamem, da bodo rezultati te Studije
posameznikom pomagali, da bodo skozi razumevanje preteklih skupnosti lazje razumeli tudi
sebe, ¢e bodo za trenutek le stopili iz varnega okvirja modernega zahodnega razumevanja
sveta in znanstvene logike.

Raziskava in pisanje doktorskega dela sta name vplivala z ve¢ vidikov. Skozi Zivljenjsko
izkusnjo sem med pisanjem spoznala pravi pomen krogotoka Zivljenja in bivanja v svetu. Na
eni strani skozi Zalovanje za Stevilnimi prijatelji, na drugi strani pa skozi spoznavanje in
razumevanje svoje kognitivne motnje imenovane face-blindness. Preuevanje in razumevanje
nacina zivljenja preteklih in danasnjih naravovercev mi je pomagalo, da sem pricela svet
izkusati in bivati v njem drugace ter da sem ne le prepoznala, temve¢ tudi sprejela dejstvo, da
vsak konec v krogotoku zivljenja resnicno pomeni nov zacetek. To je razlog, da svoje
doktorsko delo tokrat posveCam vsem mojim najblizjim. Tistim, ki sobivajo z mano v tem
svetu prepolnem Zivljenja in nevidnih silnic, ki skrbijo za njegovo samourejenost, ter mi
pomagajo pri tem, da imamo vsi vsega dovolj, a ne prevec.

Za pomo¢ pri svojem detektivskem jamskem popotovanju se moram zahvaliti Stevilnim.
Nesebi¢no me je ves Cas podpiral in zaupal vame mentor Andrej Pleterski. Njegove modrosti
so neprecenljive, v tezkih ¢asih pa mi je najbolj prav prisla tale: »Z dobro voljo in dinamitom
gre vsel«. Z akademskega vidika se za pomoc¢ pri razkrivanju jamskih zakladov zahvaljujem
svojemu dolgoletnemu prijatelju Bostjanu Odarju, Fulbrightovemu mentorju Billu Chapmanu,
Sasi Djuri Jelenko, Mileni Horvat, Slavku Cigleneckemu, Jaki Henigmanu, Zari Pleterski,
Borutu Toskanu, Katji Hrobat Virgolet, Simoni Petru in Petru Turku. S konstruktivno kritiko
in nasveti je bil v veliko pomo¢ Dimitrij Mlekuz. Se posebej se moram zahvaliti Narodnemu
muzeju Slovenije in Tomazu Lauku, ki je za namen disertacije fotografiral najdbe iz jame
Spehovke. Seveda rezultatov eksperimenta ne bi bilo brez §tirih neustrasnih prostovoljcev:
Alesa, Vinka, DuSana K. in Ines. Vpogled v razumevanje havajskega pogleda na svet
dolgujem arheoloski ohani, teti Garnet Clark, sestri Mary Jane Naone in sestri Regini Hilo.
Za pravno pomoc¢ pri izvedbi eksperimenta se moram zahvaliti odvetniku Matevzu Lobniku,
za fotografije najdb iz jame Pilance in kitajske Sale pa Diani Dzidi¢. Zahvala lektorici Marti
Pavlin, ki je poskrbela, da moja ameriSka slovnica zveni slovensko, ter lektorju Suncanu
Stone-u in Susan Lebo, ki sta polepsala angleski prevod povzetka.

Vsekakor so levji delez spodbud prispevali moji najblizji. Mama JanuSa mi je vztrajno
pomagala tudi z veckratnim poksunim branjem ter s svojim poznavanjem soteske Huda



luknja. Skupaj z oCetom DusSanom in partnerjem Vanijem so poskrbeli, da sem se ves Cas
gibala le na meji med genijem in norcem.

Ne nazadnje hvala ameriski ambasadi za Fulbrightovo Stipendijo, ki je poskrbela, da sem
lahko brezskrbno opravila raziskavo na Havajih, ter slovenskim in havajskim sorotarijcem in
ostalim prijateljem za prepotrebno podporo.

Mahalo nui loa!



1. UVOD

V zivljenju sem vedno iskala nekaj novega, raziskovala in odkrivala svet okrog sebe. Najbolj
me je zanimala daljna, najbolj nepoznana preteklost, tj. prazgodovinske skupnosti in njihovo
dojemanje sveta. Celoten Cas Studija in skozi sluzbene naloge sem se ukvarjala z obdobjem
paleolitika, neolitika in obdobjem zgodnje zgodovine Slovanov. Dozdevalo se mi je, da imajo
nekaj skupnega. Za vse velja, da zanje ne obstajajo pisni viri in da se je za ljudmi, ki so na§
prostor poseljevali v teh obdobjih, ohranilo zelo malo arheoloskih sledov.

Na podlagi splosnega druzbeno-gospodarsko-ideoloskega razvoja lahko predvidevamo, da so
bile te skupnosti na slovenskem prostoru notranje enakopravne.

S pojmom enakopravne skupnosti oznacujem enakopravne druzbe, katerih nacin prezivljanja
Jje potekal po pravicni shemi razdelitve pridobljenih virov, zato v njihovi strukturi ni obstajala
razdelitev glede na z bogastvom pogojeno moc. Seveda s tem ne izkljucujem moznosti, da so
bile taksne druzbe sicer razdeljene glede na raznolike druzbene vioge posameznih clanov, ki
Jjih je pogojeval (bioloski ali druzbeni) spol, starost in osebne sposobnosti.

Ce druzbeno-gospodarsko-ideoloski razvoj ne poteka vedno in povsod enako, je bila druga
skupnost v istem ¢asovnem obdobju v drugi prostorsko omejeni enoti lahko Ze razredno
razdeljena, neenakopravna.

V tej Studiji sem preucevala sledove enakopravnih skupnosti, ki so slovenski prostor
poseljevale v €asu paleolitika, mezolitika, neolitika ter dela zgodnjega srednjega veka, ki ga
oznacuje priselitev Slovanov. Nekatere so po nacelu enakopravne druzbene porazdelitvene
sheme Zivele tudi Se v novem veku. V teh skupnostih so imele svoj pomen tudi jame. V
nadaljevanju predstavljam slovenska jamska arheolo$ka najdisca.

Jame in spodmole najdemo povsod po svetu. V zadnjih dveh desetletjih so jame del
medznanstvenih raziskav povezanih z naravoslovnimi vedami, speleologijo, pokrajinskimi
Studijami, psihologijo, arheologijo, etnologijo in antropologijo. Skozi pregled dosedanjih
raziskav jamskih arheoloskih najdis¢ je postalo jasno, da so jame predstavljale uporabne
prostore skozi celotno zgodovino, vsaj od srednjega paleolitika dalje, in nekatere predstavljajo
pomembne prostore Se danes, so del zgodovine in zivljenja okoliskih prebivalcev. Ne le na
Slovenskem, temve¢ tudi drugod po svetu. Ljudje so jame v preteklosti uporabljali za
zatoCiSCa, zavetiSCa, pribezalis¢a, odlagalis¢a, bolnice, skladis¢a, nadzorne postojanke,
pastirske postojanke, vir surovin. V njih so €esto izvajali tudi obredne dejavnosti povezane s
plodnostjo, z rodovitnostjo, s smrtjo, z iniciacijo. Obc¢asno so jih uporabljali tudi kot grobnice.
SirSe gledano, rabo jam v tej $tudiji lofujem na obredno in neobredno, eprav je
prostorska in ¢asovna meja med tem dvema rabama lahko nejasna ali pa se rabi med seboj
prepletata.

Studija, predstavljena v disertaciji, izziva modele, ki razlagajo jame kot bivali§¢a in
neobredne prostore, in se ukvarja z vidikom jam, ki v Sloveniji do sedaj Se ni bil
predstavljen v zadostni meri, ¢eprav v svetu v zadnjih letih dosega vrhunec v arheologiji
jam, in sicer z obredno rabo jam. Predvsem Studije novoveske in srednjeveske obredne rabe
jam so na slovenskem prostoru v manjsini, drugi raziskovalci pa (Se posebej na slovenskem
prostoru) se vecinoma osredotoCajo le na obredno rabo jam v dolo¢enem arheoloskem
obdobju ter kot kriterij, razen redkih (primer: Mlekuz 2012a; Turk 2014; Odar 2008), v vecini
Se vedno uporabljajo artefaktne zbire brez SirSih kontekstualnih utemeljitev. Poleg tega
prevladuje moderno zahodno dojemanje obrednega kot tisto, kar je z znanstvenega vidika
nelogi¢no oziroma zanj ne najdemo prakticnega pomena. Vedno bolj se sicer uveljavlja
prepoznavanje jam v kontekstu pokrajine, vendar le z vidika povezave klju¢nih orientacijskih



tock. Izjema je nov pristop k preucevanju (obrednih) pokrajin s pomocjo LiDAR posnetkov
(Mlekuz 2012b), ki se se je v Sloveniji pri¢el razvijati v zadnjih letih in predstavlja
popolnoma nov nacin celostnega dojemanja prostora (Mlekuz 2013). Obredna raba jam
predstavlja posplosen kulturni fenomen, ki razbija casovne in prostorske okvirje. Kot pravi
Moyes (2012a, 9) so jame »ideolosko nabiti prostori prezeti s pomenom« in Mlekuz (2012a,
199) wprav posebni prostori, kjer so se odvijale raznolike dejavnosti...« »...so materialna
kultura, kjer se odvija bivanje...«, obstajanje v svetu (angl. being in the world), kar sem
skuSala pokazati tudi s to Studijo. Torej dandanes raziskovalci na jame ne gledajo vec le kot
na koristne prostore oz. primerne votline (Straus 1997) ter brezprimerna sedimentoloska
okolja z izjemno dobro ohranjenimi arheoloskimi sledovi (Mlekuz 2012a, 197), kot so jih v
osnovi obravnavali raziskovalci do 80-tih let prejSnjega stoletja, temvec¢ tudi kot na simbolne
prostore (Chamberlain 2012, 82), kot so jih morda videle prazgodovinske skupnosti (Tilley,
Bennett 2001). V vecini kot mejne (angl. /iminal), prehodne prostore med enim in drugim
svetom, onostranske ali nadnaravne prostore. Mene je zanimalo predvsem, kaj je tisto, kar je
botrovalo izbiri jam kot obrednega, svetega prostora? Tisto, zaradi Cesar se posamezne jame v
izro€ilu omenjajo kot »magicne«, svete, prostori, kjer se nahaja posebna energija, ter zaradi
cesar dolocene jame Se danes privabljajo obiskovalce in so predmet obcudovanja? Da bi nasla
odgovor na to vprasanje, sem morala prese¢i vidike moderne znanstvene racionalnosti in
obrednost jam opredeliti ne kot nadnaravno, temve¢ prakticno, simbolicno in predvsem
kontekstualno znacilnost.

Jame v slovenskem prostoru so torej dober Studijski primer za Stevilne raziskave, v doktoratu
pa sem skuSala najti odgovore na raziskovalna vprasanja povezana z njihovo preteklo in
danasnjo predvsem obredno uporabo:

— ali lahko sestavimo nabor pokazateljev, s katerim lahko rabo dolo¢enih jam opredelimo kot
obredno,

— ali lahko osnovo ideologije enakopravnih skupnosti enacimo in jo povezemo z dolo¢eno
uporabo jam, ki ima pomen ohranjanja ravnovesja s krozenjem Zivljenjskih sil rojstvo —
zivljenje — smrt, in ga imenujem krogotok Zivljenja,

— v kolik$ni meri je dojemanje jame kot posebnega prostora v pokrajini lahko neodvisno od
'kulturne' in druzbene osnove vsakokratnega prebivalstva in posledicno temelji na osebni
(nezavedni, nagonski) izku$nji in dozivljanju prostora, tj. zavesti o prostoru, ki pa je ¢asovno
in prostorsko enotna, in ali lahko to preverimo s psiholoskimi in fenomenoloskimi orodji,

— ali so imele doloc¢ene obredne jame vlogo tudi v SirSem prostoru in so predstavljale del

prostorske mreze obredne pokrajine, ki je bila urejena na toéno dolofen nacin in je v
razvojnem obdobju enakopravnih skupnosti omogocala ohranjanje ravnovesja,

— ali ima lahko dolo¢ena jama pomen maternice in podzemlja,

— ali lahko primerjamo pojem jame z vrtao, breznom, megalitsko grobnico in drugimi
naravnimi odprtinami oz. votlinami,

— ali sta se pomen in raba jam skozi €as spreminjala,
— ali so doloc¢ene jame v obreden ali v drugacen namen v uporabi Se danes.

V ta namen sem kot Studijsko osnovo izbrala jame na prostoru Slovenije, ki ves cas
predstavlja neko geografsko omejeno celoto. Na severozahodu je ta prostor omejen z Alpami,
na jugozahodu pa z Jadranskim morjem. Zaradi razgibanega reliefa, ki je vplival na ugodne
pogoje za poselitev, so bile enakopravne skupnosti tega prostora v preteklosti manjSe in
raztresene po celotnem obmocju, kar je v poselitveni strukturi vidno $e danes. To je vplivalo
tudi na pocasnejSi druzbeno-ideolosko-gospodarski razvoj ter na oblikovanje vmesnega
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prehodnega obmocja kot prostora mesanja kultur, ki so ga v razlicnih obdobjih zacasno
poselili prebivalci iz sosednjih ali oddaljenih krajev. Te razlike na makro ravni lahko
zasledimo v znacilnostih poselitve, razslojenosti in nadinu preskrbovanja posamezne
skupnosti.

Naj predstavim Se spremembo na podroc¢ju prostora, ki sem ga v izhodiscu raziskave zaobjela
z naslovom Jame na prostoru Slovenije in Istre. Slovenska Istra s Krasom je v obdobju
paleolitika, mezolitika in neolitika predstavljala posebno zaklju¢eno enoto, kjer je obalno
obmocje z drugacno klimo in pogoji za zivljenje vplivalo na drugacen druzbeni in ekonomski
razvoj kot na drugih, na primer za kmetijstvo primernejsih delih. Prav tako so bili prebivalci
primorskega dela Slovenije tesno povezani s skupnostmi, ki so Zivele juzno od njih, na
obmoc¢ju danasnje Hrvaske. Zaradi kraske ravninske pokrajine so se tam deloma razlikovale
tudi znacilnosti jam in lega jam v prostoru. Prav zato sem v izhodis$¢u raziskave prostor locila
na primorski del, ki Se danes predstavlja zamejeno pokrajinsko enoto v moderni pokrajinski
razdelitvi ozemlja Slovenije, slovensko Istro s Krasom ter na Slovenijo v oZjem pomenu. Z
vidika konéne disertacije poimenovanje Slovenija in raziskava zaobjemata celoten kulturni
prostor Slovenije ter presegata izhodiS¢ni obseg Studije, vendar pa sem morala zaradi
administrativnih razlogov za poimenovanje doktorskega dela obdrzati prvotni naslov »Jame v
Sloveniji in Istri kot obredni prostori«.

Prvi cilj raziskave je bil preuciti jame na izbranem prostoru, izbrati vzorec posameznih jam, ki
bi lahko imele obredni znacaj, ter ugotoviti, kakSne jame so ljudje v preteklosti izbirali za
obredne prostore. Na podlagi pregleda svetovnih Studij jamskih arheoloSkih najdiS¢ ter
medznanstvenih konceptov in metod, ki izvirajo iz arheologije, psihologije, etnologije,
arheoastronomije, antropoloske ekologije ter nevropsihologije, sem sestavila svoj nabor
analiti¢nih orodij, ki temeljijo na Stirih kontekstualnih kategorijah: zbir pokazateljev rabe jam
(pogl. 5.1.1), arheolosko-psiholoski eksperiment (pogl. 5.1.2) ter model merljivosti obredne
pokrajine (pogl. 5.2.1). Ovrednotenje rabe vsake jame namre¢ poteka postopoma od
posameznega elementa k celoti (na mikro in makro ravni), zato je nujno medznanstveno
raziskovanje, ki omogoca ¢im boljSe poznavanje konteksta posamezne jame, predmetov v njej
in pokrajine, v kateri se nahaja, oz. poznavanja njene zivljenjske zgodovine, torej njene
kulturne biografije (Knappett 2005).

Za poznavanje ideologije skupnosti je preucevanje samo jam nezadostno. Zato kot izhodis¢e v
nadaljevanju predstavljam model historicnih procesov, na podlagi katerega lahko
predvidevamo, da sta ideologija in dojemanje sveta sCasoma prehajala od spoStovanja 'narave'
in ohranjanja ravnovesja ter bivanja v svetu do nadzora narave in bivanja s svetom, s tem pa
sta se spreminjala tudi pomen in raba jam. Na podlagi sploSnega modela histori¢nih procesov
predpostavljam, da sta ideologija in nacin Zivljenja, ki ju lahko poveZzemo z enakopravnimi
skupnostmi, ¢asovno in prostorsko vsaj do dolocene mere univerzalna in ju v nadaljevanju
poimenujem naravoverstvo. Naravoverstvo se (lahko) pojavi neodvisno v prostoru in ¢asu,
ker ni vezano na kulturo, kot jo razumemo v sodobnem svetu, temve¢ na dojemanje sveta in
odnos do narave.

Dolo¢ene jame v Sloveniji so bile v uporabi tudi v ve¢ arheoloskih obdobjih, kar je
nakazovalo na to, da so lahko nekatere znacilnosti za Clovekovo rabo jame univerzalne.
Pregled etnoloSkih in arheoloskih raziskav kaze, da je koncept jame kot obrednega in
miti¢nega prostora univerzalen glede na ¢as in prostor (Moyes 2012; Bergsvik, Skeates 2012,
7; Clottes 2012, 16; Rowan, Ilan 2012, 87) in je deloma povezan z notranjimi predstavami.
Torej ne gre za posledico kulturnega difuzionizma, temvec se je koncept jame kot fenomen
razvil neodvisno od zunanjih 'kulturnih' vplivov. Do enakega zakljucka sem priSla Ze pri
studiji izvora okrasov in simbolov v megalitskih grobnicah (Zorz 2007a, 115-116). Zato sem
se zacela spraSevati, ali morda ljudje dolocene jame podobno dojemamo nezavedno in ali
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poleg arheologije obstaja nacin, s katerim bi lahko ugotovili, kako so jame dojemali ljudje v
obdobjih, za katere nimamo niti pisnega niti ustnega izrocila. Odgovor sem nasla v psiholoski
znanosti in arheologkem konceptu t. i. Gutne ekologije (Tilley 1994; 2004). Clovekovo
dojemanje dolocenih jam in kriterije 'naravnih' znacilnosti/danosti jam sem preucevala s
povezavo fenomenologije (Tilley 2004; Bjerck 2012; deloma tudi Montello, Moyes 2012) in
psihologije (Watson B. 2007; 2010, Jung 1959) kot osnove za arheoloSko-psiholoski
eksperiment, ki v tak$ni obliki predstavlja popolnoma nov nacéin eksperimentalne arheologije.
Izhodis¢e za eksperiment predstavlja dejstvo, da so nekateri nezavedni odzivi ali obcutja
zaradi neodvisnosti od 'kulturnih' vplivov, enotnosti ¢loveskega uma (Clottes, Lewis-Williams
2003) ter univerzalnosti telesnih funkcij in fizinega telesa (Tilley 2004; Bjerck 2012;
Montello, Moyes 2012) lahko skupni vsem ljudem, zato lahko predvidevamo, da doloceno
jamo kot poseben prostor z nezavednega vidika podobno dojemamo vsi.

Skozi raziskavo se je izkazalo, da preuc¢evanje jamskih arheoloskih najdiS¢ vsekakor ni lahka
naloga. Glede na skupno Stevilo jam v slovenskem prostoru jih je vecina sistemati¢no
neraziskana, kar je vplivalo na to, da imamo za rabo jam v posameznih obdobjih skope
dokaze, zanimanje za arheoloSko raziskovanje jam pa je v veliki ve€ini konec 90-tih let
prejSnjega stoletja upadlo. Razlog je deloma v tem, da ima arheologija dandanes pri nas
komercialni znacaj in je raziskovalnih izkopavanj zaradi pomanjkanja financ izjemno malo.
Arheoloske raziskave se izvajajo le Se na obmocjih, kjer je arheoloska dediS¢ina ogrozena s
strani bodocCe gradnje ali kjer je potrebna sanacija zaradi naravnih katastrof. Moderne
arheoloSke raziskave se usmerjajo predvsem v nedestruktivne nacine zaznavanja arheoloskih
ostalin (georadar, arheofotografija, LiDAR; primer: Mlekuz 2013), ki pa za jamska
arheoloSka najdis¢a zaradi njihove drugacne narave niso primerna. Vsekakor bi bila za
preucevanje in prezentacijo jamskega okolja uporabna virtualna orodja, kot je lasersko
skeniranje (TLS in fotogrametrija), ki so ga uporabili na primeru paleolitske jame Parpalld v
Spaniji (Lerma et al. 2009), pri nas pa se zaenkrat uporabljajo le za odprta arheologka najdisca
(primer: Herkulovega svetis¢e v Celju; Jerala 2012). Obenem poseben znacaj sedimentacije v
jamah narekuje izjemno zahtevno delo in drugacne metode, ki zahtevajo vecje financne
vlozke.

Interpretacijo otezujejo tafonomski procesi, tako naravni kot kulturni, ki vplivajo na
oblikovanje jamskih sedimentov (Bergsvik, Skeates 2012, 5). Erozijski procesi okoli jam
vplivajo na oblikovanje nasipnega stozca pred jamo, zato je potrebna posebna previdnost pri
razlagah stratigrafskih odnosov. Tam, kjer skozi jamo teCe (ali je v preteklosti tekla) tudi
ponikalnica, lahko ta sedimente prinese iz drugih delov jame ali celo iz drugih jam, ki so del
istega jamskega sistema. Prav tako njen tok vpliva na spremembo sedimentov, ki so se v jami
oblikovali predhodno. Na spremembo v sedimentaciji vpliva tudi veckratno clovekovo in
zivalsko obiskovanje jame ter poseganje v njene plasti (Appleby, Miracle 2012, 277). Posebej
problemati¢ni sta analiza in razlaga Zzivalskih ostankov, kjer lahko na njihove premike,
odlozitev ali poskodbe vplivajo tako tafonomski procesi, saj jih lahko v jami kopic¢ijo tudi
zveri, ali pa so zivali v jami poginile naravne smrti, in niso sled ¢lovekove uporabe (Appleby,
Miracle 2012, 278). Nenazadnje je problemati¢no tudi osnovno dokumentiranje jam.
Kartiranje jam oz. izris njihove oblike je otezen, saj gre za tridimenzionalne in arhitekturno
kompleksne strukture (Montello, Moyes 2012, 391). Zaradi slabe osvetlitve in tezkega
dostopa pa je sledove v jamah izjemno tezko tudi fotografirati.

viwe

najdb uporabljamo metodo mokrega sejanja. TaksSno raziskovanje je predvsem iz revizij
predhodnih raziskav (Mala Triglavca, Viktorjev spodmol; Turk, Toskan, Dirjec 2004; Potocka
zijavka; Odar 2014) v zadnjih letih razkrilo, koliko arheoloskih sledov, predvsem za starejSa
arheoloSka obdobja, lahko spregledamo brez mokrega sejanja in kako moc¢no lahko to vpliva
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na naso razlago uporabe prostora. S povezovanjem arheologije in naravoslovnih znanosti je
mokro sejanje postalo uporabno tudi pri razumevanju nekdanjega okolja. Kosti majhnih
sesalcev na sitih in najdbe peloda omogocajo rekonstrukcijo preteklega zivalstva in rastlinstva
ter SirSe gledano tudi razumevanje nacina prezivljanja ljudi v prazgodovini.

Seveda teh metod v Casu razcveta raziskav arheoloSkih jamskih najdis¢ pred in po drugi
svetovni vojni niso uporabljali, zato je veliko arheoloskih kontekstov za nadaljnje Studije
neprimernih. Obenem pa je revizija najdb in mestoma dokumentov nemogoca, saj je bilo
ogromno najdb iz Stajerskih jamskih najdiS¢ uni¢enih ob bombnih napadih na Celjski muzej
med drugo svetovno vojno.

Vsekakor navkljub problematiki arheologije jam nasploh v slovenskem prostoru lahko
prepoznamo primere jamskih arheoloSkih najdis¢, katerih celoten vsebinski kontekst, ki
vkljucuje tudi ustno izrocilo, je uporaben za preucevanje vloge in pomena jam skozi Cas na
mikro in makro ravni §tudije. Se vedno pri tem velja omeniti, da se arheoloski zapisi, tako
predmeti kot debele plasti sedimentov (Collcutt 1979; Farrand 1985; Ford, Williams 1989,
317; Sherwood, Goldberg 2001, 145; Straus 1990, 256; Woodward, Goldberg 2001, 328;
Chamberlain 2012, 84), dobro ohranijo v zaprtih kontekstih ali prostorih, ki so oddaljeni od
danasnjih mest in neobljudeni. Poleg tega se v bazi¢nem jamskem okolju izredno dobro
ohranijo tudi organski materiali (Chamberlain 2012, 84; Bergsvik, Skeates 2012, 2). Zato
jame v tem primeru predstavljajo predvsem za starejSa arheoloSka obdobja izredno dobre
kontekste za preudevanje in so postale pomemben arheoloski vir Ze v 19. stoletju. Stevilne
jame so bile namre¢ predvsem zaradi svoje nedostopnosti obiskane le redko (Moyes 2012, 1)
in jih lahko oznacimo kot nedotaknjene zakladnice arheoloskih sledov.

Omeniti moram Se obsezno raziskavo ideologije enakopravnih skupnosti na Havajskem
oto¢ju. Povezava direktnega zgodovinskega pristopa (Wedel 1938), ki vkljuCuje etnografske
primerjave, in splosnega modela histori¢nih procesov sta pripomogli k razmisljanju o tem, ali
je koncept ideologije, ki jo poimenujem naravoverstvo (glej pogl. 3.1.4), kot enostavno
verovanje, ki temelji na ohranjanju ravnovesja v svetu (pokrajini) in skupnosti, ¢asovno in
prostorsko univerzalen, ter ali lahko rezultate Studije havajskih obrednih praks in ideologije
uporabimo za razlago uporabe jam v naravoverstvu v Sloveniji. Ze ob prvem obisku
Havajskega otoc¢ja in preucevanju prvobitne havajske ideologije sem prisla do zakljucka, da
lahko podobnosti v ideologiji enakopravnih skupnosti prepoznamo tudi drugod po svetu.
Nadaljevala sem s projektom v sklopu gostovanja kot Fulbrightova Stipendistka leta
2014/2015. Enoletno bivanje na otoku O'ahu in obisk sosednjih otokov mi je omogocilo
dovolj ¢asa za izkuSanje prostora, preucevanje literature in pridobitev zaupanja domacinov, ki
so mi po vec letih posredovali znanje o njihovih verovanjih in praksah, iz katerih sem lahko
izluscila osnove njihove prvobitne ideologije, katere sledovi so se skozi tradicijo ohranili tudi
skozi druzbeni razvoj in po prvem stiku z Evropejci.

Doktorsko delo predstavlja rezultat preucevanja pomena in delovanja jam v obredni
pokrajini na primeru jam v slovenskem prostoru. Izkazalo se je, da s pomocjo preucevanja
organizacije pokrajine, lahko prepoznamo pomen in vlogo jam tudi v Sir$i prostorski celoti.

Disertacija je sestavljena iz Stirih sklopov. V prvi sklop sem umestila zgodovino raziskav
jamskih najdis¢ (pogl. 2), teoreticne modele, aksiome in razlage kljunih pojmov za
razumevanje Studije (pogl. 3). V drugem sklopu sem predstavila posamezna orodja za
preucevanje jam na mikro in makro ravni (pogl. 4, 5). Tretji sklop, katalog primerov, je
razdeljen v dva podsklopa. V prvem delu sem zajela jamska najdi$¢a in jih obravnavala na
mikro ravni (pogl. 6), v drugem pa obravnavam primera obredne pokrajine (pogl. 7).
Razprava o uvodnih raziskovalnih vpraSanjih predstavlja zadnji sklop (pogl. 8).
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2. ZGODOVINA RAZISKAV JAMSKIH ARHEOLOSKIH NAJDISC

Danes so jame predvsem v Zahodnem svetu izgubile svoj pomen in jih ljudje, razen v primeru
jam kot turisticnih tock, obiskujejo le redko. Nekatere so postale prostori odlagalis¢, zavetiSca
narkomanov, predvsem detektorasi unicujejo njihovo arheolosko vsebino. Kljub temu pa ti
naravni fenomeni znova privabljajo arheologe, ki so v €asu od pricetka prvih arheoloSkih
raziskovanj jam v 19. stoletju oblikovali poddisciplino arheoloske znanosti — arheologijo jam
(Bergsvik, Skeates 2012, 7; primer: CAPRA 1999-2007).

2.1 ARHEOLOGIJA JAM V EVROPI IN V SVETU

Zgodovina arheologije jam sega v prvo polovico 19. stoletja, ko so jame raziskovali z
geoloskega, paleontoloskega in antikvarnega vidika (Bergsvik, Skeates 2012, 2). Vse do
konca 90-tih let prejSnjega stoletja pa je bilo Sirom sveta sistemati¢no arheolosko raziskanih
na stotine jam.

Prva porocila so vsebovala opise jam, plasti in najdb v jamah, vendar so se raziskovalci ze
sprasevali tudi o tem, kakSen je bil namen uporabe raziskanih jam. Pomen in uporaba ter
konteksti arheoloskih jamskih najdis¢ so bili do danes pogosto napacno razumljeni (Moyes
2012, 1; Bergsvik, Skeates 2012, 8). Prve razlage rabe jam kot bivali§¢ so temeljile na
evolucijski ideji o tem, da so ljudje najprej ziveli v jamah, nato pa v stalnih planih naselbinah
(Moyes 2012, 4; Bergsvik, Skeates 2012, 8). Ta ideja je izhajala predvsem iz raziskav
paleolitskih jamskih najdiS¢ in iz poimenovanja prvega ¢loveka kot »jamskega Cloveka«
(angl. cave man). V javnosti kot tudi v strokovnih objavah se je to poimenovanje pojavilo ze
konec 19. stoletja (Moyes 2012, 3), prazgodovinske Evropejce pa v medijih kot jamske ljudi
omenjajo (Hayden 2003, 100) in upodabljajo (Berman 1999; Moyes 2012, 3) Se danes. Gre za
primitivnega in nazadnjaskega Cloveka, ki Zivi v jami, s seboj prenasa gorjaco, se bojuje z
dinozavri in za lase vle€e svojo Zeno (Slika 2.1). Zaradi modernega mita, po katerem jamski
¢lovek zivi v jami, je bilo ostanke v jamah lazje in nesporno razloziti kot sledove bivanja
(Tomkins 2012, 61) ali kot odlagalis¢a (Moyes 2012, 4). Dejstvo, da so do nedavnega vreze
na ¢loveskih kosteh v jamah razumeli kot sledove kanibalizma, kaze, da imamo tudi arheologi
opravka z globoko vkoreninjenimi predsodki o tem, kaksni so bili ljudje, ki so jame
uporabljali in jih obiskovali (Bergsvik, Skeates 2012, 8).

Yyou HAVE
HER HOME BY
MIDNIGHT, NOW!

Slika  2.1:  Primitivna  stripovska

}1@ upodobitev  yjamskega cloveka« z
Boleo

gorjaco, ki Zivi v jami (Spletni vir 1).

Leta 1910 je J. W. Fewkes predstavil eno prvih sintez medkulturne primerjave uporabe jam,
kjer je prvi¢ omenil, da so se v njih odvijale tudi obredne dejavnosti (povzeto po Moyes
2012, 4). »Jamskega cloveka« je ponovno ozZivel Kempe (1988), ki je zopet ponavljal, da gre

15



v prvi vrsti za bivali§¢a, obenem pa kot sekundarna raba tudi za obredno uporabo jam. Na
splos$no je stroka v svetu jame kot obredne prostore sprejela Sele v 80-tih in 90-tih letih
prejSnjega stoletja (Brady 1989; Moyes 2012, 4; Watson P. J. 2012; Tomkins 2012) kot
posledico vecanja interesa pri preucevanju obreda (glej pogl. 3.1.3). V Evropi so jame kot
obredne prostore prepoznali z odkritjem skalne umetnosti v paleolitskih jamah v Franciji in
Spaniji (Moyes 2012, 7; Clottes 2012, 19).

Kot tretja kategorija uporabe jam so se uveljavile jame kot grobis¢a. Stevilne jame so bile v
Evropi v uporabi kot grobiSca vsaj od srednjega paleolitika dalje (Clottes 2012; Mouret 2004;
Bar-Yosef et al. 2009). NajstarejSe primere predstavljajo pokopi neandertalcev, starejSih
sledov obrednih dejavnostih v jamah pa zaenkrat Se niso prepoznali (Clottes 2012, 18). Ali
gre v primeru odkritja v jami VzhajajoCe zvezde v Juzni Afriki (Berger et al. 2015) ter v jami
Sima de los Huesos v Spaniji (Clotes 2012, 18) res za nadrtne pokope in najstarejsi grobis¢i
ali pa za sledove ¢love¢njakov, ki so umrli naravne smrti, Se ni jasno. Pokopavanje v jamah je
postalo pogostejSe v obdobju neolitika, ko so se uveljavile razline prakse pokopovanja
(primarni, sekundarni, individualni, kolektivni itd.; Weiss-Krejei (2012, 131) na primeru
Iberskega polotoka). Raziskani so primeri neolitskih grobiS¢ v Italiji (Skeates 2012a; 2012b;
Whitehouse 1992), neolitskih in bakrenodobnih grobis¢ na Iberskem polotoku (Weiss-Krejci
2012) ter neolitskih in bronastodobnih grobis¢ v Gréiji (Tomkins 2012, 70-73). V cas
neolitika so umestili tudi grobis¢e v jami Niah na Borneu (Barker, Lloyd-Smith 2012), v
Levanti pa so jame kot grobi$¢a uporabljali predvsem v bakreni dobi (Rowan, Ilan 2012, 88).
Chamberlain (2012) je preucil dvainsedemdeset grobis¢ v Veliki Britaniji, kjer so ljudje v
jamah pokojnike pokopavali vse od mlajSega paleolitika do konca prvega tisoCletja, na Irskem
pa Se celo v poznem srednjem veku (Chamberlain 2012, 83; McCafferty 2012, 303).

Predvsem v Zahodni Evropi so so¢asno z naravnimi jamami za pokopavanje uporabljali tudi
megalitske grobnice. Stevilni raziskovalci navajajo simbolne primerjave megalitskih grobnic
in jam kot grobis¢nih prostorov (glej tudi podpogl. 5.1.1.1, 'Naravne' znacilnosti, oblika jame
in vhoda). Pojav megalitskih grobnic nekateri na podlagi raziskav pokopavanja skozi Cas
razlagajo kot posledico druzbenega razvoja, vendar gre za dolgo trajajoco diskusijo in odnos
Se vedno ni popolnoma jasen (Evans 1959, 88-92; Green 1989, 75; Bradley 1998; Barnatt,
Edmonds 2002; Laporte et al. 2002, 75-77; Gili et al. 2006; Dowd 2008, 311; Skeates 2010,
160-161; Chamberlain 2012, 84; Gradoli, Meaden 2012b, 44-45; Oosterbeek 1997; 70-71;
Weiss-Krejci 2012, 122, 123; Bonsall, Pickard, Ritchie 2012, 19). Pomen jam so nekateri
avtorji primerjali tudi z drugimi neolitskimi strukturami, na primer z megalitskimi »templji«
na Malti (Trump, Cilia 2002; Stoddart, Malone 2012). Nenazadnje se je pojavilo vprasanje, ali
so tam, kjer takSnih mogocnih spomenikov ni, nadomestile oz. prevzele njihovo obredno
vlogo jame (Chamberlain 2012, 82; Bradley 2000), kar je tudi eno od uvodnih vprasanj oz.
hipotez te Studije (glej Uvod).

Poleg vrhunca arheologije jam v zadnjih letih, ki se v veliki meri posvecajo obredni rabi jam,
je dobro dokumentirano, da so bile jame v Evropi povezane tudi s sezonskimi ekonomskimi
dejavnosti in so bile v ta namen v rabi kot sezonske postojanke. V mlajSem paleolitiku kot
lovske postojanke (Stone 2012, 336), od neolitika dalje pa kot pastirske in mestoma $e vedno
lovske postojanke (Mlekuz 2012a; Bonsall et al. 2012; Manem 2012; Haug 2012; Skeates
2012a; Bergsvik, Storvik 2012). Poleg tega sta Prufer in Prufer (2012) na primeru tridesetih
najdis¢ v Ohiu, ZDA, pokazala, da so lahko spodmoli istocasno v rabi v bivalne kot tudi v
obredne namene. Nekatere jame so bile torej zagotovo v rabi dosledno za preZivljanje,
nekatere pa imajo vseeno ve¢jo vrednost in pomen (Skeates 2012a; 2012b; Appleby,
Miracle 2012, 275) ali pa se rabe celo prepletajo.

Izbira jam kot grobiS¢ in prostorov obredov naj bi namrec izhajala iz njithovega simbolnega in
metaforicnega pomena. Zato Stevilni raziskovalci jame razlagajo kot metaforo za podzemlje,
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in/ali kot prehodni prostor — maternico, njihov vhod pa kot vulvo (Dixon 1977; Eliade 1982;
Barriére 1982; Clottes in Lewis-Williams 2003; Bjerck 2012; Gradioli, Meaden 2012a, 196;
Rowan, llan 2012, 103). Gradioli in Meaden (2012¢, 53) pravita, da doloCene jame lahko
predstavljajo prostore posvecene Materi Zemlji ali kot pravi H. Moyes (2012, 9): »Jama
nenazadnje kot naravna, htonicna in nepremicna votlina, vklesana v skalo lahko predstavija
zemljo samo, z njo povezana bozanstva ter njeno trajno prisotnost.« Veckrat se omenjajo kot
mejni prostori (Tomkins 2012, 67, 73, Whitehouse 1992; Skeates 2012b, 41; Stoddart,
Malone 2012, 51; Stone 2012, 369; Bjerck 2012, 60), meja med zgornjim in spodnjim svetom
(Bradley 2000) ali povezave med tostranstvom in onostranstvom (Clottes 2012, 16),
zivljenjem in smrtjo (Bonsall, Pickard, Ritchie 2012, 19). Vhodi v magi¢ni in misteriozni svet
so jame tudi v etnografskih virih na Irskem (McCafferty 2012, 305), v Majevski kulturi
predstavljajo vhod v Crevesje zemlje, podzemlje (Stone 1997, 202). V Indoneziji so jame
povezane z miti o izvoru in podzemlju, od koder prihajajo predniki in kamor odhajajo umrli
(Perry 1915, 149-150). O jami kot simbolu za maternico (Blum 2011) in prostoru, kjer so se
odvijala obredna dejanja (Rossano 2006), pisejo tudi v psiholoski znanosti. M. Eliade (1987,
38) pa je bil prvi, ki je jamo v gori na podlagi mitoloskega izro€ila povezal s srediS¢em sveta
— axis mundi (glej pogl. 3.1.4, Naravovestvo). Jasno je, da so nekatere metafore lahko
clovesko univerzalne (Tilley 1999), vendar je potrebno za takSne Casovno in prostorsko
univerzalne simbolne povezave posamezne jame s pomocjo arheologije religije vseeno vedno
postaviti v nek ideoloski ali kozmoloski kontekst (glej pogl. 3.1.3), razen e jih preucujemo z
metodami kognitivnih znanosti (primer: arheolosko-psiholoski eksperiment; pogl. 5.1.2).

Jamska arheoloSka najdis¢a so na splosno od konca prvega desetletja novega tisoCletja
pogosto del arheoloskih kongresov (primer: letno sreanje Evropskega zdruzenja arheologov
— EAA, letnega kongresa Mednarodne zveze prazgodovinskih in protozgodovinskih znanosti
— UISPP ter slovenskega Neolitskega seminarja). Novodobni arheologi so razvili
medznanstvene pristope za preucevanje jam in razlago njihove rabe in pomena. Za obredno
rabo jam je nujno poznavanje Studije obredne rabe italijanskih jam v Casu neolitika in bakrene
dobe R. D. Whitehousove (1992), ki pri svoji analizi zdruzi ve¢ pristopov: strukturalizem,
neo-marksizem ter raziskovanje druzbene funkcije obreda in raziskovanje dolgorocnega
razvoja. Manjsi del Studije vkljucuje tudi psiholoski vidik izkuSnje v jami. Celoten evropski
prostor obravnavajo Studije v zborniku K. A. Bergsvika in R. Skeatesa, Caves in Context
(2012), ki vecinoma sledijo kontekstualnemu pristopu. Predvsem zgodovinski in etnografski
vidiki ter nekateri novi pristopi, ki odrazajo raznolik pomen in rabo jam, ki ga skozi
arheoloski zapis tezko razberemo, pa so predstavljeni v zborniku Sacred Darkness (2012),
kjer posamezni prispevki obravnavajo jamska arheoloSka najdiSca iz »Starega« in »Novega«
sveta, kot jih poimenuje Moyes (2012, 2). Med uporabne monografije, ki obravnavajo jamska
najdisca, sodijo tudi prispevki nastali na podlagi predstavitev na EAA sreCanju na Malti 1.
2008, ki v sklopu primerov raznolikih vrst arheoloskih najdiS¢ ter predmetov predstavljajo
Casovno in prostorsko univerzalen koncept »najdiS¢ in svetiS¢ Matere Zemlje« (Meaden
2012a) ter prispevki s konference v Newcastlu 1. 1993 (Bonsall, Tolan-Smith 1997).
Celostnega slovenskega pregleda jamskih raziskav ali monografije na to temo $e nimamo.
Deloma so tej temi posveCeni prispevki v Arheoloskem vestniku in reviji Documenta
praehistorica.
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2.2 ZGODOVINA RAZISKAYV JAM V SLOVENIJI

V podpoglavju predstavljam povzetek zgodovine raziskav na Slovenskem, zgodovina
raziskav posameznega obravnavanega arheoloSkega najdiS¢a pa je predstavljena v katalogu
jam (pogl. 6.1).

Kratko zgodovino arheologije jam v Sloveniji je skozi §tiri glavna politicna obdobja, ki jih je
povzela po P. Novakovicu (2002, 332), predstavila A. Prijatelj (2011) in jo deloma
povzemam. Tako kot drugod po svetu so bili prvi raziskovalci arheoloSke dediS¢ine na
Slovenskem antikvarji, geografi in zgodovinarji (Novakovi¢ 2002, 327-328). Oce slovenske
speleogije, kot ga poimenuje Kranjc (1990, 212), Janez Vajkard Valvasor je bil prvi, ki je
raziskal in v svojem Zivljenjskem delu Slava vojvodine Kranjske (1689; objava 1984) opisal
veC kot sedemdeset slovenskih jam (Prijatelj 2011, 138). Poleg geomorfoloskih znacilnosti
jam je Valvasor v svoje opise vkljucil tudi ustno izro¢ilo o posameznih jamah in praksah
povezanih z njihovo uporabo. Njegovo delo je Se danes uporabno kot pisni vir za uporabo jam
kot pribezalis¢ v ¢asu turskih vpadov (Prijatelj 2011, 138). Do konca 18. stoletja so slovenske
jame raziskovali tuji strokovnjaki iz naravoslovnih znanosti in do konca 19. stoletja je bilo v
Sloveniji poznanih ze 170 jam (Kranjc 1990, 213). Prva izkopavanja so paleontologi izvedli v
Postojnski jami s pri¢etkom 1. 1819 (Prijatelj 2011, 138). Do sredine 19. stoletja, ko se je
arheologija v Sloveniji uveljavila kot znanost, so antikvarji jame, tako kot drugod po svetu
(glej pogl. 2.1), obravnavali le kot naravne fenomene (Prijatelj 2011, 138). Zatem so prva
sistemati¢na arheoloska izkopavanja v jamah, predvsem na slovenskem Krasu, Sele od druge
polovice 19. stoletja dalje izvajali izobraZenci, ki so imeli velik interes za prazgodovino: C.
Marchesseti (1889; 1890; 1895), J. Szombathy (1912), K. Moser (1899; 1903), B. Wolf, E.
Neuman, P. Savini in drugi (Prijatelj 2011, 139). Rezultati njihovih raziskav so bili zaradi
arbitrarne arheoloSke metode izkopavanja in pomanjkljivih porocil le malokrat uporabni
(Fabec 2003, 82; Osole 1979). Najdbe so bile veCkrat napa¢no umescene v ¢as, saj jih niso
obravnavali po stratigrafskih kontekstih. Problematiko preuc¢evanja arheoloskega materiala v
kraskih jamah je izpostavil in natan¢neje opisal Fabec (2003, 81-87).

Razcvet arheologije jam v Sloveniji predstavljajo sistemati¢na izkopavanja paleolitskih
jamskih najdiS¢ v prvi polovici 20. stoletja, ki so najprej potekala pod vodstvom Srecka
Brodarja (1928; 1938; 1950; 1960; 1960-61; 1965). Po drugi svetovni vojni so bili arheologi
jam Se vedno v manjSini (Prijatelj 2011, 141). Delo S. Brodarja sta vse do konca 80-tih let
prej$njega stoletja nadaljevala njegov sin Mitja Brodar (1970-71; 1985; 1993; 1996; 1999;
2009) in Franc Osole (1964—-65; 1967; 1975; 1979;, 1983), njihove raziskave pa predstavljajo
(1967; 1975a; 1975b; 1978; 1988), M. Horvat (1989; 2009), A. Veluscek (1995; 1999b; 2011)
in D. Mlekuz (2005; 2007a; 2007b; 2012a; Mlekuz et al. 2008) so raziskovali mezolitska,
neolitska, bakrenodobna in bronastodobna jamska najdis¢a. Pri jamskih raziskavah
paleolitskih in neolitskih jamskih najdiS¢ je sodelovala tudi geologinja V. Pohar (1988; 1989;
2011). Rimskodobnim, srednjeveskim in novoveskim ostankom v jamah se arheologi pri nas
niso dosti posvecali, Ceprav so v jamskih sedimentih veckrat zastopani (glej v nadaljevanju).
predstavlja arheoloska topografija Arheoloska najdisca Slovenije (Bolta, Gabrovec 1975).
KasnejSe sistemati¢ne raziskave so v manjs$i meri potekale do konca 90-tih let prejSnjega
stoletja, nato pa so skoraj v celoti zamrle (glej Uvod). Tudi porocila teh, kasnejSih raziskav
velikokrat niso uporabna. Nekaj dokumentacije (primer: Koblarska jama; Jamnik et al. 2002)
je bilo tudi izgubljene, zato revizija ni mogoca.

Med vidnejse raziskovalce novodobne slovenske arheologije jam sodi Ivan Turk, predvsem
njegovo vecletno preucevanje najdis¢a Divje babe I (Turk 1997; 2006; 2007; 2014), ter
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raziskave Podmola pri Kastelcu (Turk et al. 1993) in Acijevega spodmola (Turk et al. 1992).
PomembnejSo Studijo v zadnjih letih predstavlja njegova revizija najdb iz Viktorjevega
spodmola in Male Triglavce (Turk et al. 2004). Med zadnje jamske arheoloske raziskave sodi
revizija najdb in mokro sejanje sedimenta iz jame Potocke zijavke, ki jo je 1 2012 opravil B.
Odar (Odar 2014). Se vedno potekajo sezonske arheoloske raziskave IZA ZRC SAZU v jami
BestaZovci in sistematicna izkopavanja v jami Mala Triglavca pod vodstvom FF, Oddelka za
arheologijo (Mlekuz et al. 2008). V zadnjih dveh desetletjih so arheologi jam rezultate
raziskav dopolnili s paleo-okoljskimi in paleo-klimatskimi rekonstrukcijami, ki temeljijo na
medznanstvenem sodelovanju z geologi, s paleontologi, s paleobotaniki, na analizah stabilnih
izotopov, mikroskopskih analizah kamenih orodij, mineraloskih analizah lonCenine in
mikromorfologiji ter eksperimentalnem delu (Prijatelj 2011, 141).

Vecina objav slovenskih jamskih arheoloSkih najdiS¢ je omejena na tipoloSko analizo
predmetov in opis stratigrafskih plasti, posamezni avtorji pa so na podlagi rezultatov
arheoloskih raziskav, pisnih in ustnih virov, vseeno navajali Stevilne moznosti uporabe jam in
spodmolov na obmocju Slovenije (primeri: Marchesetti 1890; Leben 1978; Radmilli 1987,
Miiller 1994; Korosec 2003; Cannarella 1975-1977; 1998; 1999; Brodar 1999; Jamnik et al.
2002, Fabec 2003; Gams 2004; Turk 2004; Ciglenecki 1997).

Tako kot drugi evropski raziskovalci jam (glej prvi del tega poglavja) so sprva zagovarjali
uporabo jam kot bivalnih prostorov tako v paleolitiku kot tudi v mezolitiku in neolitiku. V
neolitiku in eneolitiku je bila Slovenija razdeljena na zahodni in vzhodni del. Vzhodni del je
bil povezan s Panonsko nizino, zahodni pa z Jadranom. V zahodni Sloveniji je eneolitik
poznan izklju¢no iz jam in spodmolov (Mlekuz 2012a, 199): Mala Triglavca (Leben 1988,
65), Spodmol pri Kastelcu (Turk et al. 1993, 45), Acijev Spodmol (Turk et al. 1992, 27),
Trhlovca (Petru 2004, 202). Skoraj izklju¢no iz jam in spodmolov pa je poznan tudi neolitik
zahodne Slovenije z izjemo odkritja plane naselbine v Serminu (Stokin, Josipovi¢ 1988, 200).

evive

nekako komplementarna planim stalnim naselbinam (Montagnari, Kokelj 1993; Budja 1996).
Marchesetti (1890) je menil, da so v jamah stalno prebivali, drugi pa so praviloma v kraskih
1975-1977, Fabec 2003, Novakovi¢ 2003). Radmilli je ze 1. 1987 v jamah prepoznal prostore
kultov in pogrebnih obredov. Avtorji za svoje razlage v vecini niso izpostavili trdnih
kriterijev, ki bi opredeljevali doloceno rabo, od 90-tih let dalje pa so se arheologi v Sloveniji
posvecali predvsem kronoloski problematiki posameznih jamskih najdis¢ (Velusc¢ek 1999b) in
problemu neolitizacije slovenskega prostora (Budja 1993; 1996; Fabec 2003; Mlekuz et al.
2008).

Z revizijo arheoloskih izkopavanj na danasnjih tleh so prisli do novih spoznanj, ki kazejo, da
so se ljudje tu v jamah v ¢asu prazgodovine (vsaj od paleolitika do bronaste dobe) zadrzevali
le zac¢asno (Brodar 1999, 40; Veluscek 1999b; Turk et al. 2004; Mlekuz 2007b; Odar 2012a).
Najvec Casa so prezivljali pred vhodom ter v vhodnem svetlem delu jame, ob¢asno pa tudi v
temacni notranjosti. Sicer so si stalna prebivaliS¢a ustvarili na prostem, v naseljih na planem.
Na podlagi geoarheoloskih in arheozooloskih raziskav v kraskih jamah so potrdili, da so bile
jame v neolitiku v uporabi kot staje (Boschian, Montagnari Kokelj 2000; Mlekuz 2005;
Boschian 2006). Uporabo jam za kratkotrajne, sezonske obiske v neolitiku pa Mlekuz (2012a,
200) razlaga kot sezonske lovske in pastirske postojanke; morda bolj kot del sezonskih selitev
kakor pa postaje vecjega pastirskega sistema (Mlekuz 2005). Nekatere jame so bile vsekakor
obljudene v vec¢ casovnih obdobjih, vendar le redko kontinuirano in zaenkrat nikjer
popolnoma neprekinjeno; to je problematika, s katero se je ukvarjal D. Mlekuz (Mlekuz et al.
2008). Veluscek (1999b, 69) na podlagi preucevanja loncenine celo predvideva, da so imele v
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casu neolitika in eneolitika neko prehodno vlogo meSanja razli¢nih prostorskih in ¢asovnih
kulturnih znacilnosti.

Poleg bivalne rabe so na Slovenskem odkrili tudi ve¢ jamskih grobis¢, vendar je njihova
casovna umestitev problemati¢na. Prve sledove pokopavanja so odkrili v Ajdovski jami
(Korosec 1975), ki je med jamami s pokopi v Sloveniji najbolje raziskana (glej. pogl. 6.1.2.4).
Domnevno najstarejSa cloveSka ostanka sta sicer dva mlecna sekalca iz Viktorjevega
spodmola in Male Triglavce, ki izvirata iz mezolitskih plasti (Stamfelj, Turk 2004, 168;
Stamfelj et al. 2004, 221-240). Vendar ti najdbi nista bili analizirani po metodi C14 ter gre le
za dva mle¢na zoba in najverjetneje ne predstavljata sledi pokopa. Natancneje so bili
antropoloSko preuceni tudi skeleti iz Koblarske jame (Jamnik et al. 2002). Na podlagi
loncenine, ki jo je zaradi pomanjkanja stratigrafskih podatkov sicer tezko povezati s pokopi,
so jih umestili v €as eneolitika ali bronaste dobe (Jamnik et al. 2002, 43). Koblarski jami
casovno primerljivo najdis¢e po besedah P. Jamnika je najdis¢e v Ciganski jami, vendar je
bilo le-to uni¢eno (Jamnik 1997, 160), zato podatkov ne moremo preveriti. Med
prazgodovinska jamska najdis¢a s pokopi sodi tudi Tomindeva jama v Skocjanskem parku, v
kateri so izkopavali konec 19. in v zacetku 20. stol. V manjSem stranskem prostoru so nato
odkrili Se deset okostij z raztresenimi zivalskimi kostmi in odlomki lon¢enine (Leben 1978,
15). Battaglia je nekatere pokope umestil v zelezno dobo, druge pa v eneolitik (Leben 1978,
15). Na podlagi kasnejsih zas¢itnih izkopavanj 1. 1965, ko je jamo preplavila reka Reka, in
grobega pregleda gradiva je Leben (1967, 117) zakljucil le, da gre v najstarejSi plasti za
eneolitske in bronastodobne najdbe, v vrhnji plasti pa za zeleznodobne, poznoanti¢ne in
srednjeveske sledove. Zaradi skope dokumentacije in neenotnih razlag tudi te jame ne
moremo upostevati pri nadaljnjem preucevanju jam na slovenskem prostoru. V Jami na
Prevalu I (Okostni jami) pri Skocjanskih jamah (Frelih 1998, 89) so nasli osem moskih in tri
zenske skelete s pridatki, med katere sodijo situla, bronasta zaponka, dva spiralna prstana in
zapestnica, ter jih umescajo v Zelezno dobo (Kranjc et al. 1999).

Najvec je ¢asovno neumescenih pokopov. V Lukenjski jami (Osole 1983) so odkrili ostanke
cloveskih okostij ter najdbe iz obdobja paleolitika, eneolitika, zelezne dobe, bronaste dobe,
srednjega veka in rimske dobe. Ostanke Cloveka so nasli tudi v jami Bestazovci (Saksida,
Turk 1988, 200), vendar ni jasno, ali le-ti izvirajo iz spodmola (povrSine nasipnega stozca), s
katerim je bil povezan del jame, ali pa so bili odloZene v rovu jame. To¢na lokacija v poro€ilu
ni omenjena. Ostanke ¢asovno neumescenih skeletov so nasli Se v Mornovi Zijavki (dva
skeleta; glej pogl. 6.1.2.3) in v Mali Triglavci; v slednji ostanke lobanje (glej pogl. 6.1.2.6).
Pri tem je potrebno omeniti Se najmlajSe primere pokopov v jamah. V medvojnem (1941-
1945), predvsem pa v povojnem obdobju (1945-1946) so jame in brezna pogosto uporabljali
tudi kot mnozi¢na grobis€a (uporablja se tudi izraz povojna grobisca, fojbe ali prikrita
grobisca; Fister 2004, 9). V pisnih virih jih niso omenjali, o njih pa obstaja le ustno izrocilo.
Skupno je takSnih grobiS¢ v Sloveniji zaenkrat evidentiranih 410 (Ferenc 2012). Pojavljajo se
v kraskih breznih, umetno izkopanih jamah, rudniskih jaskih in razpokah ter protitankovskih
jarkih.

Rimskodobni, srednjeveski in novoveski rabi jam so se slovenski arheologi jam v preteklosti
posvecali bolj malo. Jame z rimskodobnimi sledovi kot pribezalis¢a razlagata S. Ciglenecki

(1997) in Vali¢ (1997, 264), v primeru Ajdovske jame tudi P. Korosec (1981-1982), vendar
njihove razlage temeljijo le na odkritih najdbah, legi jam v prostoru in politi¢nih razmerah.

viv e

Jamo nad Mostami opredelili tudi Knific, Kajfez in Josipovi¢ (Knific et al. 1994—1995a, 234;
Knific et al. 1994-1995b, 238; Josipovi¢, Kajfez 1992, 215). Opredelitev novoveske obredne
rabe jam na Slovenskem v vecini temelji na pisnih virih in/ali antropolosko-etnoloskem
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pristopu (Pleterski 2014; Hrobat 2010; Hrobat Virgolet 2014, 2015; Mencej 2009; Gams
2004).

Redko so slovenski raziskovalci v jamah prepoznali tudi ve¢ kot primernost za njihovo
bivalno rabo — njihove simbolne in metaforiéne pomene kot prehodnih prostorov in simbolov
ponovnega rojstva. Kot maternico razlaga Turk (2014, 342) paleolitsko jamo Divje babe I,
Odar (2012a, 21-30; 2012b) paleolitsko Potoc¢ko zijavko, Korosec (1981-1982, 26) pa
Ajdovsko jamo z neolitskih grobis¢em. Kot maternico, vhod v »Mater-Zemljo« ter vhod jame
kot vulvo razlaga Jamnik (et al. 2002, 43—45) tudi Koblarsko jamo z grobis¢em, ki ¢asovno z
gotovostjo ni opredeljeno. Mlekuz (2012a, 5) pravi, da so jame lahko vhod v svet duhov in
prostor, kjer se nahajajo magi¢ne moci. O slovenskih jamah kot prostorih prehoda v
podzemlje (Hrobat Virgolet 2015, 154—155, 160) ali kot del spodnjega sveta, od koder izvira
plodnost (Mencej 2009, 199), govori staroversko ustno izrocilo o pomenu jam in obredjih v
jamah. Tudi slovenski etnologi so na podlagi mitoloskega izroCila poseben pomen, tj. kot
metaforo za srediSCe sveta — axis mundi prepoznali v jami v gori (Hrobat 2010,144-148;
Smitek 2004, 48, 57)

Malostevilni slovenski raziskovalci so se v zadnjih petnajstih letih posvecali tudi vpraSanju
vloge jam, votlin in spodmolov v prostoru oz. obredni pokrajini (Novakovi¢ 2003; Odar 2008,
2012a; 2012b; Odar et al. 2015; Mencej 2009; Hrobat 2010; Cok 2012; Pleterski, Santek
2012; Pleterski 2014; Mlekuz 2015).
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3. POJMI IN MODELI

Za nadaljevanje branja je klju¢nega pomena, da se bralec seznani s pomenom posameznih
izrazov, ki jih uporabljam. Kot je razvidno iz literature, imajo lahko enaki izrazi v razli¢nih
vedah drugacne ali Siroke pomene. Na drugi strani pa imajo lahko razli¢ni izrazi enak pomen.
Poleg tega lahko raziskovalec uvede posamezne nove pojme, zato je pomembno, da vsak
posameznik v uvodu predstavi morebitno problematiko posameznih pojmovanj ter pojasni,
kaksno je njegovo razumevanje dolocenih pojmov in konceptov.

Problematika posameznih pojmov kultura, obred/obredno in religija (glej posamezno
podpogl.) se nanasa na prednostno razumevanje vzrokov dolocenih procesov zaradi nacina, s
katerim v modernem zahodnem svetu znanost utemeljuje posamezna spoznanja (Briick 1999,
318). Moderna zahodna znanost namre¢ temelji na razvoju druzbenih in naravoslovnih
znanosti v 18. in 19. stoletju oz. post-razsvetljenskem kartezijanskem modelu sveta, ki opisuje
svet z dualizmi, kot so kultura — narava, razum — telo, subjekt — objekt. V nadaljevanju so te
protistave osnova za dihotomijo med svetim in posvetnim, mi — oni, tradicionalno — moderno,
razumsko — nerazumsko (Goody 1977, 25; Bell 1992, 71). Vendar pa razumevanja sveta skozi
moderno znanost ne smemo jemati kot univerzalnega. Skozi antropoloske raziskave
prvobitnih skupnosti se je izkazalo, da so ljudje v preteklosti (in nekatere skupnosti Se danes)
svet dojemali drugace in so bile te loCnice precej zamegljene ali pa sploh niso obstajale
(Goody 1961; Leach 1968, 523; Moore, Myerhoff 1977, 23; Bell 1992, 123; Descola, Palson
1996; Ingold 2000; Descola 2013), kar so prevzeli tudi nekateri arheologi (Briick 1999, 319;
Insoll 2004, 9, 16; Clottes 2012). Plemena LoDagga iz Burkine faso in Gane na primer ne
lo¢ujejo svetega od profanega (Goody 1961, 151). Vendar pa se pri tem ne morem strinjati z
opisom njihovega misljenja kot popolnoma »monisti¢nega« (glej Briick 1999, 319), saj miti
prvobitnih skupnosti nakazujejo, da so osnove njihove ideologije Se vedno dvojiske protistave
(glej pogl. 3.2.2), med katerimi je klju¢na protistava Zivljenje — smrt. Kljub temu spoznanju
se pri Studiji obrednih jam in obredne pokrajine izkaze za izjemno tezavno troje. Kot prvo je
tezko popolnoma izstopiti iz okvirjev modernega zahodnega sveta in skuSati razumeti
preteklost in svet na nacin, kot so ju neko¢ razumeli nasi predniki — torej ugotoviti, kaj je bilo
za neko skupnost razumsko (angl. rational) in kako so dojemali svet. Kot drugo je zahtevno v
studijo vkljuciti predhodne koncepte, ki temeljijo na kartezijanskih dualizmih, vseeno pa so
deloma uporabni. Kot tretje je tezka naloga predstaviti druga¢no preteklost modernemu
zahodnemu svetu ¢im bolj neodvisno od modernega razumevanja in konceptov. Pri tem sta
nam lahko v pomoc¢ arheologija religije in arheologija pokrajin, vendar bodo nase razlage
vedno le subjektivne predstave in do neke mere negotove. Obenem se pojmom, kot so narava,
kultura, obred in religija pri opisovanju vsekakor ne moremo izogniti. Ob prebiranju temeljnih
Studij, kot je na primer Descolajeva (2013) in Ingoldova (2000), je vidno, da se s tak$nimi
problemi bolj ali manj uspesno sovpadamo vsi raziskovalci verovanj in modernih religij.

V nabor pojmov in modelov na novo uvajam pojem naravoverstva in model krogotoka
Zivljenja. Razlago obeh skupaj z razlago pojmov miti¢na zgodba in obredna pokrajina
sestavljajo aksiomi, ki izhajajo iz antropoloSkih in arheoloskih raziskav dojemanja sveta
prazgodovinskih in prvobitnih skupnosti (Briick 1999; Ingold 2000, Clottes, Lewis-Williams
2003, Insoll 2011a; 2011b; Descola 2013), etnoloskih raziskav staroverstva na Slovenskem
(Medvescek 2006; 2015; Pleterski 2015), arheologije religije (Insoll 2004; 2011a), arheologije
pokrajin (Knapp, Ashmore 1999), koncepta miticne zgodbe in miti¢ne pokrajine (Pleterski
2014) ter raziskave ideologije prvobitnih havajskih skupnosti (Valeri 1985; Kawena Pukui et
al. 1972).
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V podpoglavju Modeli, splosen model histori¢nih procesov (3.2.1) predstavljam aksiome kot
osnovo za nadaljnje sklepanje o razvoju skupnosti na slovenskem prostoru, ki temeljijo na
predpostavkah o splosnem poteku histori¢nih procesov. Predvidevam, da kontekst Zivljenja
nekdanjih prebivalcev vkljucuje nelocljivo celoto trikotnika ideoloskih prepricanj,
gospodarstva in sestave ter delovanja druzbe, ki z vplivom enega na drugega ter s
prepletanjem spodbujajo razvoj ¢lovestva. Clovek in druzba se skozi razvoj neprestano
gibljeta znotraj omenjenega trikotnika.

Moje predpostavke izhajajo iz raziskav druzbene organizacije, ki temeljijo na rezultatih
raziskav neolitskih, eneolitskih in bronastodobnih jamskih arheoloSkih najdiS¢ na Sardiniji
(Skeates 2012a, b) in Kreti (Tomkins 2012), planih poznoneolitskih naselbin v Apuliji (Robb
2007), socioloskih raziskav druzbenih struktur z vidika vpliva druzbenega konflikta (Van
Meter 2013) ter antropolosko-etnoloSke raziskave druzbeno-ekonomsko-ideoloskega razvoja
havajskih skupnosti, sestavljeni iz pregleda temeljnih arheoloskih raziskav havajskih
arheoloskih najdis¢ in zbiranja in preucevanja ustnega izrocila, ki sem jih izvedla v letih od
2008 do 2015. Deloma izhajam tudi iz temeljnega dela o izvoru druZzine, privatne lastnine in
drzave (Engels 1884), ki je kljub temu, da nekatere razlage v znanosti zaradi novih odkritij ne
veljajo vec, v dolocenih tockah Se vedno uporabno.

Pojme v nadaljevanju predstavljam na podlagi razlicnega dojemanja sveta, ki temelji na
razvojni radzelitvi skupnosti na enakopravne in neenakopravne skupnosti.

3.1 POJMI

3.1.1 KAJ JE JAMA?

Kot eno kljucnih sestavin pokrajine, ki omogoca ohranjanje ravnovesja v obredni pokrajini,
sem za preucevanje v tej Studiji izbrala jameo. V Stevilnih znanostih in strokah poimenovanje
jama zajema Sirok pojem, zato njegov pomen tezko opisemo.

Kot jamo lahko sprva prepoznamo vsako naravno ali umetno skalno votlino z izvirom ali
brez, brezno, vrta¢o, spodmol ter presihajoce jezero. V kategorijo jama po e-katastru spadajo
vodoravne in navpicne jame, brezna, spodmoli in ponori naravnega nastanka. Po e-katastru jih
Drustvo za raziskovanje jam (DRZJ) razvr§€a v posamezne tipe: jama, spodmol, brezno
(spletni vir 2). V slovarju Merriam-Webster jamo opisujejo kot »...naravno dvorano ali serijo
dvoran v zemlji ali na pobocju hriba ali v steni klifa« (spletni vir 3) ali pa kot »naravno
podzemno dvorano ali serijo dvoran z vhodom na povrsini« (spletni vir 4). V SSKJ ima pojem
jama nesteto pomenov. Na naraven pojav se nanaSa razlaga: »jama — e z (a), 2. naraven
izvotljen prostor pod zemeljskim povrsjem.« (spletni vir 5).

Tudi ontoloska opredelitev jame kot luknje oz. praznine (angl. hole) s filozofskega vidika
zajema veC vrst lukenj: povrSinske vdolbine, prehodi ter notranje praznine omejene s
tridimenzionalnimi objekti (Casati, Varzi 1994).

V arheoloskih objavah, ki obravnavajo jamska arheoloska najdisca, pa iz poimenovanja jame
izhaja tudi zakljucek, da so jame zazelena bivalis¢a. Kot sem nakazala Ze v prejSnjem
poglavju, jame v arheologiji jam velikokrat obravnavajo le kot za ¢loveka »koristne naravne
pojave«. Bonsall, Pickard, Ritchie (2012, 10) po Culver in White-u (2005, 81), tako kot Gunn
(2003, vii), jamo podobno opredelijo: kot vsako naravno odprtino ali votlino v skali, ki je
dovolj velika, da vanjo lahko vstopi clovek in jo doloceni ljudje poimenujejo kot jamo«.

Seveda imajo nekateri naravni jamski pojavi, ki jih slovar opredeljuje kot jame, danosti, ki so
primerne za bivanje, vendar pa so za obredne namene lahko primerne tudi taksne, ki danosti

24



za bivanje nimajo. Poleg tega jame nudijo moznosti, kakrSnih drugi prostori v pokrajini
nimajo (Mlekuz 2012a, 201). Brezna so bila na Slovenskem v uporabi kot prostor obrednega
odlagalisca (glej pogl. 6.1.2.10). Nekateri arheologi jam uporabljajo delitev glede na nastanek
jam, na kraske jame, jame nastale iz razpok (angl. fissure caves), obalne jame ter jame nastale
s kopicenjem kamnitega materiala (Bergsvik, Skeates 2012, 4); drugi jih delijo glede na
obliko (Mlekuz 2012a, 201). Chamberlain (2012, 81) med jame umesca tudi brezna (angl.
potholes). Clottes (2012, 15) pa pravi, da poimenovanje jame v resnici lahko zajema le
notranji del jame, globoke rove in dvorane, kot del podzemeljskega sveta. Dele in
luknje/votline v skalah, kjer je ¢ez dan svetlo in za premikanje po prostoru ne potrebujemo
umetne svetlobe, pa poimenuje kot zavetje oz. spodmol (angl. shelter).

Na splosno povsod po svetu delijo arheologi jame glede na dolo¢ene morfoloske kontraste na
jame in spodmole (angl. rockshelter). Poleg osvetlitve in oblike imajo jame nasprotno od
spodmolov vhod, ki je globlji, kot je Sirok (Weiss-Krejci 2012 po Weaver 2008, 6). »Spodmol
Jje po navadi opredeljen kot »jama, pogosto dno klifa, z bolj ali manj ravno hodno povrsino, ki
se razteza le na kratki razdalji tako, da noben del ni v popolni temi« (Jennings 1997). To so
lahko tudi vhodni deli globokih jam, ki so bili v rabi kot zavetis¢a. »Zato so spodmoli jame,
Jjame pa niso nujno spodmoli, in je ta dva pojma potrebno locevati« (Moyes 2012, 5).

Nenazadnje pojem jame v arheologiji lahko opredeljuje tudi votline umetnega nastanka oz.
umetne jame. Na eni strani gre lahko za umetno izdelane vdolbine, votline, tunele in jame, ki
so jih ljudje uporabljali za bivanje, kot grobis¢a in za druge namene. Fewkes (1910), Kempe
(1988), Bonsall in Tolan-Smith (1997), Rowan in Ilan (2012, 88), Skeates (2012b);
Aldenderfer (2012), Weiss-Krejci (2012) navajajo primere za umetno zgrajene in arhitekturno
spremenjene jame iz Evrope, Azije, Afrike, Bliznjega Vzhoda in Novega sveta (Moyes 2012,
5). Pri nas so primer umetne jame izkopane jame, ki so jih uporabljali za mnozi¢na povojna
grobisca (Fister 2004, 29). V to kategorijo sodi tudi poznosrednjeveska in novoveska raba
rudnikov za pridobivanje surovin, ki jih rudarji v ustnem izro¢ilu (in Se danes) poimenujejo
wjame«: »V jami je celo veljalo nenapisano pravilo, da mladi knapi ne smejo sedeti v druzbi
starih knapov — lahko bi namrec slisali, kaj govorijo.« (Miklav¢ic, Kokosar, Straus,
Seramifovi¢ 2014) Enako velja za mlajSeneolitsko rabo rudnikov kot grobis¢ v Kataloniji
(Blasco et al. 2005). Umetne jame so lahko predelane ali dodelane naravne jame (primer:
poznosrednjeveska raba jam na Malti; Buhagiar 2012; cerkve zgrajene preko jam, Moyes,
Brady 2012). Na drugi strani pa gre lahko za umetno zgrajene strukture (angl. constructed
caves), ki jih poimenujejo kot umetne jame, ker naj bi ponazarjale naravne jame oz.
posnemale njihovo obliko. Primer so Majevske piramide, ki jih Moyes in Brady (2012)
enacita s pomenom svetih gora z jamami, egipanske piramide kot vhodi v podzemlje (Smith
2012), megalitske strukture (glej pogl. 2.1 in 5.1.1.1) ali celo hiSe (primer: najdiSce
Catalhoyiik; Lewis-Williams 2004). Na slovenskem obmoc¢ju so tak primer rimskodobni
templji posveceni bogu Mitri, ki naj bi posnemali obliko jam (glej pogl. 8.3). Tu se pojavi
vprasanje, kaj je vzrok temu. Glede na to, da se takSne vrste umetnih jam pojavljajo v
obdobyjih, ki niso bila predmet te Studije, se te teme dotikam le v razpravi, kjer opisujem
fenomen krS¢anskih cerkva v jamah ter mitreje (glej pogl. 8.3).

Zakljuc¢imo lahko, da pojma jama torej ne opredeljujejo le geoloske znacilnosti, temvec delno
tudi Cclovesko prepoznavanje jam, odnos ¢lovek — jama, zato je jama neznanstven pojem
(Moyes 2012, 5). Med vecanjem interesa za arheolosko raziskovanje oz. razlikovanje pomena
in uporabe jam se je izkazalo, da sploSno poimenovanje jama predstavlja metodolosko oviro,
zato je potrebno v vsaki raziskavi ta pojem in njegov kontekst natancneje opredeliti. Za
arheologe mora takSna opredelitev jame torej odrazati Clovesko prepoznavanje kot tudi
geomorfoloSke znacilnosti pojava (Moyes 2012, 5).
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V tej Studiji pojem jame zajema omejene prostore naravnega nastanka, odprtine,
votline v skali. Delim jih na jame, spodmole in brezna. S prvim pojmom zajemam
izvotljene prostore, ki jih oznacuje rov in/ali ena ali ve¢ dvoran, lahko gre tudi za
jamski sistem, vsaj del prostora pa je v popolni temi. Spodmol je prav tako odprtina
v skali, ki ni dovolj globoka, da bi lahko bil del jame v popolni temi. Brezno pa je
navpi¢na odprtina v tleh, katere dno je dostopno le s spustom. Poleg tega pojem
jama v tej Studiji oznacuje prostor, Ki ¢loveku s svojimi znacilnostmi nudi moZnosti
Za njegovo uporabo.

V studiji sem se omejila na jame, ki so dovolj velike, da je lahko vanje vstopil ¢lovek. Pogoj
je tudi, da v njih najdemo sledove ¢loveske prisotnosti ali pa o njih obstaja ustno izrocilo ter
da imajo oz. so v ¢asu uporabe imele dostopen vhod na povrsini. Ozje gledano sem natanéneje
obravnavala jame z arheoloSkimi sledovi iz obdobja paleolitika, mezolitika, neolitika, obdobja
zgodnjih Slovanov ter novega veka. Mestoma, predvsem v razpravi (pogl. 8.), sem pomen jam
primerjala tudi z ostalimi omejenimi prostori, ki jih arheologi jam poimenujejo kot naravne ali
umetne jame, kot so brezna, vrtace, megalitske grobnice, mitreji in novoveske naravne jame s
kr§canskimi cerkvami.

3.1.2 KULTURA IN KULTURNA BIOGRAFIJA

Pojem kulture ima v literaturi najrazlicnejSe pomene. V tej Studiji pojem Kkultura
uporabljam predvsem v kontekstu sodobnega dojemanja sveta in arheoloSko-
psiholoSkega eksperimenta, zajema pa nacin Zivljenja dolofene skupnosti, druzbe in
njene skupne znacilnosti, ki vplivajo na moderno zavedno (kolektivno) dojemanje sveta
in intuicijo: vrednote, prepri¢anja, umetnost, nacin preZivljanja.

Kulturna biografija je zapis Zivljenjske zgodovine posameznega artefakta. Zivljenjska
zgodovina se oblikuje skozi nenehno delovanje predmeta znotraj mrez dejavnosti. Gre za
kulturno znanje oz. razumevanje predmeta v njegovem kontekstu, ¢asu in prostoru, od ¢esar
zavisi njegov pomen (Knappett 2005; Kopytoff 1986). Kulturne biografije pa ne nosi le
posamezen predmet, temve¢ tudi prostor in pokrajina. Z raziskovanjem in preucevanjem
obdobja, prostora, izvora, lastnosti, uporabe in odlozitve predmeta lahko rekonstruiramo
zivljenjsko zgodbo posameznega predmeta ali celo prostora, ki nam nato sluzi kot osnova za
preucevanje celotnega konteksta mreze odnosov med ljudmi in predmeti ter dojemanje
prostora v posamezni skupnosti, ki vpliva na pomen teh predmetov in njihovih kontekstov.
Del kulturne biografije je tudi druzbeno-gospodarsko-ideoloski kontekst kot kulturna
biografija posamezne geografske in druzbene celote, (danes kulturne) skupnosti.

Na drugi strani lahko kultura v kontekstu razprave o locevanju kulture in narave v
nadaljevanju oznacuje tudi edinstvenost naucenih ¢lovekovih vzorcev vedenja. S tega vidika
je kultura sinonim za nekaj cloveskega, materialna kultura pa posledi¢no oznacuje sledove
¢lovekovih dejanj. Danes zahodna znanost in ljudje nedvomno zavedno lo¢ujemo kulturo in
naravo ter ¢loveka in naravo. Gre za novodobno 'kozmologijo', pri kateri je loCevanje bitij in
stvari norma (Descola 2013, xv-xvi) in izvira iz postrazsvetljenstva (glej uvod poglavja 3.),
Clovek pa vlada naravi. Vendar se je skozi Stevilne antropoloSke Studije, kot na primer
Ingoldove (2000) antropolosko-etnoloske eseje in Descolajevo delo »Beyond Nature and
Culture« (2013) izkazalo, da takSno loCevanje v preteklosti ni veljalo ter tudi v danasnjem
pogledu ne velja za skupnosti, ki svet dojemajo drugace. Primer so danasnja Cree plemena,
katerih prezivljanje temelji na lovu in nabiralni§tvu in nimajo besede za naravo in kulturo, ki
bi imela ekvivalent naSemu in bi povzemala posebno vlogo ¢loveka v prostoru (Ingold 2000,
51; Scott 1989, 159). Tudi pri Makuna ameriskih Indijancih so Stevilne rastline in zivali
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'kulturne' in sledijo 'kulturnim' normam, zato jim tezko pripiSemo zavedanje razlikovanja med
naravo in kulturo, kot ga dojemamo mi (Descola 2013, 132). Prav tako se plemena iz Nove
Gvineje med seboj lo¢ijo tako, da prevzamejo lastnosti posameznih zivali, vendar s tem ne
izpostavijo ljudi iz zivalskih vrst oz. vzdignejo kulturo nad naravo, temve¢ med ljudmi, ki so
si po fizi¢ni obliki izjemno podobni, ustvarijo podobne razlike, kot obstajajo med
necloveskimi osebami (primer: Zivalmi) (Descola 2013, 133). Izkaze se, da posamezni izrazi,
ki jih uporabljamo, niso najprimernejsi za opisovanje preteklih vidikov sveta; primer kulturna
biografija, obred, narava, naravoverstvo, mit (glej nadaljevanje), vendar pa so za zahodno
znanost najlazje dojemljivi in jih lahko uporabimo tudi v primeru $tudij skupnosti, ki kulturo
in naravo vseeno dojemajo loceno (primer novoveske neenakopravne skupnosti in moderne
skupnosti). Za povezovanje preteklosti s sedanjostjo je uporaba modernih pojmov neizogibna,
zato dolocCene izraze v povezavi s preteklim dojemanjem sveta uporabljam v obliki z enojnimi
narekovaji (primer: 'narava'), tiste v povezavi z modernim zahodnim dojemanjem pa brez.

Ce povzamem B. Odarja (2008, 228): »Kadar preucujemo cloveska in necloveska bitja in
odnose med njimi, se hkrati soocamo z odnosom zahodne znanosti in miselnosti do Ziviljenja
posameznikov ali skupin, ki si pojave razlagajo v skladu s svojo kozmologijo. Nerazumevanje,
povrsno obravnavanje ali celo arogantno neupostevanje lahko pripelje do zgresenih razlag o
nekaterih pojavih davno izginulih in danes Zivecih prvobitnih skupnosti.«

Tu se sreCamo z naslednjimi pojmi: kozmologija, religija, ontologija in verovanje, ki jih
obravnava arheologija religije.

3.1.3 RELIGIJA IN OBRED
Kaj je religija?
Religija in obred sta dva pojma, ki sta kljuna pri preucevanju uporabe jam, Se posebej pri
opredelitvi jam kot obrednih. Vendar teh dveh pojmov ni mogoce zlahka opredeliti, prav tako
pa se njuna razlaga v literaturi razlikuje. Religija namrec poleg razmisljanj, vere, dejanj in
materialnega vsebuje tudi nekaj (za nas) nejasnega, nerazumskega in neopredeljivega
(Insoll 2004, 7), zato, kot pravi Insoll (2004, 7), vse definicije religije, ki vsebujejo prevec
gotovosti, ne drzijo. Poleg materialnega je del religije tudi nekaj metafizicnega, ki deloma
temelji na posameznikovi izku$nji, ¢esar pa razen s kognitivnimi znanstvenimi metodami ne

moremo ne zanikati ne prepoznati (Insoll 2004, 20). Podrobneje se s posameznikovo izkusnjo
in dojemanjem sveta ukvarjam pri arheoloSko-psiholoSkem eksperimentu (glej pogl. 5.1.2).

Seveda taksne trditve, kot jih navajam zgoraj, drzijo v primeru, da v pojmu religije, kot to
stori Insoll (2004; 2011), poleg svetovnih religij (npr.: krS€anstvo, islam) zajamemo tudi
prvobitna verovanja. Zahodna civilizacija dandanes religijo namre¢ dojema kot druzbeno
inStitucijo, ki jo lahko povezemo z neenakopravno druzbeno razdelitvijo in drzavno ureditvijo
(Wilcox 2013, 13), kar izvira iz dolge tradicije evropske zgodovine, v kateri je 'cerkev'
loena od drzave (Briick 1999, 317). Religija je tista, ki ureja, nadzoruje ljudi na ravni
svetega in profanega dela zivljenja s pravili, ki jim pripadniki dolo¢ene vere — verniki sledijo
brezpogojno. Skrajna oblika takSne vrste zahodne religije je na primer Opus dei, osebna
prelatura rimskokatoliske cerkve, ki zelo natan¢no doloca, kako morajo njeni €lani ziveti in
izkazovati pripadnost religiji (Alkalaj 2000). Loc¢eno od religije pa drzavna pravila dolo¢ajo
druzbene odnose in delovanje drzave. Ontologije in verovanja prvobitnih skupnosti in t. i.
primitivnih preteklih skupnosti pa so od svetovnih religij v znanosti pogosto locene, ker jih
oznacuje spiritualnost ali duhovnost, ki jo napacno uporabljajo v kontekstu z duhovnimi
zdravitelji (Insoll 2004, 5). Gre za posledico nerazumevanja tega pojma in pomanjkanje
razprav. Podobno tudi kult oznacuje nekaj marginalnega, ¢udnega, magija pa se povezuje z
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vrazeverjem. Prav tako te pojme povezujejo s t. i. New age duhovnim gibanjem, ki se je v
zahodnjaskih skupnostih razvilo v 70-tih letih prejSnjega stoletja. Vendar pa, kot bom
pokazala v nadaljevanju, takSnega modernega razumevanja ne smemo enaciti z duhovnostjo
prvobitnih skupnosti. Znacilnosti obeh vrst religij (svetovnih in prvobitnih) navede F. Bowie
(2000, 26) v knjigi The Anthropology of Religion. Vendar pa T. Insoll (2004, 9) pravi, da so
religije raznolik fenomen, njihovi robovi so zamegljeni, se prekrivajo in mestoma delujejo
vzajemno in socasno, zato jih ne smemo loCevati v toge tipologije. V tej Studiji
predvidevam, da ideologijo kot osnovo religije lahko povezujemo z druzbeno strukturo
in ekonomijo. Religije na podlagi tega vseeno delim v moderne religije kot sisteme nacel,
ki nadzorujejo ljudi, ter v manj strogo opredeljiva verovanja ali kozmologije,
usmerjenosti in fenomene, ki so pravzaprav nacin Zivljenja in ne nek abstrakten sistem.
Slednje si 'narave' oz. sveta ne podrejajo, kar izhaja iz predpostavke, da na podlagi splosnega
modela histori¢nih procesov (glej pogl. 3.2.1) lahko sklepamo, da c¢e najosnovnejSa
kozmologija, ki jo poimenujem naravoverstvo, povezuje enakopravne skupnosti, potem njena
ideologija sloni na nacinu bivanja, ki temelji na enakopravni porazdelitvi materialnih in
duhovnih virov v skupnosti ter spoStovanju svetovne urejenosti in ohranjanju ravnovesja v
svetu — enakomernosti. Taksno razmisljanje potrjujejo tudi znanstvene raziskave prvobitnih
skupnosti (glej pogl. 3.1.4). Torej moramo pri raziskovanju religij in verovanj predvsem
skuSati razumeti, na kakSen nacin so ljudje bivali v svetu, da lahko razumemo, kako so
dojemali svet. Pri tem se moramo najprej osredotoCiti na sedanjost, da lahko razumemo
preteklost (Descola 2013, xix).

Zopet se dotaknemo izvorne problematike modernega zahodnega dojemanja religije in
obreda, ki, kot sem pokazala v uvodu tega poglavja, izhaja iz kartezijanskega dualisticnega
razumevanja sveta. To potrjuje tudi izvor pojma religije, ki po mnenju Bowieja (2000, 22)
izhaja iz latinskega prevoda Biblije iz hebrejs¢ine; Saliba (1976) pa pravi, da gre za kr$€anski
pojem, ki je Siroko v uporabi od reformacije dalje. Izraz religija Ze v osnovi vzpostavi locnico
med tem, kaj je religiozno in kaj ni. Locevanje svetega in profanega, obrednega in
neobrednega torej nedvomno izhaja iz zahodne civilizacije (Tomkins 2012, 64) in mu sledi
moderna drukheimovska razdelitev med svetim in profanim (Durkheim 1976). To, ¢emur
danes reCemo obredno ali religiozno, je eti¢ni konstrukt (Moyes 2012, 7). AntropoloSke
raziskave kaZejo, da v mnogih prvobitnih kulturah med naravnim svetom in svetom duhov ni
dihotomije (glej uvod pogl. 3.). Prav tako pa magicni, nadnaravni del religije za skupnosti, ki
narave in kulture ne lo¢ujejo, ne predstavlja nekaj nadnaravnega (Sahlins 2013, xiii), temve¢
nekaj povsem sprejemljivega in logi¢nega.

Zgodovina raziskav religije

Studije religije nasploh so v veéini zelo splodne in se osredotoajo na eno religijo (primer:
kr§¢anstvo) ali pa gre le za razprave na konferencah (Insoll 2004, 1).

Z raziskavami izvora religije in verovanj se na tem mestu podrobneje ne ukvarjam, saj se s to
tematiko natanCneje ukvarjajo kognitivne znanosti, antropologija, lingvistika itd.
Evolucionisti¢ni vidik animizma in totemizma predstavljam v naslednjem poglavju (3.1.4).
Rezultati se razlikujejo od nacina, s katerim pristopimo k vprasanju izvora religije. Z vidika
simbolizma Se vedno ni popolnoma jasno, ali so bili simbolnega delovanja zmozni ze
neandertalci ali Sele moderni ¢lovek (glej Insoll 2004, 23-32). Psiholosko-antropolosko-
arheoloska evolucionisti¢cna Studija M. J. Rosanna (2006) kaze, da so bile neke vrste
obrednega vedenja zmozni Ze neandertalci. To dokazuje z rezultati preuevanja modernih
opic ter arheoloskih sledov uporabe okre pri neandertalcih ter sledov obredne uporabe
paleolitskih jam v Franciji (Rosanno 2006, 350-354). Ce obredno delovanje in kozmologije
preucujemo skozi raziskovanje dojemanja sveta preteklih skupnosti in obred razumemo kot

28



nekaj praktiCnega in razumskega, skozi miticno zgodbo, pa je glede na nova odkritja
domnevnih sledov obredov neandertalcev v Evropi in Afriki (predvsem najstarejSih pokopov;
glej pogl. 2.1; jama Bruniquel, Clottes 2012, 17) zelo verjetno, da so nekaksSne oblike
verovanj obstajale ze pred pojavom Homo Sapiens Sapiensa ali pa so¢asno z njegovim
obstojem. Miti¢na zgodba kot osnova ideologije se namre¢ pojavi, ko se ¢lovek vprasa »Kako
deluje svet?« (glej pogl. 3.1.4). Na podlagi tega v tej Studiji predpostavljam, da so neke
osnovne kozmologije razvili ljudje vsaj v srednjem paleolitiku.

V arheologiji kot znanosti so religijo do nedavnega zanemarjali tako teoretsko kot
metodolosko. Arheologom se je zdela razmeroma enostavna za raziskovanje, vendar, kot
pravi Insoll (2004, 1), ker imamo opravka s preostanki skoraj v celoti povezanimi z verovanji
ljudi, je arheologija religije zelo kompleksna. Arheologija religije in obreda (Insoll 2004, 1;
4) se je najprej uveljavila kot neke vrste podznanost (Insoll 1999; 2001; 2004; 2009), vecanje
interesa za religijo in obred kot klju¢nega dela arheoloskih $tudij pa je vidno Sele v zadnjem
desetletju (Insoll 2011a, 1; primer: Kyriakidis 2007b; Barrowclough, Malone 2007; Whitley,
Hays-Gilpin 2008; Morley, Renfrew 2009). Razlog za pomanjkanje religije v arheoloskih
razlagah sledov lahko prepoznamo v dejstvu, da religija danes v zahodnem svetu ni
»moderna« ter, kot poudarja Briickova (1999, 317), v dejstvu, da v zahodnem svetu kot
edini na¢in razumevanja sveta velja znanstvena logika, vse kar se nanasa na religijo pa je
iracionalno. Iz tega izvira tudi problematika preucevanja obreda (glej Obred), ki v vecini
nadomesc¢a posvecanje religiji kot taki (Insoll 2004, 2). Obred ima v objavah veckrat v kazalu
svojo kategorijo, medtem ko je religija vklju¢ena v poglavje ideologije (primer: Bogucki
1999). Obred vcasih celo enacijo in razumejo kot opisovalca religije (primer: Garwood 1991).
Obred je del religije, zato teh dveh pojmov ne smemo niti lo¢evati niti enaciti v smislu
enakopravnosti.

Sprva so prevladovali arheoloSko-antropoloski pristopi, ki so rezultate antropoloskih in
etnoloskih raziskav verovanj prvobitnih skupnosti uporabljali za razlage preteklih, predvsem
prazgodovinskih verovanj (za primer pri arheologiji jam glej pogl. 5.1 in pogl. 2). Pri
arheologiji religije so Sle nato raziskave v dve smeri. Najprej so ostanke religij in obredov le
katalogizirali; v zadnjem Casu pa prevladuje premik k razmiSljanju in raziskovanju
obredov in religij kot dejavnih sledov in preucevanju nacina, kako se religija izrazi skozi
prepletanje z materialnostjo. Torej kako materialnost religije in obredov lahko pripomore k
rekonstrukciji obredov in verovanj (Briick 1999; Insoll 2011a, 1; glej pogl. 5.1.1).

Na tem mestu naj opozorim Se na nekaj kljuénih tezav oziroma omejitev, s katerimi se sooca
raziskovalec ob preucevanjem sledov obredov, religije in verovanj. NaSa individualnost, na
primer vera, lahko na eni strani vpliva, da religijo kot tako razumemo bolje (kot vernik), na
drugi strani pa lahko popaci nase rezultate ali pa rezultati odsevajo nacin zivljenja arheologa,
saj skuSamo sledove razloziti skozi vidik svoje religije (Insoll 2004, 14). Primer je temeljno
delo o havajski religiji V. Valerija (1985), pri katerem je izjemno vidno, da se pricevanja o
havajski kozmologiji razlaga skozi pogled kr$¢anstva. Podobno se je izkazalo tudi pri
zapisovanju havajskih verovanj s strani prvih misijonarjev v 19. stoletju. S previdnostjo
moramo brati tudi zapise o slovenskih staroverskih praksah (primer: Medveséek 2006; 2015;
Cok 2010; 2012). Kot glavno pa lahko na nase razlage vpliva moderna racionalnost, kar ves
cas poudarjam. Nekateri pojavi so za nas enostavno neracionalni in nerazlozljivi z vidika
znanstvene logike, vendar zahodne znanosti ne smemo jemati za neodvisno resnicnost ter vir
temeljnih resnic, ki bi bile univerzalno uporabne (Briick 1999, 321).

Obred in obredno

O tem, kaksna je razlaga pojmov obred (angl. ritual) in obredno, je v arheoloski literaturi
napisanega ogromno (primer: Briick 1999; Insoll 2004; Moyes 2012; Kyriakidis 2007a;
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Whitehouse 1992). V osnovi razlage v arheologiji lahko na eni strani lo¢imo na tiste, ki obred
obravnavajo kot izkljucno versko prvino, ter na tiste, ki prepoznajo tudi nereligiozne obrede
(Moyes 2012, 7; Renfrew 2007; Appleby, Miracle 2012, 275). Z vidika naravoverstva pa
pojem obred predstavlja dejavnost, ki zdruzuje sveto in posvetno, zato na tem mestu najprej
skozi antropoloske, arheoloske in etnoloske razlage obreda predstavim problematiko
lo¢evanja obrednega in neobrednega, ki je konstrukt modernega racionalisti¢nega
loCevanja med svetim in profanim (angl. ritual-secular) in je »...posledica
postrazsvetljenjskega racionalizma, v katerem je znanstvena logika prioritizirana kot edini
veljaven nacin poznavanja sveta« (Briick 1999, 317). Vseeno se na koncu izkaze, da je taksno
lo¢evanje v primeru Studije obrednih jam nujno.

Arheolosko pojmovanje obreda, tako kot pojmovanje religije, v vecini izhaja iz antropoloskih
konceptov (Briick 1999, 314; primer prvih poskusov opredelitve: Richard, Thomas 1984;
Renfrew 1985). Obred je bil v antropologiji tako kot religija sprva razumljen skozi nasprotje
posvetni (angl. secular) sferi dejanj (primer: Turner 1967; Durkheim 1976; Bloch 1985). Ker
se obred ne sklada z modernim zahodnim kriterijem opredelitve prakti¢nega dejanja, je
pogosto opisan kot ne-funkcionalno, nerazumsko dejanje (Briick 1999, 318). Ker se zdi, da
obred ni¢esar ne poc¢ne, so ga antropologi opredelili kot simbolno dejanje (Briick 1999, 318),
ki nima nekih tehnoloskih posledic (Leach 1964: 607) in predstavlja simbolen in
komunikacijski vidik ¢loveskega vedenja (Leach 1966; 1968: 523). Posledi¢no ima vecina
cloveskih dejavnosti tudi obredni vidik. Antropoloske definicije se zato v vecini nanasajo na
simboli¢no, netehni¢no, formalno, predpisano, strukturirano in ponavljajoCo se naravo obreda,
podobno etnoloskim opredelitvam (glej spodaj). Bell (1997) z vidika raziskav zgodovine
religije dolo¢i vec elementov, ki oblikujejo ritual: formalizem, tradicionalizem, stalnost,
nadzor s pravili. Problem pa nastane, ker si tako obredna kot neobredna dejanja delijo
podobne znaclilnosti (Briick 1999, 315). Posledi¢no je obred lahko tudi pitje Caja, branje
casopisa, CiS¢enje prostora, ker so to formalizirane dejavnosti, se ponavljajo in razvijajo nek
simbolizem (primer: Leach 1964) ter sledijo strukturirani sekvenci pravil in formalizacije
(primer: Briick 1999, 315). Torej z antropoloskega vidika velja, da ko nekemu predmetu
ali kontekstu pripiSemo obredni pomen, ni nujno, da ga obenem opredelimo tudi kot
versko prvino.

Nasprotno etnologija pri pojmovanju obreda na podlagi podobnih znacilnosti razlikuje tri
vrste pojmov: obicaj (Sega), navada in obred, v veCini pa vse tri dejavnosti razume kot del
vsakdanjega zivljenja (primer: Kuret 1974). Med uporabna etnoloSka dela sodi pregled
definicij teh pojmov v angleSkem, nemskem jeziku in jezikih bivSe Jugoslavije, ki ga je
objavila M. Povrzanovi¢ (1987). Deli jih na: tiste, ki obicaje opisujejo kot obicajno obnaSanje
in se priblizujejo pojmu navade in tradicije v najSirSem smislu; tiste, ki obiCaje razlagajo kot
sredstvo ali nacin urejevanja, ritmiziranja ali poudarjanja necesa, kar je del vsakdanjega
zivljenja; druge, ki poudarjajo normativni znacaj obicaja; tiste, kjer je obicaj sredstvo ali nacin
komunikacije; ter definicije, ki govorijo o izvoru, oblikah in obstoju obicaja ter poudarjajo
element tradicije (Povrzanovi¢ 1987, 41). V drugem slovenskem temeljnem etnoloskem delu
N. Kuret (1974) navade (angl. habif) opisuje kot: »...opravila, ki se ...bolj ali manj
redno...ponavijajo, opravila, ki so delcek clovekovega »jaza«, ceprav vsaj na zunaj za
zZivljenje niso bistveno vazna.«(Kuret 1974, 70). Medtem ko Sege: segajo v 'nadnaravno'
(kretnje, molitev, druga dejanja) in temeljijo na veri, poganski ali kr§¢anski (Kuret 1974, 70).
Kako pa navade preidejo v Sege? Weiss (1964, 155; povzeto po Kuret 1974, 71) je sprva
menil, da navada preide v ritualizirano vedenje s tem, ko se pricne prenasati iz roda v rod. Na
tak nacin Sega postane dedi$Cina prednikov in je povezana z mitom. Kuret se za razlago
pomena Seg obrne k raziskavam vedenja zivali in pravi, da lahko navade razumemo tudi kot
vedenjski mehanizem, ki omogo¢a druzbeno sprejemljivost oz. prezivetje v druzbi. Ce teh
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navad zival (ali ¢lovek) ne izvaja, je v nevarnosti, da ga skupnost izob¢i (s psiholoskega
vidika je to podobno tudi druzbeno sprejemljivemu vedenju, pri katerem clovek ne ozavesti
svojega doloCenega obcutka; glej uvod pogl. 5.1.2). Ko se tak§na navada ustali, dobi
obreden znacaj (Kuret 1974, 72-73). Danes se Sege prilagajajo druganemu razumevanju
sveta in nacinu zivljenja, doloCene starejSe pa se ohranjajo, ¢eprav njihov pomen ni ve¢ znan,
vendar podzavestno nudijo oporo obc¢utka varnosti (Kuret 1974, 74). Namen Seg je, da urejajo
odnose med spoloma, v druzini, v Sir§i skupnosti, do naroda in v¢asih do nadnarave ter se jih
posameznik mora drzati (Kuret 1974, 74-75). Kuret omenja tudi vrste Seg, ki so del
zivljenjskega kroga in jih imenuje 'magicni obred'. Pravi, da se te »...ohranjajo, dokler
racionalni pogled na svet ne izrine magicnih opravil.« (Kuret 1974, 75). V osnovi Sege deli
na ponavljajoca se opravila v zvezi z nadnaravo ali medsebojnimi odnosi v skupnostmi, ki
zagotavljajo varen obsto] posameznika, ter dejavnosti, ki posamezniku ali skupini
zagotavljajo pomembnejSe mesto v skupnosti (Kuret 1974, 76). Druga vrsta dejanj so tista, ki
nek dogodek obcasno simboli¢no povzdignejo nad vsakdanjost (Kuret 1974, 76). Vsekakor je
tudi v etnologiji zaznati locevanje posvetnih in svetih dejavnosti ter kulture in narave, ¢eprav
casovno in prostorsko obrede, navade in Sege razume kot del vsakdanjika. Zaklju¢imo lahko,
da obred z etnoloskega vidika ima funkcijo; omogoca vpliv na potek dogodkov in varnost
cloveka; kak$na je njegova posledica, pa zavisi od tega, v kakSnem ideoloSkem kontekstu se
pojavlja oz. kaj je tisto bistvo zivljenja skupnosti ali posameznika, ki ga izvaja.

Uporaba pojma obred v arheologiji je najbolj problemati¢na. Zdi se, da vecina arheologov ve
kaj je obred, vendar to ob poglobitvi v njihovo delo postaja vedno manj jasno (Briick 1999,
314). Pojem obred ali obredno se veckrat napa¢no uporablja za poimenovanje dolocenih
dejavnosti, za katere ni mogoce zlahka dolociti njihovega uporabnega pomena (Hill
1996). Je najljubsa posoda za vse tisto, kar je ¢udno ali nerazumljeno, vendar je zato
privlacno in se nanj vsi osredotocajo (Insoll 2004, 2) ali kot pravi Bahn (1989, 62): »Ritual:
vecnamenska razlaga uporabljena tam, kjer nam ni¢ drugega ne pride na pamet.« Zopet
vzrok najdemo v prevladovanju moderne znanstvene logike. Gre za sledove dejavnosti, ki se
ne skladajo s prakticnim v modernem zahodnem svetu (glej zgoraj) oz. tako kot v
antropologiji, vse kar je nam nerazumljivo in nefunkcionalno (primer: Hodder 1982, 164).
Zato uporaba pojma obred kot verske prvine predvsem za arheoloSke sledove, za katere
nimamo pisnih virov, v arheologiji ne sme biti brezpogojna. Problem opredelitve obreda je bil
ze veckrat izpostavljen v razpravah (primer: Renfrew 1985; Richard, Thomas 1984; Hill
1995), vendar pa antropologi in arheologi Se vedno niso jasno izpostavili klju¢nega problema
vzroka, zakaj nekaterim dejanjem reCemo obredna, drugim pa neobredna, s Cimer se
ukvarjata predvsem Briick (1999) in Insoll (2004). Dejanja moramo namrec postaviti v
ideoloski oz. kozmoloski kontekst.

Zaradi teh dilem so se arheologi in antropologi zopet vrnili k dolgi tradiciji opredeljevanja
obrednega kot znanstveno nefunkcionalnega ali simboli¢nega (Briick 1999, 317; primer: Burl
1987, 127; Clarke, Cowie in Foxon 1985, 80; Malone 1989, fig. 37; tudi Meaden 2012a). Ce
predmetov ali najdiS¢ ne morejo razloziti glede na njihov sodobno funkcionalisti¢no logi¢no
osnovo, jih posljejo v preostalo obredno kategorijo (Briick 1999, 317). Clottes (2012, 16) celo
pravi, da do nadaljnjega posameznim dejavnostim lahko pripiSemo obreden znacaj z razlago,
da ne najdemo razlage z vidika prakti¢nega vzroka, Ceprav je bilo za tiste, ki so dejanje
izvedli, lahko to povsem prakti¢no opravilo (Clottes 2012, 16). Nekateri znanstveniki pa so se
vseeno skusali oddaljiti od nefunkcionalnosti obreda in, na primer poudarjali druzbeno vlogo
obredov, ki naj bi omogocali reprodukcijo in ponovno vzpostavljanje druzbenega reda, ki
izhaja iz antropoloskega koncepta rites de passage (primer: Barret 1991; Garwood 1991;
2011; Richard in Thomas 1984; Thomas 1996). Koncept rites de passage kot obredja prehoda
v drug svet/stanje je v znanost prvi uvedel antropolog Van Gennep (1960) 1. 1911, ki je obred
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v osnovi obravnaval kot versko dejanje. Obredi prehoda se odvijajo v treh fazah: loCevanje,
sprememba, zdruzitev (Van Gennep 1960, 20; Whitehouse 1992, 140). Namen takSnega
obreda po Van Gennepu (1960, 11) je, da “zagotovi spremembo v stanju ali prehod iz ene
magicno-religiozne ali posvetne skupine v drugo.” Gre za proces, skozi katerega se
posamezniki lo¢ijo od druzbe, preidejo v svet, kjer ni druzbenih norm (so vsi enaki) in se nato
vrnejo v druzbeni red. Njegovo delo je Se posebej z vidika »liminalnosti« razsiril antropolog
V. Turner (1967; 1969; 1977). Sicer se kljub Stevilnim kritikam koncept $e vedno univerzalno
uporablja tako v antropologiji kot arheologiji (glej Garwood 2011), in sicer predvsem za
razlage obredov iniciacije. Obred z vidika te Studije lahko vpliva tudi na druzbeni red, vendar
se ta vpliv razlikuje glede na ideologijo povezano z razvojno stopnjo enakopravnosti druzbe
(glej pogl. 3.1.5, 3.2.1).

Zakljucimo lahko, da se novodobni raziskovalci delijo na tiste, ki pravijo, da ima vecina
vsakdanjih dejavnosti obredni vidik, in na tiste, ki pravijo, da je vecina obrednih
dejavnosti v bistvu vsakdanjih. Renfrew (2007, 120—121) na primer razlozi, da v druzbah,
kjer ni dihotomije med verskim in profanim, dejanje postane obredno, ko ¢lovek vanj vkljuci
kozmos. Kemp (1995) in Morris (1987) pa pravita, da ni vse religiozno, temvec je bilo
zivljenje v preteklosti v osnovi profana izku$nja, v kateri je imela religija prakti¢no vlogo
(Kemp 1995, 50; podobno tudi Ingold 2000, 112, na primeru animizma in totemizma; glej
pogl. 3.1.4). V Avstraliji je za Aranta lovce nujno, da preden gredo na lov, najprej slikajo na
skale — to je del lovskega procesa (Anati 1989, 10). Antropologi dandanes zagovarjajo
mnenje, da izvajalci/uporabniki obreda obred razumejo kot prakti¢no in ucinkovito dejanje
(Briick 1999, 313).

Ker vecina arheologov nasprotno obredne in neobredne dejavnosti Se vedno razume kot
medsebojno izkljucujoce (Briick 1999, 316), skusajo razviti stroge metodoloSke nacine za
prepoznavanje obrednega v arheoloSkem zapisu (primer: Levy 1982; 21-24, Renfrew 1985,
Richard, Thomas 1984; tudi v arheologiji jam, glej pogl. 5.1.1). Modeli izvirajo iz na¢inov in
praks, ki so znacilne za moderne druzbe. Da se ti dve kategoriji med seboj ne izkljucujeta, sta
na primer na primeru uporabe spodmolov v Ohiu pokazala Prufer in Prufer (2012), pokazalo
pa se je tudi skozi mojo raziskavo (glej pogl. 8.2, 8.5). Obenem je problemati¢no arheoloSko
razlikovanje med namenom/pomenom in rezultatom, s ¢imer lahko raziskovalci prezrejo
prakticen vidik obrednega dejanja. Primer so zdravilski kulti in obredi plodnosti, kjer izvajalci
pricakujejo, da bodo ucinkoviti (Briick 1999, 320). Te skupnosti namre¢ ne loCujejo med
rezultatom magic¢nega in tehnoloskega dejanja (Briick 1999, 320). Oboje omogoca Zivljenje v
smislu preskrbovanja, pomemben pa je proces (glej Religija). Zato tudi v tej Studiji obred v
kontekstu naravoverstva razumem kot dejanje s prakti¢no in simbolno funkcijo (glej
pogl. 3.1.4).

Ceprav Briick (1999, 316) pravi, da je posledi¢no nemogoée predstaviti nek seznam kriterijev
za identifikacijo obrednega v arheoloskem zapisu, pa z vidika te Studije poudarjam, da je, ¢e
Zelimo nekaj opredeliti kot obredno oz. predstaviti moZen pomen obreda v kontekstu
posamezne ideologije, nujno, da za to opredelimo tudi Kkriterije. Zato sem skusala sestaviti
mozen seznam etnoloskih, arheoloskih in psiholoSkih pokazateljev, s katerimi lahko jamo
opredelimo kot obredno v kontekstu naravoverstva (glej pogl. 5.1.1.1); poleg tega pa sem
sestavila tudi kriterije merljivosti obredne pokrajine, ki se nanasajo predvsem na pravila njene
ureditve (glej pogl. 3.1.5; 5.2.1). Delitev obredno/neobredno se izkaze za primerno tudi pri
obravnavi skupnosti, ki Zivijo po nacelih t. i. svetovnih religij (primer: krcanstvo) oz. v
zahodnem svetu, kjer je dihotomija bolj jasna, ter v primeru skupnosti, kjer je predstava o
obredu kot posebni verski dejavnosti obi¢ajna.

Poleg tega moramo razumeti, da obred ne predstavlja le fizicnih dejavnosti, kar razkriva
arheoloSka materialnost (glej pogl. 5.1.1). Boivin (2009, 284) pravi, da obred pomaga

32



razumeti tezko opredeljivo in nepoznano, ki je na mejah telesne izkusnje. Briick ritual opiSe
kot vecplasten (1999, 154), Bellova (1992, 109-110) pa pravi, da gibanje lahko oblikuje
klju¢no komponento obreda. Obrede pogosto spremljajo (ali so) dejanja, ki omogocajo
¢loveku, da se v proces vzivi. S fenomenoloSkega oz. antropoloSko-ekoloSkega koncepta
dojemanja sveta so ta dejanja sluzila kot pripomocek za vzivljanje, dozivljanje, gibanje skozi
prostor in komunikacijo z ostalimi udelezenci oz. skupno raziskovanje sveta (Ingold 2000;
Clottes, Lewis-Williams 2003; Tilley 2008). Primeri: ples, slikanje, vrezovanje podob,
kurjenje ognja, Zrtvovanje, glasbeno izrazanje (glej tudi razlago pri Naravoverstvu). Na
podlagi raziskav mitoloskega izrocila pa obred (ali gibanje) lahko omogoca tudi prehod med
prostorom in ¢asom; v primeru naravoverstva kot obred prehoda v prostor, kjer izkusnja ¢asa
poteka drugace (npr.: skozi Samanski trans, budisticno meditacijo ...). »V tradicionalnih
predstavah sta prostor in cas med seboj tesno povezana na razlicne nacine....isti prostor pa
ima lahko ob razlicnih casovnih delih dneva razlicno vrednost« (Mencej 2009, 189). V
mitoloskem izroc€ilu ¢as na drugi strani poteka drugace kot v »Cloveski resni¢nosti (Mencej
2009, 201). V naravoverstvu je ta cas relativen, v modernih religijah pa ga razumejo
subjektivno (primer: krS¢anstvo). Znotraj procesa obredne dejavnosti se torej povezujejo
elementi gibanja, Casa, prostora, obcfutja, komunikacije in spomina, ki jih lahko
prepoznamo skozi etnoloske in arheoloske sledove.

Ce povzamem, obred zdruZuje fiziéno in miselno dejavnost in je lahko svet ali posveten
(angl. secular), vendar je vseeno izjemno kompleksen in ga ni enostavno definirati (Insoll
2004, 10). Je kontekst in dejanje, ki omogo¢a razumeti obred (Insoll 2004, 11-12). Ce se
ho¢emo izogniti pasti, da vse dejavnosti opiSemo kot obredne ali kot neobredne, moramo
najprej ugotoviti, ali druge skupnosti (kulture) locujejo prakti€ne od simbolnih dejanj na
nacin, kot to pocnemo moderni ljudje (Briick 1999, 320). Potreben je pristop, s katerim lahko
razlikujemo med prazgodovinsko razumnostjo in naSim dojemanjem ucinkovitega dejanja
(Briick 1999, 313). 1z tega sledi, da moramo obred in obredno pri tem postaviti v kontekst
verovanja, religije in dobro opredeliti njegov namen. Religija ali verovanje je namre¢
okvir, v katerega lahko postavimo vse vidike arheologije, naSega preteklega zivljenja (Insoll
2004, 22).

V primeru te Studije racionalnost in religijo raziskujem na nacin deduktivnega
razmiSljanja — s pomoc¢jo povezave sploSnega modela histori¢nih procesov s konceptom
naravoverstva in z notranjo enakopravnostjo skupnosti. V kontekstu naravoverstva obred
ni posebno, misticno dejanje (kot ga razumemo mi), temve¢ nekaj kar skozi ohranjanje
ravnovesja omogoca zivljenje in je del vsakdanjika ter ima prakti¢no funkcijo. Zelo verjetno
ni bilo ¢asovno in prostorsko loceno od vsakdanjih in posvetnih dejanj (glej pogl. 3.1.4).
Obred je torej v kontekstu te Studije vseeno v prvi vrsti ponavljajoce se dejanje, ki
omogoca potek dogodkov ali pa vpliva na razmere in dogajanje v svetu (Pleterski 2014,
20). »...je sestavljena celota dejanj povezana s tradicijami in prepricanji« (Appleby, Miracle
2012, 275), obenem pa omogoca izvajanje mita. O tem, da so ljudje z doloenimi obredi
skusali vplivati na potek dogodkov, zato da bi si olajSali vsakdanje zivljenje, govorijo ze
Reinachoce, Breuilove in Bégouénove teorije (Clottes, Lewis-Williams 2003, 76). Clottes in
Lewis-Williams (2003, 76) pa pravita, da etnoloSke raziskave tradicinalnih druzb kazejo, da
so obredja, ki vplivajo na potek dogodkov, del ¢loveske univerzalne misli.

V Kkontekstu naravoverstva je to torej dejanje, ki omogoca ohranjanje ravnovesja na
ravni posameznika, skupnosti in sveta. Prakti¢ni in simbolni vidik obrednega dejanja je v
tem primeru eno in isto (Briick 1999, 325). Obred skozi povezavo z mitom in miti¢no zgodbo
vpliva na odnos clovek — svet (pokrajina) in clovek — Clovek, torej odnose z okoljem in
druzbene odnose. Na podlagi etnoloskih in antropoloskih raziskav lahko obrede lo¢imo na
skupinske in individualne. Skupinski omogoc€ajo »varnost« skupine, posameznikovi pa
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»varnost« posameznika, oboji znotraj celote kozmosa. Neobredna dejanja lahko imajo enak
rezultat, vendar tehnoloski znacaj. So vedenjske navade, ki omogocajo preZivetje (na
primer: kuhanje, izdelava orodja ...).

Pravila izvajanja obreda dolo¢a posamezna skupnost oz. njihova ideologija (miti¢na zgodba).

Nenazadnje lahko predvidevamo, da je pomen obreda drugacen v neenakopravnih skupnostih,
ki zivijo po nacelih verovanja v ¢loveka kot tistega, ki lahko nadzoruje in vlada naravi/svetu
oz. je pri njih narava lo¢ena od kulture. Obredi so del mehanizmov, ki upravljajo s konfliktom
znotraj druzbe (Van Meter 2013, 41) ali pa kot jih na primer razumejo Garwood (1991; 2011),
Richard in Thomas (1984), omogocajo reprodukcijo druzbene moci. Tudi Tomkins (2012)
obredne prakse pokopavanja v jamah v poznem neolitiku in bronasti dobi v Gr¢iji povezuje z
dovrseno razredno hierarhijo in nadzorom simbolnih naravnih virov. Posamezniki z obredi
vplivajo na svet ter ohranjajo svojo mo¢ — ne po nacelih ohranjanja ravnovesja v svetu,
temve¢ po nacelu nadzora druzbe, gospodarstva — in s tem nenehnega zagotavljanja presezka
moci in bogastva vladajo¢emu sloju.

Na podlagi take opredelitve obreda in obredne pokrajine (pogl. 3.1.5) sem se v tej Studiji
vseeno lahko omejila na jame kot obredne prostore in skuSala predstaviti delovanje
obredov skozi vidik naravoverstva (glej pogl. 5.1.1.1).

3.1.4 NARAVOVERSTVO IN MITICNA ZGODBA

A) NARAVOVERSTVO

V svoji Studiji kot rdeCo nit obredne uporabe jam uvajam nov pojem verovanja, ki ga
poimenujem naravoverstvo. S pojmom naravoverstva sem poskusala zaobjeti neko
univerzalno, najenostavnejSo obliko verovanja, ki jo lahko na podlagi sploSnega modela
historicnih procesov (glej pogl. 3.2.1) poveZemo z enakopravnimi skupnostmi.
Naravoverstvo je celostno razumevanje okolja (sveta), v katerem bivajo enakopravna ziva in
neziva bitja, in odnosov med njimi, ki pa ni lo¢eno na naravno in kulturno. To celoto lahko na
mikro ravni razumemo kot pokrajino, na makro ravni pa kot svet ali najSirSe, kot kozmos.
Clovek v tem svetu nima nadvlade. Posvetno ni loéeno od svetega, obred pa je nekaj povsem
logi¢nega in simbolnega, del vsakdanjega zivljenja; kot delovalec, ki udejanja mit, klju¢en za
preskrbovanje skupnosti in ohranjanje druzbenih odnosov ter obnavljanje sveta. Pri
naravoverstvu torej ne gre za nepretrgan in jasno dolocen znanstveni (religiozni) sistem, kot v
primeru modernih religij, na katerega so ljudje vezani kot na nelocljivega, bistvenega, temvec
usmerjenosti, ki so globoko vpletene v vsakdanje prakse (kar v primeru animizma in
totemizma poudari tudi Ingold 2000, 112). Omogoca ljudem, da razumejo svet, miti¢na
zgodba kot osnova naravoverstva pa priskrbi logiko za dejanja in razlago vesolja (po Briick
1999, 326, o kozmologiji). Ljudje so v naravoverstvo verjeli, ker so skozi poskuse, tudi
obrede, opazovali posledice svojih dejanj. Razumem ga kot verovanje, ki je tudi nacin
Zivljenja. Bistvo naravoverstva je krogotok Zivljenja, ohranjanje ravnovesja v svetu z
neprestanim kroZenjem Zivljenjske energije in recipro¢nostjo v odnosu Zivljenje — smrt —
ponovno rojstvo ter daj — dam. Ni¢ in nobena oblika v naravoverskem svetu ni stalna.

S tak$nim poimenovanjem zopet na nek nacin lo¢ujemo naravo od kulture, vseeno pa je za
zahodno misle¢e ljudi pomen pojma na ta nacin lazje dojemljiv (kot na primer izraz
nadnaravno, naravni fenomen ...). Moderni pojem narava bi lahko v kontekstu naravoverstva
na primer razumeli kot sinonim za zemljo (angl. land), ki je osnova pokrajine (angl.
landscape), ali kozmos (odvisno od miti¢ne zgodbe). Problem pojmovanja verovanj izpostavi
tudi Insoll (2011b, 1006) pri pojmovanju animizma. Kot boljSo moZnost navaja moZznost
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uporabe domacinskih poimenovanj, ki pa jih za primer prazgodovinskih skupnosti nimamo. V
primeru novoveskih slovenskih, nekr§¢anskih verovanj zato v nadaljevanju uporabljam pojem
staroverstvo kot poimenovanje, za katerega lahko na podlagi intervjujev z zadnjimi Slovenci,
ki so ziveli na nacin staroverstva, predvidevamo, da so ga uporabljali tudi sami (Medvescek
2015). Prav tako staroverstvo kot nasprotje novi veri nima negativnega prizvoka, kot na
primer poimenovanje nekrS¢anstvo, poganstvo. Havajsko verovanje zaobjema domacinski
izraz Aloha; za prazgodovinske skupnosti, za katere podrobnosti njihovih verovanj ne bodo
nikoli gotove, pa kot nadpomenko uporabljam izraz naravoverstvo.

Kot drugo moznost na podlagi opredelitve zgoraj navajam tudi pojem svetoverstvo. Na eni
strani kot izpeljanka iz sveta kot celote. Na drugi strani pa kot izpeljanka iz pojma prevoda
pojma svet, posvecen (angl. holy), ki izhaja iz severne Evrope in ga povezujejo z zdravjem,
celostnostjo, popolnostjo (Hinnels 1995; v Insoll 2004, 7) — torej z ravnovesjem in ne loCuje
religioznega in posvetnega na nacin, kot ga loCuje izraz svet (angl. sacred), ki ima izvor v
latinski besedi sacrum in pomeni »tisto, kar je posveceno bozanstvu« (Hinnels 1995, 437).

Naravoverstvo torej predstavlja nadpomenko verovanjem in razumevanjem sveta, Ki jih
raziskovalci povezujejo s preteklimi in danes Zivefimi prvobitnimi skupnostmi na
podlagi antropoloskih in etnoloskih primerjav: animizem, Samanizem, totemizem (Ingold
2000, 111-131; Bird-David 1999, 67-68; Insoll 2004; 2011b) ter staroverstvo (Pleterski 2015;
Medvescek 2015) in Aloha (Valeri 1985; Kawena Pukui et al. 1972).

Ceprav so razlage preteklih verovanj, ker vsebujejo $e tisti neopredeljivi, metafizi¢ni del in
ker se o njih niso ohranili pisni viri ter je zato iz arheoloSkih zapisov o njih tezko sklepati,
negotove (glej Religija in obred), lahko kljub vsemu naravoverstvo prevzamemo kot
pojem, ki ga lahko uporabimo za opisovanje religioznega fenomena, ampak le ¢e ga pred
tem dobro opiSemo in prilagodimo in ¢e v osnovi predpostavljamo, da se lahko pojavi
casovno in prostorsko neodvisno. Predpostavljam, da se oblike naravoverstva zagotovo
razlikujejo skozi ¢as in prostor, njihova osnova pa ostaja enaka, saj se navezuje na ideologijo
povezano z notranjo enakopravnostjo skupnosti (glej pogl. 3.2.1). Za takSen cCasovni in
prostorski znanstveni preskok je nujno potrebno naravoverstvo umestiti v diskusijo o
omenjenih ontologijah.

Porocila misijonarjev in popotnikov iz 18. in 19. stoletja, ki so zapisali ustno izrocilo
prvobitnih skupnosti v Afriki, Severni Ameriki in Pacifiku, predstavljajo material za prve
znanstvene antropoloSke raziskave nastale v drugi polovici 19. stoletja, pred tem pa so
prevladovala filozofska in zgodovinsko obarvana deduktivna razmi$ljanja o ontologijah
domacinskih skupnosti (Beattie 1964, 5-6). Pojavila so se pojmovanja animizem, totemizem
in Samanizem, ki so Se danes pogosto v uporabi tako v antropoloski kot tudi arheoloski
znanosti. Njihova uporaba je veckrat napacna ali celo vprasljiva (Insoll 2011b, 1004).
Predvsem v povezavi z zgodnjimi evolucijskimi pristopi k vpraSanju izvora religije, ki so bili
v porastu konec 19. in v zacetku 20. stoletja, kamor sodi tudi problematika razumevanja
uporabe jam (glej pogl. 2). V kognitivnih evolucionisti¢nih teorijah (Mithen 1998, 208-209) o
razvoju religije je totemizem celo predstavljal prvotno obliko osnovnega verovanja, ki se je
sCasoma spremenila v animizem in se s pojavom modernega ¢loveka razvila v religiozno
ideologijo, kakrsna je prisotna Se danes (Insoll 2004, 30). Tudi v zgodnjih antropoloskih
teorijah sta animizem in totemizem evolucionisticno predstavljena kot najosnovnejsi obliki
religije (primer: Tylor 1929; Durkheim 1976). Zaradi pripisovanja Zzivosti nezivim
predmetom, kar je za zahodno znanost nerazumsko, so bile animisti¢ne, totemisti¢ne in
posledi¢no razlaga simbolizma prazgodovinske umetnosti na podlagi antropoloskih Studij
opredeljene kot primitivne (Chidester 2005, 78; Zorz 2007a, 9—12) in nasprotje »pravim«
religijam, kot sta islam in kr§€anstvo. Tako je tudi v SSKJ animizem Se vedno: »verovanje
primitivnih ljudstev, da je v vseh stvareh duh, dusa.« Klasi¢ni problem je tudi materialnost
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totemizma, pri katerem so totemski stebri stereotipno uporabljeni za poimenovanje predmetov
Indijancev in domacinov iz Aljaske (Malin 1986). Pojem se uporablja tudi za opisovanje
prepricanj Newagevskih verovanj, kot so ekopogani (Harvey 2005, 82-83). Taksna
razumevanja so danes kritizirana. Poimenovanji totemizem in animizem raziskovalci na
splosno veckrat uporabljajo za poimenovanje religij, v resnici pa se nanasata na fenomena
(Insoll 2011b, 1004). Doktrinalno razumevanje teh dveh konceptov kot sistemskih religij
odraza ze samo poimenovanje besed, katerih koncnica je pri obeh -izem (Ingold 2000, 112).
Predstavljata dve razli¢ni razumevanji sveta; usmerjenost, verovanji, ki sta globoko vpleteni v
vsakdanje prakse (Ingold 2000, 112). Na drugi strani je veckrat napacno uporabljen tudi
pojem Samanizma. Ker je Samanizem v znanosti v zadnjem ¢asu moderen, nekateri v kontekst
Samanizma umescajo fenomen totemizma ali pa lovsko-nabiralske skupnosti opredeljujejo kot
izkljuéno Samanisti¢ne (Insoll 2011b, 1008), bolj splosno pa Saman oznacuje tudi zdravitelja.
Z animizmom in totemizmom pa Samanizma ne smemo zamenjati ali jima Samanizma
nadrediti. Totemizem in animizem se nanaSata na fenomen, cetudi ju zmanjSamo le na
druzbeno simboli¢en odnos, $amanizem pa se prvotno nanasa le na vlogo Samana. Torej
totem ni enako Saman (Insoll 2011b, 1008—1009)!

Na tem mestu predstavljam antropolosko-ekoloski pristop k animizmu in totemizmu, pri
katerem Ingold (2000) skozi ontologijo prvobitnih lovsko-nabiralskih skupnosti v Avstraliji in
obteCajnem severu na primeru umetnosti oz. predstav raziskuje odnos €lovek — Zival —
pokrajina. Njegove razlage sem dopolnila z razlagami Insolla (2011b), ki se ukvarja z
uporabnostjo koncepta animizma in totemizma znotraj arheoloskih kontekstov v severni
Afriki, severni Ghani. Med zadnja antropoloska temeljna dela na temo ontologij sodi
publikacija P. Descolaja (2013) Beyond Nature and Culture, ki temelji na etnografskih
raziskavah skupnosti v Amazoniji, vkljucuje pa tudi druge prvobitne skupnosti. Predstavlja
antropolosko primerjavo ontologij skozi raziskavo identitet, razlik med ljudmi in drugimi bitji
ter stvarmi in materijami njihove fizicne oblike ter njihovih osebnih ali duSevnih sposobnosti
(Sahlins 2013, xiii). Med utemeljitelja Samanizma sodita Clottes in Lewis-Williams (2003), ki
skuSata skozi kognitivne znanosti in antropoloSke primerjave afriSkih BuSmanov (Sanov)
razloziti koncept S$amanizma in ga uporabiti na primeru stenskih slikarij v mlajSem paleolitiku
Evrope.

Animizem Ingold (2006, 10) razlaga kot neko delovanje, nacin bivanja v svetu, v mrezi
odnosov med zivimi in nezivimi bitji, ki reciprocno drug drugemu omogocajo (ponovno)
rojstvo (2006, 10). Podobno menita tudi Insoll (Insoll 2011b, 1005) in Descola (2003, 134), ki
animizem sicer v osnovi razumeta kot znacilnost, ki jo pripiSemo Zivemu ali nezivemu bitju,
tudi pojavu. Tudi Insoll (2011b, 1008) se strinja, da o totemizmu in animizmu lahko
razmisSljamo skozi koncept osebe in medosebnih odnosov z zivalmi, materijo in stvarmi.

V veé¢ primerih je ta animisticna znacilnost, substanca neka notranja energija, ki se
nahaja v zivalih, hribih, drevesih, rastlinah, rekah, bozanstvih itd. (Insoll 2011b, 1005).
Animisti¢ne skupnosti verjamejo, da je cel kozmos prepojen s prodorno 'zivljenjsko energijo'
(Waterson 1990; 115-116). Vse Zzive in nezive stvari imajo 'duSo', torej te skupnosti ne
lo¢ujejo med organskim in neorganskim (Briick 1999, 319), naravnim in nenaravnim. Vsa
Ziva in neZiva bitja so sestavljena iz iste substance in so posledi¢no do neke mere enaka.
Pri nigerijskih Yoruba skupnostih to notranjo energijo imenujejo ase (Insoll 2011b, 1006), v
budizmu se omenja kot gnas (Aldenderfer 2012, 130), na Havajih kot mana (Kawena Pukui et
al.1972, 151). V staroverstvu pa posebnega poimenovanja zanjo $e nismo prepoznali, vendar
se ta posebna energija, tudi cudezna moc¢ zadrzuje v kamnih (Medvescek 2015, 48), drevesih
(Medvescek 2015, 49), na vrhovih gora (glej pogl. 5.2.1.1), v izvirih, soteskah. Ta Zivljenjska
sila se kot celota, ki prezema vse, izrazi v trocanu (Pleterski 2015, 16; glej spodaj).
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Druga znacilnost, ki izvira iz prve, je torej to, da ljudje Zivali dojemajo kot osebe, ki Zivijo v
podobnih druzbenih skupnostih kot ljudje (na primer: skupnosti na obtecajniku; Ingold
2000, 114; Descola 2013, 137). Vendar tu ne gre zato, da so zivali »poclovecene«, kot pravi
Descola (2013, 129), saj so enakovredne po svoji notranjosti, sicer bi Ze v osnovi ustvarili
obcutek nadvlade ¢loveka, ki ga pri prvobitnih verovanjih ni zaznati. Pojmi ¢loveskega bitja,
clovek ali oseba ne izkljucujejo drugih zivih in nezivih bitij, temvec le nakazujejo polozaj
tistega, ki je predmet raziskave, zgodbe itd. (podobno perspektivizem, ki ga uvaja Vivieros de
Castro (1996, 1998), vendar pa v etnologiji 8¢ ni dokazan (Descola 2013, 139)). Zivali in
ljudje se med seboj razlikujejo le po fizi¢ni obliki (Descola 2013, 131). To je tudi razlog,
da se med seboj ne morejo razmnozevati (Descola 2013, 130-131), Se vedno pa se lahko
enako vedejo (Ingold 2000). Oblika telesa vsebuje celoten paket opreme, ki omogoca
doloceni vrsti bitij, da obvladuje doloCen habitat in razvije raznolik nacin zivljenja, ki doloca
vrsto (Descola 2013, 134); primer kopna, vodna, zra¢na vrsta. Kot pravi Ingold (1998, 194) na
podlagi obtecajnih skupnosti: » Temeljno razliko vedno prepoznamo na podlagi dveh delov:
notranji, Zivljenjski del, ki je vir zavedanja, spomina, namena in obcutja, ter zunanji del, ki
prekriva telo in je oprema in daje moci, ki so nujne za vzpostavitev dolocene oblike Zivljenja«.
Na tem mestu moram omeniti, da je kljub Descolajevi mocni kritiki kartezijanskega dualizma
pri njegovih razlagah Se vedno zaznati locevanje med duso/telesom, organskih/neorganskim,
¢emur se znanstveniki modernega sveta tezko izognemo (glej uvod pogl. 3.). V tej Studiji sicer
zagovarjam fenomenolosko-ekoloSko stalis¢e, ki pravi, da svet dojemamo in zaznavamo
telesno in dusevno socasno (glej pogl. 5.1.2).

Zakaj pa ima ta posebna notranja energija (znacilnost) v animizmu tako velik pomen? V
Amazoniji, obte€ajnih in Arkti¢nih podrocjih ter v gozdovih jugovzhodne Azije naletimo na
enako idejo: zZivljenjska sila, energija in rodovitnost neprestano krozijo med organizmi, (pri
lovcih in nabiralcih) zahvaljujo¢ ulovu in menjavi (Descola 2013, 134). Descola (2013, 134)
to enaci z modelom verige Zivljenja (podobno Krogotok Zivljenja, ki ga kot model uvajam v
pogl. 3.2.2). Podobno idejo lahko prepoznamo tudi v osnovi havajske ideologije. Na Havajih
obstajata dve vrsti mo¢i — mane. Ena je osebna moc¢, druga pa poseben talent oz. znanje, ki ga
prenasajo iz generacije v generacijo, kot moznost zdravljenja, talent za izdelavo kanujev,
obredni ples hula (Kawena Pukui et al. 1972, 151) in jo razumemo kot tisto, ki obenem doloca
polozaj osebe v skupnosti. Mana je moc¢, ki jo lahko oddaja tako kamen, kosti mrtvih,
zdravilo, ki zdravi itd. (Kawena Pukui et al. 1972, 150). Mana je torej moc, s katero ljudje
omogocajo prezivljanje skupnosti in ravnovesje v svetu in skupnosti. Kar mi v zahodnem
svetu razumemo kot magicno moc¢, je pri naravoverskih skupnostih pravzaprav le »moc
povzrocitve«, kot ji pravi Briickova (1999, 321), ali bolje receno ucinkovita moc¢, za nas pa je
takSna ucinkovitost (angl. efficiency) nerazumska. Insoll (2011b, 1005) to mo¢ razume kot
pripisovanje elementov poosebljanja glede na njihov namen, za Descolaja (2013, 134) pa je to
pripisovanje neke substance zivim in nezivim bitjem. Ta enakost, znacilnost, ki izenaci Ziva in
neziva bitja, in izvira iz kroZenja energije (Descola 2013, 134), omogoca, torej ucinkuje tako,
da vzpostavijo 'medosebne' odnose (podobno Descola 2013, 129). Skozi perpektivizem
(Viveros de Castra (1996, 1998)) to pomeni, da oznacuje polozaj osebe v druzbi, svetu. Tudi
arheologi skozi materialnost predmetov poudarjamo ucinkovitost in delovanje predmetov
(Insoll 2011a; Nooter Roberts, Roberts 2007, 10; Zorz 2007a, 9—13), ki ju lahko na podlagi
razumevanja animizma kot znalilnost lahko prenesemo tudi na Ziva/neziva bitja.
Antropolosko gledano Gell (2006) to animisti¢no znacilnost pri predmetih poimenuje obredna
Zivost in jo prav tako enaci z namernostjo ali delovanjem (Gell 2006, 28), saj doloca polozaj
zivega ali nezivega bitja znotraj odnosov (Gell 2006, 156). Sociolosko in psiholosko gledano
pa je zivost delovanje (angl. agency), ki lahko vkljucuje sposobnost nameravanja (Knappet
2006, 22). Pomen Zivosti je skrit v njeni ucéinkovitosti, ki omogoca polozaj Zivega ali
neZivega bitja znotraj skupnosti, posledicno uravnoveSenje odnosov znotraj skupnosti
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ter odnose v pokrajini in svetu. Gre za mo¢ ohranjanja in obnavljanja, ki s pomocjo
krogotoka Zivljenja in recipro¢nosti omogoc¢a ohranjanje ravnovesja v svetu. V konceptu
naravoverstva zanjo uporabljam poimenovanje Zivljenjska energija.

Ta reciprocnost se pri lovsko-nabiralskih animisti¢nih skupnostih odraza predvsem skozi lov,
pri poljedelsko-zivinorejskih pa skozi zivinorejo in poljedelstvo (glej Miti¢na zgodba
enakopravnih skupnosti spodaj). Descola (2013) predstavi primer Achuarjev v Amazoniji.
Lov je druzbeni odnos, kjer lovec pri zivali z namenom recipro¢nosti, laskanja, zapeljevanja,
vzgajanja, spoStovanja, obljubljanja in drugih na¢inov pogajanja sprozi tisto »sorodno-drugo«
(angl. affinal-other), da priskrbi obstoj svojim ljudem (Sahlins 2013, xv). Podobno pravi
Ingold (2000) na podlagi raziskav severnih obte¢ajnih skupnosti. Zivali ponudijo svojo
zivljenjsko energijo in materijo ljudem, da lahko ti zivijo, ljudje pa z ostanki zivali nato
ravnajo s spostovanjem in s tem ohranijo duSo sorodnika, zivali (0oz. omogocijo izpustitev
njihove zivljenjske sile; Ingold 2000, 114) ter jim dovolijo, da omogoci rojstvo drugi vrsti. Za
obstoj zivih bitij morajo bitja ves Cas kopiciti zZivljenjsko silo od drugih skozi reciprocno
soodvisnost (Ingold 2000, 113). Iz tega seveda sledi, da bitja, ki zauzijejo drug drugega, ne
morejo biti druga¢na kot materija, iz katere so oz. jih sestavlja enaka materija (Descola 2013,
134), kar nas ponovno vrne k enakosti med ljudmi in neljudmi; to je k drugi znacilnosti
animizma. Zato obstaja prepoved uzivanja dolocenih (svetih) Zivali, ki pa niso prepovedane iz
razloga, da bi se onemogocilo meSanje notranjih substanc, temve¢ zato, da se prepreci ali
omogoc¢i prenos anatomskih ali vedenjskih znacilnosti (Descola 2013, 134). Z uZivanjem
dolocene Zivali lahko ¢lovek pridobi moci Zivali. Lov omogoca kroZenje zivljenjske sile
med ljudmi in zivalmi ter s tem neposredno omogoca oz. je obnavljanje Zivega sveta,
katerega del smo vsi in vse. Primer je tudi animisti¢no dojemanje sveta pri Sakuddeijih v
Indoneziji, ki prav tako ne lo¢ujejo med naravo in kulturo. Cloveska bitja morajo poskusiti
soobstajati s svetom okrog njih (po Ingoldu katerega del so) v harmoniji; le tako bodo ohranili
naravno ravnovesje, ki je potrebno za zdravo in veselo zivljenje (Schefold 1982, 126; Briick
1999, 321). Obredno je torej tisto, kar omogoca kroZenje Zivljenjske sile — Zivljenje.

Tretja animistiéna znacilnost, ki izhaja iz druge, pa je zmoZnost transformacije. Zivali
odstranijo svoja zunanja oblacila (kozo), da se razkrijejo ljudem (postanejo enaki), ljudje pa
se oblecejo v Zivalske preobleke, da lahko delujejo v svetu zivali (Ingold 2000, 125). Skozi
Zivalsko oblacilo ¢lovek pridobi uéinkovitost Zivali, s tem ko si nadane Zivalsko masko pa
si ustvari pot do duha zivali (Ingold 2000, 125). Descola nasprotno pravi, da metamorfoza ni
le razkritje ali preobleka. Po njegovo se prava transformacija zgodi le, ko zivali/rastline ali
duhovi obisc¢ejo ljudi ter prevzamejo njihovo obliko (ponavadi v sanjah) ali pa ko ljudje, na
sploSno Samani, obiscejo te iste entitete (Descola 2013, 138). Predstavlja kon¢no obliko, ko
vsaka stran (zival ali ¢lovek) skuSa spremeniti svojo perspektivo, »vstopiti v kozo druge«, da
se izenaéi z njo, prevzame njegov pogled. Clovek Zivali tako ne vidi ve& kot ponavadi, ampak
vidi zival kot ona vidi samo sebe, to je kot ¢loveka, medtem ko Samana vidijo, ne kot se
ponavadi vidi sam, temvec¢ tako kot Zeli biti viden, kot zival. To Descola (2013, 138) namesto
metamorfoza imenuje anamorfoza. Najbolj pogoste so transformacije zival — ¢lovek, ¢lovek
zival. Prenos »duSe« iz ¢loveka na ¢loveka ni tako pogost. Na Havajih mano, v obliki talenta
in notranje moci, clovek tik pred smrtjo prenese na svojega naslednika v obliki daha Zivljenja
imenovanega ha (Kawena Pukui et al. 1972, 43).

.....

¢lovek zival razkrije svojo dusevnost (notranjo energijo), pri transformaciji ¢lovek — zival pa
gre za pridobivanje moci, ki jo dobijo posamezniki (Samani, sveceniki, specialisti za obrede).
(slednje tudi Clottes, Lewis-Williams 2003, 22). Saman relativno zlahka prehaja preko
mejne ploskve med ljudmi in Zivalmi (Ingold 2000, 114) in v zivalskem svetu na primer
pridobi Zivljenjsko (u€¢inkovito) mo¢ — Zivost, da lahko ozdravi ¢loveka (Ingold 2000, 115). Je
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tisti, ki lahko svojo obliko namerno spremeni, da vstopi v svet zivali (Ingold 2000, 123), ima
zaradi tega posebno ucinkovito mo¢. Koncept Samanizma se je sicer razvil, ko so raziskovalci
v Ameriki, Afriki in Sibiriji naleteli na ljudi, ki so na razli¢ne nac¢ine dosegali zamaknjenost
(trans), kar so sprva oznacili kot primitivno (Clottes, Lewis-Williams 2003, 10). V osnovi
Samanizem enacita z lovsko-nabiralskimi skupnosti, pojavlja pa se tudi pri drugih. Gre za
razli¢ne oblike! Clottes in Lewis-Williams (2003) ga opisujeta kot fenomen izku$nje, katere
osnova je trans, pri katerem pa fizicno telo Samana ostane, kjer je. Ingold (2000, 115) pravi,
da gre tu za »izventelesno« izkusnjo, kar razlikuje animizem od totemizma, s
fenomenoloskega vidika oz. kognitivnih znanosti pa ne drzi. Trans lahko razumemo kot del
nevropsiholoske izkusSnje. Razlicna stanja spremenjene zavesti izhajajo iz univerzalnega
Cloveskega zivenega sistema, zato lahko predvidevamo, da ga je lahko dosegel tudi prvi
moderni ¢lovek (Clottes, Lewis-Williams 2003). Za Clottesa in Lewis-Williamsa (2003, 13)
je trans celo svet, v katerega vdirajo Samani, in ne le stanje. V tretji stopnji transa se preko
halucinacij Saman lahko spremeni v Zival, takrat pa se zgodi tudi njegovo ponovno rojstvo
(Clottes, Lewis-Williams 2003, 16). Torej gre za obred, pri katerem se Saman poveze s
predniki in omogoc¢i prenos moci ali ponovno rojevanje, ki prav tako omogoca pretakanje
zivljenjske sile.

Ideja transformacije, obrednega prehoda v drug prostor in cas, katerega rezultat je
sprememba, je prisotna tudi v evropskem mitoloskem izrocilu (primer: Wales; Mencej 2009,
196), ki odraza predkrScanske prakse. Nacin, s katerim Clovek doseze prehod, vstop v drug
svet (in tudi izstop), je obredni ples v vilinskem krogu, ki pomeni krozno gibanje (Mencej
2008; 2009, 196), kar lahko razumemo kot metaforo za krogotok zivljenja.

Totemizem izhaja iz besede »totem« iz Ojibwa, prvobitnih ameriSkih skupnosti iz Severne
Amerike (Wagner 2005, 9250), ironicno pa je, da je njihova osnovna ontologija animisti¢na
(Ingold 2000, 112). V arheologiji je sicer v ospredju Se vedno animizem, totemizem pa je
vedno bolj pogost v interpretacijah stenskih slikarij iz mlajSega paleolitika (Insoll 2011b,
1010). V antropolosko literaturo je ta pojem vstopil skozi zapise, ki jih je v 18. stol. zapisal J.
K. Long, ki je trgoval z zgoraj omenjenimi skupnostmi in je s pojmom totemizma oznacil
sistem obredov in verovanj dolo¢enih druzbenih skupin, kot so klani, z dolo¢enimi naravnimi
vrstami, ponavadi zivalmi (Ingold 2000, 112). Najpomembnejse delo je napisal Claude Levi-
Strauss (1964, 18), ki pravi, da njihova beseda »ototeman« dobesedno pomeni »on (ona) je
moj sorodnik«. Layton pravi (2000, 169), da se totemizem nanasSa na uporabo zivali in rastlin
glede na druzbene skupine kot zavetnike ali znamenja, ki jih obredno praznujejo/Castijo
(Layton 2000, 169). Med takSna znamenja ali totemi¢ne embleme Layton (2000, 181) umesca
tudi stenske slikarije iz mlajSega paleolitika. Tudi Insoll (2008, 397) pravi, da je znacilnost
totemizma, da se razlicne druzbene skupine oznacujejo z razlicnimi znamenji oz. se druzbene
skupine definirajo glede na razli¢ne vrste (Insoll 2011b, 1007). Na primeru raziskav etno-
lingvisti¢nih skupnosti v severni Gani pravi, da se to izraza v emblemski naravi posameznih
totemskih vrst kot znamenj ali zavetnikov, predvsem pa v prepovedanem uZivanju
dolocenih vrst (Instoll 2011b, 1007; 1011). Slednja znacilnost je prisotna tudi v animizmu,
razlog pa je drugacen. TakSen totemisti¢en odnos do zivali lahko na primer prepoznamo na
Havajih. Primer je riba, ki je totem oz. sveta, ker je v mitu »spoceta tako kot Clovek« (Valeri
1985, 77). Ingold (2000, 113) gre korak dlje in kot totemsko in totemizem poimenuje
znacilnost odnosa med ljudmi in pokrajino, predniki, ki je trajna oblika njihove prisotnosti in
prisotnosti zivih bitij, ki jih spoc¢ne, in je temelj druzbene organizacije sistema klanov. Ljudje
in druga ziva bitja pridejo in gredo ter se ponovno spojijo s pokrajino, ko umrejo; skozi
zahodno miselnost lahko to razumemo kot 'mnaravno' ravnovesje, skozi naravoverstvo pa kot
svetovni krogotok zivljenja. Torej velja, da so v totemisticni ontologiji vsi sorodniki,
potomci pokrajine, ki je prednik. Enakost ljudi med ljudmi in Zivalmi pa izvira iz
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njihovega rodovnega odnosa; vsi izhajajo od istega prednika. Kar se sklada z opisom
totemizma Evans-Pitcharda (1956, 20; v Insoll 2011b, 1007), ki poleg tega pravi, da
totemizem oz. pomen totema in odnosa presega vrste Zivali in rastlin ter se nanasa tudi na
'naravne' pojave, bolezni, stvari; torej tudi dele pokrajine. Gre za podoben odnos kot pri
animizmu.

Bistvo totemizma je odnos med Zivimi bitji ter pokrajino, med katerimi se odvija
kroZenje oz. pretakanje Zivljenjske energije. Pokrajina je tista stalnica, ki prinasa zivljenje,
dokler bodo tisti, ki Zivijo v njej, izpolnjevali svoje skrbniSke dolZznosti do nje, skrbeli zanjo
na pravi nacin in se njena mo¢ ne bo razprsila. Zopet gre za recipro¢en odnos daj — dam. Ali
imajo odnos do pokrajine tudi animisti? Seveda, ker se tudi v delih pokrajine nahaja
zivljenjska energija. Ideja »materialne« kontinuitete, ki povezuje vse organizme, je skupna ne
le vecini animisti¢nih ontologij (Descola 2013, 130), temve¢ tudi totemisticnim ontologijam.
Zivljenjska energija se $iri skozi kozmos in povezuje ljudi, Zivali ter dele pokrajine.
Prehodnost oblik je nujna, da Zivljenje teCe; nobena oblika ni stalna (Ingold 2000, 113).

Vendar ¢lovek zivljenjske energije pri totemizmu ne prejema skozi telesno transformacijo.
Clovek sréiko svojega bivanja skozi trans najde v samem sebi. To lahko prepoznamo pri
doloc¢enih obredih iniciacije oz. individualnih izkuSnjah sveta, ko se Clovek poveze z
svetom/pokrajino, v kateri se nahaja zivljenjska energija, s pomocjo Custvene deprivacije.
Primer je dozivljanje nirvane v budizmu (glej pogl. 5.1.2.4). Na drugi strani pa ljudje stik s
predniki in pokrajino ohranjajo skozi ples, pesmi, risanje, slikanje in pripovedovanja —
obredno uprizarjanje dogodkov stvarjenja kozmosa/sveta (Ingold 2000, 128) — umetnost ni
produciranje, ampak gre za proces. Za vzivljanje — pridobivanje zivljenjske moci. Na razlicen
nacin se jo dobi pri totemizmu in animizmu. Aborigini v svojih obredih uprizorijo dogodke
stvarjenja predniSkega sveta skozi ples, pesmi in pripovedovanja (Ingold 2000, 128). S tem
ponovno vzpostavljajo stik z dejavnostmi prednikov in s pokrajino ter ponavljajo,
retusirajo in obnavljajo osnovni mit, kar lahko skozi pomen obreda, kot tiste dejavnosti,
ki udejanja mit (glej Miticna zgodba), razumemo kot obredja povezana z ohranjanjem
ravnovesja v svetu. V povezavi z mitom oz. miticno zgodbo...»Obred nudi drugacno
izkuSanje bivanja, skozi obredna dejanja pa so ljudje razvili in razumeli njihov svet, ki je
povezoval vsakdanje s kozmoloskim« (Tomkins 2012, 64).

Zdi se, da je edina razlika med animizmom in totemizmom le v tem, od kod prihaja oz. kje se
pretaka zivljenjska energija. Pri totemizmu, pravi Ingold, je pokrajina tista, ki ozivi rastline,
zivali in ljudi, ki jih spo€ne. Pri animizmu pa je Zivljenje sama plodna oblika (Ingold 2000,
112). Na podlagi razprave o Zivljenjski energiji (zgoraj) lahko zaklju¢imo, da »plodnost«
pokrajine prav tako izhaja iz zivljenjske energije, ki se nahaja v pokrajini sami (in njenih
delih) in krozi po svetu preko njenega srediSca — axis mundi (glej spodaj). V obeh primerih
gre torej za zivost, ki je bistvo Zivljenja in reciprocnosti, ter kroZenje Zivljenjske sile. Pri
totemizmu ta Zivost prihaja iz pokrajine, od prednikov, pri animizmu pa od drugih Zivih
bitij. V totemizmu ravnovesje ohranjajo Ze z gibanjem skozi pokrajino (katerega del je tudi
lov), pri animizmu pa vzpostavljajo dialog z zivalmi (tudi skozi lov). To predstavlja kritiko
Ingolda, ki pravi, da je lov z vidika totemizma namenjen le prehranjevanju.

Kaksna pa je mozna vloga jame v totemizmu in animizmu? V prvem primeru se v jami
nahaja Zivljenjska energija kot v sredis¢u pokrajine, v drugem primeru pa v jami kot
prostoru z zivljenjsko energijo - bitju. Z vidika Gibsonovega koncepta ponujenosti in
naravoverstva torej jama (kot tudi Ziva bitja in drugi deli pokrajine) nudi moznost ¢rpanja oz.
pridobivanja in krozenja energije. Zato se v njej nahaja ucinkovita zZivljenjska energija. Jama
torej ni naravni pojav in neziva.
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Na tem mestu je potrebno omeniti Se koncept sredis¢a sveta, ki predstavlja sredis¢e kozmosa
— axis mundi. V znanost ga je uvedel Eliade (1987), ki pravi, da povezava med tremi ravami
sveta (v trojiskem sistemu dojemanja kozmosa) v€asih ponazarja steber sveta, ki ima korenine
v spodnjem svetu (Eliade 1987, 36), predstavlja pa osnovo Stevilnih mitov o nastanku sveta.
»wV brezoblicnem prostoru je sredisce tisto, ki ustvari prelom in kvalificira prostor« (Hrobat
2010, 139) in »Po Eliadejevi teoriji je vsaka vzpostavitev simbolnega sredisca sveta
enakovredna postavitvi v sveto sredisce sveta, saj predstavlja ponovitev stvarjenja illo
tempore« (Hrobat 2010, 51). »Prostor organizira in orientira v odnosu do svetega, ki ga
razume kot sredisce clovekovega zivljenja« (Hrobat 2010, 139; po Eliade 1981, 32—44; 1987,
8-65; Risteski 2001, 157-163). Sredi$ce sveta se nahaja v »popku zemlje« (Eliade 1987, 37).
Enak pomen pa imajo potemtakem tudi metafore, ki srediSe sveta upodabljajo, kjer Se
posebej izstopata gora in drevo (glej podpogl. 5.2.1.1; Jama, gora in drevo). V Eliadejevih
razlagah je moc¢no prisoten kartezijanski dualizem, vendar se koncept kozmoloskega sredisca
»...velikokrat pokaze za veljavnega« (Hrobat 2010, 139). Knapp in Ashmore (1999, 14) ga
umescata med univerzalne »kraje spomina« (angl. sites of memory), ki oblikujejo druzbeno
identiteto. V kontekstu Studije jam in naravoverstva ga lahko povezemo z razlago Samanizma
Clottesa in Lewis-Williamsa (2003) in trojiskim sistemom Slovanske miti¢ne zgodbe (glej
pogl. 3.2.2). Samanski kozmos obsega tri ravni: vsakdanje Zivljenje, zgornji in spodnji svet
(Clottes, Lewis-Williams, 2003, 26). Sredisce sveta pa je kot srediSce pokrajine zastopano
tudi v svetovnih mitologijah; tudi v Rimu (Hrobat 2010, 140), vendar ima seveda lahko v
drugacni miti¢ni zgodbi, kjer ima obredna pokrajina drugaen pomen, tudi sredis¢e sveta
drugacen pomen in namen! Glede na prejSnji razlagi totemizma, animizma in Samanizma
lahko obstoj sredi$¢a sveta predvidevamo ze v miti¢ni zgodbi lovsko-nabiralskih skupnostih,
torej od srednjega paleolitika dalje. TakSno srediS¢e sveta je potemtakem tudi srediSce
pokrajine, ki v naravoverstvu predstavlja izvor vsega Zivega, v kontekstu Studije jam pa
je to lahko jama v gori (glej pogl. 5.2.1.1).

Kot zadnji etnoloski primer navajam staroverstvo. Sledovom staroverstva lahko preko ustnega
izrocCila v slovenskem prostoru sledimo predvsem v zahodnem delu Slovenije, na Krasu, v
okolici Bovca in v Poso¢ju. Ustno izrocilo za Posocje je zapisal Medvescek (2006, 2015), za
Kras pa Cok (2010). Ker je domnevno zadnji staroverec umrl 1. 1971, se staroverstvo vsaj v
Posocju ne nadaljuje vec. Pleterski (2015, 16) staroverstvo opiSe kot: »Doumevanje sveta, v
katerem clovek ni krona stvarstva.«; temelji pa na prepricanju, da morajo staroverci s svojimi
obrednimi dejanji v svetu vzdrzevati red in ravnovesje. Pleterski ga na primeru ureditve v
Cerkljanskih polic povezuje z zgodnjesrednjevesko slovansko poselitvijo (Pleterski 2006),
izvor staroverskih praks pa posledi¢no umescajo v starejSa nekr$¢anska (zgodnje slovanska)
verovanja in so se ohranile vse do sredine 20. stoletja (Pleterski 2010; 2015; Ban 2015). A.
Pleterski (2014, 2015) se ze vec let ukvarja z razlago in opisom miti¢ne zgodbe zgodnjih
Slovanov. Njegova Studija temelji na povezavi preucevanja evropskih miti¢nih pokrajin skozi
arheoloske sledove in ustno izroCilo. Sprva je predvideval, da je urejanje ravnovesja v
pokrajini potekalo s pomocjo tripartitnega sistema (Pleterski 1995; 1996; Pleterski 2006;
Pleterski, Belak 2004, 52—54; Pleterski, Mare§ 2003, 9-13). Gre za osnovo verovanja o treh
temeljnih silah sveta (nebo — sonce — ogenj, zemlja, voda), ki jih ljudje pomagajo vzdrZzevati v
ravnovesju z obrednimi dejanji. Rekonstrukcijo potrjuje staroversko ustno izrocilo o troanu
(Pleterski 2006, 42). Trocan so predstavljali trije kamni kot temelj vsake kmetije, hise, kasce,
kozolca in hleva, ki so poosebljali tri sile in varovali domovanje (Medvescek 2006, 55).
wTrocan so lahko tudi tri tocke v prostoru« (Pleterski 2015, 16). Trofan pa je takrat
wpomenil tudi nacin Zivljenja« (Janez Obid; Medvescéek 2006, 55). Zanimivo je predvsem
dejstvo, da so po sontnem, vodnem in zemeljskem znamenju razvrscali tudi drevesa in
poljs¢ine (Medvescek 2006, 55). Osnove verovanja spominjajo na totemisticno dojemanje
rastlin in kamnov kot emblemov, medtem ko cudezna moc, ki se zadrzuje v nam nezivih
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stvareh (primer: kamni; glej zgoraj), spominja na animisticno znacilnost. Koncept
tripartitnega sistema so prevzeli tudi raziskovalci na Hrvaskem (primer: Belaj 2008). Kasneje
je Pleterski svojo teorijo dodatno razdelal in s preucevanjem kamnitega stebra iz danasnje
jugozahodne Ukrajine, Zbruskega idola, prisel do zakljucka, da je tripartitni sistem povezan s
Stiripartitnim sistemom (Pleterski 2014; 2015). Tri zivljenjske sile (Triglav), ki so voda, ogenj
in zemlja, je povezal s plodnim in neplodnim parom zgornjega sveta; za staroverce ter
zgodnje Slovane pravi: »Naloga ljudi je, da povezejo trojni svet podzemlja s Cetverim svetom
nebescanov«. V osnovi gre Se vedno za dvojiski in trojiski sistem, ki ju navajam kot temelj
krogotoka zivljenja (glej pogl. 3.2.2). Seveda je poimenovanje sistem v kontekstu
naravoverske ideologije, v tej Studiji izkljuéno pragmati¢no, saj kot poudarjam, v
naravoverstvu ne gre za sistem nacel, temve¢ opredelitev odnosov v svetu, neka pravila pa
narekujejo le izvedbo obredov in ureditev pokrajine (glej Miti¢na zgodba in Obredna
pokrajina).

Zaklju¢imo lahko, da Ceprav se animizem, totemizem in Samanizem vseeno izkazejo kot
uporabni pojmi za opredelitev religioznih fenomenov in jih lahko razumemo kot razli¢ne
koncepte spiritualnosti, ki pa med seboj niso nezdruzljivi, in gre v osnovi le za razlicne nacine
razmisljanja o metafizicnem na razli¢nih ravneh izkusnje (Insoll 2011b, 1008), jih tezko
posploSujemo skozi ¢as in prostor. Lahko pa v vseh treh primerih prepoznamo podobnosti
in na podlagi teh kot nadpomenko uvedemo nov pojem naravoverstva, katerega osnova
je enaka kot pri animizmu in totemizmu, tj. recipro¢nost in prehodnost kot nacin za
ohranjanje ravnovesja, kroZenja Zivljenjske energije med organizmi (in pokrajino);
animizem, Samanizem, totemizem, staroverstvo, Aloha in druga moZna alternativna,
domacinska poimenovanja pa lahko predstavljajo podpomenke, ki natan¢neje opisujejo
razli¢ice naravoverstva glede na obdobje in regijo, ki jo raziskujemo. S pojmom
naravoverstvo se osredoto¢amo izkljuéno na recipro¢nost, odnose, obnavljanje, ponovno
rojstvo; nacine, kako to dosezemo, pa opiSemo s podpomenkami. Torej za kakSen odnos
clovek — Zival — pokrajina gre. Primer: pojem naravoverstvo oznacuje staroverske prakse,
obratno pa ne. V slovenski arheoloski znanosti je pojem naravoverstva iz te Studije prevzel
Pleterski (2015, 16), vendar ga enaci s staroverstvom, Ceprav slednje predstavlja le obliko,
podpomenko naravoverstva. Meje verovanj, kot poudarja ze Insoll (glej zgoraj), so mehke,
zato lahko obstaja ve€ razli€ic, pri katerih se posamezne znacilnosti prepletajo. Morda lahko
to prepoznamo pri Havajskem Aloha verovanju. Havajska ontologija zdruzuje podobnosti
animizma in totemizma. Na eni strani njihov animisti¢en odnos do nezivih stvari, ljudi in
zivali, v katerih se nahaja mana, totemisticen pa odnos do pokrajine, katere sredisce je piko
(popek), ki je Ziva. Bozanstvo oz. bog je sinonim za pojav, je zivljenjska energija in ne
upravljalec 'naravnih' sil. Na drugi strani so ljudje neposredno povezani s svojimi zivalskimi
varuhi, predniki, tj. s totemi¢nimi emblemi imenovanimi Aumakua, Zivali pa delijjo v
posamezne vrste. Zemlja (‘narava'), pokrajina je star§ in v recipro¢nem odnosu skrbi za
¢loveka, on pa zanjo.

Ce povzamem: Osnova naravoverstva je mitina zgodba, ki se predstavlja v
pripovedni obliki kot mit. Obred omogoca izvajanje mita — ohranjanje ravnovesja,
varnost, preZivetje (na ravni posameznika, skupnosti, sveta) na obrednih mestih, ki
so del obredne pokrajine in predstavljajo simbol oz. uteleSenje miticne zgodbe, ter
skozi gibanje pokrajino. Obred ureja odnose ¢lovek — svet, €lovek — Ziva bitja skozi
krogotok Zivljenja. Naravovestvo je zato nacin Zivljenja.

Pri materialnosti preteklih verovanj se izkaze, da je za njihovo dokazovanje tezko najti jasen
arheoloski kontekst, zato moramo reci, da nekaj spominja na npr. animizem (Insoll 2011b,
1008), ne pa da nakazuje nanj. V redkih primerih lahko najdemo direktne analogije (primer
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staroverstvo — zgodnji Slovani). Zato pojem naravoverstva povezujem s preteklimi
skupnostmi na podlagi splosSnega modela histori¢énih procesov, znotraj tega pa na podlagi
enakopravnosti skupnosti (lovci — nabiralci in poljedelci — zivinorejci), ki so v Sloveniji
bivale v ¢asu paleolitika, mezolitika, neolitika in zgodnjega obdobja Slovanov, socasno pa je
ta usmerjenost vodila tudi doloene odmaknjene skupnosti v novem veku. V osnovi
naravoverstvo lo¢ujem na dve podveji, ki ju razlozZim z dvema miticnima zgodbama:
lovsko nabiralsko in poljedelsko Zivinorejsko. Vendar razlaga arheoloskih sledov v
kontekstu ontologije naravoverstva za obdobja, za katere nimamo pisnih virov, nikoli ne bo
natan¢na in do popolnosti resni¢na, ampak le mozna razlaga, v kateri nekatere stvari
spominjajo na naravoverske znacilnosti, in jo zato predstavljam v kon¢nem delu, Razpravi
(pogl. 8.). Deloma si lahko pri njej pomagamo tudi z »univerzalnimi« metaforami (po Tilleyu
1999).

B) MITICNA ZGODBA IN MIT

Miticna zgodba (izraz, ki ga je uvedel Pleterski, 2014), nastane s pomocjo izkusnje, poskusov
in opazovanja sveta, iz narave. To je pripovedna oblika miti¢ne strukture, s katerimi Pleterski
pojmuje osnovne oblike sistema »magicnih dejanj«, »...ki so jih ljudje spreminjali in razvijali
v skladu s potrebami spremembe okolja, gospodarstva, druzbe in nacina zivljenja« (Pleterski
2015, 17). Pleterski (2014, 7) pravi, da miti¢na zgodba predstavlja miselni model, ki ga je
posamezno ljudstvo uporabilo, udejanjilo v praksi — pokrajini. S fenomenoloskega vidika ne
le miselni, temvec telesni in miselni model skupaj. Je skupek spoznanj o delovanju sveta,
ki ga ljudje ubesedijo v pripoved (Pleterski 2014, 18). Obenem pa »je nadpomenka mitu, ki
je obredni nacin uporabe miticne zgodbe.« (Pleterski 2014, 18; Pleterski 2015, 17). »Miticno
zgodba je zato vsebina, ki so oblikovali, Se preden so jo zaceli uporabljati kot mit, je vsebina,
ki jo sporoca mit, in je vsebina, ki je preostala potem, ko je uporaba kot mit prenehala.«
(Pleterski 2015,17).

Na tem mestu pa je potrebna kratka razprava o mitu, ki jo povzemam po K. Hrobat (2010, 30—
32), natan¢neje pa pristope k mitu obravnava R. A. Segal v knjigi Myth: A very short
introduction (2004). V osnovi gre za razlikovanje pomena mita v etnologiji, antropologiji in
sociologiji ter modernem dojemanju mita. Znanost se osredoto¢a na tri vprasanja o: izvoru in
namenu mita ter vprasanju, na koga oz. kaj se mit nanasa (primer: Boga; Segal 2004, 2). Mit
je po Segalu (2004, 4) lahko zgodba ali SirSe gledano prepri¢anje/vera (angl. belief).

Vecina folkloristov se danes naslanja na opredelitev mita Bascoma (1984, 5), ki pravi, da je
mit: »...pripoved, ki je v skupnosti, kjer se pripoveduje, dojeta kot resnicno porocilo o
dogodkih iz daljne preteklosti. Po njegovi definiciji miti veljajo za uteleSene dogme, so
navadno sveti in pogosto povezani s teologijo in ritualom.« »Pripoveduje o nastanku sveta,
Zivih bitij, fenomenov narave itn. V mit in pripovedko naj bi vecina skupnosti verjela, v
nasprotnem primeru bi pripoved presla v zanr pravljice.« (po Hrobat 2010, 30).

Skozi antropoloski pristop preucevanja antike Vernant (2000, 1-14) mit opisuje kot eno od
plati religioznega izkustva, besedilno povrhnjico, ki zdruzuje njegove obredne in likovne
razseznosti. Detienne (2008, 208) pa pri razmisljanju o mitu zagovarja sklicevanje na grsko
misel, saj naj bi znanost o mitih izhajala iz grikega modela. Ceprav Grki mitov niso
sprejemali brezpogojno, pa jih vseeno niso imeli za lazne (Hrobat 2010, 31).

Danasnje pojmovanje mita odseva kulturni model iz 18. stoletja, ko so ideje o poganskih
bogovih opisovali v bajkah, znanstveno podrocje pa so poimenovali mitologija Detienne
(2008, 208). Beseda mythos nikoli ni imela takega pomena, kot se ji pripisuje danes. Sele v 5.
stol. se namre¢ njen pomen iz razumskega premakne na »...oznacevanje nasprotja vsega, kar
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je dokazano, verjetno, preverjeno in primerno.« (Hrobat 2010, 31). Od takrat naprej so
mitske pripovedi neresni¢ne ali vsaj nezanesljive (Vernant 2000, 16-21; Detienne 2000,
102-127; Hrobat 2010, 31), 'mit' pa izgubi etnoloski pomen 'Zivljenjske resnice'. Kot
takSnega, znanstveno neresnic¢nega, so ga dojemale tudi teorije mita v 19. stoletju, ki so 'mit'
razlagale kot nanaSajo¢ se na naravni svet, njegov namen pa je bil dobesedna ali simbolna
razlaga tega sveta (Segal 2004, 3). TakSno razmisljanje zopet odseva moderni racionalizem
(glej uvod pogl. 3.).

Poleg Zivljenjske resnice ima mit z vidika druzbene identitete lahko tudi vrednost potrjevanja
izvora in identitete, druzbene pripadnosti. »Miticne pripovedi v Grciji so bile dobrodosle v
retoriki za potrjevanje plemenitih izvorov« (Hrobat 2010, 32; po Veyne 1998). Grki so verjeli
v svoje mite, tako kot mi danes verjamemo naSim ustanovnim resnicam. Resnica je namre¢
ime, ki ga dajemo svojim izbiram, za katere mislimo, da so prave (Veyne 1998, 176-77).
Vendar pa je izbira moderni konstrukt. Ljudje v preteklosti ve¢inoma niso sami izbirali, v kaj
bodo verjeli (glej podpogl. 3.1.3); danes pa lahko sami dolo¢imo, kateri mit je za nas
neresnicen. Posledi¢no v danasSnjem svetu, kot pravi Hrobatova (2010, 32), lahko obstaja ve¢
resnic o isti stvarnosti: razumna in nerazumna, ki lahko soobstajata. Pri verovanjih imamo
vedno opravka z neko »metafizi¢no« platjo, ki je ne moremo ne zanikati ne dokazati, vendar
vemo, da je tam (glej pogl. 3.1.3). Ustno izro€ilo o tem, ¢emur danes re¢emo nadnaravno, je
eden izmed vidikov dojemanja resni¢nosti (Hrobat 2010, 32-33).

Zato se interes mita v dana$nji znanosti veca in ima pomen za razumevanje dojemanja sveta
preteklih skupnosti. S takSnega vidika koncept miticne zgodbe in pojmovanje mita
uporabljam v tej Studiji in deloma temelji na antropoloSko-arheolosko-etnoloski teoriji A.
Pleterskega, ki se ukvarja s pomenom mita in miticne zgodbe pri Slovanih (Pleterski 2014) v
povezavi s staroverstvom (Pleterski 2015), skupnostmi, ki jih v okviru svoje Studije umes¢am
med enakopravne. Za razumevanje Zivljenja enakopravnih skupnosti, pri katerih je meja med
obrednim in neobrednim zelo tanka, prav tako pa v primeru prazgodovinskih skupnostih,
lahko predvidevamo, da narave in kulture ljudje niso locevali, zato ta dva pojma v tej Studiji
opisujeta dojemanje sveta in nacin Zivljenja, brezpogojno resnico, ter ju lahko razumemo
kot »sveta« zato, ker omogocata Zivljenje in nas varujeta, ne pa kot sveta (angl. sacred) z
vidika svetovnih religij in religioznega (glej podpoglavje Religja in obred ter Naravoverstvo).
Tak$na miti¢na zgodba razlaga, kako deluje svet, ne spraSuje pa se zakaj. Nasprotno pa mit,
kot smo videli zgoraj, v neenakopravnih skupnostih (primer: antika) omogoc¢a nadzor nad
druzbo (je vpleten v politiko) ter doloca pripadnost. Torej mit ni le zgodba o nefem
pomembnem, kot pravi Segal (2004, 5), temvec je tudi delovalec in ima svoj namen. Ni le
trditev, temvec tudi dejanje (Segal 2004, 61).

Miti¢na zgodba je namrec skozi svojo vsebino in mite dajala ljudem kljuce za bivanje v
svetu in navodila, ki so omogocala preZivetje skupnosti, skozi generacije pa se prenasa z
ustnim izroCilom. Miti¢na zgodba lahko z vidika 'prvobitnih religij' razumemo kot obliko
znanosti, 'mit' kot znanstveno razlago, oboje pa kot del verovanja. Z vidika mito-obredne
teorije je mit povezan z obredom (Segal 2004, 61). V osnovi vsakemu mitu pripadajo
doloCeni obredi (Segal 2004, 61). Obred omogoca izvajanje. Mit je skozi obred nacin
zivljenja. Mit, katerega osnova je miti¢na zgodba, ljudje udejanjijo skozi obredna dejanja in
skozi obredno pokrajino (njeno urejanje ali gibanje skoznjo; glej pogl. 3.1.5). Simbol miti¢ne
zgodbe je torej obredna pokrajina. Iz tega sledi, da miticna zgodba predstavlja del
kulturne biografije skupnosti, na podlagi katere lahko sklepamo o0 moZnem pomenu jam
v krogotoku Zivljenja in v obredni pokrajini, torej v procesu ohranjanja ravnovesja.

Pri nas v Sloveniji se t. i. ustanovni mit ni ohranil, lahko pa predvidevamo, da imajo
naravoverske skupnosti v osnovi enako miti¢no zgodbo, zato naravoversko miti¢no zgodbo v
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tej Studiji skusam rekonstruirati na podlagi slovanskih verovanj in havajskega mita o nastanku
sveta Kumulipo (Beckwith 1951; glej pogl. 3.2.2).

Miti¢na zgodba enakopravnih skupnosti

Na podlagi ekolosko-antropoloske Studije danasnjih lovcev in nabiralcev Tima Ingolda (2000)
lahko svet lovsko-nabiralniskih skupnosti vidimo priblizno takole. Lovci in nabiralci
dojemajo svet in pokrajino skozi bivanje v njej. Bivajo v naravni in ne v umetno zgrajeni
pokrajini. Miti¢no, topografsko karto zanje predstavljajo poti in sveti prostori, ki so jih
ustvarili predniki in so pravzaprav del njih samih. Pokrajina ni oblikovana oz. spremenjena na
podlagi nekih vzorcev (kulturnega genoma, po Pleterski 2014), kot se to zgodi pri stalno
naseljenih ljudeh — poljedelcih in Zivinorejcih. Nomadski lovci in nabiralci preberejo oz.
najdejo kozmoloske znacilnosti v Ze obstojecih pokrajinah (Ingold 2000, 56-57). To pomeni,
da prvotna miti¢na zgodba pravzaprav ne predstavlja nekega miselnega modela (kot to pravita
Knapp in Ashmore 1999, 10; za zgrajene pokrajine; ali Pleterski 2014, 7), s katerim zopet
delimo naravo in kulturo, temve¢ le ponuja kljuce na podlagi predhodnih spoznanj, s pomoc¢jo
katerih lahko posameznik z gibanjem skozi svet sam prepozna danosti v pokrajini, ki jih lahko
uporabijo in ki kasneje (pri poljedelsko-zivinorejskih skupnostih) omogocajo preureditev
pokrajine. Skozi Gibsonov model so to ponujenosti (angl. affordances; Gibson 1986), ki z
vplivanjem na cloveka ¢loveku nudijo moznosti uporabe. Mit, ki predstavlja miti¢no
zgodbo v praksi, ni dihotomija med materialnim in mentalnim, ampak je nacin bivanja.
Mit pomaga ¢loveku razumeti sebe in naravo' (Pleterski 2014, 15).

Medtem pa t. i. poljedelsko-zivinorejske skupnosti predstavljajo in utelesajo svoje ideje v
oblikah, ki jih ustvarijo, da z njimi preuredijo svet na nacin, da lahko kljub svojemu razvoju v
svetu Se vedno vzpostavljajo ravnovesje. Zato miticna zgodba sedaj nastopi v vlogi nekih
kljucev in kozmoloskih pravil, na podlagi katerih pokrajino spreminjajo, preuredijo.

Za lovsko-nabiralniSke skupnosti je zemlja (angl. land) oz. pokrajina star§, gre za nek
sorodstven odnos. Cloveku daje hrano brezpogojno. S tem, ko &lovek prosi zemljo/naravo', ki
je prednik za hrano, se ustvari pristen brezpogojni sorodstven odnos mati — otrok. Za
kmetovalce je pokrajina prednik, ki deluje recipro¢no, vendar pa ta odnos Se vedno vkljucuje
shemo pravi¢ne porazdelitve virov. Kmet skrbi za svet in ravnovesje v njem, pokrajina pa mu
daje sredstva za prezivetje (Ingold 2000). Poljedelci in Zivinorejci so torej skusali poskrbeti za
¢im bolj optimalne pogoje (ravnovesje rodovitnega obmocja), ki so omogocali vzrejo zivali in
rast rastlin in s tem njihovo prezivetje. Prehod od lovsko-nabiralniSke ekonomije h
kmetijstvu torej ne oznacuje nadomestitve divjih z domacimi Zivalmi (enako rastlin) in
prevlade ter nadzora ¢loveka nad Zivalmi, temve¢ spremembo principa odnosa z njimi,
od zaupanja do obvladovanja ali bolje reCeno prilagajanja. Na nek nacin gre celo za
podoben proces kot pri vzgoji otrok (Ingold 2000, 11). Zato zivinoreje ter poljedelstva ne
moremo enaciti s produkcijo, temvec¢ z vzgojo in prilagajanjem, ki Se vedno temeljita na
spostovanju zemlje (kozmosa in pokrajine) in njenih samoorganizacijskih procesov.
Nenazadnje tudi lovei na nek nacin z obredi prosijo zemljo/pokrajino/starSe za ugoden izid pri
lovu, torej lahko neko osnovno obliko prilagajanja prepoznamo tudi pri lovsko-nabiralniskem
nacinu prezivljanja. Le da se ta lahko izraza v neposrednem dogovoru med lovcem in Zivaljo
(plenom) (Ingold 2000, 13).

Clovek v pokrajini nenehno skusa vzpostaviti red (daje) in v zameno zemlja obrodi (dobi) —
nenehna recipro¢nost. Vendar zato ne gradi nekaj iz 'narave', ampak 'maravo' oz. pokrajino le
preureja, spreminja (Ingold 2000, 46). Na ta nac¢in imamo opravka z organizmi s potrebo po
prezivetju ter isto¢asno s pokrajino, ki ima potencial, da te potrebe zadovolji. Sele ko
poljedelci in Zivinorejci dobijo hrano, se ta prenese v druzbeni svet in se razdeli po druzbeni
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shemi. Druzbena shema je vpisana v druzbenih odnosih in ekonomske prakse razdelitve
sluzijo za reprodukcijo!

Delitev hrane lahko z 'naravo' povezemo tudi z izrazom Bog (Pleterski 2014, 37). Beseda
namreC izhaja iz praslovanskega *bogw, ki pomeni delez; tisti, ki deli. Bog = gospod, ki
zagotovi ¢loveku hrano in s tem prezivetje. V primeru enakopravnih skupnosti je torej bog =
gospod = 'marava', ki se pojavlja v obliki Zzivali, 'maravnih' fenomenov (glej pogl.
Naravoverstvo; animizem); v primeru skupnosti, katerih osnova je verovanje v moc¢ prevlade
nad naravo, pa Clovek postane podaljSek boga, ki je ustvaril in nadzoruje svet. Primer
najdemo v Svetem pismu, kjer je zapisano, da sta bila prvi moski, Adam, in prva zenska, Eva,
ustvarjena po bozji podobi kot krona stvarjenja: »Bog je rekel: »Naredimo cloveka po svoji
podobi, kot svojo podobnost! Gospoduje naj ribam morja in pticam neba, zZivini in vsej zemlji
ter vsej laznini, ki se plazi po zemljil« (1 Mz 1,26, Stara zaveza; spletni vir 6). Cloveku je bila
dana oblast, da skrbi za svet in da si ga podjarmi: »Bodita rodovitna in mnozite se, napolnita
zemljo in si jo podvrzita; gospodujta ribam v morju in pticam na nebu ter vsem zivalim, ki se
gibljejo po zemljil« (1 Mz 1,28, Stara zaveza; spletni vir 6). Torej Bog z dojemanjem sveta
kot podrejenega ¢loveku dobi ¢lovesko obliko. Clovek ima absolutno oblast nad vsemi bitji in
lastniStvo nad njimi. Potemtakem v enakopravnih skupnostih vire »nadzoruje 'narava',
v neenakopravnih pa si jih lasti ¢lovek.

Pri poljedelsko-zivinorejskih skupnostih pa se miticna zgodba spremeni tudi v pogledu na
letne Case. Ko ¢lovek pri¢ne spreminjati/vzgajati pokrajino, postanejo pomembna rodovitna
obdobja. Spolna dejavnost pri paleolitskih lovsko-nabiralniskih skupnostih na ozemlju, kjer
ni letnih ¢asov in narava nudi hrano ves ¢as, omogoca nenehno rojevanje sama po sebi. Tam,
kjer je menjavanje letnih Casov obcutno in stalno, pa gre za menjavanje spolne
dejavnosti/mladosti med rodovitnimi sezonami, in spolne nedejavnosti/ostarelosti v
nerodovitnem obdobju. Ali se torej miti¢na zgodba pri nas pojavi ze v paleolitiku?

Seveda se miti¢na zgodba spreminja tudi skozi prostor. Blizje kot smo ekvatorju, manjsa je
razlika med letnimi ¢asi. Vendar lahko na primeru dojemanja sveta na Havajskem otocju kot
za menjavanje letnih Casov v tropskih krajih prepoznamo menjavanje vlaznih in susSnih
obdobij, o cemer govorim v nadaljevanju.

Tu se zopet lahko navezemo na model historicnih procesov (glej pogl. 3.2.1). Spreminjanje
pomena prostorov in predmetov lahko torej enacimo z nacinom bivanja v svetu in v odnosu do
'narave' ter organizmov v njej. Ko se pojavi pomanjkanje zadostnih virov za prezivetje, se
razvijejo nove tehnologije, ki omogocajo ustvarjanje presezka, istocasno pa se lahko spremeni
tudi druzbena shema porazdelitve, ki povzroc¢i razslojenost skupnosti pogojeno z bogastvom.
Nacin preskrbovanja enakopravnih skupnosti je vkljuceval praviéno porazdelitveno shemo
zivljenjskih virov, ki izhaja iz ohranjanja ravnovesja v svetu kot smisla zivljenja ter
posledi¢no razumevanje, spoStovanje in skrb za 'naravo'. Medtem pa s prilaS¢anjem presezne
vrednosti in spremembo porazdelitvene sheme virov, ki spodbudi prehod v neenakopravno
druzbo, razslojeno glede na bogastvo posameznikov (glej pogl. 3.2.1), smisel zivljenja preide
v kopicenje presezka, stremenje k uspehu in vecanju moci. Bogastvo je simbol uspeha in
moci. Tak cilj zahteva spremembo nacina zivljenja v skladu z ideologijo, ki vkljucuje
podrejanje, hierarhijo tako na ravni ljudi kot tudi narave. Preskrbovanje ne vkljucuje vec skrbi
za 'naravo', temve¢ njeno krotitev. Nova ideologija temelji na premoc¢i nad naravo in za
razliko od enakopravnih ljudstev na veri v mo¢ Cloveka, ki lahko nadzoruje svet — drugacen
svetovni nazor. Vodilo ni vec Ziveti z 'naravo', temve¢ boriti se proti njenim silam. Hrana
in ostali zivljenjski viri se v tem primeru ne delijo ve¢ po nacelu, ki sluzi reprodukciji, temvec
po nacelu tistemu, ki ima najve¢jo moc. Torej odnos do okolja pogojuje spremembo
ekonomije oz. obratno.
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Pri enakopravnih ljudstvih gre za preskrbovanje (angl. procurement) na nain zagotavljanja
zadostnih virov za prezivetje na najbolj optimalen nacin, ki ohranja ravnovesje v svetu ter
skrbi za pokrajino kot v odnosu star§ — otrok, in ne za produkcijo kot taksno, ki skrbi le za
prezivetje cloveka. Mitina zgodba se torej spreminja glede na spremembo nacina
(pre)zivljenja, ta pa posledicno vpliva na razvoj razslojenosti skupnosti — druzbo. Iz tega
sledi, da je na eni strani drugacna miticna zgodba lahko razlog, da imajo razli¢ni kraji in
predmeti v ¢asu in prostoru drugacen pomen, saj povzema nacin dojemanja sveta. Vendar pa
ima miti¢na zgodba obratno lahko enak pomen, ¢eprav so za njeno ubeseditev uporabljene
drugacne metafore, pripoved in simboli, vselej dokler povzema enako razumevanje sveta, iz
katerega lahko sklepamo, da so se tudi ljudje, ki so jo oblikovali, prezivljali na enak nacin.
Predstavljanje in vsebina miti¢ne zgodbe se lahko v okviru enakopravnih skupnosti,
tako kot naravoverstvo (glej prvi del poglavja) torej skozi prostor in ¢as, spreminja, njen
pomen pa ostaja enak. To sem utemeljila tudi s primerjavo slovanske in havajske miti¢ne
zgodbe (glej pogl. 3.2.2). Posledi€no pa enako velja za pomen obreda in obredne
pokrajine.

3.1.5 OBREDNA POKRAJINA

Zgodovina raziskav in koncept pokrajine

S pokrajino (tudi krajina) se ukvarjajo Stevilne znanosti (geografi, zgodovinarji, urbanisti,
folkloristi, antropologi ...); opisujejo jo tudi druzbeni teoretiki, poeti in filozofi, toda njene
razlage se razlikujejo. »Pokrajina je nestabilen koncept, ki se giblje proti in od nepretrgane
zveze naravnega in kulturnega« (problematiko razlagam v uvodu tega poglavja; Knapp,
Ashmore 1999, 6). Prvi so se s pokrajino ukvarjali geografi. Carl Sauer (1925) je oblikoval
koncept kulturne in naravne pokrajine, postmodernisti pa pokrajino razlagajo kot kulturno
podobo, pomen katere lahko razberemo i1z njenih besednih ali pisnih predstavitev (Daniels,
Cosgrove 1988, 1; Head 1993, 489-90).

Tudi v arheologiji ve€ina raziskovalcev pokrajino razume kot kulturni konstrukt (primer:
Ucko 1994); kot ozadje, na katerega so prilepljeni arheoloski sledovi (Knapp, Ashmore 1999,
1) oziroma kot »¢lovesko pokrajino« (Knapp, Ashmore 1999, 7). Sprva so se arheologi tako
kot v primeru uporabe jam (glej pogl. 2.) ukvarjali ve¢inoma z ekonomskimi in s politicnimi
vidiki pokrajine, ki ljudem priskrbijo vire, zavetis¢e itd. Osredotocali so se na topografijo,
tehnologijo, zivljenjske vire in uporabo zemljisca (Knapp, Ashmore 1999, 7; primer: Willey
1953; Steward 1955; Carneiro 1970; Sanders 1977). V po-porocesni arheologiji se je
pozornost od preskrbovanja premaknila na druzbeno-simbolne vidike. Krajino razlagajo kot
medij za druzbeno izrazanje (primer: McAnany 1995). Razvoj arheoastronomije je prvic
ponudil moznost ocene preteklega zaznavanja skozi pokrajino (Aveni 1980; Martlew in
Ruggles 1996; Renfrew 1982). Kljub temu so arheologi pokrajino Se vedno razumeli kot
pasivni kazalec tehnologije in prepri¢anj, ozadje, na katerega so vpisane zgodbe (Knapp,
Ashmore 1999, 7). Zagovorniki simbolizma vlogo fiziogeografskih znacilnosti vidijo kot vir
subjektov in simbolov, ki jih pogosto povezujejo s predniki (Bourdeieu 1977; Giddens 1984;
Gosden 1994; Wylie 1992; Morphy 1995, 186—8; Thomas 1996). Arheologi so nato sledili Se
Bassovemu (1996, 55) pojmu interanimacije (angl. interanimation), pri katerem gre za
vzajemno sooblikovanje pokrajin in ljudi, ki bivajo v njej, ki se priblizuje antropoloskim
konceptom (Ingold 2000; Olsen 2002 — povratni ucinek; Gibsonov koncept — ponujenosti; glej
pogl. 3.1.4, Miti¢na zgodba).

V 90-tih letih prejSnjega stoletja se je uveljavila podveja arheologija pokrajin, znotraj nje pa
vec¢ pristopov (primer: Barret et al. 1991; Rossignol, Wandsnider 1992; Bender 1993; 1998;
Carmichael et al. 1994; Gosden, Head 1994; Tilley 1994; Knapp 1997; Yamin, Mentheny
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1996). V studijah je viden preskok od razumevanja pokrajine kot ozadja na dojemanje
pokrajine kot dejavne zapletene celote povezane s ¢loveskim Zivljenjem (Knapp, Ashmore
1999, 2). Predstavlja materialni prikaz odnosov med ljudmi in okoljem (Crumley 1994, 5),
ljudje se po pokrajini gibljejo in delujejo v njej, skozi rutinsko uporabo postane pomemben
kulturni vir (Barret 1991, 8) ali pa je tisto, »kar je lahko« (kar nudi po Gibsonu) in je v
najsirSem pomenu kontekstualna (Johnston 1998, 56). Pokrajina torej obstaja, ker jo ljudje
zaznavajo, izkuSajo in konceptualizirajo (glej Knapp, Ashmore 1999,1; 4; Bender 1993;
Tilley 1994). Pozornost se premakne od tega, kaj ljudje delajo v pokrajini, na to, kaj
mislijo oziroma cutijo o njej (Bender et al. 1997, 148). Eno temeljnih Studij arheologije
pokrajin predstavlja zbornik A. B. Knappa in W. Ashmore (1999) Archaeological landscapes.
V arheoloskih Studijah prepoznata Stiri tematike: pokrajina kot spomin, pokrajina kot druzbeni
red, pokrajina kot identiteta ter pokrajina kot transformacija (Knapp, Ashmore 1999, 5).
Pokrajina, pravita Knapp in Ashmore (1999, 8), utelesa ve¢ kot le nevtralni, binarni odnos
med ljudmi in naravo. Prostor je medij za ¢lovekove dejavnosti in rezultat clovekovih
dejavnosti. Prepoznana je glede na pomene posameznih krajev in v tem smislu ne obstaja
lo¢eno od clovekovih dejavnosti (Tilley 1994, 10; 23). Podobno pokrajino kot prostor
udejanjanja miti¢ne zgodbe, miselnega modela, razume Pleterski (2014). Knapp in Ashmore
(1999, 10) pa dolocita tudi tri interpretativne razlage pokrajin, ki prevladujejo v Studijah
pokrajin: zgrajena, konceptualizirana in idejna (angl. ideational). Med njimi je tezko strogo
loCevati, zato svetujeta, da pokrajino razumemo kot vse troje skupaj in socasno: je arena, v
kateri in skozi katero je ustvarjen ali zgrajen, izpeljan, na novo iznajden in spremenjen
spomin, identiteta, druzbeni red in transformacija.

Pokrajina je torej 'maseljen' prostor, del Studij; kot podlaga za obredne dejavnosti pa je
postala izrazita tema v arheologiji ze v 90-tih (Alcock 1993; Bradley 1993; Derks 1997;
Thomas 1991; 1993) socasno s rastjo interesa za obred (glej pogl. 3.1.3). Uporabo pojma
obredna pokrajina ali krajina (angl. ritual landscape; redkeje tudi sacred landscape) je v
arheologijo uvedel Robb (1998). S tem pojmom arheologi vecinoma oznacujejo predvsem ne-
ekonomske vidike odnosov med ljudmi in pokrajino (Knapp, Ashmore 1999, 1) ter zopet
umetno locujejo posvetno od obrednega, materialne sledove v pokrajini pa povezujejo
predvsem z druzbenim pomenom. Arheoloske prostorske Studije so se posvec€ale organizaciji
obredne pokrajine (Nash 2008) ali pomenu posameznih obrednih toc¢k v pokrajini (primer:
megalitske grobnice; Tilley 1994; Bradley 1998) ter prepoznavanju klju¢nih orientacijskih
tock v prostoru s pomocjo naravoslovnih ved (Vita-Finzi, Higgs 1970; Renfrew, Level 1979;
Wheatley, Gillings 2002; Chapman H. 2006; Ducke, Kroefges 2007; Sabo et al. 2012; Mlekuz
2013; Ordono 2012). V pokrajini so skuSali prepoznati njene danosti, ponujenosti in
uporabnosti, kot so blizina izbranih jamskih najdiS¢ do klju¢nih virov za prezivetje (Buhagiar
2012; Haug 2012). Najnovejsi pristopi, kot posledica razvoja digitalnih prostorskih orodij v
tehnoloskih znanostih, vkljuCujejo povezovanje razprSenih arheoloskih sledov v prostorske
celote: polja, kmetije, ceste itd. (primer: Mlekuz 2015). Med primere sodi prostorska analiza
jam in spodmolov na obmocju gorovja Ozark v ZDA, kjer so Sabo in njegovi sodelavci (Sabo
et al. 2012) z GIS analizo odkrili obredno pokrajino Indijancev. Ta povezuje gomile kot
centre z drugimi arheoloskimi najdis¢i in naravnimi fenomeni. V Sloveniji je poskus
prepoznavanja obredne pokrajine Skocjana s pomogjo analize LiDAR posnetkov predstavil D.
Mlekuz (2015).

Pokrajino v zadnjih letih skozi ustno izro€ilo celostno preucujejo tudi etnologi in antropologi.
Antropologi pravijo, da pokrajina nastane s tem, ko ljudje bivajo v njej in je sestav moznosti,
ki jih ljudje izkoristijo z izbiro ali dejanji (Ingold 1993, 64; 2000, 5, 168-169, 193; tudi
Gibsonov ekoloski koncept 1986, ki ga povzame Mlekuz 2012a), kar sem podrobneje Ze
predstavila v poglavju Naravoverstvo in mitina zgodba. Etnologi preko ustnega izrocila
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ugotavljajo, kako je v pokrajino vpleten kolektivni spomin in iz nje izhaja identiteta
skupnosti. V Sloveniji pokrajino skozi arheoloSko-etnoloSki pristop preucuje K. Hrobat
(2010). Zanima jo predvsem, kako se v pokrajini prepletajo spomin longue duree, ki ga
odseva ustno izro€ilo, toponimi in arheoloska najdis¢a. Pripovedke namre¢ kazejo, da
pokrajina ni le prostorska, temve¢ tudi ¢asovna (primer: Mencej 2009) in celo
vecploskovna celota.

Etnologi pokrajino vecCkrat razumejo kot materializacijo spomina, ki pritrdi druzbene in
individualne zgodovine v prostor (Knapp, Ashmore 1999, 13). Krajina je po Zonabendu
(1993, 16) osnova kolektivnemu spominu. Na osnovi spomina ljudje vzpostavijo vez med
preteklostjo in prihodnostjo, kar je eden klju¢nih pomenov identitete (Fabietti, Matera 1999,
17). Zato pokrajina predstavlja rezultat kartiranja miticnih, moralnih principov, spomenikov
kot opominov zmag ter katastrof v druzbeni zgodovini (Knapp, Ashmore 1999, 13). Po
Knappu in Ashmoreovi (1999) gre za konstrukcijsko in konceptualno pokrajino, ki utelesa
mite. Seveda pa takSna konstrukcijska razlaga velja le za poljedelce in Zivinorejce, ki
pokrajino spreminjajo (v primeru te Studije je ne gradijo!), medtem ko lovci in nabiralci tocke
v pokrajini le izbirajo (glej pogl. 3.1.4). O odnosu med prostorom in identitetami,
vpisovanjem v prostor, uteleSanjem itn. je bilo narejenih veliko etnoloskih §tudij (Hrobat
2010, 38; glej Gupta Ferguson 1992; Low, Lawrence-Zuiiga 2003). Nora (1989) pa govori o
identiteto nacije, podobno kot to v modernem casu po¢ne mit (glej pogl. 3.1.4, Miti¢na
zgodba). Te Studije namrec preucujejo predvsem moderne pokrajine. Dandanes mi izberemo
tisto, za kar pravimo, da nas doloc¢a (Lenclud 2004, 131). Etnolosko so ta najdis¢a spomeniki,
ki ohranjajo identiteto skupnosti — pric¢vrstijo ali vtisnejo kolektivni spomin v materialno
obliko (Hrobat 2010, 41). Z vidika naravoverstva (primer: totemizem) pa so to lahko 'naravni'
kraji, pomembne tocke, kot so sledovi prednikov ali uteleseni predniki (glej pogl. 3.1.4; tudi
Morphy 1995; Bradley 1998, 20-1).

Kolektivni spomin se izbriSe, ko se konca izrocilo in se zacne zgodovina (Hrobat 2010, 35).
Prehod od spomina k zgodovini zahteva od vsake druzbene skupine, da ponovno identificira
svojo identiteto na osnovi lastne zgodovine (Hrobat 2010, 42). Kolektivni spomin je torej
prav tako del druzbeno-ekonomsko-ideoloSkega razvoja. UniCiti ga je mogoce le s
fizicnim unic¢enjem kraja (Hrobat 2001, 172—173) ali spremembo pokrajine (Knapp, Ashmore
1999, 18-19). Vendar pa se pojavlja vprasanje, ali je kolektivni spomin obstajal tudi pri
prvobitnih in preteklih skupnostih ali pa gre v resnici za moderni konstrukt neenakopravnih
skupnosti? Primarna funkcija spomina, kot pravi Lowenthal (1995, 197-198, 210) namre¢ ni
ohraniti preteklost, temvec jo prilagoditi, da bi obogatili in manipulirali naso sedanjost, kar pa
je lastnost moderne zahodne druzbe. Torej kolektivni spomin v resnici nadomesc¢a kolektivno
zavest 0z. nek ponotranjen obcutek o prostoru, ki ga raziskujem skozi arheoloSko-psiholoski
eksperiment (pogl. 5.1.2). Ponotranjen je obcutek o krajih, ki jih opredeljujejo ¢lovesko
univerzalne metafore, ki jih prepoznamo, vendar njihov pomen opredelimo v skladu s svojo
miticno zgodbo. EtnoloSko so to univerzalni kraji/najdiSs¢a spomina (glej zgoraj), med
katerimi je za to Studijo uporaben predvsem koncept axis mundi (glej pogl. 3.1.4).

Dojemanje pokrajine v tej Studiji zdruZuje antropoloSke, etnoloSke in arheoloSke
koncepte pokrajine in se ukvarja s celostnim preucevanjem obredne pokrajine kot
nelocljive dejavne vecploskovne in veécasovne celote. Ta z vidika naravoverstva
zdruZuje vsakdanji in obredni ter prakti¢ni in simbolni vidik pokrajine. Povezuje
obredna mesta, obrede, ljudi in neljudi ter se ves ¢as spreminja tudi sama po sebi.
Osredotocam se na pomen jame v pokrajini, ki so se mu do zdaj predvsem v arheologiji redko
posvecali (glej pogl. 2.), in nudi moznosti, kakr$nih drugi prostori v pokrajini nimajo (Mlekuz
2012a, 201; glej pogl. 5.1.1). Pokrajina v tem primeru ni konstrukt, vsaj ne pri enakopravnih
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skupnostih, ki sveta ne gradijo, temveC ga spreminjajo in prilagajajo. Na podlagi druzbeno-
ekonomsko-ideoloskega razvoja se socasno s spremembo miti¢ne zgodbe spreminja tudi njen
pomen. Priblizujem se konceptualizirani in ideacionalni pokrajini (po Knapp in Ashmore
1999, 11-12). Slednja namre¢ prav tako zdruZuje »svete« in druge vrste pomenov, ki so
prilepljeni nanjo in uteleSeni v pokrajini (Knapp, Ashmore, 12) in niso odsev sistemati¢ne
doktrine (kot so moderne religije). Pokrajina pa tudi ni locena od ljudi, temvec¢ je vpletena v
nacin zivljenja in obstoja oz. so ljudje vpletni vanjo (primer: Ingold 2000). V enakopravnih
skupnostih so obredne pokrajine morda predstavljale v vecini miti¢ni prostor, ampak takSen, v
katerem so ljudje dejavno sodelovali (po Knapp, Ashmore 1999, 20) in ga na ta nacin tudi
izkusSali. Podobno Pleterski (2014) razlaga pokrajino s svojim izrazom miticne pokrajine, v
kateri prostori, kot so jame, soteske, vrhovi gora, reke in drugi naravni spomeniki, ne locujejo
vsakodnevnega zivljenja od obrednih dejavnosti, temvec so to klju¢ne tocke, ki sestavljajo in
povezujejo mrezo obrednih pokrajin kot podpomenke miti¢ne zgodbe.

»wV krajini tako arheolog kot lokalni prebivalec isceta preteklost, pa ceprav se njune metode,
pravila in pripovedi razlikujejo« (dobesedno iz Hrobat 2010, 15-16). Prvi is¢e njuno
'kulturno' biografijo, drugi pa svojo identiteto. Vendar pomena pokrajine, Se posebej obredne,
ni mogoce zlahka prepoznati v arheoloskih sledovih, kar velja predvsem za prazgodovinske in
naravoverske skupnosti, ki so svoj mit udejanjile skozi maravna' obredna mesta in ne z
zgrajenimi spomeniki, tako kot na primer cerkvena pokrajina (glej pogl. 5.2.1.3). Prav tako
njenih pomenov ne moremo prebrati v pisnih virih. Za skupnosti brez stalne naselitve so
neuporabni tudi zemeljski skenerji in fotografiranje iz zraka (aerofotografija; LiDAR).
Posledicno jo moramo preucevati tako kot arheologijo religije — skozi materialnost
arheologije in nesnovne vire ter ponujenosti pokrajine ali njenih delov (‘naravne' znacilnosti).
Vsaka skupnost/druzba konceptualizira, dojema in v njej biva ter udejanja svojo miticno
zgodbo na svoj nacin. Taksni koncepti ali spomini torej niso le odsevi pokrajine, temve¢ so
pogosto nacini organizacije, uporabe in bivanja v pokrajini (Knapp, Ashmore 1999, 14;
primer: Brady, Ashmore 1999). Pogled na arheoloske sledove v SirSem kontekstu, vendar v
omejenem prostoru, omogoca prepoznavanje prostorskih mrez ali nelocljivih celot — obrednih
pokrajin (kot del miticne pokrajine; Pleterski 2014, 20). Torej se pomeni poleg dolocenih
obrednih krajev skrivajo tudi v njeni ureditvi in jih lahko »preberemo« v miti¢nih ideogramih
kot neke vrste pisnih virih (po Pleterski 2006, 42; glej spodaj). 1z tega sledi, da lahko
vzpostavimo orodja merljivosti pokrajine, s katerimi lahko prepoznamo posamezno
pokrajino in jo razlagamo znotraj neke ideologije. Odlocila sem se za uporabo pristopa
merjenja pokrajine, ki ga je A. Pleterski (2014) predstavil na primeru miti¢ne pokrajine. V
delu, ki se nanasa na lovsko-nabiralsko miticno zgodbo (glej spodaj), sem ga prilagodila v
skladu z razlago naravoverstva (pogl. 3.1.4). Na podlagi sploSnega modela histori¢nih
procesov in rekonstrukcije miticne zgodbe namre¢ predvidevam, da so neka
arheoastronomska ali matemati¢na pravila za izbiro obrednih tock v obredni pokrajini
uporabljali ze lovci in nabiralci, ki pa so pokrajino dojemali drugace kot poljedelci in
zivinorejci.

Naravoverska obredna pokrajina

Kaj je torej naravoverska obredna pokrajina? Je skupek idej, odnosov in povezav med ¢lani
skupnosti, ki sobivajo v njej, ter drugimi sestavinami v pokrajini. Posamezna obredna
pokrajina predstavlja tudi raznovrsten sestav bitij, stvari in prostorov, prehodov, ki nosijo
pomembne informacije, in je urejena. Poleg tega obredna pokrajina ni neka platforma, temvec
je vecploskovna, pogosto tridimenzionalna in v trojisSkem sistemu povezuje tri ravni sveta.

Zakaj pa je obredna pokrajina urejena? Ce je obred oz. obredno v naravoverstvu tisto, kar
omogoca ohranjanje ravnovesja skozi krogotok zivljenja, potem posledicno to velja tudi za
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pokrajino. Mo¢ pokrajine izvira iz njene Zivosti, Zivljenjske energije, ki ima pomen
ucinkovitosti. Na eni strani ta u€inkovitost izvira iz njenega 'naravnega' krogotoka Zivljenja,
spreminjanja in obnavljanja oz. ohranjanja ravnovesja in so jo naravoverske skupnosti zato
verjetno dojemale kot Ziv organizem. Predpostavka izhaja iz nafina dojemanja pokrajine
prvobitnih skupnostih, kjer v animizmu zivljenjska energija prezema vse dele pokrajine, pri
totemizmu pa je pokrajina oz. srediS¢e pokrajine tisto, iz katere izvira Zivljenjska energija
(glej pogl. 3.1.4). Bistvo totemizma je odnos med Zivimi bitji ter pokrajino, med katerimi se
odvija kroZenje oz. pretakanje zivljenjske energije (pogl. 3.1.4) s pomocjo Zivljenja — smrti —
ponovnega rojstva (glej pogl. 3.2.2), torej se ciklicno obnavlja in spreminja. Ponavljanje nekih
dogodkov ali vzorcev (kar je tudi osnova obreda v tej Studiji; glej pogl. 3.1.3) je osnova
urejenosti, reda in se kot tako lahko pojavlja tudi v naravi sami. Ciklicno delovanje pokrajine
lahko usmerjajo astronomske znacilnosti (na primer vrtenje Sonca okoli svoje osi) ali pa
ponavljanje geometri¢nih oblik (torej matemati¢ne osnove; Slika 3.1). Zato lahko
predvidevamo, da je za enakopravne skupnosti lahko dolocen kraj, kjer se odvija
ponavljajo¢a dejavnost po naravni poti, Ze sam po sebi obreden oz. predstavlja obredni
prostor.

Slika 3.1: Primeri naravne
samourejenosti Sirom sveta: 1. Roza, 2.
. Klasje, 3. Regrat (J. Zor:), 4. Prerez
debla, 6.—7. Namizna loncnica (J. Zoré),
8. Valovanje okrog zabe, 10. Morska
zvezda.

51



Ohranjanje ravnovesja so ljudje v pokrajini s pomoc¢jo ponavljanja 'naravnega reda’, urejanjem
pokrajine omogocali tudi sami. Seveda ni nujno, da so na ta nacin v resnici do popolnosti
obvladali trajnostni razvoj, vendar pa osnovo naravoverstva v tej Studiji predstavlja
predpostavka, da so verjeli, da ga lahko omogocajo. Ureditev obredne pokrajine pri
enakopravnih skupnostih je potemtakem omogocala delovanje pokrajine kot prostora
nenehnega rojevanja. Pri tem je nujna prehodnost oblik in dejavnosti, zato lahko
predvidevamo, da imajo v taksni pokrajini klju¢en pomen prostori prehoda ali prehodni
prostori (glej pogl. 5.2.1) ter letni in ponavljajo¢i obredi (primer: povezani s smrtjo,
iniciacijo; glej pogl. 3.1.3, Obred). Na tak nacin pokrajina utelesa ¢as in prostor v razli¢nih
obsegih in materializira kontinuiteto (Casey 1996, 36).

Prehodne prostore lahko povezemo s pojmom ograda. Obredno ogrado, ograjo v smislu
miticne zgodbe neenakopravnih skupnosti lahko razumemo kot osnovo kulturno zgrajene
pokrajine, kot nadzor in premoc¢ nad naravo, na kar nakazuje ze etimoloska povezava imena
graditi z ogrado. Slovansko *gorditi je prvotno verjetno pomenilo zagrajevati, delati ogrado
in je izpeljano iz pslovan. *gords, ki pomeni ograda ali ograjeno mesto (Snoj 2015). Medtem
ko v konceptu naravoverstva ograda kot omejevanje oz. zapiranje prostora bolj verjetno
predstavlja klju¢no spremembo od lovsko-nabiralniSke izbire tock v pokrajini do poljedelsko-
zivinorejskega prilagajanja in spreminjanja pokrajine oz. 'naravnih' sestavin v njej (kamen).
Ograda simbolno predstavlja lo¢evanje prostora oz. prehod, ki ga sicer predstavljajo 'naravne'
tocke v pokrajini, na primer jame, menhirji. Kot pravi Pleterski (2014, 64), lahko z ogrado
postavimo svetis§¢e »in imamo moznost, da stoji tocno tam, kjer mi hocemo.« Zopet pridemo
do zakljucka, da naravoverska obredna pokrajina ni kulturni konstrukt, 'kulturna' oz. ideoloska
so le pravila, na podlagi katerih izbiramo tocke v pokrajini, ki omogocajo ponavljanje
'naravne' urejenosti. V okolju bivamo, ga ne gradimo. Vsaj ne do modernega casa oz. do
pojava neenakopravnih skupnosti, ko pomen glede na sploSen model historicnih procesov
(glej pogl. 3.2.1) pridobijo privatna lastnina ter nadzor in lastniStvo zemljisca.

V nadaljevanju vzpostavljanje ravnovesja poteka s pomocjo obredov in/ali z gibanjem po
pokrajini v odnosu s pokrajino in v odnosu s skupnostjo/druzbo.

Kot pravi Ingold (2000, 3) so ¢loveska bitja na eni strani zgrajena kot organizmi znotraj mrez
ekoloskih odnosov, na drugi strani pa kot osebe znotraj socialnih odnosov — ki se pri
enakopravnih skupnostih odraza na isti ravni, v pokrajini, kjer bivajo, saj so organizmi osebe.
Pokrajina oz. zemlja (angl. land) ni le metafora za CloveSka dejanja, temveC igra temeljno
vlogo v ureditvi druzbenih odnosov (tudi Ashmore 1991; Layton 1995, 229). Taksne
opredelitve lahko povezemo s pomenom obreda kot dejavnosti, ki vzpostavlja druzbeni red in
druzbene moci (glej pogl. 3.1.3; primer Thomas 1996). Vendar pa se morajo arheologi za
primer notranje enakopravnih skupnosti pri tem izogniti svojemu lastnemu hierarhi¢nemu
mnenju o druzbenem redu preteklih skupnosti (glej pogl. 3.2.1), kar poudarjata tudi Knapp in
Ashmore (1999, 16-17). Predstavita heterarhicni koncept ugnezdene pokrajine, kjer so
druzina, rod, skupnost, spol in starost/izkusnje povezani z zemljo, bivalis¢i in obrednimi
prostori (Knapp, Ashmore 1999, 16—17; primer: Bender 1998, 60; Bende et al. 1997, 174). Ta
koncept je lahko enak konceptu naravoverske obredne pokrajine v primeru, kjer se navezuje
na antropoloske razlage (glej pogl. 3.1.4) totemisti¢nega sistema, kjer je zemlja/narava' star§
in vsi izhajajo od istega prednika. Priblizuje se tudi arheoloskim razlagam jame kot maternice
zemlje oz. feministicnim povezav delov pokrajin s spolom (glej pogl. 2.). Pokrajina torej
omogoca ohranjanje ravnovesje v enakopravnih skupnostih, neenakopravnim pa
omogoca ohranjanje druzbene mo¢i (glej spodaj).

Kot drugo pa vzpostavljanje ravnovesja in spreminjanje pokrajine lahko poteka z gibanjem
skoznjo, kot metafora za prehodnost. S svojo urejenostjo pokrajina brezpogojno vpliva na
bitja v njej na nacin povratnega ucinka, ne le z namernim delovanjem (povratni ucinek
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struktur; Olsen 2002, 194). Poleg tega ¢lovek pokrajino in njene dele zaznava z vsemi ¢uti. Z
gibanjem skoznjo in z zaznavanjem okolice jo izkuSa ter vzajemno vpliva nanjo. Ljudje z
ostalimi zivimi bitji ze z bivanjem v pokrajini oz. s hojo skoznjo omogocajo ravnovesje v
njej. Z vidika totemizma in animizma ljudje na ta nain navezujejo stik s predniki in
omogocajo prenos zivljenjske energije (glej pogl. 3.1.4). Ali tako kot Mandelj (1985, 181)
povzame besede svojega ucitelja, ima vse v naravi svoj izvor v premikanju: »Mnogo seveda
sem ze pozabil, ali enega izreka se Se Zivo spominjam, kakor da sem ga slisal vcéeraj, izreka
namrec, da vse snovanje in prenaviljanje v prirodni delavnici ima svoj izvor in zacetek v
premikanju«. Hoditi je namre¢ sinonim za roditi. Tudi miti¢ni liki v ustnem izro€ilu prinasSajo
rodnost zemlji s hojo (prim.: Kati¢i¢ 2010, 9-44). Z gibanjem pa se ¢lovek premika ne le
skozi prostor, temve¢ tudi skozi ¢as (Pleterski 2014, 69; primer: Belaj 2007, Mencej 2009,
189; pogl. 3.1.3); takSno gibanje/prehod pa lahko ozna¢imo za obredno.

Dolocena skupnost ali druzba, ki biva v taksni pokrajini, doloca svoja pravila, ki oznacujejo
odnose med ljudmi in okoljem ter slonijo na mitiéni zgodbi. Ce pri tem upostevamo tudi
splosen model historicnih procesov (pogl. 3.2.1), kjer predvidevam, da na dolo¢enem
obmo¢ju lahko so€asno obstajajo skupnosti, ki v posameznih mikroregijah Zivijo po nacelih
razli¢nih miti¢nih zgodb, predvidevamo, da se tudi pravila ureditve pokrajine lahko ¢asovno
razlikujejo tudi na mikro obmocjih in pomena obredne pokrajine brez SirSega konteksta ne
moremo posploSevati na posamezno arheolosko obdobje. Poleg tega pa se pomeni dolocene
obredne pokrajine lahko tudi prepletajo (Ce jo naseljujejo razlicne skupnosti socasno) ali pa se
dotikajo in prepletajo z ekonomskimi pokrajinami. Na podlagi predpostavke, da se miti¢na
zgodba spremeni s pojavom poljedelstva in zivinoreje, lahko predvidevamo, da se takrat
spremenijo tudi pravila urejanja obredne pokrajine, njen pomen pa ostaja enak.

V enakopravnih skupnostih so ljudje vzpostavljanje reda v kozmi¢nem neredu
omogocali s prostorskimi ideogrami, nacrti — miticnimi ideogrami (izraz je uvedel
Pleterski (2014, 108), s katerimi so urejali pokrajino. Gre za »S$ablone«, ki izhajajo iz 'naravne'
in jih danes preucujejo matematika, fizika in astronomija. Izhajajo iz povezovanja razdalj,
geometrijskih vzorcev s pomocjo geometrijskih likov: oblike, njihovih kotov, dolzin in
razmerij stranic ter astronomskih znacilnosti (Pleterski 2014, 107). Vse te matemati¢ne in
astronomske znacilnosti imajo v procesu ohranjanja ravnovesja neke vrste magic¢no funkcijo
(Pleterski 2014, 107) in so tiste, ki omogocajo pretakanje oz. simbolizirajo proces pretakanja
zivljenjskih sil, plodnost in rodovitnost. Gre za neke vrste zapis misli (Pleterski 2006, 42) oz.
uteleSenje misli v pokrajini. Tako kot Inuiti utelesijo svoje misli oz. odnos z Zivaljo v
izrezljanih figuricah (Ingold 2000, 127; glej tudi naravoverstvo), tako skupnosti z
ontologijami podobnimi totemizmu svoj odnos s pokrajino »utelesijo« v prostorskih
ideogramih. Posledi¢no se s spreminjanjem pokrajine spreminja in briSe tudi ta posebna vrsta
dedis¢ine in ne le arheoloSki materialni zapis, ki skupaj predstavljata (kulturno) biografijo
pokrajine in kolektivni spomin.

Obredna pokrajina pri neenakopravnih skupnostih

Na podlagi izhodiS¢nega sploSnega modela histori¢nih procesov (glej pogl. 3.2.1) lahko
sklepamo, da je za neenakopravne skupnosti ustvarjanje reda oz. urejenosti predstavljalo
nacin krotitve, nadzora in premoc¢i nad naravo in celotno druzbo. Urejenost pokrajine je
omogocala ¢im boljSe izkoriS¢anje narave, najvecji ekonomski izkoristek in ustvarjanje
presezne vrednosti. Skozi takSno dojemanje prostora oz. prevlado nad naravo neenakopravne
skupnosti Se danes, za razliko od zgoraj opisanega naravoverskega dojemanja obredne
pokrajine, pokrajino dojemajo kot nezivo, zgrajeno (kulturni konstrukt). Obredna pokrajina
za neenakopravne skupnosti tako kot obredja predstavlja simbol moci ter omogoc¢a nadzor
druzbenega reda. Tudi danasnja moderna urejenost pokrajine odraza poskus nadzora Cloveka
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nad svetom (primer: pokrajinska znamenja, ki simbolizirajo identiteto — tj. drzavni
spomeniki). Sodobna prepricanja, vizije in miti pa lahko in pogosto vodijo k metafori¢nim in
fizicnim rekonstrukcijam arheoloSkega zapisa in zgrajenih pokrajin, ki so Se posebej
dojemljive za takSno »zamrznitev« pomena (Ucko 1994, xv-xvii). Vendar pa nezavedno (v
znanosti tudi zavedno; koncept sintropije, ki ga je uvedel fizik A. Detela et al. 2002; Detela
2014) v naravi Se danes iS¢emo samourejenost na vseh moznih podrod¢;jih, zato je tudi obredna
pokrajina neenakopravnih skupnosti lahko urejena z matemati¢nimi in astronomskimi pravili,
le da se njen pomen prilagaja pravilom druga¢ne miti¢ne zgodbe. Dober primer za to je mlada
cerkvena pokrajina.

Ce zakljuéim, s to Studijo Zelim pokazati, da lahko na primerih obredne pokrajine, ki
¢asovno sodijo v obdobja enakopravnih skupnosti, s pomocjo preucevanja organizacije
v njej prepoznamo Stevilne ponavljajoe se vzorce, ki nakazujejo na podobno
razumevanje pomena pokrajine v ohranjanju ravnovesja v svetu. Tako kot obred (glej
pogl. 3.1.3 in 3.1.4) ima tudi obredna pokrajina v naravoverstvu praktiéno vrednost. Ce
enakopravne skupnosti ne loCujejo med rezultatom magicnega in tehnoloSkega dejanja ali
delovanja (Briick 1999, 320; glej pogl. 3.1.3.), torej tudi ureditev pokrajine nima le uporabne,
temve¢ tudi simbolno vrednost — predstavlja in uteleSa miticno zgodbo, odnose in dejavnosti,
udejanja mit ter omogoca krogotok zivljenja. In to ne glede na to, ali njeno rabo ljudje
medtem opustijo in s tem za njih izgubi svoj »magi¢ni ucinek«. Naravoverska obredna
pokrajina je obredna, ker omogoca (ucinkuje v procesu) ohranjanje ravnovesja ali pa se
V njej proces ravnovesja odvija Ze sam po sebi.

3.2 MODELI

3.2.1 SPLOSEN MODEL HISTORICNIH PROCESOV

Med raziskavo se je izkazalo, da je jame in obredno pokrajino potrebno preucevati celostno,
za kar pa moramo sklepati o nacinu Zivljenja skupnosti v dolocenem ¢asu in prostoru, ki so te
jame obiskovale. Tudi novodobne jamske arheoloSke raziskave skuSajo jame preucevati
znotraj kozmoloskih, religioznih in druzbeno-politi¢nih struktur (Moyes 2012, 10). Gre za eno
od Stirih kontekstualnih dimenzij jam, ki jih preucujem: druzbeno-ekonomsko-ideoloski
kontekst (glej pogl. 5.1.1). Obratno pa lahko, kot so pokazali arheologi na primerih svetovnih
jamskih najdis¢, ¢e imamo dovolj dobre primere raziskanih jam, skozi njihove analize
sledimo tudi spreminjanju druzbeno-ekonomskih razmer. Jame so namre¢ poleg vseh
omenjenih namenov rabe zgoraj tudi kulturni konteksti in fenomeni (Moyes 2012, 9;
Bergsvik, Skeates 2012), ki odsevajo verovanja, dejanja, druzbene, ekonomske in politi¢ne
vidike, ter mestoma lahko pojasnijo spremembe (na primer prehod iz enakopravnih v
neenakopravne skupnosti). Lewis-Williams (2002, 229) na podlagi raziskav paleolitskih jam v
Evropi pravi, da so jame »dejavni instrumenti tako v Sirjenju kot tudi v spremembi druzbe.«
Tomkins (2012) piSe, da so jame na Kreti prostori moci, ki odrazajo kompleksnost,
teritorialnost in identiteto skupnosti v ¢asu vzpona elit. Podobno kazejo tudi Studije v Afriki
(Ranger 2012) in na vzhodnem Timorju (Pannell, O'Connor 2012). TakSne spremembe
odrazajo tudi umetne jame ali zgradbe, ki jih pomensko enacijo z jamami (primer: megalitske
grobnice; glej pogl. 2.1). Primer je raziskava poznoneolitskih templjev na Malti, ki kaze, da
ko se druzba v eneolitiku odmakne od enakopravnosti, templji postanejo manj dostopni in se
prebijejo globlje v zemljo ter nakazujejo na vecji druzbeni nadzor obrednega prostora s strani
tistih, ki imajo mo¢ (Moyes 2012, 9; Stoddart, Malone 2012).
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Izhodis¢e modela predstavlja predpostavka, da nacin prezivljanja narekuje vrsto
verovanja in strukturo skupnosti ter sestavo obredne pokrajine. Sprva so bile
skupnosti enakopravne. Nacin prezivljanja oz. Zivljenja je skozi razvoj pripeljal do
spremembe druzbene sheme porazdelitve Zivljenjskih virov ter ustvarjanje njihovega
presezka. To je postopoma vodilo v razvoj neenakopravne skupnosti, ki temelji na s
presezkom dobrin in z mocjo pogojeni razredni hierarhiji. S spremembo nacina
prezivljanja, z razvojem neenakopravnih druzb in z razredno razslojenostjo
skupnosti pogojeno z bogastvom se je posledi¢no spremenil tudi tretji element —
ideologija.

Na tem mestu naj najprej razlozim, kaj v tej Studiji zajema pojem enakopravne skupnosti. Z
druZbeno strukturo, katere osnova je druzina, se je podrobneje ukvarjal Engels (1884), ki je
razlozil razvoj druzbene ureditve s pomocjo razvoja druzine. V procesni tradiciji je status tista
znacilnost, ki v druzbi opredeljuje prisotnost druzbene hierarhije. Hierarhi¢ne strukture naj bi
bile individualne, statusni vodja pa je povzemal splosno vrednoto statusa ali moc¢i (Robb
2007, 237). Vendar etnografski viri kazejo, da druzbena struktura ni tako enostavna.
Raziskave so pokazale, da je ureditev skupnosti v prehodnem obdobju od konca neolitika do
bronaste dobe v Evropi prehajala iz osnovnega poglavarstva usmerjenega k skupnosti do
individualiziranega vodenja (Renfrew 1976). Nato se je razvil Se koncept heterarhije, kjer
ureditev druzbe definira kvalitativna vrednost posameznika v druzbi (Ehrenreich, Crumley,
Levy 1995; tudi Knapp, Ashmore 1999, 16-17). Po-procesni pristop pravi, da je bil neolitski
rezim druzbene reprodukcije osnovan na konceptu prednikov in obredni avtoriteti ter se je do
bronaste dobe razvil v rezim, ki je bil osnovan na dednih pravicah in borbi za status pogojen s
presezno vrednostjo — z bogastvom in mocjo (Robb 2007, 241). Za cas neolitika, ki
predstavlja prehodno obdobje v smislu spremembe ekonomije, je druzbeno ureditev na
primeru arheoloskih sledov neolitskih italjanskih skupnosti na obmocju Tavoliere v Italiji
podrobneje preucil Robb (2007). Prisel je do zakljucka, da je bila takratna druzbena
organizacija najverjetneje heterarhi¢na, osnovana na sodelovanju, vlozku oz. prispevku
posameznika k delovanju skupnosti in ne na druzbeni vlogi pogojeni z mocjo ali statusom
(Robb 2007, 241). Druzbene skupine opredeljujejo spol, starost ter dejavnosti, ki jih
opravljajo (Robb 2007, 242-243).

Kot je razvidno iz zgornjega opisa, je razlaga razvoja druzbe nasploh problemati¢na, Se
poseben problem pa predstavlja opisovanje in poimenovanje druzbenih struktur, saj je v
preteklosti najverjetneje obstajalo ve¢ oblik druzbene ureditve, ki so se med seboj prepletale.
Lahko jih na primer locujemo glede na razredno razslojenost in razredno nerazslojenost,
znotraj tega pa jih delimo glede na vzroke, ki pogojujejo dolo€eno vrsto razslojenosti. Ker
izhodiS¢e mojega sploSnega modela histori€nih procesov in predmet te Studije
predstavljajo skupnosti, katerih osnova preskrbovanja je vkljuevala pravi¢no shemo
razdelitve Zivljenjskih virov, v tej Studiji pa skupnosti delim glede na enakopravnost in
neenakopravnost ¢lanov skupnosti.

S pojmom enakopravne skupnosti ali druzbe, katerih nacin prezivljanja je potekal po pravicni
shemi razdelitve pridobljenih virov, zato ni obstajala razdelitev glede na z bogastvom
pogojeno moc¢. Seveda s tem ne izkljuCujem moznosti, da je struktura tak$ne druzbe sicer
vkljucevala razdelitev glede na raznolike druZbene vloge posameznih ¢lanov, ki jih je
pogojeval (bioloski ali druzbeni) spol, starost in osebne sposobnosti. Nasprotno pa s pojmom
neenakopravne skupnosti opredeljujem skupnosti, kjer osnovo ureditve predstavlja status
pogojen z bogastvom in mocjo. S podrobnejSo notranjo ureditvijo se ne ukvarjam.
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Prvotni nacin prezivljanja, ki ga lahko prepoznamo v arheoloskem zapisu, predstavljata lov in
nabiralniStvo, ki sta povezana z nomadskim na¢inom zivljenja v majhnih, razpr§enih druzbah.
Ce ideologija, ki je obenem tudi na¢in bivanja, temelji na spo§tovanju 'narave' in ohranjanja
ravnovesja v njej, iz nje posledi¢no izhaja enakomerna oz. sorazmerna porazdelitvena shema
zivljenjskih virov oz. obratno. Ce upostevamo zaletno izhodisée trikotnika, sprememba v
gospodarstvu vpliva tudi na strukturo druzbe. Vendar v primeru, da je gre Se vedno za
pravi¢no porazdelitveno shemo, lahko gre le za razslojenost, ki je osnovana glede na
razdelitev dela, ki je bilo potrebno za prezivetje celotne skupnosti, in ne z bogastvom.

Z vecanjem prebivalstva in s spremembo klimatskih pogojev pokrajina sama po sebi ne nudi
ve¢ dovolj virov, zato lahko sklepamo, da se strategije prezivljanja spremenijo. Nov nacin
prezivljanja, poljedelstvo in zivinoreja, omogocCa nastanek stalnih naselbin. Predvidevamo
lahko, da se s stalnostjo naselbin sicer pojavi krajevna lastnina dolo¢enega obmocja, vendar je
ta Se vedno last celotne skupnosti — pojav druzbene lastnine.

Izpostaviti je potrebno pojav in pojem presezka. Nove strategije prezivljanja in stalnost
naselbin omogoc¢ajo prekomerno mnozenje virov. DaljSe bivanje na enem mestu vpliva na
moznost skladiS€enja trenutnih preseznih Zivljenjskih virov, ki se enakomerno porazdelijo
skozi celo leto. Vendar ¢e v izhodis¢u predvidevamo, da presezek vpliva na razslojenost
skupnosti glede na bogastvo, lahko sklepamo, da se mora druzba in presezek povecati do te
mere, da ta povzroci spremembo enakomerne v neenakomerno porazdelitveno shemo in s tem
kopiCenje bogastva — sicer to mnozenje virov ne vpliva na pojav razslojenosti pogojene z
bogastvom. Lahko pa sprememba v gospodarstvu vpliva na spremembo razslojenosti na
strokovnjake, ki jo pogojuje razdelitev dela potrebnega za prezivetje celotne skupnosti
(primer: prvi obrtniki). Poleg naravnih pogojev, ki vplivajo na tak razvoj, moramo kot delni
vzrok spremembe porazdelitvene sheme upoStevati tudi zeljo po lastniStvu, ki izvira iz
cloveskega ljubosumja, sebi¢nosti in pohlepa, vendar je zaenkrat nemogoce ugotoviti, ali je ta
lastnost ljudem prirojena ali pa se pojavi skozi razvoj ¢lovestva.

Da je druzbena shema porazdelitve hrane pri stalni naselitvi lahko Se vedno vkljucevala
enakomerno porazdelitev Zivljenjskih virov za preskrbo, istoCasno pa je bila Ze razslojena, je
vidno na primeru italijanskih vaSkih neolitskih skupnosti, kar je prikazal J. Robb (Robb
2007). Z ozimnico (procesiranim mesom), s katero je bila druzina samozadostna, so neolitski
vascani poskrbeli, da so lahko preziveli celotno skupnost, niso pa hrane kopicili v presezkih.
Delitev presezka hrane je pogosta v prvobitnih druzbah z etiko vzajemnih odnosov, kjer
presezek hitro razdelijo med prijatelje in sorodnike (Robb 2007, 143). Klanje in delitev hrane
je del druzbenega obreda (Dahl, Hjort 1976; v Robb 2007, 145). Obenem pa Robb (2007, 72)
ureditev teh skupnosti umes¢a vmes med enakopravno in hierarhi¢no razdeljeno skupnost, s
¢imer ne izklju¢uje moznosti hierarhije. Vse druzbe zdruzujejo razlicne oblike vodstva in tudi
tiste, ki so na splosno enakopravne, lahko imajo dedne (angl. hereditary) vodje (primer:
obredne poglavarje; Liep 1991). Ni pa v primeru italijanskih neolitskih skupnosti vidnega
nobenega dokaza, da bi hierarhija nadzorovala in oblikovala ljudi in skupnost (kako mislijo in
kako delujejo) oz. jih usmerjala v kopicenje presezka, ki bi vodilo v razvoj oblasti pogojene z
bogastvom. Slo je za hierahi¢no druzbo, ki je bila urejena na podlagi opredelitve ljudi na
osnovi dejavnosti, ki jih opravljajo, in na podlagi kvalitativnih razlik.

Pojav presezka, lastnine, bogastva, posledicno neenakopravne druzbene razslojenosti
potemtakem ni ¢asovno in prostorsko odvisno, temve¢ je odvisno od stopnje razvoja
posamezne druzbe. V trenutku, ko se porusi druzbena shema pravicne porazdelitve 'naravnih'
virov, ni veC preskrbovanja, ki bi vkljucevalo skrb za 'maravo' oz. pokrajino in ohranjanje
ravnovesja. Potemtakem velja, da lahko posamezne skupnosti na majhnem, omejenem,
geografsko razdrobljenem obmocju, kot je Slovenija, v istem ¢asovnem obdobju Zivijo po
nacelih drugacne ideologije in ureditve druzbe.
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Ce presezek vpliva na kopitenje bogastva, lahko predvidevamo, da druba v trenutku, ko se
spremeni porazdelitvena shema Zzivljenjskih virov, ni ve¢ razdeljena glede na strokovnjake,
temveC na tiste, ki skupnost prezivljajo, ter tiste, ki jo vodijo. Ljudje in skupnost, ki ni
samozadostna, znajo prepricati druge, da sodelujejo pri kopicenju bogastva. Ideologija druzbe
se spremeni, Clovek ideoloSko prevzame popoln nadzor nad naravo in svetom. Bogastvo
postane merilo za mo¢ nad ljudmi in naravo. V enakopravnih skupnostih je bog predstavljal
sinonim za 'naravo', nato pa je bog dobil ¢lovesko obliko in predstavlja sinonim za odnos
prevlade cloveka nad naravo in nad cloveStvom. Primer je krS€anstvo kot religija
neenakopravne skupnosti ter svetopisemski zapis o stvarjenju Adama in Eve, ki kaze na
dojemanja ¢loveka kot tistega, ki ima absolutno oblast nad zivimi bitji (glej pogl. 3.1.4).

Ce razvoj druzbe ni sorazmeren, lahko dolodeno ozemlje, ko ga tamkajnji prebivalci
zapustijo oz. civilizacija propade, zopet naselijo manj razvite skupnosti oz. enakopravne
skupnosti. Pri nas je tak primer obdobje zgodnjih Slovanov (Pleterski 1990). Glede na to, da
je, kot pravim zgoraj, razvoj odvisen tudi od 'maravnih' pogojev, lahko predvidevamo, da se
stopnja razvoja skupnosti in razslojenosti posamezne skupnosti razlikuje tudi glede na
geografske danosti (klima, relief). Posledi¢no lahko soc¢asno na razli¢nih prostorih obstaja
enostavno verovanje enakopravnih skupnosti in religije neenakopravnih skupnosti, saj se
prezitki starejSih verovanj na majhnem, izoliranem, za preZivetje neugodnem obmocju, ki
pogojuje drugacen nacin zivljenja, lahko ohranijo vse do danes. Primer najdemo tako v
Sloveniji kot na Havajskem otocju, kjer je naravoverstvo soobstajalo s kr§¢ansko religijo, ki
so ji sledile skupnosti na drugih, za razvoj primernejSih obmocjih (glej pogl. Naravoverstvo).

Glede na obsezno raziskavo ideologije in nacina zivljenja prvobitnih Havajcev skozi temeljno
literaturo (Sinoto et al. 1959; Kirch 1975, 1985, 1996; Kaschko, Athens 1988; Kennedy,
Brady 1997; Kirch, Green 2001; Mulrooney, Ladefoged 2005; Bayman, Dye 2013) in s
pomocjo metode zveznih primerjav (Wedel 1938; Moyes 2012, 8) se je izkazalo, da je vsaj
prvo obdobje havajske zgodovine, imenovano obdobje "pred kontaktom" (angl.: pre-Contact),
tj. pred stikom z belci, primerljivo Zivljenju enakopravnih skupnosti, ki so nase obmocje
poseljevale v mlajSem in srednjem neolitiku ter obdobju prihoda Slovanov na slovensko
obmocje. Zaradi kratke poznejSe zgodovine so se prezitki prvobitne ideologije ohranili tudi na
Havajih.

Zaradi povezave enake druzbeno-ekonomske situacije z ideologijo lahko havajsko
naravoverstvo in slovensko staroverstvo med seboj primerjamo; z uporabo metode zveznih
primerjav (angl. relational analogies) pa izsledke lahko uporabimo pri rekonstrukeiji starejsih
ideologij enakopravnih skupnosti (na primer zgodnjih Slovanov; glej pogl. 3.2.2). Gre za
oblike primerjalne etnografske metode preucevanja dolo¢enega geografskega obmocja s
pomocjo primerjave etnografskih virov z zgodovinskimi in arheoloskimi podatki, pri Cemer je
izjemnega pomena, da predmetov ali ideologije ne primerjamo skozi ¢asovno nepovezana
obdobja ali prostorsko nepovezana obmocja, kot so to poceli klasi¢ni socioloSki evolucionisti
(Wylie 1985). Pri tem se vratamo v ¢as od etnografsko znanega do arheoloSko neznanega.

Na podlagi predstavljenega modela historicnih procesov in omejenosti slovenskega prostora
predpostavljam, da so enakopravne skupnosti tudi pri nas v dolocenih razvojnih obdobjih
zivele po nacelih spoStovanja 'narave' in ohranjanja ravnovesja v njej. Glede na to, da razvoj
druzbe na dolocenem prostoru ne poteka nujno neprekinjeno, sem se v doktorskem delu
omejila na enakopravne skupnosti, ki so uporabljale jame na slovenskem prostoru v obdobjih
do konca neolitika ter kasneje v obdobju zgodnjega srednjega veka in novega veka.
Arheoloska najdisc¢a iz bronaste dobe in rimske dobe umescam v obdobja neenakopravnih
skupnosti, katerih druzbena razslojenost temelji na bogastvu in presezni vrednosti.
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Poleg tega ugotavljam, da ¢e se skozi Cas in prostor spreminjajo druzbeno-ekonomsko-
ideoloski konteksti in posledi¢no kategorije uporabe jam, se s tem spreminjajo tudi kriteriji
izbire in pokazatelji posamezne kategorije rabe jam. V nadaljevanju bom skusala najprej
ugotoviti, ali lahko spremembam v druzbeni strukturi ter posledicno druzbeno-ekonomsko-
ideoloskemu razvoju sledimo tudi skozi kontekste jamskih arheoloskih najdis¢ ter skozi
kontekste obredne pokrajine. Obenem tudi ugotoviti, ali lahko na podlagi arheoloskih sledov
prepoznamo razlike v namenu uporabe jam glede na druzbeno ureditev (enakopravno,
neenakopravno). Model, s katerimi razlagam sploSen potek histori¢nih procesov, pa lahko
predstavlja le izhodis¢e za obsezno raziskavo druzbeno-gospodarsko-ideoloskega razvoja na
slovenskem prostoru.

3.2.2 MODEL KROGOTOKA ZIVLJENJA

Predstavljanje naravoverstva se torej razlikuje glede na prostor in Cas oz. kulturo, vendar je
njegova osnova enaka: vera v mo¢ 'narave' in njeno cikli¢no obnavljanje. Gre za 'naraven'
krogotok Zivljenja, ki pomeni izmenjavanje zivljenja, smrti in ponovnega rojstva, prehodnega
obdobja ali prehoda, ki sklene krog — urejenost. Je torej proces nenehnega rojevanja,
ponavljanja, ki omogoca neprestano ravnovesje v svetu.

KROGOTOK ZIVLJENJA = NENEHNO ROJEVANJE

Na mikro ravni se ta proces nenehnega obnavljanja odvija znotraj vsakega organizma, nato
znotraj posameznega obrednega prostora, na makro ravni pa se vkljucuje v proces ohranjanja
ravnovesja v pokrajini in skupnosti. Klju¢ni del v krogotoku zivljenja zato v sklopu
naravoverstva predstavljajo pokrajina in njena ureditev ter obredja v njej in na mestu
njenih obrednih sestavin (prostorov). Potemtakem se je tudi krogotok zivljenja v jami kot
obrednem prostoru odvijal s pomocjo ureditve prostora in obredij v njej.

Krogotok Zivljenja na primeru slovanske in havajske miticne zgodbe

Miti¢na zgodba, ki predstavlja in omogoca krogotok Zivljenja (pri naravoverstvu), nastopi v
besedi kot mit. Uporaba mita pa zagotavlja ljudem dovelj hrane za prezivetje (Pleterski 2014,
79). Poudarek je na dovolj! Kot sem pokazala zgoraj pri lovsko-nabiralniSkemu nacinu
prezivljanja, ponekod lahko pokrajina sama po sebi nudi dovolj virov za prezivetje. V
poljedelsko-zivinorejskih enakopravnih skupnostih pa je za zagotavljanje prezivetja potrebno
zemljo (ki posledicno omogoca prezivetje rastlin in zivali) preroditi, ji pomagati, da obrodi.

Ohranjanje ravnovesja v procesu krogotoka Zivljenja se v nadaljevanju odraza na ve¢ nivojih:
v dvojiskih protistavah ter v trojiSkem sistemu. Dvojiske protistave so 'naravne' in kulturne
(v primeru metafor). Naravne nastopajo v ‘'naravi', kulturne pa v pripovedih, ki
omogocajo razumevanje dojemanja sveta ljudi, ki jih pripovedujejo. Oboje so del miti¢ne
zgodbe in pokrajine.

V miti¢ni zgodbi lahko prepoznamo izmenjavanje plodnega in neplodnega dela leta. Z zimo
nastopi smrt, s poletjem pa Zivljenje. Jesen in pomlad v tem primeru pomenita prehod iz
enega v drugo stanje. Na tem mestu v zgodbo stopi spolni odnos, ki je potreben za preroditev
zemlje, ki plodna nato nudi hrano za prezivetje. Za spolni odnos, ki omogoca ponovno
rojstvo, sta potrebna zenska in moski.

LOCEVANJE (JESEN) — SMRT (ZIMA/NEPLODNI) — SPOLNI ODNOS
(POMLAD/VODA) — PONOVNO ROJSTVO = ZIVLJENJE (POLETJE/PLODNI DEL)

Pleterski (2014) je krogotok Zivljenja opisal na primeru slovanske miticne zgodbe in s
pomod&jo idealiziranih struktur besedil. Mogki jeseni Zensko prosi za spolni odnos. »Zenska
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mu ne da«, zato nastopi konec blagostanja — zima. Spomladi pride povodni moz z vodo, ki
prinese ogenj in sonce. S spolnim odnosom naredi Zensko (polja) plodna ter sprozi ponovno
rojstvo, ki vodi v poletno blagostanje (Pleterski 2014, 41).

Cas pomanjkanja/¢as izobilja

V tropskih krajih ravnovesje prepoznamo v menjavanju suSnega in dezevnega obdobja.
Plodno obdobje je vlazno, susno obdobje pa neplodno, ¢as smrti. Na Havajih je to vidno tudi
v lastnostih vsakega otoka. Vlazna stran je vzhodna stran, obrnjena je proti vetru in ima
rodovitno zemljo. Tam sonce vzhaja — se Zivljenje na novo rodi. Zahodna stran je suha,
ostarela, nerodovitna — kjer nastopi smrt. Glavno vlogo v havajskem verovanju ima vzhod,
ker prvi zarki (sonce) prinesejo na svet novo zivljenje, posledicno pa tudi obredja, s katerimi
soncu vsak dan pomagajo, da pride iz morja.

VZHOD = ponovno rojstvo

Slovanski podobna miticna zgodba je osnova havajskega verovanja. Havajsko teorijo o
nastanku sveta predstavlja miticna zgodba zapisana v psalmu Kumulipo (Beckwith 1951).
Svet nastane v dveh fazah. Najprej je no¢/smrt/neplodni del — Po, nato pa pride
svetloba/sonce/plodni del — Ao. Na samem zacetku je kozmos obdan s Po. Nato pa je potreben
spolni odnos, da lahko pride do rojstva/plodnega dela. Po se razdeli v moskega in zensko,
Kumulipo (izvor Zivljenja) in Po'ele (¢rna, tema), ki s spolnim odnosom rodita Zivalstvo in
rastlinstvo.

V nadaljevanju se pojavita Hina (zenski princip) in Ku (moski princip) (Valeri 1985, 12). Ta
dva predstavljata sestavini, ki sta potrebni za spolni odnos, preroditev zemlje.

Na podlagi havajske miti¢ne zgodbe lahko predvidevamo, da na pojav miti¢ne zgodbe z
menjavo rodoviten/nerodoviten kot sinonimom za letne Case vpliva tudi vlaZzno/susno
obdobje.

V nadaljevanju slovanske miti¢ne zgodbe vsakemu obdobju vlada en miti¢ni lik, ki tvori prej
omenjeno dvojico: moski/Zenska. Zenska ima v tem procesu posebno mo¢, ker lahko rojeva
in pravzaprav pooseblja 'naravo', pokrajino, Zemljo. Sistem dvojiskih sestav, ki izraza odnos
med Zivljenjem in smrtjo, plodnim in neplodnim, nas v nadaljevanju vodi v trojiski sistem —
naravno Stevilo tri. Trocan je Zivljenjska sila, ki prezema vse, je troje v enem (Pleterski
2014, 13; Pleterski 2015, 16; glej tudi razlago pri Naravovestvu). Trojiski sistem sestavljajo
tri sile: voda — zemlja — ogenj in se odraza v ureditvi obredne pokrajine, obrednega prostora
ali v pokrajini sami. Trojnost se nenehno ponavlja skozi miti¢no izrocilo. Povezave trojne-
spolne 'narave', Zivljenjske sile lahko prepoznamo tudi v ustnem izrocilu, ki opisuje pomen
treh Sib, treh prstov, treh strel (Pleterski 2014, 86). Pomen Stevila tri so ljudje spoznali z
naravnimi poskusi (Pleterski 2014, 117), zato predvidevamo, da ima tro¢an vlogo ze vsaj od
neolitika naprej, ko se pojavi prva poljedelsko-zivinorejska zgodba. Osnova trojnega sistema
je kozmos, ki je zgrajen iz zgornjega, srednjega in spodnjega sveta. Njegovo srediSce
predstavlja axis mundi, ki povezuje vse tri ravni sveta in od koder izhaja zivljenje (glej
podpoglavje Naravoverstvo). Dvojiski sestavi zdruzZitev/razdruzitev, noc¢/dan, zima/poletje,
dezevno/suho, pomanjkanje/izobilje so le drugo ime za nenehno rojevanje oz. kroZenje
Zivljenja s pomocjo trojne Zivljenjske sile.
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4. METODE IN POTEK RAZISKAVE

Prvi del raziskave je predstavljal pregled zgodovine raziskav arheologije jam v Sloveniji in v
svetu (pogl. 2). Na konceptih in metodah predstavljenih v Studijah v drugem poglavju slonijo
razlage posameznih kljucnih pojmov (pogl. 3.1): jama, religija in obred, kultura in kulturna
biografija, miticna zgodba, obredna pokrajina. Ob sami raziskavi se je pojavila potreba za
uvedbo nekaterih novih pojmov (naravoverstvo, 3.1.4) in modelov (pogl. 3.2), pomembno pa
je bilo predstaviti tudi osebni vidik pomena posameznih besed, ki se sicer mestoma v ostali
znanstveni literaturi lahko razlikujejo (npr.: obred). Skozi razlago pojma naravoverstvo
znotraj razprave o preteklih in prvobitnih verovanjih, na podlagi antropoloskih in etnoloSkih
(Hrobat 2010) studij animizma, totemizma (Ingold 2000, Descola 2013), Samanizma (Clottes,
Lewis-Williams 2003), staroverstva (Pleterski 2014; 2015; Medvescek 2015) in havajske
ideologije ter razlage miticne zgodbe raziskujem odnos med verovanjem, obredom, mitom,
miti¢no zgodbo in obredno pokrajino. Pri obredni pokrajini se navezujem tudi na koncepte, ki
sta jih v arheologijo pokrajin vpeljala Knapp in Ashmoreova (1999).

Kot drugo sem predstavila splosen model historicnih procesov kot zaporedje znanstvenih
aksiomov, ki je bil osnova za predpostavke o druzbeno-ekonomsko-ideoloskem razvoju v
slovenskem prostoru (glej pogl. 3.2.1). Gre za deduktivno raziskavo, pri kateri je osnovna
predpostavka, da notranje enakopravne skupnosti Zivijo po nacelih verovanja z enako
osnovo — naravoverstva. Model krogotoka zivljenja temelji na konceptu miticne zgodbe, ki
ga je v arheologijo vpeljal Pleterski s knjigo Kulturni genom (2014), ter osnovah havajskega
naravoverstva. Skozi vec€letno Studijo havajskega verovanja in arheoloskih najdiS¢ s pomocjo
metode zveznih primerjav (Wedel 1938; Moyes 2012) se je izkazalo, da se je naravoverstvo
na Havajih do neke mere skozi tradicijo ohranilo vse do danes, zato predstavlja edinstven
antropolosko-arheoloski S$tudijski primer. Rekonstrukcija naravoverske miti€ne zgodbe
poljedelcev in zivinorejcev ter model krogotoka Zzivljenja sta predstavljala utemeljitev
predpostavke univerzalnosti naravoverstva ter povezave druzbeno-ekonomske situacije z
ideologijo (glej pogl. 3.2.1 in 3.2.2).

Raziskava je v nadaljevanju potekala s povezavo konceptov, modelov in metod razli¢nih
znanosti: arheologije, etnologije, psihologije, arheoastronomije, ekologije, antropologije. Pri
tem se pojma antropologija in etnologija nanaSata na amerisko razumevanje. Na Slovenskem
je namre¢ loCevanje med etnologijo in antropologijo problemati¢no in se odraza v delitvi
stroke na etnologijo, kulturno/socialno antropologijo in folkloristiko (Mursi¢ 2003, 8-10), na
kratko pa ga predstavi K. Hrobat (2010, 15). Na podlagi pregleda temeljnih novodovnih
jamskih studij (Moyes 2012; Bergsvik, Skeates 2012; Meaden 2012; Bonsall, Tolan-Smith
1997), kontekstualnega pristopa (Skeates 1994), etnoloSkih primerjav in metode zveznih
analogij (Wedel 1938; Moyes 2012), koncepta materialnosti obreda in religije (Insoll 2011a)
ter koncepta metafore (Tilley 1999), konceptov arheoastronomije (Sprajc 1991), etnolosko-
arheoloskega koncepta miticne pokrajine (Pleterski 2014), fenomenologije (Tilley 2004),
psiholoskih konceptov instinkta (Watson B. 2007; 2010; Jung 1959), koncepta ponujenosti
(Gibson 1986) in antropolosko-ekoloskega koncepta intuicije in bivanja v svetu (Ingold 2000;
Gibson 1986) ter nevropsiholoskih izsledkov (Clottes, Lewis-Williams 2003; Clottes 2012)
sem sestavila svoj nabor treh analiti¢nih orodij za preucevanje jam na mikro in makro ravni:
zbir pokazateljev obrednega znacaja in rabe jam (pogl. 5.1.1), arheolosko-psiholoski
eksperiment (pogl. 5.1.2) ter model merljivosti obredne pokrajine (pogl. 5.2.1). V tej Studiji
zdruzujem antropoloske, arheoloske in etnoloSke razlage religije in obreda z arheolosko
materialnostjo (Insoll 2004) ter jih uporabim za zgradbo metodoloskih orodij za
prepoznavanje jam kot obrednih prostorov. Pri tem dodam tudi klju¢ni koncept Tilleyeve
(1999) metafore, ki so na eni strani pogojene z ideologijo in ontologijo (v konceptu brez
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lo¢evanja na kulturo/naravo) posamezne skupnosti, nekatere pa lahko razumemo kot
univerzalne in se z njimi ukvarjam znotraj arheoloSko-psiholoSkega eksperimenta. Izhodisce
za orodja predstavljajo Stiri kontekstualne kategorije podatkov o jamah in obredni pokrajini
kot podkategorije mikro in makro ravni preucevanja. Iz teh znacilnosti oz. ponujenosti jam in
pokrajine, katere del je posamezna jama, namre¢ lahko izvirajo Kkriteriji izbire. Zbir
pokazateljev rabe jam vkljucuje vsebinski kontekst arheoloskih, 'naravnih' in etnoloskih
znacilnosti jam, ki so lahko vplivale na pretekle kriterije izbire jame za njeno uporabo. V ta
namen sem z arheoloSkega in antropoloskega vidika preucevala tvarne vire v jamah ter
druzbeno-ekonomsko-ideoloski kontekst skupnosti, z etnoloskega vidika pa ustno izrocilo o
posamezni jami. Mestoma sem posamezne pokazatelje opremila tudi z etnografskimi
primerjavami.

Kot dodatno orodje uporabljam fenomenoloski sprehod kot obliko eksperimentalne
arheologije. Fenomenoloski sprehod pomeni preucevanje prostora z vidika t. i. Cutne
ekologije (Tilley 2004). S premikanje skozi prostor lahko dojemamo okolje z vsemi ¢uti in ga
razumemo z vidika bivanja v njem. Del nezavednega, kulturno neodvisnega, prostorskega
dojemanja na ta nacin je lahko enak preteklemu. Poleg tega je pri prostorskem preucevanju
klju¢nega pomena, da si raziskovalec ogleda lokacije, ki so del Studije, in s tem pridobi lastno
izkusnjo o prostoru. Na ta nacin dojema in opazuje prostor bolj celostno.

Arheolosko-psiholoski eksperiment predstavlja poseben del raziskave, s katerim sem
preucevala odzive Cloveka na izkuSnjo v jami ter nezavedno in zavedno dojemanje jame
modernega cCloveka. Ponotranjena obcutja o jami, ki izvirajo iz odzivov na naravne
znacilnosti, ponujenosti oz. omejenosti v jami in v njeni okolici, in so, kot kaze, univerzalna,
lahko v nadaljevanju uporabimo kot pokazatelje posamezne rabe za pretekla obdobja. Gre za
prvi eksperiment tak$ne vrste. Osnovan je bil na Stiriindvajseturnem bivanju posameznega
prostovoljca v jami in njegovem dozivljanju. Pri oblikovanju vprasanj za kvalitativni intervju
je sodelovala univ. dipl. psihologinja Zara Pleterski. Posredovala mi je ustrezno temeljno
metodolosko literaturo za pripravo kvalitativnega polstandardnega intervjuja (Sagadin J.
2011). Intervjuje sva ovrednotila skupaj z bakalavreatom psihoterapevtske znanosti, Jako
Henigmanom. Ob veckratnih posvetih mi je posredoval tudi dodatno literaturo za izpeljavo
delovnih hipotez in konc¢no interpretacijo (Rank 1924; Fromm et al. 1981; Watson B. 2007,
2010; Blum 2011; Rossano 2006). Dnevnike udelezencev poizkusa sem vrednotila s koncepti
fenomenologije, s katerimi sem preucevala nezavedno dojemanje prostora prostovoljcev z
vidika gibanja skozi prostor oz. njihove osebne izkuSnje o prostoru. Gre za preucevanje z
vidika t. 1. ¢utne ekologije, ki jo je v znanost uvedel C. Tilley (1994; 2004). Rezultate
intervjujev in dnevnikov sem strnila v interpretaciji, ki temelji na ekoloSko-antropoloski
razlagi intuicije T. Ingolda (2000), konceptu povratnega ucinka B. Olsen-a (2002),
psiholoskemu konceptu travme ob rojstvu O. Rank-a (1924) ter nevro-psiholoskih konceptih
J. Clottes-a in Lewis-Williams-a (2003). J. Henigman je kon¢ano poglavje pred oddajo, v letu
2015, Se enkrat pregledal in komentiral. Transkripti intervjujev in dnevnikov prostovoljcev so
objavljeni kot elaborat v Digitalni knjiznici Slovenije (Zorz 2015) in na zgo$&enki, ki je
priloZena k tiskani razli¢ici disertacije.

Za preuCevanje na makro nivoju sem predstavila Model merljivosti obredne pokrajine (glej
pogl. 5.2.1), ki temelji na konceptih arheoastronomije (Sprajc 1991), konceptu mitiéne
pokrajine (Pleterski 2012), konceptu krogotoka zivljenja ter kontekstualni metodi. Prvi del
poglavja predstavljajo mozne obredne sestavine (kamni, gore, cerkve, kapelice, reke), med
katere sodijo tudi jame; drugi del poglavja predstavljajo orodja merljivosti obredne pokrajine,
skozi katera lahko prepoznamo pravila, ki so bila v uporabi kot nacini (nacela
arheoastronomije in matematike) za spreminjanje in urejanje pokrajine za ohranjanje
krogotoka zivljenja.
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Tretji del raziskave je predstavljala izbira primernih najdiS¢ za obdelavo z izbranimi
interpetativnimi orodji. Kot prvi in osrednji Studijski primer pokrajine z jamami, ki sem ga
preucevala na mikro in makro ravni, sem na podlagi lastnega poznavanja prostora in
znacilnosti geografsko omejene enote izbrala manjsi prostor — obmocje soteske Huda luknja
(dalje SHL; glej pogl. 6.1.1). Hrib Tisnik kot del soteske predstavlja obmocje z najvecjim
Stevilom jam na km? v slovenskem prostoru. Iz Saleske doline, katere del je soteska Huda
luknja, izvirajo tudi moje korenine. To je pripomoglo k boljSemu razumevanju prostora, lazji
navezavi stika z domacini, posledi¢no tudi dostopa do ustnega izrocila in dostopa do najdb,
predvsem pa mi je omogocalo boljSo orientacijo v prostoru. Poleg tega je slikovita soteska
Huda luknja skozi Cas ohranjala poseben sloves 'straSnega', 'svetega' prostora v mnogih
pripovedkah in pravljicah vse do izgradnje prve ceste; v 19. stol. je bila namre¢ odmaknjena
od moderne civilizacije.

Glede na uvodno dolocene kriterije izbire Studijskega vzorca jam (glej pogl. 3.1.1) sem izmed
27 speleoloskih pojavov v SHL izloc¢ila Studijski vzorec treh vodoravnih in poSevnih jam, ki
jih lahko glede na sledove v njih oznacimo kot arheoloska najdis¢a. Te vsebujejo arheoloske
sledove ali pa obstajajo literarni viri o cloveski prisotnosti v njih v ve¢ ¢asovnih obdobjih, in
sicer vsaj za obdobje pred pojavom metalurgije. S primerjavo znacilnosti ostalih jam sem
izlo¢ila tudi peS€ico drugih, za katere lahko na podlagi pokazateljev uporabe jam
predvidevamo, da jih je v preteklosti prav tako uporabljal ¢lovek.

V drugi fazi sem pregledala druga slovenska arheoloSka jamska najdisca, iz katerih sem
izbrala jame z dovolj jasnimi arheoloskimi konteksti in obenem s pokazatelji mozne obredne
rabe v vsaj enem arheoloSkem obdobju enakopravnih skupnosti, ki so bili primerni za
nadaljnjo obdelavo jam na mikro ravni: Potocka zijavka, Divje babe I, Mornova zijalka,
Ajdovska jama, Bestazovca, Mala Triglavca, Trhlovca, Triglavca (glej pogl. 6.1.2). Kot
zadnjo sem v katalog obrednih jam na podlagi ustnega izrocila kot obrednega pokazatelja
umestila Se Rupo pri Divaci.

S pomocjo interpretativnega nabora pokazateljev rabe jam sem ovrednotila rabo vsake izbrane
jame na mikro nivoju. Jame sem opazovala in preucevala s pomocjo mikroarheoloSkega
pristopa od dela k celoti, v njihovem prostorskem in ¢asovnem kontekstu. Pristop izhaja iz
preucevanja grobiS¢ in mu sledijo moderne arheoloske raziskave v zadnjih dveh desetletjih
(bottom-up pristop; Stular 2007; Chapman R. 2003; Fahlander 2003; 2008). Pri preuéevanju
elementov predstavlja kontekst vmesne postaje na ve¢ ravneh. Z nadinom preucevanja
posameznih prvin na mikro in makro ravneh lahko poskusamo razloziti pomen mozaika,
katerega del so te prvine. Proces nastajanja mozaika oziroma zapisa namre¢ poteka v obratni
smeri, tj. od celote k delu(om). Najprej si zamislimo celoto, nato dejanja, nazadnje orodja
(Chapman R. 2003, 311). Arheoloski zapis torej predstavlja zadnji del procesa, rezultat
arheoloske raziskave; proces sklepanja pa obi¢ajno poteka od dela(ov) k celoti (Zorz 2009,
34). Spehovko, Pilanco in Hudo luknjo sem preudila z veckratnimi fenomenoloskimi
sprehodi, Pilanco in Spehovko pa tudi s arheolosko-psiholoskim eksperimentom. Rezultat
predstavlja poskus opredelitve uporabe posamezne jame v razvojnih obdobjih
enakopravnih skupnosti in v razvojnem obdobju neenakopravnih skupnosti.

Nazadnje sem obredno rabo jam v SHL preverjala z analizo celotne pokrajine SHL (glej pogl.
7.1). Z digitalnim orodjem Googleearth (spletni vir 7) in modelom pokazateljev obredne
pokrajine (glej pogl. 5.2.1) sem prostorsko preucila obmocje soteske Huda luknja ter skusala
v njej najti pravilnosti, ki bi odrazale ureditev obredne pokrajine. Rezultate sem predstavila v
grafi¢ni obliki, za kar sem uporabila program Adobe Photoshop.

Na koncu sem za primerjavo razlage uporabe in pomena jam v enakopravnih skupnostih
analizirala in predstavila tudi dve neolitski jami z Apulijskega Krasa, Grotte dei Cervi in
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Grotta Scaloria (pogl. 6.2), ki tako kot slovenski Kras v obdobju neolitika ni predstavljal
pogojev za razvoj ve€jih neenakopravnih skupnosti, ter obredni prostor Kauleonanahoa s
Havajev (pogl. 7.2). Za raziskavo obredne rabe jam v neenakopravnih skupnostih sem
preucila primer brezna Mus§je jame (pogl. 6.1.2.10), ki ima dovolj dober arheoloski kontekst
za analizo obredne jame za Cas bronaste dobe, ter Mitrovo jamo (pogl. 6.2.3) in Zlodejev
graben (pogl. 6.1.2.11), ki ju kot obredni lahko opredelimo za ¢as rimske dobe. Mitrova jama
se sicer nahaja na drzavnem ozemlju Italije, vendar predstavlja del slovenskega poselitvenega
ozemlja in sledove v njej lahko razumemo tudi kot del slovenskega duhovnega izrocila. 1z
tega razloga sem Mitrovo jamo v katalogu umestila med italijanske jame (pogl. 6.2.3), v
razpravi pa sem jo obravnavala v sklopu razlage obredne rabe jam v neenakopravnih
skupnostih na Slovenskem.

Zadnji del raziskave predstavlja poskus razlage arheoloSke materialnosti v kontekstu
naravoverstva (pogl. 8).

Tabele in slike so oStevilcene z rimskimi Stevilkami in prilozene na koncu disertacije v
prilogah (pogl. 13).
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5. ANALITICNA ORODJA IN KRITERIJI

Na splosno so arheologi v novodobni arheoloski znanosti razvili razlicne teoreticne in
metodoloske pristope, v osnovi pa gre za tri paradigme: kulturno-zgodovinsko (ali
»tradicionalno«), procesno (ali »kognitivno-procesno«) ter po-procesno (ali
»interpretativno«) (Bergsvik, Skeates 2012, 2; primer: Shanks, Hodder 1995), ki jih lahko
prepoznamo tudi v arheologiji jam. Stevilni avtorji razlagajo razli¢no uporabo jam skozi
razlicne kriterije, modele in metode, obenem pa se tudi v arheologiji jam v zadnjih dveh
desetletjih vedno bolj uveljavljajo medznanstveni pristopi, ki pripomorejo k natancnejsi
opredelitvi rabe in pomena jam. Novodobne S$tudije, ki jih navajam v nadaljevanju,
predstavljajo nove na¢ine dojemanja jame kot prostora, ki predstavlja enoto za analizo sama
po sebi (Moyes 2012, 2). Jamo obravnavajo kot kontekst (Bergsvik, Skeates 2012, Moyes
2012) ter raziskujejo rabo jam skozi ¢as in prostor. Poudarek na kontekstualnem
pristopu k preucevanju ¢loveske rabe jam je bil sicer prvi¢ uveden v 90-tih letih prejSnjega
stoletja (Skeates 1994; Bonsall, Tolan-Smith 1997, 218), z njim pa Studije ponovno pridobijo
strokovnost, ki so jo v sredini 19. stol. izgubile.

Splosno povedano kontekst oznacuje okolje, prizoris€e, ozadje, okolis¢ine, pogoje, sestav,
odnose/zveze, situacijo, okolico, ki doloca ali razjasni pomen necesa (Bergsvik, Skeates 2012,
1). Latinski pomen besede »kontekstualen« pomeni spleten skupaj, tesno povezan, nepretrgan.
V arheologiji je bil kontekst sprva: w»kakrsnakoli locena stratigrafska enota, ki je
identificirana in dokumentirana v sklopu izkopavanja, kot na primer sloj ali jama — katere
stratigrafski odnosi v ¢asu in prostoru so bistvenega pomena za rekonstrukcijo zgodovinskega
razvoja tega najdisc¢a.« (Harris 1979; Drewett 1999, 107). V po-procesni arheologiji je pojem
konteksta nasprotno razsirjen na Siroko mreZo povezav neke dolo¢ene materialne stvari ali
dejanja, ki ga proucujemo; cilj kontekstualne arheologije, ki povezuje bogato
interpretativno mreZo asociacij in kontrastov je to, da neko preteklo stvar ali dejanje,
»odvisno od konteksta«, pomene, postavi na dolo¢eno mesto (Butzer 1982; Hodder 1986,
118-146; 1987; Barret 1987; Conkey 1997; Barrowclough, Malone 2007, Bergsvik, Skeates
2012, 1). Z vidika arheologije religije pa Insoll (2011a, 3) pravi, da je kontekst: »...tisti, ki
daje pomen, konteksti (najdisca, znacilnosti, plasti in profili) pa so tisti gradniki, iz katerih
gradimo diskusije in razlage.«

Znotraj kontekstualnega pristopa sta Skeates in Bergsvik (2012, 1-2) opredelila Sest
kontekstualnih dimenzij za raziskovanje jam:

— arhitekturni kontekst jam in spodmolov, njihovi naravni in kulturni procesi
oblikovanja (speleogeneza), njihov tipoloski odnos do drugih arhitekturnih oblik
(primer: megalitske grobnice),

— konteksti za podrobne stratigrafske sklepe in dobri pogoji za ohranitev
organskega materiala,

— prostorski kontekst jam kot arhitekturnih prostorov ter pomenskih prostorov v
pokrajini, povezanih z drugimi pokrajinskimi oblikami,

— Casovni kontekst uporabe: zgodovina uporabe, spreminjanja, spominjanja ali
pozabljanja (sezonsko in skozi obdobja),

— druzbeno-ekonomski kontekst: znotraj kozmologij, obrednih dejanj, ekonomskih
strategij, druzbenih praks, odnosa moci, identitet, spomina,

— akademski kontekst arheologije jam v odnosu z dinami¢no zgodovino znanosti in
arheologije.

Pomen povezovanja ustnega izroc€ila, mitov in arheoloskih sledov z etnoloSkim pristopom na
primeru jam na Irskem prikaze McCafferty (2012). Appleby in Miracle (2012) predstavita
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zooarheoloski vidik jam ter skusata uporabo jam opredeliti na podlagi zivalskih ostankov v
jamah. Se vedno je aktualna tudi metoda zveznih primerjav (Moyes 2012, 8; glej pogl. 3.2.1)
in obic¢ajnih etnografskih primerjav (primer Weiss-Krejci 2012). Bicho (et al. 2012) na
podlagi tipoloske analize kamenih orodij sklepajo o druzbenih stikih med skupnostmi obal
Spanije in Portugalske v mlajsem paleolitiku.

Med nove pristope sodi teorija prostorskih omejitev (angl. physical constrains), v kateri
Ezra Zubrow (2012) predvideva mozne uporabe jame glede na njene danosti oz. prostorske
omejitve. Z uporabo koncepta danosti oz. ponujenosti (angl. affordances,; Gibson 1986; tudi
Ingold 1993; glej nadaljevanje) jam kontekst raziskuje D. Mlekuz (2012a). Vkljucuje pa tudi
koncept referen¢nega sistema nalog (angl. fasks) (Gosden 1994, 15-18), ki pravi, da se vse
pretekle in prihodnje naloge med seboj povezujejo pomensko. Stvari se premikajo med
nalogami v tej mreZi sistema nalog kot surovine, orodja ali premi¢ne ali nepremicne danosti
(moznosti). Lahko so tudi vkljuene v dejavnosti. Naloge in moznosti, ki vkljucujejo jame, so
del zivljenja nekje drugje, torej so vedno povezane z drugimi prostori, v drugih jamah in
pokrajini (Mlekuz 2012a, 201).

Zanimivi so predvsem redki kognitivni in fenomenoloski pristopi, ki raziskujejo vpliv
znacilnosti, danosti jam na ljudi in v njih i8¢ejo razloge za univerzalni pomen jam kot
obrednih oz. posebnih prostorov. Montello in Moyesova (2012) povezujeta kognitivne in
vedenjske znanosti (deloma vkljucujeta tudi fenomenologijo in psihologijo), da bi nasla vzrok
oz. dokazala, da ljudje temne predele jam dojemamo in razlagamo na enak nacin. Raziskujeta
Stiri znacilnosti jam: spremembo videza, vizualni dostop, kompleksnost urejenosti, znakovni
sistem (Montello, Moyes 2012, 390). Fenomenoloski pristop pri razlagah antropomorfnih
slikarij na Norveskem uporabi tudi Bjerck (2012).

Vedno bolj se uveljavlja preuCevanje jam v SirSem prostorskem kontekstu — na ravni
pokrajin (na primer: Ordofio 2012; Buhagiar 2012; Haug 2012; Sabo et al. 2012). Te
podrobneje opisujem v poglavju Pojmi in modeli, Obredna pokrajina (pogl. 3.1.5). Ordoiio
(2012) za raziskave mlajSepaleolitskih uporab jam in spodmolov v Kantabrijski regiji uporabi
arheolosko-geografski pristop. S preucevanjem jamskih najdiS¢ pridobiva informacije o
njihovi prostorski distribuciji, geografski in topografski legi, njthovem 'maravnem' okolju,
orientaciji, odnosu z glavnimi ekonomskimi viri, kvaliteti in funkciji (Ordofio 2012, 82).
Spremenljivke omogocajo prepoznavanje razlik in podobnosti v teritorialnem vedenju
paleolitskih skupnosti. Raziskovalci z vidika prostorskega preucevanja pa raziskujejo tudi
okoljski kontekst — vpliv spremembe okolja na uporabo jam; na primer geomorfoloske in
klimatske spremembe (Bonsall et al. 2012; Arias, Ontafion 2012; Levkovskaya et al. 2012).
Za razlage uporabe jam s pomocjo paleo-ekonomije in paleo-okolja, predvsem v paleolitiku,
uporabljajo medznanstveni pristop: naravoslovne arheozooloske, paleobotani¢ne analize
(Levkovskaya et al. 2012).

V nadaljevanju predstavljam svoja analiticna orodja, ki deloma izhajajo iz zgoraj
navedenih pristopov, obenem pa vanje vklju¢ujem koncepte in modele drugih ved (glej
pogl. 4), s katerimi sem preucevala snovne in nesnovne vire o jamah ter preverjala
hipoteze o rabi in pomenu jam na mikro in makro ravni. Med snovne vire vkljucujem
arheoloske sledove in 'naravne' znacilnosti jam ter pokrajine — tj. primarni vir podatkov za
obdelavo. Med nesnovne vire sodi ustno izrocilo in poimenovanja jam ter delov pokrajine —
tj. sekundarni vir podatkov za obdelavo. Med pokazatelje kot dodatek sodijo tudi etimoloske
razlage.

Kriteriji za prepoznavanje rabe jame na mikro in makro ravni se deloma prepletajo. Kot prvo
orodje predstavljam zbir pokazateljev rabe jam, ki zdruZzuje ze opredeljene kriterije rabe
jam v novodobnih Studijah, uvajam pa tudi nekatere nove (glej pogl. 5.1.1). Arheologi so
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vzpostavili dobre metode dokumentiranja in preucevanja fizicnih dimenzij jam, Sirok
repertoar cutnih dimenzij pa je pogosto zanemarjen (Bjerck 2012, 56). Podatke o svetlobi (in
temi), vonjavah, temperaturah in kako v kombinaciji vplivajo na ljudi, je tezko izmeriti in
dokumentirati in se jim raziskovalci razen nekaterih (Montello, Moyes 2012; Mlekuz 2012a;
Bjerck 2012) le redko posvecajo. Na tem mestu sem predstavila novo orodje, arheolosko-
psiholoSki eksperiment, s katerim sem raziskovala Cutne dimenzije jam, ki jih lahko
preucujemo le s psiholoskimi in fenomenoloskimi orodji. Skusala sem ugotoviti, ali imamo
ljudje o jami skupen ponotranjen obcutek ter ali lahko z vidika povratnega ucinka okolja ter
ponujenosti prepoznamo primernost jame kot obredne pri enakopravnih skupnostih (glej pogl.
5.1.2). Vlogo jam v obredni pokrajini na makro ravni pa sem preverjala z Ze uveljavljenimi
koncepti, ki jih raziskovalci uporabljajo v arheoastronomiji in antropolosko-etnoloskem
pristopu preucevanja pokrajin, in z Modelom merljivosti obredne pokrajine (glej pogl.
5.2.1), ki sem jih dopolnila z antropolosko-ekoloskimi razlagami pomenov delov obredne
pokrajine.

Analiticna orodja, ki sem jih uporabila za preucevanje jam, temeljijo na Stirih
kontekstualnih kategorijah kot podkategorijah preucevanja konteksta jam na mikro ravni in
makro ravni:

— vsebinski kontekst jame (‘naravne', arheoloske, etnoloske znacilnosti) ter kontekst
mrez in odnosov med posameznimi sestavinami tega vsebinskega konteksta,

— druzbeno-ekonomsko-ideoloski kontekst (kulturna biografija jame in predmetov ter
druzbeno-ekonomske znacilnosti skupnosti uporabnikov jame, ideologija druzbe),

— fenomenoloSko-psiholoski kontekst (danosti in omejitve jam), ki je deloma enak
naravim znacilnostim jame kot del vsebinskega konteksta,

— prostorski kontekst (lega jame v pokrajini).

Kriteriji izbire jame kot uporabne predstavljajo oz. izhajajo iz ponujenosti 0z. moZnosti
(angl. affordances), ki jih nudi jama. [z znalilnosti posamezne jame lahko sklepamo o
njenih moznostih za posamezne dejavnosti in uporabo (Mlekuz 2012a, 201; Montello, Moyes
2012, 394-395). Direktno zaznavanje ni preracunljiva dejavnost razuma znotraj organizma,
temveC gre za raziskovalno dejavnost organizma znotraj svojega okolja (Gibson 1986).
Okolje torej ni sestav skritih virov, ki €akajo, da jih ljudje izkoristijo, temvec del bivanja v
svetu (tudi Ingold 1993, 64; 2000, 5, 168—169, 193). Te danosti, ki predstavljajo moznosti,
Clovek torej zaznava zavedno in nezavedno. To so znacilnosti okoljskih enot, ki vkljucujejo
kot na primer geografske znacilnosti, skale, minerale, zrak, zivali itd. (Montello, Moyes 2012,
394). Vendar pa te znacilnosti, ki jih zaznavamo, niso splosne znacilnosti okolja, temvec so
kontekstualne, svojevrstne za posameznike (Webster 1999). Tudi niso subjektivne vrednote,
temveC nacini, skozi katere lahko neke danosti uporabimo (Montello, Moyes 2012, 294).
Poslediéno moramo znacilnosti jam razumeti znotraj druZbeno-ekonomsko-ideolosSkega
konteksta. Ce ta ekoloski koncept zdruzimo s psihologkim, pa so kontekstualne le znagilnosti,
ki jih zaznavamo zavedno in so odvisne od druzbeno-ekonomsko-ideoloskih razmer, ter del
nezavednega zaznavanja, na katerega vpliva 'kulturni' kontekst — intuicija (glej pogl. 5.1.2).
To so na primer: danost 0oz. moznosti jame, da omogoci zavetje v slabem vremenu za lovce in
nabiralce, danost, da ponoci varuje ¢redo pred zvermi za zivinorejce, za Samane ima temna
notranja ¢utna deprivacija, ki je danost kot vhod v spodnji svet (Mlekuz 2012a, 200).
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5.1 MIKRO RAVEN

5.1.1 POKAZATELJI UPORABE JAM

Na podlagi pregleda raziskav arheoloskih sledov v jamah lahko brez dvoma zaklju¢imo, da so
se ljudje v jamah zadrzevali vse od paleolitika naprej (Moyes 2012; Bergsvik, Skeates 2012,
vii; glej pogl. 2). V njih so ljudje prepoznali doloCene znacilnosti in uporabnosti, na podlagi
katerih so jih v razlicnih ¢asovnih obdobjih izbrali za prostor, kjer so opravljali raznolike
dejavnosti. Ponekod gre za sledove kratkega zadrzevanja, drugod pa za globoke kulturne
depozite, ki odrazajo daljse in veckratno ¢lovekovo uporabo jam (Bergsvik, Skeates 2012,
vii). Natan¢neje, koliko casa, kdaj in zakaj so se v jamah zadrzevali ljudje, pa je kljub
bogatim jamskih depozitom tezko razloziti:

— zaradi problematike povezane z raziskovanjem vsebine jam, ki jo opisujem v uvodu
(pogl. 1),
— zaradi problematike loCevanja posameznega namena rabe (pogl. 3.1.3),

— zaradi problematike raznolikosti kriterijev, ki jih avtorji uporabljajo kot pokazatelje
posamezne rabe jame.

Problematika lo¢evanja posameznega namena rabe jam deloma izhaja iz problematike
poimenovanja jame (glej pogl. pogl. 3.1.1) ter iz problematike pojmovanja obreda in religije
(glej pogl. 3.1.3). Tudi znotraj arheologije jam avtorji locujejo rabo na profano (angl. secular)
in sveto (angl. sacred) (Moyes 2012; Bergsvik, Skeates 2012, vii; Aldenderfer 2012, 125).
Bonsall, Pickard in Ritchie (2012, 19) opredelijo vrste uporabe kot ekonomsko (kratkotrajno
in dolgotrajno) in obredno. Haug (2012, 39) razlikuje med verskimi in bivalnimi (angl.
domestic) nameni rabe. Moyes-ova (2012, 7) pravi, da s »svefo« rabo jam oznacuje nebivalno
rabo jam. Kot sem pokazala v poglavju Religija in obred (3.1.3), je opredelitev neke
dejavnosti kot obredne izjemno tezavna, vendar je, ¢e hoCemo jame preucevati kot obredne
prostore, nujna.

Ker so glavni predmet te Studije jame kot obredni prostori, sem rabo jam v tej Studiji
opredelila kot obredno in neobredno. Razdelitev na obredno in bivalno rabo na primer Ze
doloca, kaksne dejavnosti so se v jami odvijale, ¢eprav poleg tega obstaja Se veC variacij
kategorij glede na Cas in prostor. Vendar je jama lahko veckrat soCasno v uporabi v bivalne in
obredne namene (glej pogl. 3.1.3 in 8.) ali pa se posamezne dejavnosti med seboj celo
prepletajo. Pri skupnostih, ki svetega in posvetnega ne locujejo, obredno dejanje verjetno
casovno in prostorsko ni loceno od vsakdanjih dejanj (Briick 1999, 319). Tudi poimenovanje
obredno ali obred lahko v tem kontekstu istoCasno opisuje tako verske kot neverske prvine.
Razlog lezi v tem, da je meja med obrednim in neobrednim predvsem v primeru enakopravnih
skupnosti zelo tanka (glej pogl. 3.1.3; 3.1.4) ali pa je v resnici morda celo ni. Prav tako iz
etnografije in etnozgodovine vemo, da ima lahko ekonomsko vedenje tudi obredne dimenzije,
obredno dejanje pa ekonomski vidik (Bonsall, Tolan-Smith 1997, 217), na primer ekonomsko
pridobivanje surovin iz jam. Brady in Rissolo (2006) na primeru miniranja jam v Srednji
Ameriki pokazeta, da je bil material, ki so ga pridobili iz jam, poseben in je bil uporabljen le
za obredne predmete in v obredni arhitekturi. Podobna primera sta Egipt in Sinaj, kjer so
baker in turkiz pridobivali z miniranjem za gradnjo templjev boginje Hator (Smith 2012).
Nasprotno predpostavljam, da ima obred pri neenakopravnih skupnostih drugacno vlogo,
predvsem pa ima drugacen pomen v novem veku, ki je prav tako predmet Studije in kjer je
meja med svetim in posvetnim z vidika svetovnih religij vseeno bolj jasna. Glavno je, da se
ves ¢as zavedamo, da je veliko drugih obic¢ajnih dejavnosti lahko obrednih oz. postanejo
ritualizirane (Insoll 2004, 11) in da je delitev na obredno in neobredno, ki jo uporabljam
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v nadaljevanju, umetno postavljena, saj je meja med svetim in profanim moderni
konstrukt (glej pogl. 3.1.3), obenem pa obredne in neobredne dejavnosti med seboj niso
izkljucujoce (Briick 1999, 316).

Zaradi raznolikega poimenovanja rabe jame se za posebne jamske in druge prostore, kjer so se
odvijali obredi, v literaturi pojavljajo najrazlicnej$a poimenovanja: kultni prostor ali kultno
svetiS¢e (primer: Burkitt 1933, 174), obredni prostor (Tomkins 2012, 65; Chamberlain 2012),
kultno mesto (Smith 2012, 120), svetis¢e (Kaiser, Forenbaher 2012; 264). V nadaljevanju
bom za jame, v katerih lahko prepoznamo pokazatelje obrednega znacaja v skladu z
opredelitvijo obreda in obrednega (glej pogl. 3.1.3-3.1.5), ves c¢as uporabljala
poimenovanje obredni prostor, za ostale »svete« prostore pa poimenovanje obredno
mesto, tocka in kraj.

V okviru splosne razdelitve na obredno in neobredno rabo jam raziskovalci navajajo vec
podkategorij uporabe jam. Bergsvik in Skeates (2012, 5-6) jih v osnovi delita v zavetisCa
povezana z ekonomskimi dejavnostmi, bivalne prostore, grobiS€a in prostore, kjer so se
odvijale (druge) obredne dejavnosti. Vendar je treba vzeti v zakup, da se te kategorije na
podlagi druzbeno-ideolosko-ekonomskega razvoja razlikujejo skozi Cas in prostor (Bergsvik,
Skeates 2012, 6). Tudi v tej Studiji sem uporabo jam razdelila na ve¢ podkategorij: zavetisca,
pribezalis¢a, odlagaliS¢a, bolnice, skrivali§¢a, skladiS¢a, nadzorne tocke, pastirske
postojanke; Studija pa se osredoto¢a na jame kot obredne prostore oz. obredne jame. Na
tem mestu je potrebno poudariti, da ima jama lahko obredni pomen s simbolnega
vidika, ni pa bila v rabi kot obredni prostor. V okviru te Studije za tak§no jamo vseeno
velja, da je obredna.

V jamah torej najdemo Stevilne arheoloske sledove, ki jih moramo razlagati s previdnostjo, da
ugotovimo, ali gre v resnici za obredne dejavnosti (Clottes 2012, 15). Za kakrsnokoli
opredelitev uporabe ali znacaja jame raziskovalci navajajo svoje kriterije. Tu predstavljam le
nekatere, ki se nanaSajo na jame, kakrsne so del te Studije (glej pogl. 3.1.1).

Kot enega glavnih arheoloskih kriterijev arheologi jam najveckrat uporabljajo svoj nabor
arheoloskih najdb (Clottes 2012), vendar kot pravi Moyes (2012, 7) in poudarja Briick (1999,
316), je iz samega zbira artefaktov veliko tezje sklepati o obredni rabi; arheologi pa pri tem
predvsem v zgodnejSih obdobjih niso bili preve¢ uspesni (Skeates 2012; Tomkins 2012).

Clottes (2012, 16) predstavi svoj nabor obrednih kriterijev za obdobje paleolitika: odtisi nog
na tleh, kuriS¢a in vsebine kuriS¢ (oglje, oZgane kosti), premi¢na umetnost, sledovi, kot so
lomljenje, tlacenje zlomljenih kosti v razpoke ali kosti jamskih medvedov v jamska tla, praske
medvedov na stenah, uporaba in poslikava stalaktitov in stalagmitov. Pogoj je, da se te najdbe
nahajajo v temnih conah. Tomkins (2012) kot obredne kriterije za obdobje neolitika in
bronaste dobe navaja: sledove ociS€enih tal, namerno lomljenje in kopic¢enje predmetov, ki
odrazajo druzbene odnose. Zlomljene in obrabljene predmete kot del obrednega odlaganja
razlaga tudi Walker (1995). Appleby in Miracle (2012) kot obredni kriterij uporabita Zivalske
ostanke (vrsto, Steviléno razmerje, lego, koli¢ino, postopek obdelave). Bonsall in Tolan-Smith
(1997) kot obredne kriterije Stejeta umetniske izdelke, votivne predmete ter pokope. Weiss-
Krejei (2012, 130) kot kriterij sekundarnih pogrebnih praks uporablja sestave posamicnih
¢loveskih kosti, ozganih, posutih z okro, skupaj z Zivalskimi kostmi.

Povezovanje jam z obredi je nesporno v dveh primerih, pravi H. Moyes (2012, 7): ko so v
jamah prisotne jamske slikarije oz. jamska umetnost ter ko gre za grobne kontekste. Pri
slednjem je seveda pomembno, da so zraven pridatki, ki dokazujejo, da gre za nacrten pokop
(Clottes 2012). Jamske slikarije so ves ¢as brezpogojno povezovali z obrednimi dejanji, redko
kdo pa se je ukvarjal z vplivi, ki jih imajo te slikarije na ljudi (Bjerck 2012; Clottes 2012;
Clottes, Lewis-Williams 2003). Eden izmed skoraj brezpogojnih kriterijev so tudi arheoloski
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sledovi v delih jam, ki so v popolni temi (Montello in Moyes 2012; Bonsall in Tolan-Smith
1997, 217; Smith 2012, 122-123; Bergsvik, Skeates 2012, 7). Pogosto se avtorji gibljejo tudi
zunaj varnega obmocja teh treh kriterijev in kot kriterije mozne opredelitve rabe jame (tudi
neobredne) uporabljajo posamezne fizi¢ne znacilnosti jam ali okolja (pokrajine) v kontekstu
koncepta ponujenosti (glej zgoraj). Tomkins (2012, 67) kot kriterij uporablja geografsko
mejnost jam glede na prostor, lahko pa tudi mejnost jam glede na dramati¢ne spremembe, ki
se zgodijo, ko stopimo v jamo.

Drugi kot kriterij upoStevajo druzbeno-ekonomski in ¢asovni kontekst (primer: Bergsvik,
Skeates 2012; Haug 2012). Haug (2012, 46) kot kriterije navede: dolzino uporabe in sezonski
Cas rabe, vrste dejavnosti, povezavo z drugimi kljuénimi tockami v pokrajini, druzbeni status
in identitete uporabnikov, regionalne spremembe v rabi jam.

Interpretacija uporabe posamezne jame je torej problemati¢na (glej Uvod; Obred) in je
stvar posameznega interpretatorja, zato je pomembno, da natancneje predstavim, kaj so
tiste znacilnosti jame in njene vsebine — pokazatelji, ki jih v primeru te Studije lahko
prepoznamo kot mozZne sledove dolo¢ene uporabe, neobredne ali obredne, in deloma
izhajajo tudi iz kriterijev drugih avtorjev, ki jih povzemam zgoraj.

Vsebinski kontekst posamezne jame kot osnove za moje preucevanje predstavljajo:
— 'naravne’' znacilnosti,
— arheoloSki sledovi,
— ustno izrocilo.

Kot arheologi lahko obredne pokazatelje najprej prepoznamo po zbiru predmetov oz. po
posameznih predmetih in jih na podlagi kontekstualnih dimenzij opredelimo kot obredne.
Pokazatelj obrednega znacaja je lahko tudi mitolosko izrocilo o jami in njeno poimenovanje.
Merila obrednega znacCaja predstavljajo tudi posamezne 'naravne' znacilnosti jame, ki sodijo
med najbolj vidne in so ¢asovno do neke mere nespremenljive, to so 'naravne’ danosti jame.

Jasno je, da so nekatere od znacilnosti, ki jih danes prepoznamo kot nevsakdanje, obredne, pri
enakopravnih skupnostih pa so lahko nosile neobredni znacaj in obratno. Zato je potrebno
vsebinski kontekst za potrebe prepoznavanja moznega obrednega pomena nujno povezati tudi
z religijo oz. verovanjem in/ali 'kulturno' biografijo prostora, jame in pokrajine (glej pogl.
3.1.2). Druzbeno-ekonomsko ideoloski kontekst v primeru pokazateljev obrednih jam pri
neenakopravnih skupnostih predstavlja naravoverstvo (glej pogl. 3.1.4), vsebinski arheoloski
kontekst jame in njene 'naravne' znacilnosti pa preuCujem tudi s pomocjo koncepta
arheoloskih metafor (Tilley 1999) in koncepta materialnosti religije in obredov (Insoll 2011a).
V primeru analogij se torej navezujem na tiste, ki jith lahko poveZzemo z enakopravnimi
skupnostmi.

Arheoloski sledovi predstavljajo utelesenje religije in obredov, ki imajo prakticno vlogo, zato
jih moramo razumeti kot delovalce in ucinkovalce oz. skozi materialnost religije in
obredov. Materijo in materialno kulturo lahko skozi Cas in prostor, kot nakazujejo avtorji v
zborniku The Oxford Handbook of The Archaeology of Ritual and Religion (Insoll 2011),
povezemo s Cuti in obcutji, obredi prehoda, ideologijo, razumevanju identitet, neStetimi
obrednimi dejavnosti kot tudi z ostalimi neStetimi oblikami verovanj in z njimi povezanimi
religioznimi fenomeni (Insoll 2011a, 2). Materialna 'kultura' ni le simbol rezultata in
nima le sporocilne vrednosti, kot so jo nekateri avtorji razumeli do sedaj (glej pogl. 3.1.3),
temve¢ je tudi simbol procesa (na primer kurisca; glej pogl. 5.1.1.1, Arheoloski sledovi).
Kot takSno jo prepoznava Tilley (1999), ki arheoloSki material povezuje z metaforo.
Metafora sluzi kot »povezovalni element pri dolocanju interpretativne razlage sveta«, lahko
pa »jo razumemo tudi kot kvaliteto, ki med seboj povezuje posameznike in skupine« (Tilley
1999, 9). Obenem so simboli nosilci metafor. Metafore so sicer pogosto razumljene le v

70



kontekstu literarnih del, Tilley (1999, 34) pa metaforo povezuje z uteleSenjem ¢lovekovega
duha (angl. mind) v telesni izkuSnji in delovanju (glej tudi pogl. 5.1.2). Ker Tilley kljub temu,
da zavraca dualizem dusa/telo, svet locuje na kulturo in naravo, pravi, da so metafore kulturno
pogojene (Tilley 1999, 34), so izbrane tako, da sodijo v predobstojee kulturne modele.
Vendar v nadaljevanju pove, da obstaja tudi nekaj univerzalnih bistvenih ¢loveskih izkusenj
sveta, ki lahko utelesijo ¢loveskega duha.

Podobno kot Insoll in Tilley materialnost religije skozi antropolosko preucevanje prvobitnih
ontologij predstavi tudi Ingold (2000, 130). Meni, da slikarije niso namenjene temu, da nekaj
predstavljajo, temve¢ imajo dejavno vlogo in razkrivajo, penetrirajo globlje, da dosezejo
globlje ravni znanja in razumevanja. Slikarije in predmete skozi koncept animizma lahko
razumemo kot utelesenje misli (Indold 2000, 125—-126). Tudi Boivinova (2008, 2009) meni,
da materialna kultura ni le odsev vrednosti, misli in kozmoloSkih verovanj, nekih
prednastavljenih »zgodb« (Boivin 2009, 266). Ima ve¢jo vrednost, ker vzbuja Custva in
izkusnjo. Ne gre le za zapise, temveC za dejavne predmete. Ve€ji poudarek je na
ucinkovitosti in delovanju predmetov (kar tudi Insoll 2011a, 2; Nooter Roberts, Roberts
2007, 10; tudi Gell 2006; Knappet 2005). Skozi materialne oblike ljudje oblikujejo svoje
osebnosti v svetu (Tilley 2004), zato jih moramo razumeti znotraj druzbenih mrez, v katerih
so ti predmeti povezani z drugimi predmeti in osebami (Knappet 2005). Nenazadnje lahko
predmeti, ki vztrajajo skozi ¢as, v osnovi pridobijo znacilnosti nepovezane z nameni
predhodnih uporabnikov, ker so nagnjene k temu, da vstopijo v nove kontekste (Keane 2008,
S214). Poleg materialnega pa Se vedno obstajajo tudi nematerialni elementi religij (Insoll
2011a, 2). Tako kot obstaja nesnovna dediS¢ina. Zato arheoloske pokazatelje v tej Studiji
preucujem tudi v povezavi z etnologijo in preucevanjem ustnega izrocila ter antropologijo in
preucevanjem pomena plesa, glasbe, pripovedovanja v prvobitnih in prazgodovinskih
skupnostih (Ingold 2000; glej pogl. 3.1.4).

Skozi tak pristop moramo tudi pozornost pri obredih preusmeriti od namena in
rezultata k samemu procesu (glej Obred).

Skozi koncept naravoverstva posledicno kot ucinkovite lahko razumemo tudi 'maravne'
znacilnosti, ki z uporabo postanejo arheoloski sledovi. 'Naravne' znacilnosti so na primer na
eni strani lahko pokazatelj obrednega znacCaja jame, vendar moramo za to, da lahko te
znacilnosti ena¢imo z merili izbire jame kot obredne tudi v preteklosti, te tudi predstaviti v
moznem kontekstu uporabe. Primer: ni vsaka jama z vhodom usmerjenim proti vzhodu
obredna. Pomembno je tudi, da skuSamo prepoznati ¢im ve¢ pokazateljev, saj eden praviloma
ni zadosten dokaz. Pokazatelj je torej kontekstualna mreZza odnosov, tokov in poti, ki
povezujejo predmete in ljudi v jamah ter njihove dejavnosti (Mlekuz 2012a; glej Arheoloske
znacilnosti v nadaljevanju).

Poleg tega so lahko pokazatelj same po sebi druzbeno-ekonomske razmere obdobja ali
kontekst rabe jame. Na primer za razvojna obdobja od neolitika naprej, ko lahko na podlagi
arheologkih najdis¢ prvih poljedelcev (na primer Catez-Srednje polje, Gustin, Tomaz 2005;
Spodnje Skovce; Zorz, Nadbath 2010; Klasinc et al. 2008) sklepamo, da so se ljudje sprva na
vzhodnem delu Slovenije nato pa tudi drugod priceli naseljevati v stalnih planih naselbinah in
lahko sumimo na obredno uporabo jame. Na obmocjih, ki so omogocala razvoj skupnosti na
vi§jo druzbeno-gospodarsko-ideolosko stopnjo, so ljudje za bivalne prostore v naravi iskali
druge potenciale. Na slovenskem Krasu sta mezolitik in neolitik poznana skoraj izklju¢no iz
jamskih arheoloskih najdis¢ (glej pogl 2.2). Povezavo med opuScanjem dolgorocne uporabe
jam kot bivalnih prostorov ter Siritvijo vecjih stalnih naselbin na planem je na primeru
raziskave jam na Sardiniji opazil tudi Skeates (2012a). Kmetijstvo in stalne naselbine z
obredno rabo jam v primeru uporabe jam in spodmolov na Kreti povezuje P. Tomkins (2012,
62), v primeru rabe jam na Skotskem pa Bonsall (et al. 2012; 19). Jame so bile redko v rabi v
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bivalne namene, pogosto pa kot obredne tudi v neolitiku v Levanti (Rowan, Ilan 2012, 87).
Seveda pa moramo biti pri razlagah rabe jam na podlagi druzbeno-ekonomskih razmer
previdni. Ponekod so jame najpomembnejsi vir znanja, ker so geoloski ali ¢loveski dejavniki
unicili najdis¢a na prostem, ali pa so se raziskave iz dolocCenih razlogov osredotocile na
jamska najdisc¢a (Bergsvik, Skeates 2012, 4).

Nenazadnje so lahko pokazatelj rabe tudi klimatske ali geomorfoloske razmere, ki vplivajo
na spremembo miti¢ne zgodbe in posledi¢no tudi na spremembo rabe jam (Bonsall, Pickard,
Ritchie 2012, 19).

Predvidevam, da se je proces krogotoka zivljenja v jami tako kot v obredni pokrajini odvijal s
pomocjo obredov in ureditve jame, zato moramo biti tudi v primeru preucevanja arheoloSkih
in 'naravnih' sestavin jame pozorni na posamezne sledove pravil urejanja, ki lahko odrazajo
ureditev obrednega (prehodnega) prostora. Na eni strani so to lahko lega in Steviléno
razmerje najdb ter lega in oblika jame, lahko pa tudi razmejevanje posameznih delov
jame oz. omejevanje obrednega prostora jame z ogrado (glej Arheoloske znacdilnosti).

.....

omejitev razkriva njeno vlogo v obredni ali ekonomski pokrajini.

5.1.1.1 POKAZATELJI OBREDNE RABE JAM
a) Pokazatelji obrednega znacaja jam pri enakopravnih skupnostih

— 'Naravne' znacilnosti jam

'Naravne' znacCilnosti jame lahko pri ljudeh s fenomenoloskega vidika vzbujajo povratni
ucinek (glej pogl. 5.1.2, Arheolosko-psiholoski eksperiment) kot metafore ali simboli ali pa
predstavljajo primernost prostora za doloCeno rabo kot take — ponujenosti, ki dajejo moznost
uporabe.

Temperatura v jami je stalna skozi vse leto in je enaka povprecni letni temperaturi v okolici.
Povpre¢na temperatura v slovenskih jamah je 8 °C in rahlo niha poleti in pozimi, vendar pa se
lahko spreminja tudi glede na del jame, v katerem se zadrzujemo. Notranji del jame, ki ve¢ino
dneva ni osvetljen, je praviloma hladnejsi od vhodnega in posledi¢no ni primeren za bivanje,
vendar pa je lahko primeren za kratkotrajno zadrzevanje oz. izvedbo obredov. Seveda na
nihanje temperature v dolo€enih delih jame, predvsem poleti, vpliva tudi pretok zraka.

Sonce oznacuje pricetek in konec enega dneva ter pricetek in konec leta. Slednji astronomski
pojav je 1. Sprajc (1991, 14) razlozil takole: wKer zemlja krozi okrog Sonca, se za opazovalca
na Zemlji Sonce med letom navidezno giblje na zvezdnem ozadju od zahoda proti vzhodu.«
Vsakodnevni vzhod sonca na vzhodu in zahod sonca na zahodu pa predstavlja izmenjavo
temnega in svetlega dela dneva, torej metaforo in simbol za smrt in zivljenje oz. vzhod kot
ponovno rojstvo (glej pogl. 5.2.1.2). Na drugi strani pa je imela v Casovnem kontekstu
obredov veliko vlogo tudi deklinacija sonca, ki je oznaCevala pricetek posameznega letnega
Casa, torej cikli¢ni Cas, ki ima v krogotoku zivljenja kljucno vlogo (glej pogl. 3.1.5). Zato sta
imela v zmernem pasu poseben pomen solsticija, zlasti zimski, ki se zgodi 21. decembra in
ponazarja ponovno rojstvo Sonca in njegovo zmago nad temo (Sprajc 1991, 15); ob tem tudi
poletni soncni obrat, ki se zgodi 22. junija, ter ekvinokcija 21. marca in 23. septembra. Ker je
prave ekvinokcije brez posebnih tehni¢nih pripomockov tezko ugotoviti, so obredi ¢asovno
lahko povezani tudi z numeri¢nimi ekvinokciji. Za izracun ekvinokcijev potrebujemo le Stetje
polovice dni med zaporednima solsticijema (Sprajc 1991, 15). Zato kot pokazatelj obredne
rabe in kriterij izbire jame kot obredne lahko prepoznamo tudi lego jame in astronomsko
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usmeritev njenega vhoda, ki omogoca, da v dolocenem trenutku dneva in letnega Casa v
jamo posije sonce.

Stevilne slovenske jame so vodnate. Voda je najpomembnejsa ivljenjska sila in tudi simbol
zivljenja in neskonénosti (Zorz 2008, 52). Pri Slovanih se skozi ustno izroilo kaze, da ima
vlogo povezovalca s svetom mrtvih (Mencej 1997), torej povezovalca zivljenja in smrti.
Glavno vlogo prehoda med »tem« in »onim« svetom oz. prehoda v drug ¢as pa ima tudi v
svetovnih pripovedkah (npr.: hindujskih zgodbah; Mencej 2009, 197, 200), vendar jo moramo
v konceptu naravoverstva razumeti kot povezovalko, ne kot lo¢nico (glej pogl. 8.). Torej je
lahko pokazatelj obredne rabe prisotnost vode v jami: kapljanje s kapnikov, 'naravne' kotanje
z vodo, izviri, ponori.

Vendar ni vsaka voda simbol zivljenja. Pomembno je, za kak$no vodo gre. V mitolosSkem
izro€ilu je Cista voda, ki prinaSa izobilje, »ziva voda« — v nasprotju z gnilo, »mrtvo vodo«
(Pleterski 2014, 94). Oboje odraza v miti¢ni zgodbi nasprotje med plodnim in neplodnim.
Ponikalnica, ki ponikne v podzemlje in nato privre iz njega, je umazana, »necista«, mrtva in
simbolno predstavlja neplodnost. Medtem ko je vodni izvir ali voda, ki pronica v jamo skozi
zemljo in kaplja s kapnikov, Cista Ze po naravi in tudi s simbolnega vidika. Je tista ziva voda,
ki omogoca plodnost in izobilje. Posledi¢no je torej pomembno, kaksna je vodnatost jame.

Jama Ze sama po sebi predstavlja omejen prostor, primeren za obredno rabo. Njena
omejenost, utesnjenost, tema omogoca cutno deprivacijo ter ustvarja prehoden prostor
(Clottes, Lewis-Williams 2003, 102, 167). Oblika jame in vhod v jamo lahko predstavljata
metaforo za prostor prehoda/preporoda z ve¢ vidikov: oblika jame kot maternice (Whitehouse
1992, 9), podzemlja ter oblika vhoda pa kot vulva ali gobec zveri, zmaja. Vstop v jamo lahko
pomeni vstop v spremenjeno stanje zavesti (Clottes, Lewis-Williams 2003, 26).

Jama z veliko vhodno dvorano ali vhodnim rovom, ki vodi v veliko dvorano, ki spominja na
maternico ali razvejan jamski sistem kot metafora za spodnji svet, lahko predstavlja simbol za
prostor, od koder izvira vse zivo ter je simbol ponovnega rojstva, plodnosti in smrti (primer
jama Rouffignac; Barriere 1982, 195).

Primerjavo za obliko jame z vhodnim hodnikom, ki vodi do dvorane ali polkrozno vhodno
dvorano samo po sebi, najdemo v megalitskih grobnicah na Iberskem polotoku (Zorz 2007a).
Grobnice imenovane dolmeni so sestavljene iz kupole z dodanim ozkim hodnikom (ali brez
hodnika; Slika 5.1). Ker tudi te vidno upodabljajo maternico (s porodnim kanalom), jih lahko
prepoznamo kot ikone za maternico ter jih razumemo kot simbol ponovnega rojstva, plodnosti
in rodovitnosti (Zorz 2007a, 152). Kot temno maternico zemlje je megalitske grobnice s
hodnikom ze leta 1921 opisal T. Cyriax, kasneje pa jih kot simbol maternice ali Matere
Zemlje razlaga Oosterbeek (1997; 70-71). Pomen jamskih grobis¢ in megalitskih grobnic
raziskovalci primerjajo na primerih ve¢ evropskih jamskih najdis¢ (glej pogl. 2.1). So¢asno s
pokopi v megalitskih grobnicah so ljudi na Iberskem polotoku na enak nacin pokopavali v
'maravnih' in umetnih jamah enake oblike (Zorz 2007a, 54-55). Soasna z umetnimi
grobnicami s hodniki je zgodnja raba jam kot grobis¢ na Skotskem (Bonsall et al. 2012, 19).
Orschiedt (2012, 219) trdi, da so ljudje jamo Blétterholle v Nemciji v neolitiku izbrali za
pokopavanje namerno, ker njena oblika spominja na megalitsko grobnico. Podobnost med
izbiro megalitske grobnice s hodnikom in jamami z vhodnim rovom za grobi$¢no rabo je na
primerih jam in grobnic na Irskem opazil tudi Dowd (2008, 311). Gradoli in Meaden (2012b,
44-45) primerjata pomen jame in megalitske grobnice glede na lego dveh odkritih lobanj v
zakljucku, tj. v najtemnejSem delu prostora; eno so odkrili v neolitski jami Grutta I de Longu
Fresu na Sardiniji, drugo pa v megalitski grobnici West Kennet v Angliji.
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Slika 5.1: Primera megalitskih grobnic, ki spominjata na obliko maternice s porodnim
kanalom: 1. Dolmen Anta Passo 1, Portugalska (Leisner, Leisner 1951, T: XXVIII), 2.
Grobnica Alapraia v umetni jami, Portugalska (Gongalves 1995, 113, 4.2.).

Obredni pokazatelj je lahko tudi sama oblika jamskega vhoda in okolice pred vhodom.
Polkrozen vhod v gorski steni zakrit z drevesno vegetacijo spominja na obliko in vidno
predstavo Zenskih genitalij (vulvo) kot vhod oz. prehod v maternico (dvorano) (Bergsvik,
Skeates 2012, 7; Gradoli, Meaden 2012a, 196); obenem pa vulva kot rodni organ predstavlja
simbol plodnosti in metaforo za spolni odnos Ze sama po sebi. Poseben pomen ima lahko tak
vhod tudi v jami v gori kot metafori za zensko (glej pogl. 5.2.1.1; Gora, drevo in jama), torej
jama kot Zenski princip.

Oblika jame in njen vhod lahko spominjata tudi na zver in sta posledi¢no metafori za zival. V
ustnem izroc¢ilu imajo ¢eljusti ali gobec lahko pomen prehoda, skozi katerega poteka goltanje.
Primer so Proppove ugotovitve o zmaju, ki zivi v gori in v vodi (Propp 1990, 329-331).
Motiv goltanja v primeru zmaja nastopi pri iniciaciji, kjer se mladeni¢ plazi skozi zgradbo v
obliki zivali, ki ga prebavi in izbljuje kot novega ¢loveka. Tisti, ki se je vrnil na tak nacin, je
dobil magi¢ne sposobnosti in mo¢ nad Zivalmi. Z razvojem poljedelstva se v pripovedih v
zmajevem zelodcu pojavijo plodovi zemlje (Propp 1990, 342-349).

Nenazadnje lahko oblika jame z ve¢ ravnmi, hodniki oz. z razvejanim jamskim sistemom in
globokimi rovi za ljudi predstavlja metaforo za podzemlje oz. predstavo »spodnjega sveta,
vhod v tak jamski sistem pa vhod v podzemlje kot prostor prehoda med srednjim in spodnjim
svetom. Poleg tega pa vecina jam, razen spodmolov, nima konca. Koncajo se tam, od koder
¢lovek ni ve¢ zmoZen nadaljevati poti (na primer ozek prehod) in so simboli¢no neskonc¢ne ter
lahko na ta nacin predstavljajo povezavo z onostranstvom, ki ni dostopno zivim (Bjerck 2012,
48). Analiza K. Hrobat Virgolet (2015), ki povezuje ustno izrocilo in arheoloske sledove v
jamah, je pokazala, da dolocene jame predstavljajo prehod v svet mrtvih, od koder izvira vse
zivo, ter prostor, od koder izvirata plodnost in rodnost, ki od tam potuje v svet zivih (Hrobat
Virgolet 2015, 160; tudi etnoloSka analiza Mencej 2009). TakSen prerez jamskega sistema je
lahko metafora za korenine drevesa kot spodnji svet na svetovni osi — axis mundi (glej pogl.
3.1.4). Enak pomen podzemlja ima tak jamski sistem v gori, kjer ponazarja votlost oz.
prehodni znacaj gore, preko katere se pretakajo energije iz zgornjega sveta v spodnjega
(podzemlje; glej pogl. 5.2.1.1; Gora, drevo in jama; Slika 6.33).
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Pokazatelj obrednega znacaja je torej lahko oblika jame in njenega vhoda, ki predstavljata
metaforo za prostor prehoda ali metaforo in simbol procesa prehoda.

Drugi primer 'naravne' znacilnosti so kapniki, s katerih kaplja ¢ista voda kot simbol Zivljenja.
Ze po naravi so fali¢ne oblike in lahko predstavljajo metaforo za moski princip, z uporabo v
obredih v jamah pa tudi obredni pripomocek (glej arheoloske znacilnosti).

Nenazadnje med 'naravne' znacilnosti sodi tudi lega jame v pokrajini (glej pogl. 5.2.1.1). Za
enakopravne skupnosti v zgodnjem srednjem veku in novem veku je pomembna njena skrita
lega in oddaljenost od naselij, tudi tezka dostopnost, ki sledove obredij skriva pred drugimi, ki
zivijo po drugacnih nacelih (kr§¢anstvo). Poseben pomen za dojemanje jame v pokrajini ima
lega jame v gori (glej pogl. 5.2.1.1).

Na izbiro jame kot obredne pa lahko vpliva tudi njen omejen dostop, na primer v dolo¢enem
delu leta ali v dolo¢enem obdobju, zaradi vremenskih razmer. UpoStevati moramo tudi
tafonomske procese, ki so skozi ¢as spreminjali dostopnost do jamskih notranjosti. Primer so
obalne jame na Skotskem, kjer je zoZanje vhodov zaradi erozije med in po srednjem holocenu
vplivalo na spremembo iz ekonomske v grobis¢no rabo (Bonsall, Pickard, Ritchie 2012).
Nenazadnje lahko na obredno rabo jame nakazuje tudi njena povrSina, ki je neprimerna za
daljse zadrzevanje, ko naravni sedimenti jamo lahko zapolnijo do te mere, da zmanjSajo
velikost za bivanje primerne povrSine (Arias, Ontaiion 2012, 105).

Pri opredelitvi rabe jame je pomembna tudi razdelitev uporabe prostora glede na osvetlitev
Bergsvik, Skeates 2012, 7; Smith 2012, 122—123), ki Ze sama po sebi omejuje nas vidni Cut
(oz. razdeli prostore in njihove vsebine na vidne in nevidne). V osnovi gre za svetli, svetlo-
temni in temni predel jame (Faulkner 1988), medtem ko spodmole sestavljajo le svetli in
svetlo-temni predeli (Moyes 2012, 6). Deli jam, ki so v popolni temi so bili izjemno redko v
rabi v neobredne namene (glej ArheolosSke znacilnosti v nadaljevanju). Ob tem ponujenosti
jame omogocajo deprivacijo ali povecevanje Cutenja tudi v primeru majhnih prostorov,
vlaznosti, hladu, vonja, zvoka in tiSine (Bergsvik, Skeates 2012, 7), socialnih stikov itd. Te
sem preucevala s pomocjo arheolosko-psiholoskega eksperimenta (glej pogl. 5.1.2).

Obredni pokazatelj je z vidika ekonomsko-obredne rabe (Bonsall, Tolan-Smith 1996; Clottes
2012) lahko tudi apnencasta siga kot zdravilo za zivino, ki omogoca prezivetje skupnosti oz.
v primeru, da izhaja iz temne notranjosti jame, lahko nosi »posebne moci« (Clottes 2012, 24;
glej neobredne pokazatelje).

— Ustno izrocilo, etimologija

Ce predpostavljamo, da je bilo za naravoverce sveto vse, kar je omogo¢alo Zivljenje, lahko
predvidevamo, da so obredne prostore predstavljale jame in njene 'maravne' znacilnosti ze
same po sebi, ki jih na podlagi arheoloskih sledov tezko prepoznamo. Lahko pa si pomagamo
z etnoloskimi Studijami ustnega izrocila.

Ustno izro¢ilo je imelo v Sloveniji v arheologiji le vrednost kot pokazatelj moznega
arheoloskega najdis¢a (Hrobat 2010, 13), v zadnjem cCasu pa se vedno bolj uporablja tudi za
preuCevanje prostora, pokrajine kot celote (primer: Pleterski 2014) ali delov pokrajine
(primer: Hrobat 2010), med katerimi so tudi jame (primer: Hrobat 2015; Pleterski 2014; Cok,
Placer 2011). Pri tem, pravi K. Hrobat, se namesto na vprasanje, ali obstaja neposredna
povezava ali prekinitev med arheologijo in ustnim izrocilom, raje posvetimo vprasanju, kako
neprekinjenost oziroma spreminjanje izro€ila deluje in se povezuje z arheoloskim zapisom
(Hrobat 2010, 15; povzeto po Thompson 2004, 349).

Poleg tega so pokazatelj rabe lahko tudi toponimi. »S poimenovanjem dolocenega kraja po
dogodku, ki se je tam izvrsil, dobi toponim »spominsko« vrednost.«, »...tovrstna imena pa
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lahko predstavijajo arheologijo pomenov« (Hrobat 2010, 43). Ponavadi se pomeni toponimov
in mitoloskih poimenovanj izgubijo, takrat pa si lahko pomagamo z etimologijo.

Ker izvor staroverstva na Slovenskem lahko prepoznamo v starejsi ideologiji Slovanov
(Pleterski 2014), lahko kot pokazatelj starejSe rabe jam za obredne namene uporabimo
etnolosko analizo ustnega izroc€ila o staroverskem poteku obredij in njihovi uporabi.

Pokazatelj obrednega znacaja jam je mitoloSko izrocilo, ki vkljucuje posamezne jame. Na
vi§ji ravni mitolosko izrocilo oz. miti predstavljajo ubeseditev miti¢ne zgodbe, ki predstavlja
nastanek in delovanje sveta (Pleterski 2014, 17-19) in s tem lahko razkriva Se starejSe
ideologije. Pozornost je vseeno potrebna, saj so nekatere miti¢ne pripovedi lahko popacene ali
spremenjene v skladu z ideologijo pripovedovalca.

Miti¢no izrocilo o jamah najveckrat govori kot o 'strasljivih' prostorih, kjer zivijo zmaji, ki
cuvajo zaklade. Zakladi, ki jih ¢uva zmaj, so opisani kot najboljSa hrana (Pleterski 2014, 193);
v izro€ilu pa se ta lik velikokrat pojavlja. Zmaj z goltanjem omogoca prenos zivljenjskih
moci, prehod iz enega stanja v drugo (Pleterski 2014, 67), torej ponovno rojstvo. Povezavo
med votlo vodnato jamo oz. jamo v kateri zivi zmaj ter goltanjem pa lahko prepoznamo tudi v
sorodnosti indoevropskih korenov *gwor, gora in *gwer, goltati, Zrelo, grlo (prevod po
Hrobat 2010, 148). Na drugi strani je zaklad, ki ga ¢uva zmaj v poljedelski miti¢ni zgodbi,
simbol izobilja oz. plodnega leta. V njegovem Zelodcu so plodovi zemlje, zmaj pa je vodno
bitje in zivi tam, kjer se pretakajo vode (Pleterski 2014, 67).

Enak pomen kot zmaj ima v ustnem izro€ilu tudi povedni moz, ki zivi v jami in spomladi
prinasa vodo, simbol zivljenja: »Gospodar vode je gospodar Zivine, blaga, bogastva.«
(Pleterski 2014, 302). Poleg je tudi ¢rna Zena, ki je znana kot varuh zaklada tudi v tujem
izroCilu (Pleterski 2014, 176).

V ustnem izroéilu se v jamah pojavljajo tudi Zal Zene kot vedezevalke, ki kmetom svetujejo
glede sajenja poljséin (Vrbi¢ 2010). Z vidika antropolosko-ekoloskega koncepta jih lahko
razumemo kot del mita, ki ljudem omogoca prezivetje, vzpostavljanje idealnih pogojev za to,
da bo zemlja nudila dovolj virov.

Pokazatelj rabe jam nasploh je lahko tudi omemba imena Ajdi v izro€ilu ali poimenovanje
jame povezano z Ajdi: »Oznaka Ajd sodi med arheolosko indikativne toponime in praviloma
nakazuje na predslovanske ostaline.« (Hrobat 2005, 99). Obenem velikani (Ajdi) veljajo za
graditelje nenavadnih ali velikih spomenikov ne glede na to, ali gre za naravni ali kulturni
pojav (Hrobat 2005, 99). Ajd oznacuje tudi pogana, nekristjana (Hrobat 2005, 100) ter
staroselsko prebivalstvo, kar lahko nakazuje na uporabo jame s strani staroverskih skupnosti
ali preteklo uporabo nasploh (glej tudi razlago pokazatelja ¢loveskih pokopov) ali kot pravi
Hrobatova (2010, 48) »odraz spomina na staroselce«. Na eni strani izro¢ilo o Ajdih razlagajo
kot proces identifikacije in prisvojitve zgodovine, da bi skupnost vzpostavila vez z obmoc¢jem,
kjer zivi (Hrobat 2010, 48). Na drugi strani pa so v izroCilu prepoznali pricevanje t.i.
»kolektivnega spomina« na stike med Slovani in staroselci (glej Hrobat 2010, 48). »V
percepciji preteklosti Ajdi predstavijajo zacetek casa, casa pred krscanstvom, pred nastankom
»nase skupnosti« (Hrobat 2010, 60).

— Arheoloski sledovi

Najve¢ podatkov o Clovekovem obiskovanju jam nam kot primarni vir vsekakor nudijo
arheoloske najdbe. V vecini gre za predmete, ki jih ljudje ne puscajo za seboj po nakljucju,
temvec jih v jamah odlagajo z namenom. Opredelitev arheoloSkih najdb kot dela obredov je
otezena. Arheologi ze desetletja dolo¢enim najdbam pripisujejo obredni znacaj le zato, ker jih
ne morejo razumeti z njihovega funkcionalnega vidika — torej v njih ne vidijo namena (Briick
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1999, 317). V vecini takSno razmisljanje izhaja iz problematike opredelitve obrednega (glej
zgoraj; pogl. 3.1.3).

Na podlagi drugacnega nacina dojemanja sveta enakopravnih skupnosti lahko
predvidevamo, da so obredni tudi nekateri predmeti, ki imajo za nas kot del
neenakopravnih skupnosti in z vidika bogastva majhno vrednost in neobredni znacaj.
Kar jih dela obredne, je lahko tudi njihova dragocenost v smislu pomena za prezivetje cloveka
in skupnosti v pokrajini in ¢as, ki ga morajo vloziti v njihovo izdelavo oz. pridobitev vira za
izdelavo. Se posebej dragoceni predmeti so tisti, katerih surovina na obmodju, ki ga
raziskujemo, ni dostopna oz. je tezje pridobljiva. Primer za slovenska neolitska najdisca so
lahko kvalitetni finozrnati rozenci, ki se sicer najblizje pojavljajo v Alpah, kar je pokazala
analiza kamenih orodij z najdi§¢a Sv. Lovrenc (Verbi¢ 2010; Zorz et al. 2010, 66). Dolo¢ena
surovina lahko ima tudi poseben simbolen pomen in so jo uporabljali le za izdelavo obrednih
predmetov ali obredne arhitekture (Brady, Risollo 2006; Smith 2012). Zato prisotnost taksnih
predmetov v kontekstu jame ni nakljuna in je ne moremo enaciti s posami¢nimi in
naklju¢nimi najdbami na planem, ki so lahko posledica izgube. Obratno lahko nekatere
predmete opredelimo kot obredne, za ljudi v preteklosti pa so imeli ti predmeti
neobredni znacaj. Primer so zenske figurine, ki so jih arheologi v preteklosti uporabljali kot
brezpogojni obredni kriterij (Mellaart 1967, Gimbutas 1991), danes pa prevladuje mnenje, da
so bile del vsakdanjih, neobrednih dejavnosti (Tomkins 2012, 64; Robb 2007, 48-52). Pri
opredelitvi predmetov kot obrednih (predvsem za obdobja prazgodovine) je torej potrebna Se
dodatna pozornost. »Ce nek kontekst opredelimo kot obredni le na podlagi odsotnosti ali
prisotnosti dolocenih vrst obrednih predmetov (primer: votivni predmeti), obredno omejimo le
na dolocena obdobja, ko so bile v uporabi te posebne oblike. Ti predmeti namrec niso bili
kulturno univerzalni, ampak oznacujejo posebno obliko obrednega pomena (Tomkins 2012,
74).

Tudi pri iskanju pokazateljev obrednega znacaja med arheoloskimi sledovi se izkaze nujno, da
upostevamo celoten kontekst jame z vidika posamezne plasti ali prostorskega konteksta, v
katerem so bile najdbe odkrite. Ena najdba z obrednim znaCajem brez ideoloskega in
vsebinskega konteksta Se ni dokaz, da je bila jama uporabljena v obredne namene. Pri tem
lahko dolo¢ene najdbe z vsakdanjim znacajem postanejo obredne, ko postanejo del obrednega
konteksta. (Skeates 2005, 4). Obrednost (ritualizacija) predmeta se lahko odraza z vidika
dejanja ali konteksta, ki je sled dejanja (Tomkins 2012, 64). Predmet (na primer odlomek
lon&enine) ali kontekst ima v tem primeru pomen kot simbol procesa in ne rezultata (Zorz
2009, 45). Gre za kontekst, ki odraza mrezo odnosov med ljudmi, predmeti ter dejavnostmi, ki
jih ljudje izvajajo (Mlekuz 2012a). Ta obredni kontekst obenem daje moZznosti za
predstavljanje, izrazanje in sporocanje idej o CloveSkih odnosih in identitetah (Bergsvik,
Skeates 2012, 7). Primer so odlomki fine ali nelokalne loncenine, ki oznacujejo neobicajne
kontekste (Tomkins 2012, 65). V primeru neolitika lahko Zivalski ostanki domacih Zzivali
predstavljajo sledove obrednega uzivanja hrane, saj raziskave neolitskih naselbin v Italiji
(Robb 2007) in Gr¢iji (Tomkins 2012, 67) kazejo, da naj bi meso doloCenih zivali uzivali le
ob posebnih priloznostih. Sled obrednega razbijanja in odlaganja lahko predstavljajo vecje
koncentracije odlomkov lon¢enine (Tomkins 2012, 65; Zorz 2009, 45; Walker 1995), tudi
obrednih posod ritonov (Mlekuz 2007a, 276-277). Cloveske ostanke v povezavi s kuriiéi, z
vecjimi koli¢inami zivalskih kosti in odlomkov loncenine pa za obdobje poznega neolitika
povezujejo s pogrebnimi obredi, ki jih spremljajo gostije (Skeates 2005, 4). Pri tem je
potrebna posebna pozornost pri prepoznavanju arheoloskega sestava oz. konteksta, katerega
del je najdba.

Neobicajni sledovi, ki ne sodijo v naselbinski kontekst, so na drugi strani sledovi dejavnosti,
ki so potekale ob obredu in omogocajo mocnejse dozivljanje dogajanja (piscali, slikarije ...);
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njihov ucinek lahko preucujemo s pomocjo psiholoskih in fenomenoloskih orodij (glej pogl.
5.1.2, ArheoloSko-psiholoski eksperiment). Sledove glasbenega in plesnega izraZanja lahko na
drugi strani povezujemo tudi z obrednim obnavljanjem miti¢ne zgodbe in s stikom s predniki

(glej pogl. 3.1.4).

Prav tako je lahko pokazatelj poloZaj najdb v jami oz. tip najdb glede na lego v prostoru,
saj je bila jama lahko istoCasno v rabi za zaCasno bivanje in v namen obrednih dejavnosti,
vendar so danosti jame narekovale, kje se bodo le-te odvijale. Da lahko nekdo razume
distribucijo predmetov znotraj in okrog jame, mora razumeti omejitve Clovekovega gibanja
glede na obliko jame (Zubrow 2012, 380). Skoraj z gotovostjo lahko kot obredne opredelimo
arheoloSke sledove v delih jam, ki so bili v popolni temi. Uporaba temnih predelov jam za
bivalne namene je izjemno redko dokumentirana, le v primeru izjemno hudih klimatskih ali
vojnih razmer (Farrand 1985, 23; Moyes 2012, 6). Stevilni raziskovalci po svetu so s svojimi
raziskavami pokazali, da so bili deli jam, ki so v popolni temi (predvsem v dolgih, globokih
jamah), praviloma v rabi v obredne namene oz. jih niso uporabljali kot bivalis¢a (Goldberg,
Sherwood 2006, 15; Clottes 2012; Moyes, Brady 2012) oz. da kvaliteta osvetljenosti vpliva na
obredno ali neobredno rabo jam ne glede na to, ali gre za naravne ali pa umetne jame (Smith
2012, 122—123). Mestoma so ti temni deli v mlajSem paleolitiku povezani tudi z jamami, kjer
se nahajajo Stevilne gravure ali slikarije ali premi¢na umetnost, kar zaasno bivanje povezuje
z obrednimi dejavnostmi (Clottes 2012, 18). Prav tako notranji, temni deli jam glede na
kognitivne in vedenjske raziskave ne nudijo ponujenosti za bivalne namene, temvec le
ponujenosti za dejavnosti povezane z nadnaravnim (Montello, Moyes 2012, 394). Vzrok za
taksno izbiro lahko izvira iz nezavedne, intuitivne izbire glede na fizi¢ne danosti, ali pa je
kulturne narave (ideoloski). Zaklju¢imo lahko, da ¢e se najdbe nahajajo v temnem delu
jame, neprimernem za bivanje, je to lahko pokazatelj njihovega obrednega znacaja.
Naravna znacilnost notranjega dela jame kot temnega in zunanjega, svetlega dela jame ze
sama po sebi predstavlja nasprotje oz. metaforo za izmenjavo zivljenja/smrti kot osnovo
krogotoka zivljenja.

Pomemben pokazatelj je lahko tudi razmerje med posameznimi najdbami. Zoorarheoloska
analiza lahko razkrije razmerje med posameznimi zastopanimi zivalskimi vrstami. Tudi
razmerje med zivalskimi ostanki in drugimi odkritimi najdbami lahko skupaj z lego najdb
razkrije simbolen pomen posameznih zivali (Appleby, Miracle 2012, 276) ali pa simbolen
pomen ostalih najdb.

Poleg tega je pokazatelj obrednega znacaja tudi koncentracija oz. kopi¢enje najdb na enem
mestu in vecje Stevilo najdb predmetov z enako funkcijo, vendar moramo biti pri tem pozorni,
za kaksne najdbe gre ter kakSen je kontekst, saj gre pri takSnem sestavu lahko tudi za odpadno
mesto. Primer je lahko koncentracija kosc¢enih konic v kontekstu kurisca, tj. na delu jame, ki
ni primerno za daljSe zadrzevanje (glej opis kuri$¢a). Primer je tudi velika koli¢ina odbitkov
iz obsidiana iz neolitskega konteksta v jami Ideani ter orodij iz jame Gerani na Kreti
(Tomkins 2012, 69-70). Gre za predmete, ki so za prezivetje skupnosti izjemnega pomena ali
pa so tezko dostopni (so dragoceni). Najblizji vir obisidana je otok Melos (Tomkins 2012,
69). Taksno kopicenje neposkodovanih najdb lahko simbolizira druzbene odnose (Tomkins
2012, 65). Kot obredni sestav lahko opredelimo tudi skupek pridatkov ob pokopu v jami, ki
ima obreden znacaj ze sam po sebi, saj predstavlja rezultat obreda povezanega s pokopom.

Vsak raziskovalec lahko s pomocjo predstavitve izbranih najdb v navedenem vsebinskem
kontekstu utemelji svoj seznam posameznih najdb in zbirov ter kriterijev, ki jih lahko
upostevamo kot pokazatelje nekdanjega obrednega znacaja jame. Jasno je, da je bila jama v
uporabi vsaj enkrat, ¢e v njen najdemo arheoloske sledove, za katere lahko dokazemo, da v
jamo niso bili prineseni z naravnimi pojavi, druge razlage pa so stvar posameznega
interpretatorja.

78



Kot prvi pokazatelj, ki velja predvsem za obredni pomen jam v lovsko-nabiralniskih
skupnostih, navajam predmete izdelane iz medvedjih kosti ali medvedje kosti, ki jih
najdemo v jamah.

Medved z antropolosko-etnoloskega vidika predstavlja sveto Zival (Odar 2008). Plemena na
Aljaski skozi ontologijo podobno animisti¢ni medvede dojemajo kot sebi enake, kot osebe
(Odar 2008, 230). Poseben pomen ima medved tudi za Baske, ki veljajo za najblizje
neposredne potomce paleolitskih skupnosti, ki so neko¢ poseljevale franko-kantabrijsko
obmocje. Baskovska ideologija predstavlja prezitek lovsko-nabiralniskega svetovnega nazora.
Frank in Fabio sta s svojo etno-arheolosko raziskavo nakazala, da baskovska ideoloska nacela
in prakse izvirajo oz. so nekaks$ni odmevi paleolitsko-mezolitske ideologije (Frank, Fabio
2012). Pomembno je, da ustno izrocCilo razkriva, da se imajo danasnji Baski za potomce
medvedov. Zadnji baskovski lovec na medvede je 1. 1986 odnos do medvedov opisal takole:
»wBaski so nekoc verjeli, da so ljudje potomci medvedov...« »Ustvaril nas je medved.« (Frank,
Fabio 2012, 2). Zahodna miselnost locuje druge organizme od ljudi/oseb. Ingoldova Studija
prvobitnih Cree lovcev iz severovzhodne Kanade in dojemanje medvedov s strani Baskov pa
kaze, da so ljudje lahko tudi enaki ostalim zivim bitjem oz. so zato lahko tudi njihovi potomci.
Lovci in nabiralci ne loCujejo osebe/organizma, ampak so zivali za njih prav tako osebe
(Ingold 2000, 49; glej pogl. 3.1.4). Zanje so zivali samo neka druga vrsta organizma (Ingold
2000, 50). Biti oseba pa pomeni biti ziv, zato organizmi niso kot osebe, ampak so osebe
(Ingold 2000, 51). Posledi¢no imajo najvecjo moc¢ v 'naravi' Zivali, ki so najbolj dolgozive
in imajo najve¢ Zivljenjske moci. Medved to dolgozivost na eni strani pooseblja s svojo
mocjo nad drugimi zivalmi, pa tudi z zmoznostjo hibernacije, na podlagi katere pozimi v
prenesenem pomenu umre, spomladi pa se zopet rodi in ga lahko vidimo kot simbol ve¢nega
prerojevanja (tudi v Clottes 2012, 23), celo kot simbol naravoverske ontologije. Poleg tega
zival v animisti¢ni ontologiji na lovca prenese svojo notranjo zivljenjsko silo 0z. omogoca
obstoj zivih bitij. Baskovsko ustno izroc€ilo in pripovedi arkti¢nih ljudstev pravijo, da medved
jeseni zbere duse vseh bitij v svojem trebuhu in jih spomladi ponovno »oblece« s telesom ter
jih izpusti (Frank, Fabio 2012, 12). V indijanskem ustnem izro¢ilu so imele konice izdelane iz
medvedjih kosti posebne moci, ki jih poseduje le medved (Odar 2008, 234).

B. Odar je s svojo doktorsko Studijo pokazal, da so ljudje jamske medvede lovili zelo redko,
saj so bili zanje prevelik zalogaj in so predstavljali preveliko nevarnost, predvsem pa jih niso
lovili v jamah (Odar 2008). Tam so poginili naravne smrti zaradi pomanjkanja hrane v
zimskem casu hibernacije, ljudje pa so nato uporabili njihove ostanke kot vir hrane in za
izdelavo predmetov (Odar 2012a, 15).

Na podlagi pomena medveda za lovce in nabiralce kot svete zivali s sposobnostjo prenove ter
moci lahko predvidevamo, da so imeli poseben pomen predmeti izdelani iz medved;jih kosti
ali posamezne kosti tudi v preteklosti. Pokazatelj za obdobja lovcev in nabiralcev (paleolitik,
mezolitik) je lahko usmeritev oz. lega posameznih medvedjih kosti, ki kaze na namerno
postavljanje. Pri tem imajo lahko Se poseben pomen lobanje. V havajskem verovanju je glava
(hav. po'o) kraj, kjer zivijo zivalski predniki — bogovi. Glava predstavlja simboli¢no
popkovino med umrljivim ¢lovekom in njegovimi nesmrtnimi predniki (Kawena Pukui et al.
1972, 82). Arheoloski primer je zatikanje kosti medveda v razpoke v jami ali v jamska tla ter
namerno postavljanje medvedjih lobanj v francoskih jamah (primer: jama Chauvet; Clottes
2012, 21-23).

Medved pa ima poseben pomen tudi pri poljedelcih in Zivinorejcih. O njegovem pomenu pise
Katici¢ (2010), ki je v svoji knjigi Zeleni lug zbral predkrScanske »svete pesmi«. Na podlagi
ruskega izroCila, ki ima korenine v slovanskem izrocilu (Kati¢i¢ 2010, 259), medveda
primerja s pomenom zmaja in pozoja (obeh kot zveri) kot nasprotnika Peruna (Kati¢i¢ 2010,
82). Poleg tega obe mitoloSki bitji v ruskem pregovoru pripadata podrocju »crnega,
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»temnega«, torej neplodnega oz. neplodne vode (glej poglavje 5.2.1.1; Reke in izviri) in
moskega principa. Pomen medveda in zmaja lahko primerjamo tudi na podlagi njune
animisticne zmoznosti: medveda kot tistega, ki spomladi »izpusti« duse, tj. rodi, in zmaja, ki
ponovno rojstvo omogoca z goltanjem ljudi (glej Ustno izrocilo, etimologija). Zakljuc¢imo
lahko, da medved tudi v zgodnjeslovanskem naravoverstvu predstavlja zival, ki omogoca
prehod iz neplodnega v plodno obdobje ali ponovno rojstvo.

Pri nas so v novem veku ljudje medvedje kosti v jamah zaradi nevednosti Cesto razlagali kot
kosti zmajev ali velikanov, zato so kot sled prednikov/tradicije uporabe prostora lahko
predstavljale kriterij izbire tudi pri kasnejSih naravoverskih skupnostih in je vredna pozornosti
kot morebitni pokazatelj obredne rabe.

Pokazatelj za obredno rabo so lahko kuri§€a in ognjis¢a, predvsem ¢e so v za Zivljenje
neprimernem delu jame in so bila v uporabi veckrat. Velja tudi za najdbe, za katere je vidno,
da so bile namerno ozgane (Tomkins 2012, 65). Kurjenje najdb v ognju je zaradi simbolnega
pomena ognja pogost del obredov. S kurjenjem glino spreminjamo v loncenino, les v oglje
(Zorz 2009, 43). Ogenj ima torej mo¢, da naredi nekaj za ve&no. Spreminja Zivo tvarino v
mrtvo ali skozi koncept krogotoka zivljenja v nesmrtno, obenem pa predstavlja zacetek in
konec enega obdobja. Prvi primer nadzora ognja v paleolitiku je prvi pojav obvladovanja
'narave' in sprememba Zivljenjskih strategij. Ogenj je tisti, ki omogoca preZivetje v hudih
klimatskih pogojih ter varnost (preganja zivali). O svetosti ognja v staroverskih obredih na
Krasu pise tudi Cok (2012, 26-27). Se posebej je bil sveti ogenj tisti, v katerem so kurili les
hrasta, ki je bilo kot drevo zaradi svoje najvecje zivljenjske moci najbolj sveto. Gre za
naravoversko dojemanje, ki se priblizuje
animisticnemu in totemisticnemu; — podobno kot
%‘ )@ EEEE | pomen medveda (glej pogl. 3.1.4). Obenem je ogenj
svetloba. Svetilka ali bakla omogoca postopno
© osvetljevanje jamskih sten in jamo ozivi (Clottes,
Lewis-Williams 2003, 56). V jamah moramo torej biti
A J/ pozorni tudi na sledove in omembe bakel, ki so lahko
simbol prehoda iz enega stanja ali obdobja v drugo.

Base shape Varlants

V kontekstu ognjiS¢, kuriS¢ ter kot grobni pridatki so
I lahko zivalski in rastlinski ostanki tudi obredni
pokazatelj in ne le odpad kot sled zaCasnega bivanja v

;&3 jami (glej podpoglavje Neobredni pokazatelji). Glede
na zooarheoloske analize jamskih vsebin (O'Day,

/\//N\/\/\/\\//\\f/\/\\/\d\ VYYYY Ervynck 2003; Tomkins 2012; Appleby, Miracle 2012)

doloc¢ene zivali in hrana veckrat velik del obrednih
dejavnosti, kar je razvidno tudi iz etnoloskih virov
Slika  5.2:  Najosnovnejse (Robb 2007, 145); dolocene Zivali so imele poseben
oblike entoptov (Dronfield pomen (primer: pomen medveda pri prvobitnih
1996, 386, fig. 13). ljudstvih zgoraj) in so z recipro¢nega vidika z
njihovimi ostanki morali ravnati spostljivo (glej pogl.
3.1.4; Animizem). Ta pomen lahko razkrije prisotnost dolocenih Zivalskih vrst v jami, ki sicer
niso prisotne v naselbinskih kontekstih (Appleby, Miracle 2012, 276; Robb 2007). Zivalske
ostanke zooarheologi, kadar se ti pojavljajo v vecji koli¢ini in le doloCene vrste, povezujejo z
gostijami (Hayden 2001; Kelly 2001). Na obredno dejavnost pa lahko nakazuje tudi postopek
obdelave in priprave zivali za uZivanje (primer: neozgane kosti brez sledi razkosavanja;
Appleby, Miracle 2012, 276277, 279).

Xl e)oe

oo
8 OaOC
o ©

80



V prazgodovini je lahko pokazatelj obredne rabe okra. Okra (zelezov oksid) se lahko pojavlja
v odtenkih od rumene do rdece barve. V Afriki in Evropi so jo uporabljali vse od srednjega
paleolitika naprej (Odar 2015, 140). V bliznjih paleolitskih planih najdiscih je bila okra v
uporabi v povezavi s pokopi in jo lahko razumemo kot metaforo za kri ter posledicno simbol
transformacije, simbol za smrt in rojstvo obenem (Petru 2006, 206). Primer je pokop
dojenckov na najdis¢u Krems-Wachtberg, ki sta bila pokopana v usnjeni vrecki zapolnjeni z
okro (Einwogerer 2005). Obredno vlogo, verjetno kot simbol Zivljenja, je imela okra tudi v
neolitiku (Robb 2007, 228). Pogosto so z okro posipali pokojnike v poznem neolitiku (primer:
Italija; Robb 2007, 69) in eneolitiku (Portugalska; Weiss-Krejci 2012, 129). Sicer je bila okra
v paleolitiku in neolitiku v uporabi kot najpogostejSe barvilo za simbolno izrazanje v obliki
slikanja abstraktnih vzorcev, zivali in ljudi na premi¢ne predmete ali jamske stene (tudi
Gradoli, Meaden 2012b, 43). Naravni pigment so zdrobili in zmeSali z vodo ali Zivalsko
mas¢obo (Zorz 2014). Primer obredne rabe je paleolitsko jamsko najdisée Riparo Dalmeri,
Italija, kjer so odkrili 217 poslikanih prodnikov (Dalmeri et al. 2005) ter najbolj znani jamski
Franciji (spletni vir 33). Okro so kot simbol Zivljenja za slikanje na stene najpogosteje
uporabljali tudi ameriski Indijanci (Gradoli, Meaden 2012b, 43).

Jamske slikarije predstavljajo pomembno sled dejanja in so s psiholoskega vidika lahko
pripomocek za vzivljanje v obrede (glej pogl. 5.1.2, Arheolosko-psiholoski eksperiment).
Namen umetniSkega izrazanja je namre¢ v tem, da v opazovalcu zbuja obcutke in vpliva nanj
tako kot 'naravne' znacilnosti v jami ali t. i. umetnosti narave (Gell 2006). Te vplivajo na naSe
pocutje, kar dokazujejo fenomenoloske Studije dozivljanja prostora z vidika t. i. Cutne
ekologije (Tilley 2004) kot tudi antropoloSko-teoreti¢ne razlage, ki opisujejo t. i. umetniske
izdelke kot delovalce — tiste, ki delujejo oz. vplivajo na okolje in ljudi okrog sebe (primer:
Gell 2006). Z vidika animizma in totemizma umetnost nima namena upodabljati izkusSnje in
sveta na simbolni ravni, temvec¢ skuSajo ljudje z umetnostjo prodreti globlje v svet in raziskati
pomen, ki lezi »za njim« (Ingold 2000, 112), ter stopiti v stik s predniki. Paleolitske slikarije
povezujejo s Samanskimi obredi prehoda oz. s Samanizmom (Marstrander 1965; Halifax 1982;
Lewis-Williams, Dowson 1988; Layton 2000, 181; Dowson, Porr 2001; Winkelman 2002;
Hayden 2003; Clottes, Lewis-Williams 2003), neolitske in bronastodobne figure pa z
iniciacijskimi obredi (Whitehouse 1992; Skeates 2005, 9; Bjerck 2012). Slikarije so v tem

P primeru orodja, ki omogocajo prehod, ali

> varuhi (enako Layton 2000, 181).

Na drugi strani so umetnost in simboli lahko
vir znanja za prihodnje generacije ali
obiskovalce, pripomocek sporazumevanja in
prenasanja informacij (Gell 2006; Shanks,
Tilley 1992, Zorz 2007a). V primeru
abstraktnih vzorcev geometri¢ni vzorci lahko
nosijo pomembna sporocila ali imajo kot
simboli vlogo zasCite. Poseben pomen v
slovanski simboliki ima eden
najpomembnejSih okrasov slovanskih loncev,
tj. okras valovnice, kot metafora ene od treh
glavnih zivljenjskih sil, vode, in simbol
neprekinjenega valovanja, krozenja Zivljenjske
sile (Zorz 2007b). Pomen zas¢ite ima tudi
staroverski simbol slovanskega izvora imenovan svarica ali Perunov cvet. Ta varuje pred
pozarom in boleznimi (Cok 2012, 46, 55). Simboli, slikarije in t. i. umetniski predmeti so
lahko tudi uteleSenje misli, odnosa ali pa imajo pomen delovanja. Primer so izrezljane figure

Slika 5.3: Magdalenienski bizon iz jame
Altamira (spletni vir §8).
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zivali v animisti¢nih skupnostih, ki utelesajo in ohranjajo odnos ¢lovek — zival (Ingold 2000,
125-126). Staroverski predmeti, ki nosijo podobe trikotnikov, pa so »geometrijsko
udejanjanje tro¢ana — zivljenjske sile« (Pleterski 2015, 16).

Izvor geometri¢nih (abstraktnih) vzorcev lahko na eni strani izhaja iz miti¢ne zgodbe kot
miti¢ni ideogrami, ki so nastali na podlagi opazovanja 'narave' (glej pogl. 3.1.5). Na drugi
strani gre lahko v nevropsiholoSki znanosti za entopti¢ne oblike, s katerimi sta se ukvarjala
Lewis-Williams in Dowson (1988). Entopt je pojem, ki opisuje fosfene in neke stalne oblike,
ki nastajajo v zivénem sistemu ljudi bodisi zaradi halucinogenih drog ali psihi¢nih bolezni.
Vezani so na posebna stanja zavesti — trans. Pojavljajo se povsod po svetu v razli¢nih kulturah
in jih povezujejo s $amanizmom (Zorz 2007a, 23; Clottes, Lewis-Williams 2003, Lewis-
Williams 2002, Basler 1976). Cloveska podzavest je namreé¢ tako kot narava v moZganih
sposobna ustvariti popolne geometricne oblike, Se posebej, e ji pri tem pomagamo s
halucinogenimi substancami. Teorija drzi za jamsko umetnost, ki sodi v ¢as od mlajSega
paleolitika naprej, in jo je ustvaril homo sapiens, ter lahko predvidevamo, da imajo njeni
ustvarjalci enak ziveni sistem, kot ga ima ¢lovek danes (Clottes, Lewis-Williams 2003, 12).
Med najosnovnejSimi oblikami entoptov so tudi valovnica, kriz, krog in labirint (Dronfield
1996, 386, Slika 5.2). TakSne oblike sicer v mozganih lahko nastanejo tudi s
psevdohalucinacijami ali sanjami (Hodgson 2003, Watson B. 2007) in ne nujno s
halucinogenimi substancami ali transom, kot to pravita Clottes in Lewis-Williams (2003).

V Evropi se jamske slikarije modernih ljudi v jamah v paleolitiku pojavljajo vse od 38,000 do
11,000 BP, od Iberskega polotoka do Rusije (Clottes 2012, 15). Pojavljajo pa se tudi v ¢asu
neolitika; na primer v jamah na Sardiniji (Skeates 2012), v Apuliji (pogl. 6.2.1), ter v
neolitiku in bronasti dobi na Norveskem (Bjerck 2012, 52).

Kako pa je z jamskimi slikarijami v slovenskih jamah? Pri nas so sicer od jamskih najdis¢
zaenkrat naleteli le na en primer, kjer se pojavljajo slikarije (BestaZzovca; Jerman 2014;
Mihevc 2010; Slika 6.59). Trenutno pomanjkanje jamskih slikarij pa ni dokaz, da jih na
slovenskem prostoru ni bilo.

V Sloveniji do danes ni arheologa, ki bi bil specializiran za preucevanje skalne umetnosti
(angl. rock art). Jame so pri nas raziskovali ve¢inoma jamarji, ki pa nimajo SirSega znanja o
raznovrstnosti oblik te vrste izrazanja. Posledi¢no lahko jamske slikarije kdaj celo vidijo,
vendar jih ne prepoznajo kot take. Prav gotovo bi prepoznali veliko upodobitev bizona,
kakr$no so nasli v jami Altamira v Spaniji (Slika 5.3). TeZje prepoznavne pa so na primer
abstraktne upodobitve in geometri¢ni vzorci (Slika 6.75), ki so pogosti predvsem za neolitsko
obdobje in v danasnji kulturi nimajo pomena ter jih nezavedno lahko spregledamo. Na to kaze
tudi dejstvo, da so jamo Bestazovco arheologi in jamarji raziskovali Ze od leta 1987 (Saksida,
Turk 1988), slikarij v njej pa niso odkrili. V Bestazovci je bil leta 2009 tudi Peter Gedei,
priznan slovenski fotograf, ki se ukvarja prav s fotografiranjem jam. Jamo je fotografiral s
pomocjo profesionalnih reflektorjev, ki jih je v zadnji rov spravil s tezavo, vendar slikarij ni
opazil, ¢eprav je imel celo predhodno znanje o arheoloskem pomenu jame (Slika 6.57).

Poleg slikarij obstaja Se Sirok spekter skalnih gravur zunaj jam, na skalah na prostem (Clottes
2012, 19); povezava med skalno umetnostjo na prostem in v jamah pa zaenkrat Se ni
razjasnjena (Bjerck 2012, 50). V jamah se pri nas sicer pojavljajo moderni napisi, pozornost
pa vzbuja najnovejSe odkritje gravur v jami v blizini Trnovskega studenca nad Ilirsko
Bistrico. Gre za gravuro na kapniku v obliki ¢loveske upodobitve (po besedah K. Hrobat
Virgolet morda strelec ali konjenik; 2014) ter gravure prekrizanih krogov. Njihova ¢asovna
umestitev zaenkrat Se ni bila podana, verjetno pa gre za novoveske arheoloske sledove.

Pomanjkanje skalne umetnosti nasploh zaradi druga¢nih ideoloSkih vzorcev in prepricanj v
preteklosti pri nas torej ni verjetno. Abstraktni vzorci, ¢rte in pike, odkriti na stenah in stropu
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jame Bestazovce, so le tezje prepoznavni za splo$no javnost in skozi moderno zahodno
zaznavanje sveta (Slika 6.59). Prav tako morebitne gravure na prostem. Poleg tega je skalna
umetnost posebna vrsta arheoloskih sledov, ki nemalokrat ostane skrita. Jamske slikarije se Se
posebej v neolitiku obicajno pojavljajo v temni notranjosti, na tezko dostopnih mestih
(Bergsvik, Skeates 2012, 7; Skeates 2005, 9). Predvsem gravure, pa tudi slikarije, je potrebno
opazovati pod dolo¢enim kotom in ob dolo€eni svetlobi (Slika 5.4), zato njihovo odkritje Se
bolj onemogoca slaba vidljivost v jamah ali mo¢na son¢na svetloba na prostem. Obenem na
ohranjenost slikarij in gravur v jamah vplivajo klimatski pogoji, geoloski procesi, morfologija
sten in ¢lovekovo namerno in nenamerno uni¢evanje (Bednarik 1990; 1991). Jamska klima
lahko povzro¢i zasiganost dolo¢enih obmocij, podori pa jih lahko za vedno izbriSejo. Na
ohranjenost vplivajo tudi plesni, ki se v vlaznih jamskih pogojih zlahka razvijajo, ter pogosto
obiskovanje jame, na primer kot turistiéne znamenitosti. V jami Altamiri so slikarije zacele
propadati zaradi ogljikovega dioksida Stevilnih obiskovalcev, zato so jo 1. 1977 zaprli za
javnost (Spletni vir 9). Nemalokrat ljudje jamsko umetnost tudi namerno unicujejo. Po drugi
strani pa so lahko posebni pogoji, kot je zapeCatena jama, kjer je mikroklima stalna in ni
pretoka zraka, razlog, da se slikarije sploh ohranijo. V Altamiri so se slikarije ohranile ravno
zato, ker sta bila oba vhoda v jamo do odkritja zaprta ve¢ tisoCletij (Spletni vir 9).

Slika 5.4: Opazovanje gravur ponoci v okviru arheoloske poletne Sole dokumentiranja skalne
umetnosti na Portugalskem avgusta 2013.

Tudi v drzavah bivSe Jugoslavije so bili primeri skalne umetnosti do 1. 2009, ko so priceli s
projektom »Stijenska umetnost na tlu Hrvatske« izjemno redke (Majeti¢ 2014). Paleolitsko
gravuro konja so sicer odkrili na najdiS¢u Badanj ze v 70-tih letih prejSnjega stoletja (Basler
1976, 1). Nasprotno pa so stenske slikarije in gravure pogoste in dobro raziskane v jamah
(Ingravallo 2007, Grotta dei Cervi; pogl. 6.2.1) in na prostem (Valcamonica; Anati 2014) v
Italiji. Zato lahko vzroke za njihovo pomanjkanje pri nas raje kot v nekdanjih ideoloskih
razlikah vidimo v manj$i pozornosti in slabSemu poznavanju te vrste arheoloskih sledov. Prav
tako Stevilo odkritih jam pri nas vsako leto narasc¢a in so v ve€ini arheoloSko neraziskane;
Stevilne arheolosko bogate jame pa so del lokalnega turizma in jih letno obiSce vec tiso¢ ljudi
(npr: Skocjanske jame), kar ogroza morebitne jamske slikarije.

Kot sledove obrednih dejavnosti, predvsem za obdobje mezolitika, paleolitika in neolitika,
lahko s fenomenoloskega vidika kot pripomocek vzivljanja v obred razlagamo tudi koSc¢ene
piscali in druga glasbila. Glasba je pomemben del obredov v havajskih obredih kot prezitkih
starejSe ideologije ter pri prvobitnih ljudstvih Sirom sveta. Psalmi skupaj z glasbo in plesom v
havajskih (Volland 1980) in afriSkih (Clottes, Lewis-Williams 2003, 22) obredih povzrocijo
spremembo stanja zavesti. Glasba je nujen del ponavljajo¢ih se dogodkov (proslav) in
religioznih obredov tudi danes. Z vidika arheoetnomuzikologije M. Omerzel Terlep skozi
etnoloske primerjave, Stevilne prazgodovinske arheoloske najdbe povezane z ustvarjanjem
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zvoka (tolkala, drgala, idiofone, ropotulje in brnivke) razlaga kot pripomocke v raznovrstnih
obredjih povezanih s plodnostjo, povezovanjem s predniki, onostranstvom, pokopavanjem
(Omerzel Trlep 1996; 1998). Glasba torej vpliva na nas in lahko po starih verovanjihomogoci
prehod iz enega v drugo stanje zavesti ali v drugi svet. Z vidika antropolosko-ekoloskega
koncepta totemizma Ingolda (2000, 128) ljudje skozi obredne plese in glasbo (tudi
pripovedovanje) uprizarjajo dogodke stvarjenja sveta in s tem ponovno vzpostavijo stik s
predniki in pokrajino; torej obnavljajo ravnovesje v pokrajini.

Obredni pokazatelj so nedvomno tudi €loveski pokopi. Pokopavanje je obredna dejavnost Ze
sama po sebi, na Slovenskem pa se cloveski pokopi v jamah pojavljajo od neolitika napre;j
(glej pogl. 2.2). Vecina do sedaj odkritih, razen Ajdovske jame (glej pogl. 6.1.2.4; Brodar S.
1953; Korosec 1975; Horvat 1989), ni zadosti raziskana, da bi lahko nudila dobro referenco
(glej pogl. 2.2).

V primeru celih skeletov gre za primarni pokop, v primeru najdb posameznih kosti pa gre
lahko za posledico sekundarnega ali ve¢faznega pokopa, ko so pokojniki najprej izpostavljeni
strohnenju in kasneje pokopani v kon¢nem pogrebnem obredu (Hertz 1907; Van Gennep
1960). Posamezne c¢loveske kosti kot sled sekundarnih pokopov so znane iz srednjega in
mlajSega paleolitika (Orschiedt 2012) ter iz neolitskih kontekstov, v jamah v osrednji Sardiniji
(Gradoli, Meaden 2012a, 53), na Iberskem polotoku (Weiss-Krejci 2012), na Kreti (Tomkins
2012, 71) in na Irskem (McCafferty 2012, 303). Na sekundarni pokop lahko nakazuje tudi
pomanjkanje dolo¢enih kosti (stopal, dlani, stegnenic; Weiss-Krejci 2012, 129). Vsekakor
velja pri tem posebna pozornost, saj na raztresenje okostij lahko vplivajo tudi postdepozicijski
procesi v jamabh.

Poleg najdb cloveskih kosti so pokazatelj obredne rabe tudi sledovi obredov povezanih s
pokopom (kuris€a z Zivalskimi in rastlinskimi ostanki ter drugimi predmeti ob grobu) ter
pridatki h pokopu, ki so v primeru najdbe osamljenih okostij ter najdb posameznih kosti
kljucni za prepoznavanje Cloveskih ostankov kot nacrtnega pokopa in ne kot sledi naravne
smrti v jami, ki je bila posledica nesrede ali umora. Stevilne jame (primer Skocjanske jame)
so lahko za raziskovanje izjemno nevarne, zato so nesrece jamskih obiskovalcev pogoste tudi
paleolitika naprej (primer jama Arene Candide; Pettitt et al. 2003; Cussac v Dordogni,
Vilhonneur v Charente in jama Régourdou, Clottes 2012, 15), vendar so v obdobju modernih
ljudi v Evropi precej redki (Clottes 2012, 15).

Nenazadnje lahko predvidevamo, da imajo ¢loveski pokopi, ¢loveske kosti ali predmeti v
naravoverski ideologiji za kasnejSe obiskovalce jam lahko pomen prednikov in so lahko
predstavljale merilo za izbiro jame v kasnejSih obdobjih oz. v kasnejSih enakopravnih
skupnostih (slovanskih in staroverskih). Primer pomena kosti kot sledov prednikov v
naravoverski ideologiji so havajska poimenovanja. Rojstne kraje so poimenovali kula iwi,
dobesedno dezela kosti, v prenesenem pomenu pa »od tu izvirajo moje kosti« (Kawena Pukui
et al. 1972, 111). Na Havajih imajo ¢loveske kosti oz. pokopi kot ostanek prednikov posebno
moc¢ ter jih je prepovedano sezigati (Kawena Pukui et al. 1972, 109-110). Na pomen
prednikov v slovenskem prostoru kaze tudi primer toponima in pomena Ajd. V ustnem
izroCilu imajo Ajdi pomen miti¢nih prednamcev, ki so obdarjeni s posebnimi mo¢mi in z
velikostjo (Hrobat 2005, 99).

Z vidika koncepta »bivanja v svetu« s totemisti¢nimi znacilnostmi pa jame, v katerih so bivali
pretekli ljudje, lahko za kasnejSe obiskovalce predstavljajo sledove prednikov kot »delo
prednikov«. Ceprav je jama naraven prostor, lahko simbolno predstavlja bivalii¢e prednikov
(Mlekuz 2012a, 204; Bradley 1998, 21). V arheoloskem zapisu na poseben odnos zivih do
mrtvih nakazujejo manipulacije ¢loveskih ostankov po smrti v ¢asu srednjega in mlajSega
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paleolitika (v primeru vrezov na kosteh; Orschiedt 2012, 213). V znanosti jih veckrat
razlagajo kot sledove kanibalizma, Orschiedt pa pravi, da gre za odraz kompleksnega odnosa
zivih do mrtvih (Orschiedt 1999, 2005). Cloveske kosti kot relikvije lahko ljudje prenasajo s
seboj stoletja (Weiss-Krejci 2012, 125). V neolitiku se ta odnos odraza v jami Scalorii v
Italiji; morebitno povezavo jam kot neolitskih grobis¢ v Apuliji s predniki pa omenja tudi
Skeates (2012b). Clovesko lobanjo so postavili navzgor in jo okrasili z jagodami (Winn,
Shimabuku 1988; Robb 2007, 60). Robb pomen lobanj razlaga kot relikvije in trofeje (2007,
64). V Sloveniji je poznan tudi novoveski kult lobanj, ki vkljuuje sekundarni pokop
Cloveske lobanje, ki jo umijejo, zavijejo v prt in polozijo v grob k novemu umrlemu
(Maticetov 1955; Komac Gliha 2014). Gre za predkrS¢anski obicaj (Maticetov 1955, 237).
Poseben odnos do lobanj je viden tudi pri zivalskih ostankih v paleolitiku (glej opis pomena
glave pri medvedjih kosteh).

Za Cas zgodnjega srednjega in novega veka so arheoloski sledovi obredij v jamah redki, saj so
v tem casu tam izvajali druga¢ne obrede, kjer so jim kot pripomocki vefinoma sluzili
predmeti iz organskih materialov (rastline) (Cok 2010; 2012; Cok, Placer 2011; Medvescek
2006). V jamah se je od staroverskih obredov ohranil kapnik z umetno izklesano kotanjo, ki
na podlagi ustnega izrocila predstavlja simbol plodnosti, metaforo za vulvo, Zensko. Simbol
plodnosti je tudi falicni stalaktit, s katerega se steka voda v kotanjo, kot metafora za moski
princip (Cok 2012) (glej opis pokazatelja kapniki). Gre sicer lahko za naravno znacilnost
jame, ki pa z izbiro in uporabo postane sled CloveSke dejavnosti. Pozornost z vidika
povratnega ucinka velja nameniti tudi drugim naravnim kapniskim tvorbam, ki spominjajo na
oblike zenskih ali moskih genitalij.

Drugi pokazatelj so sestavi treh kamnov — trocanov okrog jame in v jami, ki poosebljajo tri
bogove: »V spodmolu, ki so ga prvi prisleki nasli nekje na sredini juznega obrobja dveh
velikih udornic Gorenjskega Radvanja in Devaskega Radvanja (po starem Radovanov dol), so
stare bogove v nasprotju z lokavsko Triglouco, ki ima na vrhu spodmola tri vecje skale, videli
na stropu samega spodmola. To so tri kamnite “glave” (zaobljen ostanek treh nekdanjih
kapnikov na stropu ) — trije bugi (bogovi) v enem bugi (bogu), tak je bil Triglav....« (Cok
2012, 23). Glede na slovansko poljedelsko-miti¢no zgodbo je tro¢an skupek treh Zivljenjskih
sil, ki omogo¢a nenehno rojstvo — krogotok Zivljenja (glej pogl. 3.1.4 in 3.2.2). Stevilo tri pa
je bilo pomembno tudi na makro ravni (glej pogl. 7.2).

Z vidika uporabe kamna in lesa so lahko obredni pokazatelj tudi arhitekturni sledovi, kot so
sledovi ograjevanja, omejevanja obrednega prostora (glej pogl. 3.1.5). Primer je loCevanje
manjsih prostorov z zidovi iz zlomljenih kapnikov v obredni jami La Garma v Spaniji v
mlajSem paleolitiku (Arias, Ontafion 2012, 106) ter neolitska okrogla gradba iz suhega zidu v
obredni jami Grutta I de Longu na Sardiniji (Skeates 2012, 171-172). Z vidika namena
uporabe pri takS$nih gradbah najverjetneje ne gre za vremensko za$cito, saj je klima v jami
bolj ali manj stabilna (Clottes 2012, 17). Ograda ali zid obenem omogoca urejanje obrednega
prostora in lo¢evanje posameznih uporabnih delov (Pleterski 2014, 63—-64).

Mozni pokazatelj obrednega znacaja je lahko tudi pomanjkanje dolo¢enih kontekstov in
najdb, predvsem naselbinskih in neobrednih (orodja, odpadni material izdelave orodij,
kuhinjski odpadki ....), ki jih opisujem v pokazateljih neobredne rabe. Vendar moramo biti pri
utemeljevanju te znacilnosti kot pokazatelja izredno pazljivi. Pomanjkanje najdb je lahko tudi
posledica slabih ali starejSih metod raziskovanja ali ropanja.

b) Pokazatelji obrednega znacaja pri neenakopravnih skupnostih

Obredne pokazatelje rabe jam pri neenakopravnih skupnostih lahko opredelimo na podlagi
aksiomov, ki se nanaSajo na pomen religije, obreda in obrednih mest in miti¢ne zgodbe
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neenakopravnih skupnosti kot tiste, ki omogocajo nadzor nad svetom (glej pogl. 3.).
Predvsem za primer novega veka in modernih religij (kot je kr§¢anstvo) je bila locnica med
obrednim in neobrednim veliko bolj jasna.

Na obredno rabo lahko kot prezitek starejSih praks nakazujejo skeletni pokopi iz tistih
razvojnih obdobij neenakopravnih skupnosti, ko so sicer prevladovali zgani pokopi. Pri nas
med takSne sodijo Zeleznodobni skeletni pokopi iz Tominceve jame (Marchesetti 1889; Leben
1978), ki pa niso bili datirani z radiometri¢nimi metodami.

Glede na uvodni splo$ni model histori¢nih procesov (pogl. 3.2.1) lahko kot kljucni pokazatel;
za bakrenodobne, Zeleznodobne in bronastodobne obredne jame uposStevamo najdbe, ki jih
lahko razumemo kot dragocene z vidika privatne lastnine in mo¢i. Dragoceni predmeti v
neenakopravnih skupnosti predstavljajo statusni simbol. Obredno zrtvovanje teh predmetov
bozanstvu, ki ga v neenakopravnih skupnostih predstavlja bog = clovek (glej pogl. 3.1.3,
3.1.4), omogoc¢a nadzor nad svetom in druzbenim redom. Ce se te pojavljajo v obrednem
kontekstu, na primer v nedostopnem breznu, v povezavi s kurjenjem ognja (glej opis kurisca
zgoraj) ali kot pridatki h pokopom, lahko sklepamo, da gre za obredno dejavnost. Pokazatel]
so lahko dragocene najdbe bojne opreme in orodja, tudi Zenskega nakita. Primer so pokopi s
pridatki na dnu brezna Jama na Prevali I, imenovanem Okostna jama (Leben 1978, 15).

Pri kulturni biografiji predmetov odkritih v jamah iz rimske dobe, srednjega veka in moderne
dobe so nam v veliko pomoc¢ pisni viri. Vsekakor med jasne pokazatelje uporabe jam kot
svetiS¢ sodijo arhitekturni ostanki (ostanki zidovja ali sledovi lesenih struktur) kot ostanki
templjev oz. obrednih struktur (Jerala 2009). Ker je klima v jami bolj ali manj stabilna, lesene
ali kamnite konstrukcije v jami za zaS¢ito pred temperaturnimi spremembami niso potrebne
(Clottes 2012, 17). Obredni namen pa imajo Se posebej, ¢e so najdene v kontekstu z
dragocenimi najdbami, ki jih lahko razumemo kot dragocene z vidika statusnega simbola, in
predvidevamo, da so jih ljudje zaradi dragocenosti za seboj pustili namerno. Med dragocene
najdbe v Casu pozne antike lahko umestimo zakladne najdbe novcev in votivne ploscice
(spodmol Godi¢ pod grico; Knific et al. 1994-1995a, 234; Josipovi¢, Kajfez 1992, 215; Jama
nad mostami; Knific et al. 1994-1995b, 238). Konkretnejsi pokazatelj za zgodnje rimsko
obdobje so $e¢ mitreji kot sled obredov povezanih z Mitrovim kultom (Jerala 2009, Sasel Kos
1999). Poseben primer moznih pokazateljev so tudi redki predmeti s krs¢ansko simboliko:
kristogram in oljenke s kristogramom, ki so del cerkvene opreme (Perko et al. 2012, 80-82)
ter primeri kr§Canske cerkvene arhitekture v jami (primer: Sveta jama pri Socerbu; spletni vir
10).

5.1.1.2 POKAZATELJI NEOBREDNE RABE JAM

Pokazatelji neobredne rabe jame so zopet lahko arheoloSke in 'naravne' znacilnosti vsebine
jame ter mitoloSko izrocilo, na drugi strani pa ideologija ali bivalne razmere na posameznem
obmocju. Jame lahko na primer predstavljajo tudi zacCasna zatoCiS¢a za Zivino ali zacasna
bivalis¢a, Ceprav na sploSno strategije prezivljanja skupnosti v tem Casu pogojujejo stalno
naselitev v naselbinah na planem (na primer v neolitiku v Sloveniji).

Primer sta tudi koncentracija mezolitskih spodmolov na obalnih predelih Skeates (2012a) ter
sprememba izbire jam v Kantabriji (Ordofio 2012) v ¢asu mlajSega paleolitika, ki ju avtorja
razlagata kot posledico spremembe strategije prezivljanja.

Za neobredno (bivalno) rabo jame kot kriterije opredelitve lahko upoStevamo tudi blizino
jame in osnovnih virov za prezivetje (v pokrajini), ponujenosti okolice jame: trajen vodni vir,
reke bogate z ribami, lovska obmocja, pasniki, polja (Buhagiar 2012; Haug 2012). Predvsem
za obdobje paleolitika je pokazatelj lahko tudi klima (Levkovskaya et al. 2012). Na podlagi
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rastlinskih ostankov v jami lahko ugotovimo sezonski ¢as uporabe, v katerem ni bilo potrebe
po zavetiScu pred klimatskimi razmerami (Turk 2007). Spremembe v rabi jam so zaradi
okoljskih razmer opazili tudi Bonsall, Pickard in Ritchie (2012).

Pokazatelji kratkotrajnega bivanja v jami se lahko razlikujejo glede na obdobje. Vsekakor so
to lahko naravne danosti oz. ponujenost jame, ki jih ¢lovek prepozna kot ugodne za bivanje
in prezivetje: son¢na lega vhoda, vecja ravna zemljena povrsina pred vhodom oz. v primeru
spodmola v vhodnem delu (Turk 2004, 13) ter dovolj velik vhod za dostop v jamo, tudi suha
obmocja ter deli, kjer ni prepiha. Poleg tega lahko ljudje spodmol s svojo obliko vhoda
prepoznajo kot varen prostor (Weiss-Krejci 2012 123). Kot pravi Clottes (2012, 15), so bili
vhodni deli globokih jam, ki so ¢ez dan osvetljeni, v ve€ini v rabi kot zavetis¢a. Turk (2004,
13) na primeru mezolitske rabe Viktorjevega spodmola ter Arias in Ontaiién (2012, 105) v
primeru paleolitske rabe jame La Garma kot primerno bivalno povriino navajata 30 m”.

Jame so v neobredne namene lahko za veckratne obiske v uporabi tudi z ekonomskega vidika,
kot vir surovin. V tem primeru je naravni pokazatelj lahko prisotnost gvane netopirjev, ki jo
kot gnojilo pri nas uporabljajo Se danes, ali apnencaste sige ter drugi mineralov. Pridobivanje
kresilnika iz jam je poznano v Avstraliji (Bednarik 1992), Maji pa naj bi iz jam pridobivali
glino in minerale (Clottes 2012, 17). Glede na raziskave Clottes-a (2012, 24) kaze, da so
najstarejSe sledove pridobivanja apnencaste sige s sten jam prepoznali v paleolitski jami
Cosquer. Vendar tudi v tem primeru mestoma tezko lo¢ujemo ekonomsko in obredno
uporabo (Bonsall, Tolan-Smith 1997, 217), saj lahko gre za surovino, ki jo nato uporabljajo v
obredni namen (glej 5.1.1).

Od arheoloskih sledov so lahko pokazatelji neobredne, kratkotrajne bivalne rabe oz.
sledovi razkosavanja kot postopka kuhanja (Appleby, Miracle 2012, 279). Za obdobje
paleolitika lovsko postojanko nakazuje raznovrstnost zivalskih ostankov, med katere sodijo
predvsem ostanki parkljarjev (ToSkan 2007, 248-249). Za mezolitik je to lahko prisotnost
kosti jelena ali divjega prasica ali velika koli¢ina hiSic kopenskih polzev, ki so v tem ¢asu
predstavljali vir prehrane (Turk 1999, 51). Na drugi strani je prisotnost kostnih ostankov zveri
in primernost jame za brlog lahko tudi pokazatelj izmenjujoce se ¢lovekove uporabe (Toskan
2007, 249) oz. kaze, da ni $lo za dalj$e zadrzevanje. Zivali, kot so volk, jamski medved in
svizec, so v Casu paleolitika pogosto nasle zavetje v jamah in jih ¢lovek istocasno ni izbral za
dolgotrajno zadrzevanje.

Dodaten pokazatelj za kratkotrajno ekonomsko pastirsko rabo so lahko plasti pepela kot
sledovi sezganega gnoja, prevladujoCi zivalski ostanki drobnice (Mlekuz 2005; 2012a) ter
sledovi ograd (Fabec 2003), ki nakazujejo pastirsko postojanko, vendar moramo biti pri
opredelitvi teh znacilnosti kot pokazateljev neobredne rabe pazljivi, saj ima ograjevanje lahko
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prostora oz. tal (Tomkins 2012, 65).

V casu kratkotrajnega bivanja v jami je potrebna tudi izdelava in popravljanje orodja in
orozja, zato so pokazatelj lahko odpadki izdelave: koSceni (zlomljene, napol obdelane kosti)
ali kameni (odbitki, jedra), obenem pa tudi prisotnost naselbinskih uporabnih predmetov
(kosc¢enih in kamenih, kasneje kovinskih) oz. obicajnih naselbinski sledov (Clottes 2012, 17).

Prav tako je lahko tudi v tem primeru pokazatelj lega predmetov na mestih primernih za
clovekovo bivanje, ki jih dolo¢ajo 'naravne' znacilnosti; v paleolitiku in neolitiku lega pred
jamo ali v vhodnem delu jame ter v spodmolih (Clottes 2012, 18). Ker obstaja moZznost, da so
obredne dejavnosti ljudje izvajali soCasno z bivalno rabo jame, je pomemben pokazatelj lahko
tudi odnos med lego posameznih najdb glede na primernost prostora za bivanje. Za zacasno
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bivanje v moderni dobi (puscavniki) sta pokazatelja predvsem izroc¢ilo in omemba v pisnih
virih.

Pokazatelj za¢asnega bivanja predvsem iz rimske dobe so lahko najdbe vojaske opreme ter
zakladne najdbe (novci, igle; Ciglenecki 1997, 195) kot sled uporabe jame kot nadzorne

postojanke. Druge arheoloske najdbe, kot so odlomki lonéenine, igle, oljenke in novci, pa v
kontekstu obdobja vojn nakazujejo na pribezalis¢no rabo (Ciglenecki 1997, 195).

Vse od srednjega veka naprej so pokazatelji tudi omembe posameznih jam v ustnem
izrocilu in pisnih virih kot skrivaliS¢ za plen raznih tolovajev ter pribezaliS¢ ob turSkih
vpadih (Gams 2004, 99-100). Da je bila jama v rabi kot vojno skrivalis¢e (Korosec 2003, 83),
bolnica ali skladisce (Cok, Placer 2011, 373; Kranjc et al. 1999) v moderni dobi, pa je dobro
dokumentirano. Za kratkotrajen obisk je v moderni dobi lahko pokazatelj tudi obelezje obiska,
zapisano ime obiskovalca na stenah (Bavdek et al. 2009, 23), moderni odpadki (Kranjc et al.
1999) ter sledovi ¢loveskih posegov v zemljine plasti (sledovi detektorasev).

Pokazatelj kratkotrajne rabe za zavetiSce je vsekakor pomanjkanje najdb oz. koli¢ina najdb
potrebnih za preZivetje. Primer so redki odlomki zeleznodobne in bronastodobne lon¢enine
v povezavi s kuri§¢i, ki so sled kratkotrajnega kurjenja, ter nasprotno pomanjkanje ali
odsotnost ognjis¢. Enako velja tudi za obdobje neolitika. V starejSih arheoloskih obdobjih
(paleolitik, mezolitik in neolitik) je pokazatelj lahko tudi pomanjkanje odpadnega materiala,
ki ostane po izdelavi orodij (kameni odbitki in luske; Petru 2004, 202; ter vecja koli¢ina
zlomljenih ali delno obdelanih Zivalskih kosti). Pri tem je zopet klju¢nega pomena lega najdb
na zadrzevanje na primernih mestih pred vhodom ali v vhodnem, svetlem delu jame ter
njihova razporeditev (primer: redki, brez reda raztreseni odlomki lon¢enine).

Med naravne znacilnosti kot pokazatelje za zavetiSce, pribezalisce ali skrivaliS¢e sodi skrita in
tezko dostopna lega jame, oddaljena od naselij, obenem pa dovolj velik vhod za ¢lovekov
dostop v vhodni del. Ce je vhod manjsi, ga zlahka varujemo pred vsiljivci. Pomemben
pokazatelj za nadzorne tocke v obdobjih neenakopravnih skupnosti je tudi blizina prometnice.
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5.1.2 ARHEOLOSKO-PSIHOLOSKI EKSPERIMENT

Ob preucevanju jam se je pokazalo, da je dojemanje sveta okrog sebe ter jame v svetu oz.
pokrajini ne le zavedno, temve¢ tudi nezavedno (glej tudi pogl. 3.1.3). Oboje vpliva na
kriterije izbire posamezne jame na podlagi njenih ponujenosti.

Na nezavedno dojemanje deloma nakazuje miti¢no izrocilo, ki govori o zakladih, ki jih ¢uvajo
zmayji in poSasti v jamah (glej pogl. 5.1.1.1, Pokazatelji obredne rabe jame). Na drugi strani pa
na nezavedno dojemanje kaze splosno dojemanje jam kot posebnih prostorov, ki je prostorsko
in Casovno univerzalno (Moyes 2012; Bergsvik, Skeates 2012, 7; Clottes 2012, 16; Rowan,
Ilan 2012, 87).

Ker nezavedne ravni s klasi¢nimi arheoloskimi in etnoloskimi orodji ne moremo preverjati,
sem v doktorsko raziskavo uvedla arheoloSko-psiholoski poizkus kot del eksperimentalne
arheologije. Znanstveno dojemanje jame v preteklosti in danes ter ucinek njene vsebine na
¢loveka preverjamo s psiholoskimi, deloma pa tudi s fenomenoloskimi orodji.

V ta namen sem arheolosko-psiholoski eksperiment izvedla v dveh jamah, ki sta del
osrednjega $tudijskega primera soteske Huda luknja, v Spehovki in Pilanci (glej pogl. 6.1.2.3,
6.1.2.4). S tem eksperimentom sem Zelela preveriti, kako jamo dojemamo danes. Na podlagi
nezavednih obcutij lahko v nadaljevanju preverjamo, kako je jami, v katerih sem izvajala
preizkus, dojemal Clovek v preteklosti tako z obrednega kot z neobrednega vidika in kaj so
bili kriteriji za izbiro posamezne rabe. Poizkus je vkljuceval Stiriindvajseturno osamitev
posameznega prostovoljca v jami. FenomenoloSke odzive prostovoljcev sem preucevala skozi
intervju in z vrednotenjem dnevnikov, ki so jih zapisali v ¢asu bivanja.

Cilj poizkusa je bil ugotoviti, v kakSni meri je dojemanje jame kot posebnega prostora v
pokrajini lahko neodvisno od kulturne/ideoloske in druZbene osnove vsakokratnega
prebivalstva in posledi¢no temelji na osebni (nezavedni, nagonski) izkuSnji in
dozivljanju prostora, tj. na kolektivni zavesti o prostoru, ki pa je ¢asovno in prostorsko
enotna. Obenem se postavlja vprasanje, ali lahko z bivanjem in premikanjem skozi okolje
prepoznamo neke nezavedne draZljaje v naravi, ki vplivajo na nase nezavedno
dojemanje okolja oz. odziv (t. i. povratni ucinek) neodvisen od 'kulturnega' ozadja. Gre
za ponujenosti, ki pa niso vedno nujno kontekstualne za posameznike, kot pravita Webster
(1999) in Mlekuz (2012; glej poglavje 5.1.1), temvec so nekateri nezavedni odzivi ali obcutja
zaradi neodvisnosti od kulturnih vplivov, enotnosti ¢loveskega uma (Clottes, Lewis-Williams
2003) ter univerzalnosti telesnih funkcij in fizicnega telesa (Tilley 2004; Bjerk 2012;
Montello, Moyes 2012) lahko skupni vsem ljudem, zato obstaja moznost, da doloceno jamo
kot poseben prostor z nezavednega vidika podobno dojemamo vsi.

V primeru tega metodoloskega orodja uporabljam poimenovanje kulturni kontekst, saj
moderne zahodne skupnosti kulturo in naravo locujejo. Za primer preteklih enakopravnih
skupnosti, za katere lahko predvidevamo, da ta loc¢nica ni bila tako jasna, pa se kulturni
kontekst nanasa na druzbeno-ideolosko-ekonomski kontekst.

V sklopu tega me je zanimalo, ali lahko s tak$nim eksperimentom ugotovimo, ¢e ljudje jamo
nezavedno dojemamo kot metaforo za maternico ali podzemlje in ali je ta ponotranjen
obcutek univerzalen pri vseh ljudeh v preteklosti in danes.

Na osnovi psiholoskega koncepta instinkta (Watson B. 2010), antropolosko-etnoloskih
koncepta intucije (Ingold 2000) in koncepta povratnega ucinka (Olsen 2002), nevro-
psiholoskih raziskav (Clottes, Lewis-Williams 2003) ter fenomenoloskega pristopa (Tilley
1994; 2004; Bjerck 2012; Montello, Moyes 2012; Whitehouse 1992) sem predstavila
izhodiS¢e za preucevanje dolocenih znacilnosti jamskih prostorov kot ponujenosti (ekoloski
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koncept; Gibson 1986). Pri interpretaciji rezultatov eksperimenta sem uporabila Se psiholosko
razlago »travme ob rojstvu« O. Rank-a (1924) ter etnografski pristop. Vsekakor moje znanje
na podro¢ju psihologije ni zadostno, zato sta mi pomagala tudi univ. dipl. psihologinja Zara
Pleterski in bakavlaerat psihoterapevtske znanosti Jaka Henigman.

V izhodi$¢u raziskave sem predvidevala, da dojemanje jame poteka na ve¢ ravneh: nezavedni
in zavedni (Slika 5.5). Na zavedno skupinsko izku$njo jame, ki izhaja iz nekih miselnih
predstav, ki jih pogojuje kulturni kontekst, vpliva ustno izro¢ilo o jamah ter drugo predznanje
na podro¢ju jam in arheologije. Nezavedna izkuSnja je po eni strani odvisna od nagonskega
odziva, ki ga lahko primerjamo z zivalskim nagonom, po drugi strani pa od intuicije (Slika
5.5). Kot bom pokazala v nadaljevanju, se je izkazalo, da je tudi intuitivna izkuSnja deloma
pogojena s kulturnim kontekstom. Vsekakor je dojemanje jame in prostora nasploh zapleten
proces.

Nagonsko

Nezavedno =
osebno

Intuitivno
Dojemanje jame (odvisno od konteksta),

izkustveno
Zavedno =

skupinsko

Kulturno doloc¢eno

Slika 5.5: Dojemanje jame kot prostora poteka na vec ravneh.

Nagonski odziv ali posledica instinkta so ob¢utja, ki jih zaznamo zavedno; na primer kurja
polt, bolecina, slinjenje ob pogledu na hrano, spolno pozelenje, lakota. Gre za genetske
predispozicije vedenja, ki so ponotranjene v nas in skupne vsem ljudem, so bioloSki del
(Watson B. 2010, 44). Ti odzivi sluzijo ohranjanju Zzivljenja oz. prezivetju ¢loveka in
skupnosti. Zanimalo pa me je, kakSen je instiktivni odziv na jame. Ali lahko doloc¢ene cutne
zaznave v jami in njenem okolju prikli¢ejo te univerzalne odzive? Sprva gre za dolocene
vidne podobe, ki povzro€ijo odziv v obliki univerzalnih nagonskih obcutij, kot je strah pred
nevarnostjo (krivine, ki spominjajo na kaco), in jih lahko nato namerno uporabimo v
druga¢nem kontekstu, da vzbudijo podoben odziv (Watson B. 2010, 45) — na primer v
umetnosti. Te so del zrnakovnega sistema (Weisman 1981; Girling et al. 1986), v katerega
Moyes-ova (2012, 392) umesSca tudi jamske slikarije. Slikarije so lahko v pomoc¢ pri
orientaciji ali pa ¢loveka namenoma ali nenamenoma zmedejo, ¢e so postavljene napacno. Z
ekoloskega vidika je kot ponujenost to lahko na primer omejenost/zaprtost jamskega prostora,
ki bi lahko vzbujala obcutek varnosti, na podlagi katere ¢lovek dolo¢eno jamo izbere kot
zavetiSce (Mlekuz 2012a, 201).

Na ravni nezavednega se s psiholoskega vidika pojavi tudi vprasSanje o arhetipih. To je neka
univerzalna podzavestna ideja, podoba neesa, kar je prisotno v posameznikovi psihi,
mentalni zavesti, ki naj bi se po mnenju psiholoske znanosti razvila skozi evolucijijo iz
instinktov za povecevanje moznosti prezivetja ze v ledeni dobi v ¢asu obstoja velikih zivali, ki
so predstavljale glavno nevarnost (Watson B. 2010, 44; Jung 1959). Skozi psiholosko
dojemanje in lo¢evanje prostora gre torej za neko kolektivno nezavedno dojemanje stvari, ki
je skupno celotnemu ¢lovestvu (Jung 1959). S tem pa se ponovno vrnemo k dualisticnemu
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pogledu na ¢loveka, ki lo¢uje razum in telo. S pojavom simbolizma znanost skozi Jungovsko
teorijo arhetipov (Jung 1959) skuSa dokazati, da imajo neki motivi enak pomen ne glede na
kontekst (Zorz 2007a, 132). Primer so paleolitske Venere (Beck M. 2002; Gimbutas 1984;
glej tudi pogl. 5.1.1) in posploSevanje pomena enakih simbolov odkritih v skalni umetnosti
(Russel 1998). Seveda je mozno, da imajo enak pomen, vendar so vzroki za to lahko razli¢ni.
V vsakem primeru je vedno potrebno upostevati kontekst. Posamezni simboli se lahko
razvijejo ¢asovno in prostorsko neodvisno, ampak imajo mestoma vseeno enak pomen, vendar
je ta §¢ vedno deloma odvisen od 'kulturnega' konteksta (Zorz 2007a, Watson B. 2010, 41).
Pomena posameznih motivov torej ne moremo posplosevati brez ustreznega konteksta, vendar
pa iz tega, da imajo posamezni simboli enak pomen, sledi, da so obcutja, iz katerih izvirajo
nekateri simboli, zagotovo ponotranjena, skupna vsem ljudem. Z ekolosko-antropoloskega
vidika je €lovek kot organizem nelocljiva celota, ki biva v svetu in njegovo dojemanje sveta
ne poteka na dveh loCenih ravneh (Ingold 2000). Torej ta univerzalna obcutja izvirajo iz
dojemanja prostora s strani ¢loveka kot zdruzene celote razuma in telesa. Tako lahko koncept
nekaterih arhetipov razlagamo kot rezultat ponotranjenega obcutka o prostoru. Nekaj, kar
je bilo morda neko¢ del zavednega, in smo skozi razvoj druzbe ponotranjili.

Drugi del nezavednega odziva ¢loveka na okolje je odvisen tudi od konteksta, v katerem biva,
ter od izkuSenj, ki jih je pridobil skozi Zivljenje. To je tisto, ¢emur pravimo intuicija. V
Zahodnem svetu ima intuicija slab prizvok in pomeni nekaj nadnaravnega, nekakSen obcutek,
za katerega ne morejo ugotoviti, zakaj mu verjamejo (Horst 2013, 381-283). Vendar je
intuicija nekaj, kar uporabljamo vsak dan, in je posledica tega, da oseba raste in se razvija kot
organizem v svojem danem okolju (Ingold 2000, 25). Intuicijo Ingold (2000) enaci s ¢utno
ekologijo in je zanj nacin bivanja v svetu, ki temelji na ves¢inah (angl. skil/), obCutku in
orientaciji in se razvije skozi dolgo zivljenjsko izkusnjo v dolo¢enem zgodovinskem okolju
(Ingold 2000, 25). Vescina izhaja iz bioloSkih in psiholoskih zmoZnosti delovanja in
zaznavanja s strani posameznega organizma v okolju, v katerem se giblje (Ingold 2000, 5). Ta
je potemtakem odvisna od bioloskega in kulturnega konteksta in ni enaka instinktu. Kulturni
kontekst, za razliko od vpliva na zavedno dojemanje jame, v tem primeru vpliva na intuicijo
posredno, nezavedno in skozi podajanje informacij, ki ¢loveku omogocajo bivanje v svetu in
njegovo dojemanje, zaznavanje okolja, ga pa ne doloc¢ajo, kot to pocnejo moderna kulturna
pravila. Ko se ljudje gibljejo ob poteh, kjer hodijo, zaznavajo te ponujenosti (Mlekuz 2012a,
200). Mlekuz (2012a, 200) povzame Gibsonov ekoloski koncept in pravi, da direktno
zaznavanje in dojemanje okolja ni preracunljiva dejavnost razuma znotraj organizma, temve¢
gre za raziskovalno dejavnost organizma znotraj svojega okolja. Okolje torej ni sestav skritih
virov, ki ¢akajo, da jih ljudje izkoristijo, temve¢ del bivanja v svetu. Ponujenosti so v tem
primeru »lastnosti resnicnega okolja, kot jih direktno zaznava agent (clovek) v kontekstu
prakticnih dejanj« (Ingold 1993, 64). Skozi te kljuce ¢lovek logi¢no sklepa o delovanju sveta.
Zato je lahko za nekoga iz neke druzbene skupine nekaj popolnoma logi¢no, za drugega pa
ne.

Intuicijo sestavljajo vescina, obcCutek in orientacija v prostoru (Ingold 2000, 25).

Tri vrste zgoraj predstavljenih odzivov na okolje oz. obcutij preidejo v zavedno dojemanje
prostora in stvari s tem, ko jih prepoznamo oz. jih zavedno umestimo v kategorije. Te
kategorije so odvisne od pojmovnih sistemov, ki so rezultat druzbenega razvoja. Nekatere
kategorije lahko ustvarimo tudi sami s spominom.

Pri tem se pojavi vprasanje, kaj pa je tisto, kar vpliva na intuitivne odzive, nagonske odzive in
ponotranjeno zavest o prostoru? Te vrste odzivov sprozi oz. nanje vpliva okolje. Okolje, ki
vpliva na nas samo po sebi in se nam odkriva s tem, ko se gibljemo skozenj, bivamo v njem,
mi pa lahko povratno vplivamo nanj (Ingold 1993; 2000; Gibson 1986). Jama na nas skozi
koncept ponujenosti (Gibson 1986) vpliva s tem, ko nam nudi moznosti za izvedbo dolocenih
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dejavnosti (Mlekuz 2012a, 201). Telesna izkusnja »obstoja v jami« je drugacna od tiste v hisi
ali na odprtem, saj se nam v jami obcutljivost zvisa. Ljudje jamo skozi izkuSnjo tako reko¢
utelesijo (Mlekuz 2012a, 203). S pomocjo izkusnje, spominjanja in dozivljanja se ¢loveku
svet razkrije, posameznik oziroma skupnost pa na nacin dogajanja v jami ozivi (Ingold 2000;
Tilley 1994). S fenomenoloskega vidika je jezik podaljsek telesa, telo pa je orodje, s katerim
dojemamo in spreminjamo svet okrog sebe (Tilley 2004). Metafora je kljucen del tega
procesa. »Poznavanje je namrec bistven proces videti nekaj kot nekaj in to je jedro
metaforicnih razumevanj.« (Tilley 1999, 34). »Gradbe telesne izkuSnje se spremenijo v
abstraktne pomene, uteleSeno domisljijo.« (Tilley 1999, 35). Tudi s filozofskega vidika nasi
kognitivni modeli izhajajo iz ¢lovekove izkus$nje v svetu (Lakoff, Johnson 1999), naSe
posredne izkusSnje, ki jih razum direktno ne more izkusiti, pa oblikujejo nase Cutne in telesne
izkusnje fizicnega sveta (Montello, Moyes 2012, 396). Na podlagi raziskav v nevroznanosti
Gallese (2005) pravi podobno, in sicer da nase predstave oblikujejo ¢utno-gibalne izkusnje.
Ce to dopolnimo z ekoloko-antropoloskim celostnim pogledom, kjer telo in razum nista
lo¢ena, povratni ucinek vpliva na nas kot na celoto. Gre tudi za povratne informacije okolja
(Olsen 2002), skozi katere dobivamo izku$nje o svetu ter razvijamo svoje spretnosti, veScine —
intuicijo, in ne zaznavamo le ponujenosti, kot pravita Mlekuz in Gibson. Na podlagi
povratnega uc¢inka dobimo obcutek o necem, ki pa ni enak instinktivnemu odzivu. Vendar niso
vsi takSni obcutki univerzalni in pri vseh enaki. Neka obcutja eni ljudje lazje zaznajo kot
drugi. Na nekoga bo vplivala jutranja rosa na travnati bilki, kdo drug pa je ne bo niti opazil.
Na to nezavedno vpliva intuicija oz. nacin bivanja v prostoru, od katerega je odvisna
posameznikova obcutljivost, zavedno pa lahko na njih vplivajo tudi druzbene sheme. Poleg
tega, kot pravi Kaplan (1992) glede na Gibsonov koncept ponujenosti, ljudje stopnjo okoljske
estetike dolocajo glede na to, kakSna je stopnja prednosti prakti¢ne uporabe oz. kakSne
moznosti nudijo. Gre za evolucijsko razmisljanje primerljivo psiholoski razlagi arhetipov
zgoraj. Ce te obéutke ozavestimo, jih lahko izrazimo in poimenujemo.

Razlog, da nekatera obcCutja posameznikov ne preidejo v naso zavest, lezi tudi v pogoju, da
niso druzbeno sprejemljiva (Fromm et al. 1981). Primer je posameznikova drugacna verska
usmerjenost. Insoll (2004, 13) to razlozi z vidika arheologije religije in pravi, da drzi, da
¢eprav nekdo ne sledi splosni religiji, e vedno zivi podobno religiozno Zivljenje, ker ga
morda ostanek skupnosti zahteva, rezultat pa spremljajo posledice v materialni kulturi. Seveda
dopusca individualnost v veri, vendar takSni posamezniki nato Zivijo izven meja druzbe
(Insoll 2004, 15); resni¢no izbiro med tem, da clovek veruje ali ne, pa pripisuje konstruktom
modernega Casa (Insoll 2004, 13). Posamezniki v moderni druzbi, ki v naravi dobijo obcutek,
da je narava mocnej$a in jo sposStujejo, medtem ko celotna druzba stremi k premoci ¢loveka
nad naravo, namesto da bi ta obcutek zaznali tudi zavedno, le-tega podzavestno skrivajo, saj
bi to sicer lahko pomenilo njihovo izloCitev iz skupnosti. Vendar ta obcutek vseeno sili na
dan, kar se je pokazalo tudi pri eksperimentu.

Fenomenoloski sprehod (angl. phenomenological walk) je prav zato kljucen pri arheoloskem
preucevanju pokrajine in njenega vpliva na cloveka. Uvedel ga je Christopher Tilley (1994;
2008), ki nasprotuje ikonografskim pogledom na pokrajino in pokrajino preucuje z vidikov
fenomenologije, t. i. Cutne ekologije (Tilley 1994, 2004). Fenomenologija opisuje znacilnosti
cloveske izkusnje, Se posebej nacine, s pomocjo katerih razumemo materialni svet (Briick
2005, 46). Predvideva tudi, da so oblika in velikost nasih teles, nasi ¢uti in osnovna fizi¢na
okolica podobni preteklim ljudem, katerih sledove preucujemo (Tilley 2004; Bjerck 2012,
57). S pomocjo kinesteticnega pristopa, uporabljanja vseh ¢utov ob raziskovanju okolja, kjer
so zivela pretekla ljudstva, ki jih preucujemo, lahko pokrajino in predmete v njej razumemo
na drugacen nacin kot z ikonografskimi pristopi (Tilley 2008). Dobimo podoben pogled
nanje, kot so ga imeli ljudje v preteklosti. Pri takSnem preucevanju je kljuCen fizi¢ni stik.
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Preko premikanja skozi pokrajino lahko razumemo okolje z vidika bivanja v njem.
Fenomenoloski sprehod lahko izvedemo sami kot raziskovalci. V primeru arheoloSko-
psiholoskega eksperimenta pa sem fenomenoloski odziv preucevala tudi preko dnevnikov
prostovoljcev, ki so bivali v jami.

Do fenomenoloskega pristopa moramo biti tudi kriticni. Problematicno je predvsem
fenomenolosko dojemanje univerzalnosti telesa (Briick 2005, 55). Bitje, Clovek se skozi ¢as
namrec razvija. Kot sem pokazala zgoraj, naSe dojemanje prostora poteka na ve¢ ravneh. Zato
lahko postane nevarno, Ce rezultate nasega fenomenoloskega ogleda brezpogojno ena¢imo s
pogledom, na primer ¢loveka, ki je zivel v obdobju neolitika. Fenomenoloske raziskave se v
veliki meri namre¢ osredotoCajo oz. izhajajo iz raziskav neolitskih megalitskih gradb. Poleg
tega je telesna izkus$nja deloma odvisna tudi od intuicije (Ingold 2000). Podobnosti pogleda
na svet, ki se nam razkrije med fizicnim gibanjem skozi prostor oz. bivanje v njem, je
lahko podobno preteklemu, enako pa je lahko le na delu ravni nezavednega,
nagonskega, medtem ko na nezavedno intuitivno raven in zavedno raven ze vplivajo tudi
danasnja kultura in druzba oz. okoljski in druzbeni kontekst ter miticna zgodba, ki povzema
nacin bivanja v svetu. Pri eksperimentu zato najbolje sluzijo opazanja, ki jih udeleZenci
opisujejo na podlagi ostalih ¢utov, ne glavnega vida. Ti omogocajo direkten prenos med
posameznikom in okoljem brez posredovanja zavednega dela razuma. Najboljsi pokazatelj je
predvsem sluh (Hamilton, Whitehouse 2006, 34). Seveda je fenomenologija lahko le
pripomocek pri preucevanju prostora in dopolnitvi razumevanja prostora skozi arheoloske
sledove. Vsekakor je nepogresljiv pripomocek, saj lahko fenomenoloski sprehod v
posamezniku vzbudi ponotranjeno zavest o prostoru in omogoc¢i drugacen, tridimenzionalen
pogled na pokrajino ali prostor.

Nenazadnje moram omeniti tudi vpliv nevropsiholoSskih motenj na dojemanje sveta. Na
zavedno izkuSnjo lahko vplivajo nevroloske spremembe, t. i. kognitivne motnje. Ena od
taksnih je prosopagnosia. Ena od oblik, ki jo imam tudi sama, naj bi bila genetsko pogojena
(spletni vir 11). Zaradi drugacnega delovanja mozganov stvari v okolju prepoznavam na
drugaCen nacin. Zato svet na nezavedni ravni vidim drugaCe ter za prepoznavanje in
kategoriziranje uporabljam druge kljuce.

Prosopagnosia vpliva predvsem na prepoznavanje obrazov (zato tudi angleSko poimenovanje
face-blindness), vendar je vpliv te motnje viden tudi pri prepoznavanju elementov v samem
okolju, ki posredno vpliva na orientacijo v prostoru, torej tudi na intuicijo. Za izkuSnjo
prostora (z razvojem intuicije) uporabljam druge, nevizualne ¢ute, da lahko shranim dolocene
informacije o prostoru, ki omogocajo njegovo prepoznavanje ob naslednjem obisku lokacije.
Ce se dologeni deli prostora spremenijo 0z. se spremenijo vizualne zna¢ilnosti osebe, jih ne
prepoznam veé. Clovek ali prostor je zavedno popolnoma neznan. Vseeno pa ga lahko e
vedno prepoznam na podlagi drugih ¢utov, kot so otip, vonj, sluh, torej s fenomenolosko
izkusnjo. Na podlagi rezultatov dosedanjih raziskav te motnje lahko dokazemo, da dojemanje
okolja in organizmov v njem poteka na zavedni in nezavedni ravni. Ljudje na podlagi vida
osebe ne prepoznajo kot poznane (enako tudi slabovidni in slepi ljudje), medtem ko jo lahko
prepoznajo z drugimi Cuti. Na primer prepoznajo njegov glas. Torej je vizualna izku$nja
okolja lahko odvisna od kulturnega konteksta, medtem ko je izkusnja na podlagi drugih cutov
(na primer tudi kinestetike), predvsem sluha, osebna in poteka na nezavedni ravni. Kinestetika
in drugi ¢uti so v mojem primeru klju¢nega pomena za bivanje v svetu in neposredno vplivajo
na razvoj intuicije ter najverjetneje tudi na nagonske odzive. Zal se ta motnja pojavlja le pri
2,5 % ljudeh in so raziskave zato Se v povojih. Trenutno poteka o tem znanstvena raziskava
na Harvardski univerzi in na Univerzi v Londonu (spletni vir 11).

Ce zgornja spoznanja prenesemo na dojemanje jame, jamo nezavedno dojemamo in bivamo z
njo v svetu, zavedno pa jo razumemo znotraj nekega dolo¢enega kulturnega konteksta.
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Vendar tu v resnici ne gre za dve loCeni ravni dojemanja, temve¢ prostor dojemamo
celostno, s telesom in razumom. Poleg tega lahko predvidevamo, da so glavne ponujenosti,
znacilnosti jam, ki dajejo moznost, da jih dojemamo kot posebne prostore, pravzaprav njihove
omejenosti, ki omogocajo €utno deprivacijo, ki jo spremljajo doloceni psiholoski odzivi.
Vecina znalilnosti sveta zivih v jamah ne obstaja, na primer svetloba, gibanje, barve,
sprememba, zvoki, vonjave, ali pa obstaja le v omejeni koli¢ini. Zato so jame prostori, v
katerih je cutna deprivacija najmocnejSa in se odvija na ve¢ ravneh. Najve¢ja je v
popolni temi, kjer je pomanjkanje najvecje (Bjerck 2012, 58). Na eni strani znacilnosti jam
vplivajo na naso dezorientacijo, saj v temi in podobni strukturi sten tezko prepoznamo
usmeritve (Montello, Moyes 2012, 389). Prav tako omejujejo gibanje (Mlekuz 2012a, 202). Z
vidika okoljske psihologije ponujenosti jame, kot so majhni prostori, lahko vplivajo na
medosebno razdaljo, posledi¢no na komunikacijo med posameznimi ljudmi (Mlekuz 2012a,
202). Prav tako je v jamah vefinoma prisotna tiSina, nam primanjkuje socialnih stikov, ni
premikanja zraka (Montello, Moyes 2012, 389), vecCina pa jih je fizicno neskonénih (Bjerck
2012, 48). Montello in Moyes (2012, 394) jih poimenujeta transcendentne danosti. Te
znacilnosti lahko na cloveka namre¢ vplivajo do te mere, da povzrocijo tudi Casovno
disorientacijo in vzbudijo strah — to pa so tista Custva, ki jih lahko raziskujemo skozi potek
nadzorovanih obrednih dejavnosti — ni komunikacije (Bergsvik, Skeates 2012, 7 po: Arias,
Ontafion 2012; Bjerck 2012; Mlekuz 2012a; Roe 2000; Whitehouse 2001; Skeates 2007).
Nevropsiholoske raziskave poleg tega kazejo, da je ¢utna deprivacija tudi eden od nacinov, ki
lahko pripelje do spremenjenega stanja zavesti. Rezultati kazejo, da gre lahko za znacilnosti
jame: odsotnost hrupa, telesnih drazljajev, daljSa osamitev in pomanjkanje svetlobe (Clottes,
Lewis-Williams 2003, 13). Ceprav so kritike fenomenolokega preucevanja pogoste, pa so
cutni odzivi na te znacilnosti v jamah, predvsem vstopanje, prisotnost v jami in izstopanje
(torej dihotomija med svetlobo in temo; Bjerck 2012, 57; Lewis-Williams 2002, 214-227),
tako mo¢no zaznavni in sploSno prepoznavni v dojemanju jam skozi prostor in ¢as, da jih
vseeno lahko uporabimo za raziskovanje cutnih odzivov, ki so v preteklih ljudeh lahko
vzbudile enake predstave (Bjerck 2012, 49), v smislu ponotranjenega obCutka o prostoru.

Potek raziskave sem zastavila s pomocjo dveh delov: psiholoskega kvantitativnega intervjuja
ter fenomenoloskega ogleda. Prvi se nanasa predvsem na kulturno ozadje in deloma na
nezavedni vidik. Rezultate fenomenoloSkega ogleda sem preucevala skozi terenske zapiske
posameznega prostovoljca ter deloma tudi skozi intervju.

Delovne hipoteze

1. Clovekovo dojemanje jame deluje na dveh ravneh: zavedni in nezavedni. Z
eksperimentom bomo preverjali, kateri del dojemanja jame je osebni (nezavedni),
kateri pa je skupen vsem (zavedni).

2. Na zavedno in nezavedno raven dojemanja jame vplivajo razlicni pogoji. Zavedna
raven je odvisna od kulturnega konteksta (kulturne in druzbene osnove), nezavedna
raven pa od izkuSenj, ki jih je pridobil clovek skozi zivljenje, in osebnostnih
znacCilnosti posameznika, na katere so te izkuSnje vplivale (intuicija), ter od
nagonskega odziva (instinkt).

3. Jama in narava vpliva na ¢loveka s povratnim ucinkom, z nezavednimi drazljaji.

4. Strah pred jamo je deloma odvisen od kulturnega konteksta, deloma pa je ponotranjen.

Cilji

S pomocjo eksperimenta sem skusala:
— preveriti, kateri pogoji vplivajo na zavedno in nezavedno raven dojemanja jame,
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— ugotoviti ali je fenomenolosko preucevanje jam v resnici primerno za preucevanje
dojemanja jame ter ali lahko dolocene izsledke s pomocjo fenomenoloskega
preucevanja enac¢imo tudi z dojemanjem ljudi v preteklosti.

5.1.2.1 METODOLOGI1JA IN POTEK RAZISKAVE

Na podlagi problematike oz. ciljev, ki temeljijo na interpretativni paradigmi, sem se odlocila
za kvalitativno raziskovanje. Pri interpretativni paradigmi je poudarek na: »...razumevanju in
interpretaciji raziskovanih situacij, procesov, dogajanj, odnosov, reakcij, interakcij, ravnanj
ipd. iz perspektive njihovih udelezencev (akterjev), to je kako posamezniki (akterji) vidijo,
interpretirajo doloceno situacijo, proces itn., kaksni so nameni, motivi in smisli (pomeni)
njihovih reakcij in ravnanj iz njihovih zornih kotov.« »..kar je znacilno predvsem za
fenomenolosko usmerjene raziskave.« (Sagadin J. 2011, 6).

Prav tako se kvalitativno raziskovanje nanasa na enkraten, posamicen raziskovani primer
(situacijo, proces, dogajanje ...) in ne gre za posploSevanje kot v primeru kvantitativnega
raziskovanja (Sagadin J. 2011, 7). V mojem primeru sem torej za osrednji pojav izbrala
dojemanje jame. S pomocjo arheolosko-psiholoskega preizkusa sem opazovala dejavnike, ki
vplivajo na dojemanje jame ter odzive prostovoljcev na zaCasno bivanje v njej in gibanje
skozi njo.

Kvalitativno raziskovanje je v prvem delu izvedbe preizkusa potekalo z neudelezbo
raziskovalca, saj bi prisotnost raziskovalca lahko bistveno vplivala na vedenje prostovoljca, v
drugem delu pa sem kot tehniko uporabila nestrukturiran (nestandardiziran) intervju.

V fenomenoloski del eksperimenta sem vkljucila tudi svoje fenomenoloske oglede vseh treh
jam, ki so potekali od maja 2013 do avgusta 2014 ter septembra 2015, vendar niso sovpadali z
dnevi, ko so v jamah bivali prostovoljci. Rezultati so prikazani v zadnjem delu tega poglavja
ter v opisu jam Spehovke in Pilance (glej. pogl. 6.1.1.3, 6.1.1.4). Za raziskovanje in
dokumentiranje rezultatov sem uporabila zvezek, fotoaparat, naglavno svetilko in kompas.

Potek raziskave se je spreminjal tudi s pomoc¢jo induktivnega raziskovanja — od posameznega
k splosnemu. S pridobivanjem sprotnih podatkov in njihovo analizo so se pojavljale nove
ideje, ki so usmerjale nadaljnji potek zbiranja podatkov. Namen kvalitativne raziskave je
namre¢, da iS¢e primere, ki lahko podprejo ali ovrZejo posamezne Ze razvite hipoteze, ne pa
da z njo razvijamo novo teorijo (Sagadin J. 2011). Na primer: med zbiranjem prostovoljcev se
je pojavilo vpraSanje varnosti, zato je bilo v vprasalnik potrebno vkljuciti tudi izjavo
udelezenca o seznanjanju s tveganji in z nevarnostjo, ki jo je sestavil odvetnik Matevz
Lobnik.

Da bi lahko drugi raziskovalci in opazovalci ocenili vrednost kvalitativne raziskave in
sposobnost posploSevanja, s katerim tvorimo rezultate (induktivno razmisljanje), pa je
izrednega pomena, da podamo tocen opis in potek raziskave ter njen kontekst, ki sledi v
nadaljevanju.

Postopek raziskave je potekal v ve¢ fazah:
1. oblikovanje vzorca in zbiranje prostovoljcev
2. 1izvedba eksperimenta:
a) prostovoljec v jami
b) intervju s prostovoljcem
3. interpretacija rezultatov

Preizkus sem s prostovoljci na terenu izvajala od 6. 7. 2013 do 31. 8. 2013. V nobeni fazi
raziskave udelezencem nisem razkrila raziskovalnega problema, da predhodno poznavanje
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znanstvenega okvira in konteksta ne bi vplivalo na njihovo dojemanje jame in na njihove
odgovore. Iz istega razloga pred terensko izvedbo eksperimenta tudi niso imeli vpogleda v
drugi del kvantitativnega vprasalnika, temve¢ so lahko prebrali le prve tri strani kon¢nega
vprasalnika (Zorz 2015, Priloga 2; priloZena zgo§¢enka).

5.1.2.2 IZBIRA KVALITATIVNEGA VZORCA IN ZBIRANJE PROSTOVOLJCEV

Izbira reprezentativnega vzorca oseb udelezencev je temeljila na raziskovalni hipotezi.

Vzorec udelezencev sem razdelila glede na faze odrascanja, ki jih doloca fizi¢na
antropologija: infans (0—13), juvenilis (13—-20), adultus (20-40), maturus (40-60), senilis (60—
80), saj sem lahko na ta nacin opazovala spreminjanje dojemanja jame tudi glede na stopnjo
odraslosti ¢loveka. Nezavedno, instiktivno dojemanje se v tem primeru ne bi smelo
spreminjati. Prav tako pa v primeru, da lahko z eksperimentom prepoznam dolocene
nezavedne skupne ponotranjene odzive na jamo, jih lahko nato na primer primerjam z
rezultati arheoloskih Studij.

Zgornjo mejo predstavlja fizi€na sposobnost dostopa do jame in prezZivetje v njej upostevajoc
fizi¢no sposobnost povpre¢nega Evropejca. Ljudje v starosti do 60 let prezivljajo obdobje t. i.
aktivne starosti (Bavcar 2006, 12). Vseeno sem pri skupini maturus upoStevala moderne
dejavnike. NajstarejSo skupino sem zato omejila na 70 let, saj se je glede na osnovni
vprasalnik izkazalo, da kot primerne prostovoljce lahko vklju¢imo tudi ljudi, ki so starejsi od
60 let, vendar so Se vedno dovolj fizicno sposobni. Starostna meja fizicno in kognitivno
sposobnega ¢loveka se namreC z razvojem moderne druzbe visa, s tem pa se premika tudi
meja starosti oz. ostarelosti. Na to kazejo tudi najnovejSe demografske raziskave (Scherbov,
Sanderson 2015). Spodnjo mejo sem postavila glede na sposobnost izrazanja otroka, ki pri
Stirih letih Ze doseZe stopnjo, pri kateri lahko bolj kompleksno dojema svojo okolico in svoja
opazanja ustno opise. Pri Stirih letih se otrok Ze spretno premika in obvladuje ve€ino gibalno-
motori¢nih nalog. Prav tako imajo Ze razvite prostorske sposobnosti in spretnosti, ki jim
omogocajo prepoznavanje znacilnosti okolice (Steblaj 2011, 7, 8).

Koncne dolocene starostne skupine so:
1 — infans (4-13)

2 — juvenilis (13-20)

3 — adultus (20—40)

4 — maturus (40-70)

Iz vzorca sem izkljucila jamarje, arheologe, psihologe in posameznike z amaterskim znanjem
na podrocju arheologije in jamarstva. Prav tako sem prostovoljce poprosila, da se pred
izvedbo preizkusa dodatno ne izobrazujejo. Vkljucila sem poklicno ¢im bolj raznolike
posameznike.

Pri 1zbiri prostovoljcev sem kot nujno znacilnost opredelila fizicno pripravljenost, saj je
dostop do jame za povprecnega Evropejca razmeroma tezaven. Prav tako sem preverila, da se
udelezenci med seboj ne poznajo in da se vsi prostovoljci niso javili iz istega vira. O tem sem
se prepricala prek pisne komunikacije z osnovnim vpraSalnikom predstavljenim v
nadaljevanju (e-posta). Arhiv e-sporocil je v osebni lasti in je na Zeljo dostopen javnosti.

Otrok v starosti 4 let naj bi sodeloval pri raziskavi v spremstvu mame in oceta, otrok v starosti
10 let pa le v spremstvu enega starsa.

Prostovoljce sem pridobivala prek:
1. socialnih omrezij (facebook)
2. prijateljev (e-posta, osebno posredovanje)
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3. Radio Antena (intervju z avtorico disertacije)

Udelezenci so pri raziskavi sodelovali prostovoljno. Pred izvedbo preizkusa so pridobili le
osnovne podatke (Zorz 2015, Priloga 1; priloZzena zgo$¢enka). Po posredovanju odgovorov na
osnovni vprasalnik so pridobili $e dodatne informacije o poteku raziskave (Zorz 2015, Priloga
2; priloZena zgoscenka). Namen in cilj raziskave ter lokacija v opisu niso bili razkriti.

Osnovni vpraSalnik je vseboval vprasanja in je bil prostovoljcem posredovan prek e-poste
(Zorz 2015, Priloga 1; priloZzena zgo3&enka):

1. Spol, starost

2. Poklic, stopnja izobrazbe

3. Predznanje na podroc¢ju jamarstva, arheologije
4. Kraj bivalisca

5. Kontaktni podatki

6. Razlog prijave za preizkus

Pri sami izvedbi eksperimenta sem se soocala z dolocenimi problemi. Predvidela sem izvedbo
preizkusa z desetimi prostovoljci, vendar se je izkazalo, da zaradi minimalnih primernih
pogojev za izvedbo raziskave, ki jih omenjam v podpoglavju metodologije, to ne bo mogoce:
— izjemno tezko je bilo uskladiti urnike. Zaradi mojega rednega dela in dela
prostovoljcev sem lahko preizkus izvedla le ob vikendih ali praznikih,
— zaradi tezkega dostopa do jam in najugodnejSih temperatur je bilo preizkus mogoce
izvesti le v poletnih mesecih,
— prav tako so na dostop vplivali tudi vremenski pogoji. V Casu dezja so bile jame
nedostopne; prav tako pa je bil cilj, da so vremenski pogoji pri vseh enaki.

Problem je predstavljal tudi nadaljnji odziv prostovoljcev, ki se v nekaterih primerih niso ve¢
javljali ali pa se niso javili tik pred izvedbo eksperimenta.

Kot se je izkazalo, je bilo zastavljeno Stevilo 10 prostovoljcev (5 moskih, 5 Zensk) prevec
obsezno za izvedbo v danem c¢asu. Glede na vremenske pogoje in moderni nacin Zivljenja
predvidevam, da bi raziskavo v tem obsegu realno lahko izvedla v obdobju treh do $tirih let,
vendar pa bi se s tem obc¢utno povecal ¢as obdelave in interpretacije rezultatov. Na koncu je
potrebno omeniti, da so na neizvedbo eksperimenta v letu 2014 vplivali predvsem vremenski
pogoji, saj je v poletnih mesecih prav vse vikende, ko bi se ¢asovno s prostovoljci uskladili,
dezevalo. Ob deZevnih pogojih pa je predvsem povratek od jam v dolino izjemno nevaren.

V letu 2014 zaradi zgoraj omenjenih nepredvidljivih pogojev nisem izvedla nobenega
preizkusa. V kon¢nem vzorcu sem zajela eno Zensko in tri moske prostovoljce, kar je sicer
onemogocilo raziskovanje razlikovanja v dojemanju jame glede na spol. Raziskavo sem tako
omejila na opazovanje skupno Zensk in moskih v razredu adultus in maturus. 1zkazalo se je,
da so bili rezultati Stirih eksperimentov dovolj izpovedni, da sem jih vkljuéila v doktorsko
disertacijo, in je bil vzorec zadosten, da so bili rezultati uporabni za dokazovanje hipotez. Ta
del je namre¢ sluzil kot dodatek h glavni raziskavi, v prihodnosti pa bi bilo ta eksperiment
mozno razSiriti na obseg nove raziskave.

5.1.2.3 TERENSKI DEL — IZVEDBA EKSPERIMENTA

Prostovoljci v jami

Izbrani Stirje prostovoljci so jamo raziskovali po nacelih fenomenoloskega terenskega ogleda.
V casu preizkusa so opazovali in raziskovali okolico, svoja beleZenja in opaZanja pa so
belezili v zvezku. Zaradi varnosti izvedbe eksperimenta sem jamarskemu klubu Speleos-siga
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predhodno sporocila, v katerem obdobju bom izvajala eksperiment, da se le-ti dnevi ne bi
prekrivali s tistimi, ko svoje dejavnosti v jamah opravljajo jamarji.

Potek eksperimenta

Osrednji del raziskave vkljuGuje preZivetje prostovoljca v jami Pilanci in Spehovki od 10.
ure zjutraj prvega dne do 10. ure zjutraj naslednjega dne (sobota/nedelja). Pri urah je prislo do
rahlih odstopanj zaradi zamude prostovoljcev. To¢ne ure so opredeljene v elaboratu (Zorz
2015, prilozena zgoscenka). Na izbrani dan je bil prostovoljcu ponujen povraten prevoz do
lokacije. Odhod je bil ob 8.30 uri iz Ljubljane. Ce je bil udelezenec iz okolice izvedbe
preizkusa, si je prevoz do vznozja jame Tisnik (Vinko) oz. do parkiris¢a pri vhodu v jamo
Huda luknja (Ines) priskrbel sam.

Ob preizkusu sem za vse prostovoljce skusala vzpostaviti najugodnejSe in predvsem ¢im bolj
enake pogoje, zato da bi na njihovo pocutje ¢im manj vplivali zunanji vplivi. Kvalitativno
raziskovanje namre¢: “...tezi k celostnemu in poglobljenemu zajetju pojavov, v c¢im bolj
naravnih razmerah ter v kontekstu casa, kraja in sploh v kontekstu konkretnih okoliscin v
vsakokratni raziskovani situaciji.” (Sagadin J. 2011, 7). Zelela sem, da bi bivanje v jami &im
bolj priblizala bivanju v modernem bivalis€u. S tem bi zunanji dejavniki ¢im manj vplivali na
¢lovekovo dojemanje jame kot prostora in nagonske odzive. Izogniti sem se Zelela predvsem,
da bi na primer dejstvo, da jih v jami zebe ali pa bi bili la¢ni, vplivalo na njihovo raziskovanje
in dozivljanje jame. Edini pogoj, ki bi lahko vplival na izkusnjo in v primeru Ines tudi je, ter
ni bil enak domacemu, je bilo straniS¢e. UdeleZenci so morali kot straniS¢e uporabiti okolico
jame.

V ta namen je bil primeren pogoj za izvedbo raziskave tudi temperatura nad 15 °C ter
vremenska napoved, ki ni vkljucevala padavin. Vsak udelezenec ob odhodu prejel paket
osnovne opreme in navodila (Zorz 2015, Priloga 2; priloZena zgo$&enka): hrano (2000 kcal
zenske, 2500 kcal moski, 2000 kcal otroci), vodo, svetilko, ¢elado, vzigalice, spalno vreco in
prvo pomoc¢. Ob priblizno 9.30 uri je sledil pohod do jame (priblizno 20 min). Ob 10. uri je
vodja raziskave (Alja Zorz) zapustila prizori§ée. Za varnost je bilo poskrblieno z zasilnim
telefonom, vsak prostovoljec pa je pred pricetkom eksperimenta podpisal tudi izjavo o lastni
odgovornosti.

Druge vrste moderne tehnoloske opreme niso bile dovoljene, vsi osebni predmeti pa so bili
pred odhodom vodje raziskav zabeleZeni v obrazcu (Zorz 2015, Priloga 2; priloZena
zgoscenka). S tem sem zelela prepreCiti, da bi se prostovoljci zaposlili z modernimi
tehnoloSkimi pripomocki (pametni telefon, racunalnik, knjiga), ki bi vplivali na njihovo
raziskovanje in izkusnjo v jami. Prepovedana je bila tudi uporaba opojnih substanc.

Pred odhodom sem s prostovoljcem izpolnila prve tri strani obrazca z navodili, ki so ga dobili
7e ob prijavi za poizkus (Zorz 2015, Priloga 2; priloZzena zgo§¢enka) ter osnovne podatke v
vprasalniku (ime, priimek, kontakt, dan preizkusa, pricetek, vremenski pogoji, ¢as poti; Zorz
2015, Priloga 3; prilozena zgoscenka).

V cCasu 24 ur se je prostovoljec lahko prosto gibal v radiju priblizno 50 m od jame. Navodila
so dolocala, da naj raziSce prostor pred jamo in v notranjosti jame ter v tem Casu belezi svoja
opazanja in misli. Pono¢i si je lahko v jami zakuril, spalni prostor pa si je lahko izbral po Zelji.
Vsak udelezenec je prejel tudi varnostna navodila (vklju¢ena v prvih treh straneh glavnega
vprasalnika). Prostovoljce sem naprosila, da vsakrSne nakljucne obiskovalce napotijo stran in
z njimi vzpostavijo le najnujne;jsi kontakt.

Kvalitativni intervju
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Po preteku 24 ur sem se vrnila na prizoris¢e. Ure rahlo odstopajo od 24 ur zaradi razlike v
Casu, ki sem ga porabila, da sem priSla od doma do prizoris¢a, ko je bil posamazen
eksperiment zakljucen, vendar najve¢ za 50 min. V 24 ur ni vkljuCen ¢as hoje od vznozja
Tisnika do prihoda v jamo, povratek do vznozja ter ¢as trajanja kvalitativnega intervjuja.

Na sami lokaciji sem opravila polstrukturiran kvalitativni intervju z osnovnimi
standardiziranimi vpraSanji (Zorz 2015, Priloga 3; priloZena zgoidenka). Pri sestavljanju
vprasanj za kvalitativni intervju sem sodelovala z univ. dipl. psihologinjo Zaro Pleterski.
Polstrukturiran intervju je bil kot doloca teorija (Sagadin J. 2011) sestavljen iz dela vnaprej
pripravljenih kljucnih vprasanj odprtega tipa (brez predlozenih odgovorov), drugi del vprasan;j
pa sem oblikovala med samim intervjujem glede na dobljene odgovore na vprasanja odprtega
tipa, pretekle izvedene eksperimente ter osebnostne znacilnosti prostovoljca. Intervjuje sem
belezila z diktafonom in osebnim zapisovanjem. Transkripti intervjujev in zapiskov so v
obliki elaborata dostopni v Digitalni spletni knjiznici Slovenije (Zorz 2015) ter na zgo$¢enki,
ki je prilozena k tiskani verziji disertacije. Predhodno sem za objavo pridobila dovoljenja
prostovoljcev.

Vprasanja, ki sem jih zastavila prostovoljcem v intervjuju, niso bila zastavljena v sosledju
glede na raziskovalne vidike, temve¢ meSano. S tem sem se skuSala izogniti posledici, da bi
prostovoljec sam prepoznal raziskovalno problematiko in odgovore na vprasanja spremenil
glede na njegova opazanja, obenem pa so se vprasanja veCkrat nanasala na ve¢ vidikov hkrati.
Del vprasanj se je nanaSal na prostovolj¢ev kulturni kontekst, drugi del pa na njegovo
fenomenolosko dojemanje okolice v ¢asu 24 ur bivanja v jami.

Eksperiment je bil zakljuCen na samem prizoris¢u izvedbe, tj. ob zaklju¢ku intervjuja. Ob
koncu terenskega preizkusa sem prostovoljce prosila, da o podrobnostih, o postopku raziskave
do objave rezultatov ne govorijo. S tem sem se izognila poznavanju raziskovalnega problema
s strani prihodnjih prostovoljcev. Prostovoljcem bo po zakljuceni doktorski Studiji omogocen
vpogled v rezultate raziskave.

Interpretacija

Intervju in terenske zapiske vsakega posameznika sem preucila s pomocjo psiholoskih
konceptov, ki jih navajam v uvodnem delu tega poglavja. Veljavnost opazanj lahko pri
nestrukturiranem opazovanju preverimo na vec nacinov. V tem primeru sem se odlocila, da
pridobljene podatke neodvisno ovrednoti tudi psihoanalitik Jaka Henigman, ki mi je po eni
strani omogocil drug pogled s strani soCloveka, po drugi strani pa je pripomogel pri
vrednotenju z interdisciplinarno psiholosko analizo in pomeni dolocenih odgovorov z vidika
psihologije.

Pridobljene podatke sem analizirala sproti s sprotnimi zapiski o svojih komentarjih,
razmisSljanju, Spekulacijah itd. Pri tem sem skuSala ostati ¢im bolj objektivna. Kot sem
omenila Ze v uvodu in pri preucevanju religije (glej pogl. 3.1.3), je pri interpretaciji
kvalitativne raziskave izjemnega pomena kontekst, zato mora biti posploSevanje vedno
vezano na dolo¢eno ozadje, okolje oz. svet, v katerem smo raziskavo izvajali.

Po koncani izvedbi raziskave sem podatke pregledala in ovrednotila na nacin, ki ga predlaga
J. Sagadin (2011):

— kompletiranje podatkov,

— kategoriziranje in klasificiranje podatkov,

— empiri¢ne ugotovitve ter interpretacija,

— kon¢ni zakljucek.

Osnovne podatke sem preucevala na podlagi kompletiranja in kategorizacije vprasSanj glede na
glavna raziskovalna vpraSanja: zavedno dojemanje, nezavedno dojemanje, strah v jami,
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povratni ucinek znacilnosti jame. Posebej sem preucevala tudi odgovore na vprasanja
povezana z zunanjimi dejavniki, ki bi lahko vplivali na rezultate. Zanimalo me je tudi, ali
prostovoljec meni, da bo ta izku$nja vplivala na njegovo zivljenje ter zakaj se je odlocil za
eksperiment. Odgovori so povezani s celostnim pogledom na prostovolj¢evo izkusnjo. Z
vprasanjem zahtevnosti o poti do jame sem skusala dobiti ob¢utek, kako zahteven je dostop
do jam za modernega ¢loveka glede na njegovo fizicno sposobnost, starost in spol. Intervju
sem zakljucila z dodatnimi vprasanji, ki jih je vodil pogovor o dodatnih podatkih, ki bi jih
prostovoljec Zelel deliti z menoj. Veckrat so prostovoljci doloene znacilnosti opisali Sele ob
povratku domov in sem jih v primeru, da so bili podatki uporabni, vkljuéila v interpretacijo.

Povzetke rezultatov eksperimenta sem vkljuéila v opis jame Spehovke in Pilance v katalogu
jam, saj ti predstavljajo sekundarni vir podatkov za obdelavo s pomocjo antropolosko-
ekoloskih in fenomenoloskih konceptov, s katerimi lahko ovrednotimo pomen jame z
neobrednega ali obrednega vidika (glej pogl. 6.1.1.3, 6.1.1.4).

5.1.2.4 REZULTATI ARHEOLOSKO-PSIHOLOSKEGA EKSPERIMENTA

Pri eksperimentu so sodelovali naslednji udelezenci (po vrstnem redu izvedbe; Slika 5.6):
Ales, Vinko, Ines ter Dusan. Razen prvega nisem predhodno poznala nobenega od drugih
prostovoljcev. Stiri udelezence, ki so sodelovali pri izvedbi eksperimenta, zaradi varovanja
osebnih podatkov v doktorski disertaciji navajam le z osebnim imenom, za kar so ti podali
osebno dovoljenje. Celotno ime in kontakti so shranjeni v mojem osebnem arhivu.

Ales je za raziskavo izvedel od mene, Vinko prek svoje zene, ki je raziskavo zasledila pri
meni na facebooku. Dusan je za raziskavo izvedel prek drugega prostovoljca, ki je proSnjo za
iskanje prostovoljcev odkril na facebook strani mojega prijatelja. Ines pa je o raziskavi
izvedela preko moje prijateljice. 1zkazalo se je, da kot najboljsi vir Se vedno deluje osebno
posredovanje ali spletni druzabni mediji.

Ales, Vinko in Dusan so se zadrzevali v jami Pilanci, Ines pa v Spehovki.

ALES INES VINKO DUSAN
Starost 32 23 49 67
Skupina 3 3 4 4
Jama Pilanca Spehovka Pilanca Pilanca
Dan izvedbe 6.7.2013- 13.7.2013— 13.7.2013— 30. 8.2013—
7.7.2013 14.7.2013 14.7.2013 31.8.2013
Cas poti 15—18 minut 10 minut 15 minut 24 minut
Zahtevnost poti | 7/10 4/10 4/10 7/10
Vremenski oblac¢no, plohe son¢no son¢no son¢no
pogojt
Temperatura 17 °C 17 °C 17 °C 19 °C
Trajanje 10.00-9.40 12.00-11.10 11.20-11.55 10.10-10.10
Izobrazba gimnazijski ekolog specialist socialni
maturant naravovarstvenik | managmenta pedagog
1. stopnja
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Poklic vodja sistemske | Studentka racunalnicar upokojen
administracije
Lokacija obrobje mesta mesto vas mesto/dezela
odras¢anja
Verska ateist ateist; vzgojena v | je nima; | jedi
pripadnost kr§¢anski druzini | vzgojen v
krscanski
druzini
Narodnost Slovenec Slovenka Slovenec Slovenec
Prebivalisce Logatec (115 km) Mislinja (3,9 km) | Slovenj Gradec | Medvode (92,9
(15,6 km) km)

Slika 5.6: Osnovni, kvantitativno primerljivi podatki o prostovoljcih in terenskem delu izvedbe
eksperimenta.

Dusana sem v raziskavo vkljucila na podlagi njegove potrditve, da je za svoja leta Se vedno
fizicno sposoben za takSen eksperiment, vendar se je pri izvedbi eksperimenta in po njem
izkazalo, da je njegova starost, posledi¢no slabse zdravstveno stanje, na njegovo izkusnjo v
jami vplivala v veliki meri. Njegov nacin bivanja v jami in posledi¢no dojemanje jame bi bilo,
¢e ne bi imel zdravstvenih omejitev, verjetno drugacno; uporabnost rezultatov na podlagi
intervjuja z njim in dnevnika pa se je zaradi tega zmanjSala. Vseeno so bili njegovi odgovori
pri interpretaciji uporabni.

Cas trajanja kvalitativnega intervjuja z udeleZenci se je razlikoval od dolzine odgovorov
posameznika. V povprecju je trajal priblizno 20-30 minut, razen v DuSanovem primeru, ko je
intervju potekal priblizno eno uro.

Glede na to, da sem uporabila polstandardni kvalitativni vprasalnik, so bili med seboj
kvantitativno primerljivi le odgovori na osnovna vpraSanja, ki so predstavljeni v tabeli zgoraj
(Slika 5.6). Glede raziskovalnega vpraSanja sem odgovore med seboj primerjala tudi glede na
lokacijo odras¢anja in lokacijo bivaliS¢a posameznega prostovljca.

Za preucevanje vpliva intuicije na dojemanje jame je bilo pomembno, ali je obmocje, kjer je
potekal eksperiment, prostovoljcu poznano in zivi v §irsi okolici ali pa izhaja iz drugega dela
Slovenije in nima predhodne izkusnje na tem prostoru. Prostovoljce lahko razdelimo v dve
skupini. Dva prostovoljca sta domacina in Se danes zivita v Mislinji in Slovenj Gradcu (Vinko
in Ines), torej v okolici 12 km radija zra¢ne razdalje od prostora izvedbe eksperimenta
(izmerjeno z aplikacijo Googleearth). Druga dva prostovoljca pa danes Zivita v oddaljenosti
od 60 do 90 km zra¢ne razdalje stran od obravnavanih jamskih najdi$¢ (Ales in DusSan).

Na tem mestu kot nesnovne, sekundarne vire navajam interpretacijo intervjujev in dnevnikov
posameznega udeleZzenca kot rezultat empirinih ugotovitev. Sestavlja jo psiholoska
interpretacija osebnosti posameznega prostovoljca ter ovrednotenje intervjujev in dnevnikov
skozi kategorizacijo odgovorov glede na sklope vprasanj oz. na raziskovalna vprasanja, ki
izhajajo iz psiholoskih, antropolosko-ekoloSkih in fenomenoloskih konceptov. Tako kot
etnoloSki viri so tudi te interpretacije odvisne od osebnega vidika pripovedovalca oz.
raziskovalca, ki jih pojasnjuje. Nenazadnje so se intervjuji in dnevniki izkazali tudi kot dober
vir podatkov o vplivu 'naravnih' znacilnostih jame na prostovoljce z vidika fenomenologije in
so bili v pomo¢ pri razlagi dojemanja jame z nezavednega vidika tudi za pretekla obdobja.
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a) Ovrednotenje intervjujev in dnevnikov
Ales

AleSeve osebnostne znacilnosti, ki so se razkrile skozi intervju, lahko povezemo z dejstvom,
da je odrascal na obrobju mesta, kjer je imel pristen stik z naravo, zato se v naravi dobro
znajde. Zaradi svoje zaposlitve v informacijski tehnologiji, kjer vecino Casa prezivi v pisarni,
navaja, da se v prostem Casu raje umakne v naravo. Glede na odgovore v naravi ni odvisen od
moderne tehnologije, jo pogresa, vendar ne ¢uti ve¢jega pomanjkanja. Na vprasanje o tem, kaj
je pogresal, je odgovoril: »Kindle. Knjiga.« V odgovoru na vprasanje, kaj bi vzel s seboj, ¢e bi
lahko vzel Se kaj, teh predmetov ali drugih modernih tehnoloskih predmetov ne navaja:
»Mmm...Sekiro, Zago, razkuZilne robcke, manj vode, tablete za zakurit ogenj. To je tisto, ko
imas s petrolejem prepojene kocke.«. Na koncu intervjuja je omenil Se: »Pogresam pa tus, en
komplet svezih cunj in normalen lijak z Zajfo za roke.« Pomanjkanje tehnologije je omenil le v
dnevniku: »Pogresam online, net in nalivno pero.«

Pravi, da e ne bi naSel zanj primernejSega Zivljenjskega prostora, bi lahko zivel tudi v jami.
Jamo zavedno dojema kot zavetisce, vendar pa zanj sicer nima vecjega pomena. Na vprasanje,
kaj mu pomeni jama, pravi: »Zascito pred dezjem. V bistvu pred vremenskimi vplivi.«. Ales je
glede na odgovore tipi¢en predstavnik moderne zahodne miselnosti in smisel zivljenja vidi
kot doseganje ciljev. To se kaZe v odgovoru na vprasanje o lepih lastnostih jame, kjer pravi:
wPa kapniki; je tudi potem tako, ko enkrat vidis Postojnsko pa Skocjanske, spremenis
kriterije. Potem ti kar naenkrat ne pusti vec vtisa.« Zaradi tega tudi verjame, da ta izkusnja na
njegovo zivljenje ne bo vplivala in se je zanjo odlocil na podlagi izziva, ki mu ga predstavlja
prezivetje v jami brez telefona.

V jami vseeno prepozna tudi njene naravne zaklade. Kljub temu da verjame v premoc ¢loveka
nad naravo, ima, kot kaze, nek notranji obcutek obcudovanja in spostovanja do le-te; obenem
ga nezavedno privlaci red v zivljenju in naravi, kar se odraza v tem, da pravi, da ga moti
necistoa in onesnazevanje jame, kar SirSe gledano lahko razlagamo, kot da ga moti
onesnazevanje narave oz. nered. Jamo opise: »Umazana, posrana, onesnazena s steklovino.«
Najbolj zanimiva pa so mu: »...pticja trupelca. Ampak tako, zato ker so samo okostja in je vse
naokrog nekaj pozrlo in so ta okostja Se zmeraj tako pravilno razporejena.« Na stik z naravo
in potrebo po tem stiku kljub njegovemu tehnoloSkemu usmerjenemu poklicu kaze tudi
dejstvo, da je v spominu bolj ohranil naravne znacilnosti jame kot pa kulturne ostanke. Poleg
tega se v prostem casu zadrzuje v naravi, kjer kolesari in se potaplja.

AleSevo nezavedno osebno izkus$njo lahko prepoznamo v povratnem ucinku, ki je viden v
njegovem odzivu na kapnike, kapljice oz. roso, ki kaplja z njih; opisuje jih, da se svetijo kot
biseri. Podobno opisuje tudi pojav kresnick, ki v njem zbujajo obcutek lagodja in obudovanja
njihove lepote: »Kresnicke. To moras enkrat videt zvecer!« »Pa ful jih je bilo. Pa ful so ene
so. Tako imas dve razlicni sorti ocitno. Ene so ful naspidirane, domnevam, da samci. In potem
so ene, ki so lene kot pri norcih, ki jo gledas, in lebdi na isti tocki v prostoru tako, minuto, in
se premika.«. Med pomembnejsa opazanja je umestil tudi zvoke. Zvoke kapljic in kot se izrazi
woglasanje kapnika« oz. kapljic, ki se slisi kot skovikanje zivali. Opisuje tudi svetlobo, ki se
je, kot pove, wigrala« na levi strani pri vhodu. V intervjuju pripoveduje: »Ko je veter
zavalovil, je potem risala zajcke po steni.« Obenem pa v dnevniku prepoznamo tudi instinkt,
na podlagi katerega se ob vsakem Sumu obrne in zatem preveri, ali gre v resnici za nevarnost
ali ne: »...mimogrede se navajam na zvoke, ki upam, da se tekom dneva, vecera, jutra ne bodo
prevec spreminjali, ker se mi ne da vsakih 5 min obracati in ugotavljati, kaj povzroca sum.«
Povratni u¢inek lahko prepoznamo tudi v navduSenju, ki ga izraza ob pogledu in opisu pti¢jih
skeletov v jami, ki so se ohranila v popolnem stanju (citat zgoraj). To lahko razumemo kot
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fascinacijo nad mocjo narave. Zato pove, da si je zelel, da bi te stvari lahko fotografiral in jih
pokazal drugim.

Posledico intuicije lahko prepoznamo v Alesevem dojemanju potencialov v jami. Ale$ je ob
prihodu v jamo najprej pogledal, kaj mu okolica nudi ter kako bo prezivel teh 24 ur.
Nagonsko je iskal pogoje za prezivetje, intuicija pa mu je pomagala pri vzpostavljanju teh
pogojev. Razmisljal je, da bi s testnim ognjem preveril, v katero smer se vali dim in kje bo
najbolje postaviti lezisce, tudi koliko ¢asa gori dolocena koli¢ina kuriva (dnevnik). Prostor za
spanje je izbiral na podlagi Cistoce, vlage (kapljanje vode), dima ter temperature, torej sebi
najugodnejsi prostor:»11:45 si ogledam jamo in ugotavljam, da nepovezane misli: da jo
obcasno uporabljajo vsaj 4 Zivalske vrste, ki na prirocnih mestih za spanje puscajo svoje
iztrebke, da bi bilo pametno nabrati kurivo, da bi bilo pametno nabrati suho listje, ker se mi
smili armaflex, ..., ali bi bilo zanimivo mesto za spanje nekje s pogledom na vhod v jamo, a
nekoliko bolj v jami, na NEPOSRANEM mestu, kjer ne kaplja, ker mogoce ne bi odgnal
potencialnih sostanovalcev.«

Njegova izbira je torej deloma temeljila na nezavedni zivljenjski izkusnji o prostoru. Drugi
del intuicije pa je vpliv kulturnega konteksta, ki se kaze v tem, da je imel Ale§ na podlagi
ucenja o jamah predhodno znanje o konstantni temperaturi v jamah, kar je vplivalo na to, da
se je v okolici jame gibal ¢ez dan, zvecer pa, ko je bila temperatura v jami visja kot zunaj, se
je zadrzeval v jami. Prav tako je intuitivno sklepal, da je v zadnjem delu jame mrzlo, saj je
opazil in omenil, da »vidi, kako diha«, ko se ob izdihu toplega zraka v mrzlo okolje vidi izdih.
To opiSe na nacin povratne informacije, torej kot povratni ucinek okolja na ¢loveka, skozi
katerega dobivamo izkus$nje o svetu.

Instinkt ali nagon je pri AleSu viden v odzivih, ki kazejo na iskanje pogojev za prezivetje, ter
v pogledu na jamo kot zavetisce pred dezjem in vremenskimi vplivi. Ko je zunaj dezevalo,
pravi, da je imel »boljsi obcutek«, ker je bil »notri« v jami. Ker ta obcutek ne sodi v druzbene
kategorije, se ga zaveda, vendar ga ne zna opredeliti in ne preide v zavedno.

V jami pravi, da je razmi$ljal o vesolju in Zivljenju nasploh. To je najverjetneje posledica
osamitve, ki vpliva na ¢lovekovo samorefleksijo. Clovek se zadne sprasevati o svojem
obstoju. Na podlagi notranjega obcutka tudi ne verjame nacelom prevladujoce religije na
slovenskem prostoru — kr§€anstvu in v intervjuju zase pravi, da je ateist. V komentarju na
wTorej ne verjamete v nic« pa pravi:y»Verjamem, da obstaja neka visja sila. Nekje. Da v
vesolju nismo sami«.

Kot glavni nezavedni vidik dojemanja jame sem prepoznala AleSev opis raziskovanja jame.
Ales pravi, da mu je bilo lazje (bolj ugodno) zlesti v jamo, ko je bilo zunaj svetlo. Zato, pravi,
da je Sel v jamo dvakrat, ko je bilo zunaj Se svetlo. Takrat je imel nek dober obcutek, da lahko
pride nekam (ven) na svetlo: »Kadar je zunaj svetlo, mi je laZje noter lesti. Ponoci mi
preprosto ni bilo, ampak mogoce tudi zato, ker sem bil, bom rekel, dvakrat, ko je bilo zunaj
svetlo, ko imas tisti feeling, da lahko nekam na svetlo ven prides.« To kaze dojemanje jame
kot dvojisko protistavo med svetlim/temnim. Vpliv religije na tak§no dojemanje izkljuc¢imo. S
tem lahko razlozimo tudi njegov neprijeten, nagonski obcutek v jami, ki ga ne zna razloziti.
Deloma je ta obcutek zaveden zaradi strahu pred nevarnostjo, deloma pa je kot kaZe
ponotranjen — gre za neko zavest o prostoru, ki je skupna vsem: »Tudi za varnost, neprijeten
obcutek pa tudi varnost, ker mi je ta drugic ene parkrat prav prijetno spodrsnilo, ampak sem
se ujel.«

Jama, v kateri je bival, mu zavedno ni pri srcu ter to opiSe kot »ko vidis nekaj lepsega,
boljsega«, ti to ni ve¢ zanimivo. Tudi to odraza nek notranji nagon po raziskovanju,
odkrivanju novega, izkuSanju sveta, ki vpliva na naSo intuicijo.
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Kulturno dolocen je njegov pogled na turisticne jame, ki so zanj kot modernega cloveka
zavedno »vecdje, lepse in boljse«. Zavedno, na podlagi znanja, ki ga je dobil v Soli in na
ogledih, jame razume kot bivali$¢a zivali in ljudi. Pravi, da so v jamah: »...ziveli in vse, kar je
s tem povezano.« »Skladiscenje, spali, kuhali, skrbeli za druzino, otroke.« Prav tako je
kolektivno, kulturno odvisno tudi njegovo dojemanje obredov, ki jih opredeli kot: »Sredstva
pametnejsih, da pridejo, do tistega, kar bi radi.«

Od zunanjih pogojev je na Alesevo pocutje nekoliko vplival mraz, ki pa ni bil dovolj mocan,
da bi vplival tudi na njegov pocitek, saj se je ob mojem prihodu pocutil spocito. Na njegovo
pocutje je vplivalo pomanjkanje moderne tehnologije (internet, Kindle) in knjige, s katerimi
bi si krajSal ¢as. Odtujitev teh elementov pa je bil ravno razlog, da se je skusal zaposliti z
raziskovanjem in izkuSanjem jame, s Cimer sem dokazala, da je bilo moje predhodno
razmi$ljanje o zunanjih vplivih na eksperiment pravilno. V dnevniku zapiSe: »Ko se dovolj
zdolgocasim, bom na jami uporabil iskalni vzorec U in poskusal najti se kaj zanimivega.«
Prav tako je taks$na odtujitev omejila zunanje vplive, kot je izobrazevanje o jamah s pomocjo
interneta. Na njegovo dojemanje niso vplivali znanstveni koncepti, saj je po izobrazbi
gimnazijski maturant.

Ales se ne boji teme v jami, temveC izrazi strah pred nevarnostjo. Na podlagi intuicije
zavedno predvideva, da se v 0zini, v zadnjem delu jame lahko zagozdi in bo nato moral ¢akati
na moj prihod. Gre torej za neko izkusSnjo, ki se razvije skozi zivljenje (glede na okolje, v
katerem zivimo). Na vpraSanje, ali ga je bilo strah iti naprej skozi ozino, pravi: »Samega ja.
Pa brez da nekdo ve, da sem tja zlezel. Samo dejanje mi ne bi bil problem, ampak ce nekdo
tocno ve, da tja lezem. Ne bi pa tja lezel...ob sedmih zvecer, se nekam zagozdil in cakal do
desetih, da se me ob 12 najde.«. 1z varnostnega (intuitivnega) razloga ga je strah hoditi po
temi: »To pa tisti trenutni strah, ko ti spodrsne in potem sestavis nazaj, kaj bi pa lahko bilo,
ce bi...«. Ce bi §lo v primeru strahu pred nevarnostjo poskodbe za nagon, bi se v Alesu sprozil
adrenalin in bi nenadaljevanje poti opisal kot neprijeten obcutek, ne pa kot zavedni strah pred
nevarnostjo. Prav tako AleS na splosno v zivljenju ne izraza zavednih fobij in tudi predznanja
o0 izbranih jamah, ki bi vplivala nanj, ni imel. Tudi izkuSnje bivanja v/pred jamo ni opisal kot
neprijetnega oz. z obcutkom strahu.

Ines

Ines je sicer odraScala v manjSem mestu. Njena izobrazba kaze, da ima spoStujo¢ odnos do
narave, saj je po poklicu ekolog naravovarstvenik. Pravi, da je v zivljenju sre¢na in v njem
uziva. Njeni interesi so: »Sport, prostovoljstvo, potovanje, knjige, glasba.«. Skozi odgovore
lahko spoznamo, da do sedaj ni imela veliko stika z naravo in se v njej ne znajde prav dobro.
Zato je rabila veC Casa, da je zakurila kot ostali, vendar se je skozi izkusnjo ucila in je
naslednji dan zakurila bolje, da se ni toliko dimilo, Ceprav je bilo mokro zaradi dezja. V
dnevniku piSe: »Upam, da sem si nabrala dost, nimam pojma, ker Se nikol nisem delala
ognja. Upam, da bom sposobna in da mi bo ratalo.« »Ja, viazno je bilo vse, ampak je bolje
ogenj danes izpadel kot pa vceraj. Sem se naucila. Vcieraj se je ful kadilo. Ful je blo dima.
Danes je pa bilo zZe boljse.«

Ines ni navajena samote. Navezana je na svojo druzino in druzbo nasploh. Na vpraSanje, ¢e bi
lahko s seboj vzela Se kaj, je odgovorila, da bi vzela druzbo, pogresa pa knjigo in internet, da
bi lahko spremljala svojega brata pri igranju koSarke. Posledi¢no je zaradi pomanjkanja
druzbe poskuSala navezati stik z menoj (prek sms-ev) in Vinkom, ki ga je srecala na poti na
wc. Na samoto se je morala tudi psiholoSko pripraviti, ker to zanjo ni nekaj naravnega: »7o je
psiholosko © Ko se pripravis na to, da bos sam, pol pa... hmmm...« (dnevnik). V samoti ni
pogosto. Prav tako hitro najde druzbo v dezevniku in polzu, ki ga celo poimenuje: »Prej sem
Sla pozdravit tudi zelenega dezevnika in enega polza sem vidla. Lahko bi si ga udomacila in
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poimenovala Willson — tako kot v filmu Cast away.« Strah pred osamljenostjo in nerazvita
intucija sta najverjetneje tudi razlog, da je bilo prezivetje v jami zanjo izziv in si predstavlja,
da bo ta izkuSnja vplivala na njeno zivljenje; ne predstavlja pa si, da bi v jami zivela.

Prav tako se na podlagi njenih odgovorov kaze, da svet dojema s pogledom zahodne
miselnosti. Njen sistem verovanja je vezan na znanost. Zato zavedno ne verjame v duhovnost
in v ve€ini ne Cuti stika z naravo. Na vpraSanje o verovanju v kaj (religiji) odgovori: »Ne, v
tem smislu ne. Pac z bioloskega vidika jaz bolj vse gledam, a ne. Pac splet nakljucij, da se je
razvilo tako, kot se je razvilo v tej smeri.«. Ne verjame v obrede in vrazeverje. Za vse skusa
najti razlog, prav tako pa se skuSa izogniti osamljenosti, v kateri bi se morala ukvarjati sama s
seboj. Zato i8¢e neke situacije, s katerimi bi se lahko ukvarjala in o ¢emer bi lahko
razmis$ljala, samo da ji ne bi bilo treba razmisljati o sebi in svetu. V dnevniku piSe o najdeni
steklenici in vedru: »Najprej sem mislila, da je mogoce to kak nastavek za kak eksperiment —
ne tvoj. Vem, da takrat, ko smi mi sli v jamo, je mel ta prof. Tone Novak tudi taka vedra
nastavljena in mislim, da je gledal, kolko drugega (poleg vode) pokaplja cez tla v jamo.«
Motijo jo tudi komarji, blato, klopi, mraz. Kar eno uro se tudi ukvarja s tem, kaj si bom jaz
mislila in ali ni morebiti unicila eksperimenta, ker je §la predalec iz jame in naletela na Vinka.

Na svet gleda kot povprecen c¢lovek moderne dobe. Na podlagi odgovorov in njenega
dnevnika se kaZe, da njena osebnost/identiteta Se ni oblikovana, zato na podlagi zivljenjskih
izkuSenj Se ni oblikovala svojega mnenja, ampak se zanaSa na to, kar se je naucila. Vseeno
skusa iskati svoje meje, da bi ugotovila, kaj je dobro zanjo in kaj ne. Torej svet raziskuje. To
se kaze tudi v njenem razlogu za udelezbo v eksperimentu. Je nova izkuSnja, ki bo vplivala
tudi na njeno zivljenje nasploh. V zivljenju pravi: »Sama sebe testiram, cesa sem sposobna pa
cesa ne.«. Torej, razvija intuicijo skozi svoje izkuSnje. V njeni obrazlozitvi izku$nje v jami, ki
jo lahko razumemo kot premo¢ nad naravo, se zopet kaze njen pogled na svet kulturno
pogojen z zahodno miselnostjo. Ponosna je na to, da je uspela zakuriti ogenj. Pocuti se
neustavljivo in ob¢uduje Bear Grills-a, ki zna obvladati naravo in preziveti v njej: »A4h.. prav
lepo je. Ali bo izgledalo cudno, ce recem, da sem ponosna nase? Ne samo zaradi ognja, tudi
zato, ker sem preZivela noc¢. Pocutim se neustavljivo in obcudujem Bear grilsa.«. Vseeno
kaze, da je v njej Se vedno nek ponotranjen stik z naravo. Fascinirajo jo Zivali, kapljice, ki
kaZejo moé narave: »Se ena zanimiva stvar: ko sem dvignala eno malo bolj tousto vejo, sem
vidla (prvic¢ v Zivljenju) eno Zival, ko da bi bil zelen deZevnik. Vrjetno je bla kaka gosenica,
zabubljena. V glavnem ful fascinantno.« (dnevnik). Po drugi strani modernim ostankom ne
pripisuje nekega pomena in jih v intervjuju ne omenja (le v dnevniku) ter na sploSno ne
pogresa moderne tehnologije. Razen fotoaparata, s katerim bi ovekovecila lepote narave, bi
naredila lepe slike. Obenem svoj jutranji sprehod poimenuje »pozdrav soncu« ter se €isto na
koncu, to je zjutraj naslednjega dne, vseeno prepusti, poglobi se sama vase in razmislja o
druzini in zivljenju: »Razmisljala sem o svoji druzini, o svojem dragem, o zivljenju, predvsem
pa sem razmisljala o Gani in kako jo pogresam. Kako srecna sem bila tam.« Njena omemba
sre¢e v Gani kaze na neko ponotranjeno zeljo po druga¢nem nacinu Zivljenja, morda z ve¢
stika z naravo. Skozi to lahko vidimo, da nezavedno pogresa bivanje v okolju in priznava
spoStovanje narave in njene moci.

Povratni ucinek narave v nadaljevanju pri Ines prepoznamo pri opisu zZelje po fotografiranju
jutranjih meglic ob vzhodu sonca, s ¢imer pravi, da bi naredila lepe slike: »Danes zjutraj, ko
je sonce prislo cez, so se prav take meglice ful lepo videle. Taka jutranja rosa.« Gre za
fascinacijo nad lepoto narave, ki jo z metaforo opiSe kot jutranjo roso. Tudi v sami jami je
najvecji povratni ucinek nanjo viden pri, kot jih sama poimenuje, »oroselih kotih«. Odbijanju
svetlobe. Omenja, da se svetloba »igra«. Ko ogenj ugasa, jo fascinira dim, meglice. Povratni
u¢inek narave je viden tudi v njenem opisu deznih kapljic: »Mogoce dezne kapljice
razprsujejo svetlobo.« (dnevnik). Fascinirajo jo zivali: gosenica pod kamnom, hitrost
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netopirja in kresnicke, polz. O netopirju, ki ga je videla, pise: » Tu so tok ena neslisna bitja, da
je neverjetno. Malo sem ga opazovala kk spretno manevrira, in s kako hitrostjo! Enho
lokacija pa te fore.« (dnevnik). Ceprav jo je strah velikih pajkov, nad njimi vseeno izraza
navdusenje: »WNo, zdaj sem se zamotla z gledanjem pajka ob moji klopci in kako elegantno
ovija musico v svojo nit.« (dnevnik).« Fascinira jo mo¢ narave. Torej naravo vseeno dojema
kot Zivo oz. ta skozi fenomenolosko izkus$njo oZivi. Opisuje jo kot Zivo bitje, ki gre zvecer
spat: »Vse se Ze pocasi odpravlja spat — ptice in nasploh narava« (dnevnik). Slisi tudi glasbo
v daljavi in pti¢je petje. V dnevniku netopirja omeni kot svojega varuha, kresnicke pa kot lu¢
v temi.

Pravi, da ji je, ko pride iz jame, prijetno, ker zunaj vidi svetlobo. Ima dober obcutek, ko pride
iz teme na svetlo. V dnevniku je zapisala: “Postaja ze dokaj mracno. Verjetno se ne odpravim
vec danes v jamo. Vem, da se cuje bedno, vedar je fajn, ko prides ven iz jame na svetlo ©.”
To dojemanje svetlobe kot kaze izvira iz nekega ponotranjenega obcutka, saj ga zavedno ne
zna opredeliti. Pono¢i je imela neprijeten obcutek, da bi §la v jamo, ker se ne bi vrnila na
svetlo: »Ker...ne vem...verjetno neprijeten feeling, da pridem iz teme v temo. Saj to sem
napisala v zvezku tudi, da pac ne bom sla vec v jamo, ker se ze mraci in je vendarle fajn ven,
ko prides in je svetlo.«

Skozi to se kaZze povratni ucinek narave, svetlobe, vode, ki deloma temelji tudi na intuiciji, ker
ve, da je svetloba zjutraj najlepsa, saj se s fotografijo ukvarja amatersko. Na drugi strani gre
za nek ponotranjen neprijeten obcutek o prostoru, v temi. Jama ji zato na eni strani predstavlja
nek zaprt varen prostor, ki ga kot takega lahko opredeli na podlagi izkusnje: »V jami mogoce
to, da je zaprta, da res ne vodi kam, ne mores nikamor past. Zunaj pa ogenj, pa sonce.« Na
drugi strani pa si zeli tudi svobode oz. novega spoznanja, ponovnega rojstva, zato so ji blizu
sonce, ogenj, svetloba. Spoznavanje novega ji veliko pomeni, kar se kaze v tem, da si zeli
novih izkuSenj, zato v dnevniku zapiSe, da upa, da bo imela dovolj ¢asa, da bo lahko raziskala
Se neraziskan rov. Zopet lahko prepoznamo nek notranji nagon po raziskovanju sveta in
metafori¢no gledano — samega sebe.

Tudi Ines je najprej instiktivno v jami in okolici iskala pogoje za prezivetje, Ceprav ni
prepri¢ana, ali ima dovolj izkuSenj, da bo znala zakuriti (glej izseke iz intervjuja zgoraj):
»Odkar je Sla, sem js nabrala vejevja in dracja, da si zakurim zvecer, ko bo mrzlo.«
(dnevnik). Nato je na podlagi intuicije skuSala najti najbolj ugoden prostor za spanje: »Zdj se
odpravljam v jamo, raziskovat, najt plac za spat.«. Njeno predznanje na podlagi Solanja
vpliva na njeno zavedno dojemanje pogojev v jami, kjer pravi, da bo: »ko bo dezZevalo mokro
in je v njih nasploh blatno«. Zato notranjosti jame ni izbrala za spanje. Zvecer je izbrala tisti
prostor, kjer je klopca. Sonce ji je nudilo vir toplote, zato se greje na mestih, kjer sije sonce
(dnevnik). Zavedno glede na predznanje iz predmeta spelologije in izkusnje ve, kaj zivi v
jamah in kaj lahko tam pricakuje. »Vedla sem, da bom neki naletela na kaksne cudne Zivali.
Ce bojo, bojo verjetno kaksni zuzki ali pa kaj. Pa da bo blatno. To sem vedela.«. Kulturno
predznanje torej vpliva na dojemanje naravnih znacilnosti, ki pa ga izkusnja lahko spremeni.
To, da je vedela, da je v jami konstantna temperatura, glede na dnevnik in intervju pri njej ni
vplivalo na to, kje in kdaj se je zadrzevala v jami.

Inesina izobrazba je prav tako del njene intuicije. Nezavedno skuSa raziskovati svet in jo bolj
pritegnejo naravne znacilnosti ter se ves Cas sprasuje kako? in zakaj?: »Mmm...da gledas kaj
kam vodi, rovi, kaj vse je notri, od kod je tja...recimo, da razmisljas, kako je tja prislo, kako je
nastalo.« Vseeno pa lahko izbiro taksnega poklica morda lahko vidimo v druga¢nem odnosu
do narave (nekem ponotranjenem obcutku), kot na primer pri jamarjih (glej drugi del
poglavja). Zaradi njene mladosti in nerazvite intuicije se ta odnos do narave in moderni
pogled z vidika zahodne miselnosti pri njej prepletata, kar je vidno iz odgovorov in zapiskov,
katerih del sem predstavila zgoraj. Glede na to predznanje je notranjost jame zanjo varna, ker
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ve: »da je zaprta, da res ne vodi kam, ne more§ nikamor past«, ¢eprav najprej, ko ne »vidi«,
glede na izkusnjo ni prepri€ana, ali je res varna ali ni: »No, sama jama je kul. Sploh po zacetni
minuti Soka, dokler se o¢i ne navadijo malo na temo in uSesa na kapljanje vode.« (dnevnik).

Zavedno in na podlagi predznanja jamo dojema kot bivalis¢e, prebivalisc¢e, dom, prostor
varnosti. Zgodbo o Beli gospe pozna, vendar nanjo ni vplivala, ker ji ne verjame.

Od zunanjih vplivov je na Ines vplival predvsem c¢lovek, ki ga je srecala na poti k
raziskovanju sosednje jame, ter deloma osamljenost, saj je glede na osebnostne znacilnosti
druZaben c¢lovek. Srecanje z Vinkom sicer eksperimenta ni ogrozilo, saj nista vedela, da sta
del istega eksperimenta, je pa pokazalo instiktiven vpliv na ¢lovesko dojemanje okolja.
Nezaveden je strah pred zunanjo nevarnostjo — nepoznanim clovekom. Zaradi misli na
nevarnost ni mogla spati (dnevnik). Na njen slab spanec sta deloma vplivala tudi trdo lezisce
in mraz. Zato je bila zjutraj utrujena, vendar pa to glede na dnevnik ni vplivalo na njeno
nadaljnje raziskovanje jame ali pisanje dnevnika prihodnji dan. Od zunanjih vplivov je
potrebno omeniti, da je edina od prostovoljcev imela tezave z iskanjem wc-ja. Tudi to je na
eni strani vplivalo na njen spanec: »Najprej sem rabila ve¢ kot 2 uri, da sem zaspala (nonstop
me je tiS€alo na wc)...« (dnevnik). Pred svojim domom ne Zeli opraviti potrebe, kar navaja v
dnevniku, in kaze na to, da locuje naravo od kulture, obenem pa jo je strah, da bi Sla opravit
potrebo dlje od jame glede na popoldansko izkus$njo, ko je srecala Vinka.

O raziskovalnem problemu sta se sprasevala tako Ines kot Vinko, vendar ga nista poznala oz.
zunanji vplivi niso vplivali na prepoznavanje tega konteksta, kar bi se na primer lahko
zgodilo, ¢e bi Vinko in Ines ugotovila, da sta del istega eksperimenta. Iz dnevnika in
odgovorov v intervjuju je razvidno, da kljub sreCanju tega nista ugotovila. Pomanjkanje
knjige Ines izrazi kot potrebo po preganjanju dolgcasa, moderno tehnologijo pa pogresa le
zaradi stika z druzino. Nezavedno gre za posledico obCutka osamljenosti, ki se mu skuSa
izogniti.

Glede strahu Ines pravi, da jo je strah smrti starSev, saj so njeni starsi v slabem zdravstvenem
stanju. V¢asih jo je tudi strah ve¢jih pajkov, tarantel. V jami pravi, da je ni bilo strah, imela je
le neprijeten obCutek; notri v jami ja, zunaj pa ne — razen zaradi tistega gospoda. Neprijeten
obcutek poveze s tem, da jo je strah, da bo v jami padla, ker so lucke slabe in ni dobro videla.
Ines ima torej neprijeten obcutek le v jami, na obcutek zunaj jame pa vpliva njen instinkt,
zunanji dejavnik — nevarnost. Tudi v primeru neprijetnega obcutka je del »strah pred
neznanim« — nevarnostjo, del pa nek obcutek, ki je nezaveden. Ko je Sla drugi¢ notri, je tema
— strah pred neznanim ni ve¢ toliko motila, ker se je navadila nanjo (oz. so se navadile o¢i —
torej je videla). Prav tako pa na nek nacin ta strah skusa potlaciti in pravi, da v en rov ni §la,
ker se ni hotela umazati in je bilo ozko. Medtem ko nato navaja, da se nima problema se
umazati, s tem skuSa nezavedno skriti obcutek strahu. Moderni ¢lovek mora namreC biti
neustrasen, mocan.

Vinko

Vinkove osebnostne znacilnosti so razkrile, da je bil neko¢ tipien predstavnik moderne
zahodne miselnosti, vendar pa se je nekaj v njegovem zivljenju spremenilo in je nato na svet
zacel gledati »drugace«. Pricel je bolj spoStovati naravo ter vzpostavljati bolj pristen stik z
njo, ki je bil vseeno pri njem najmocnejsi, saj je odrascal in Se vedno Zivi v vaskem okolju.
Pravi, da je Sele zadnjih 20 let v resnici zazivel in »se nasel« ter da je vedno bolj srecen. Torej
je tudi njegov nacin bivanja v svetu drugacen od drugih treh udelezencev. Kar kaze tudi to, da
v Casu eksperimenta ni pogreSal ni¢esar od moderne tehnologije, Ceprav je njegov poklic
popolnoma moderno tehnolosko usmerjen. S seboj, pravi, ne bi vzel ni¢ drugega. Po izobrazbi
je specialist managementa, poklicno pa racunalni¢ar. V intervjuju pove, da ga zadnja leta
zanima predvsem duhovnost in izkuSanje novega ter tek, pohodi, na sploSno biti v naravi.

107



Ceprav je druzbe navajen, saj izhaja iz velike druZine, navaja, da se raje udeleZuje
posameznih, neskupinskih dejavnosti, kar nakazuje, da nima strahu pred samoto in
poglabljanjem v samega sebe. Tudi izkus$njo v jami v intervjuju opiSe kot biti sam, v naravi in
z naravo. Mocan stik z naravo in njegova intuicija o prostoru je verjetno razlog, zaradi
katerega je stopnja povratnega ucinka narave nanj vi§ja kot pri drugih udelezencih. Z
razvojem intuicije je raziskal svet ter vzpostavil ponoven stik z naravo ter se ga ne »boji« vec,
zato se tudi ne boji biti ve¢ sam, ker se zeli poglobiti sam vase. To se kaze tudi v spremembi
njegovega dojemanja pokopaliS¢, za katera v intervjuju pove, da so mu nekdaj predstavljala
prostor strahu, danes pa ne ve¢. Nove izkusnje in ponoven stik z naravo ga osrecujeta. Gre
torej za vpliv intuicije na dojemanje sveta in obratno — gre za povratni u¢inek narave.

Vinko je bil vzgojen v kr§¢anski veri, vendar kasneje ni ve¢ verjel vanjo in sedaj verjame v
nekaj drugega, Cesar pa ne pojasni bolj natan¢no. Pravi: »No, vzgojen sem bil v neki krscanski
veri, ampak nisem veren.« Iz dnevnika lahko sicer razberemo, da verjame v prejs$nja zivljenja,
torej v reinkarnacijo, kar je pravzaprav ponovno rojevanje. Sam pove, da imajo obredi zanj
mo¢, njihovo delovanje pa je odvisno od tega, ali vanje verjamemo: »Obrede recimo tam je
bilo zelo zanimivo (v Boliviji) smo delali s predniki nasimi. So bili doloceni obredi in ko
gledas tisto, recimo, tiste ljudi, ki so na nek nacin se vedno staroselci pa to in nekako kar
verjames v to, kar pocnejo in da tudi ti obredi imajo nek smisel, Ceprav je to pac neko dejanje,
ampak poanta je, kaj ¢lovek verjame, kaj je s tistim, kar se pac zgodi.«

Povratni ucinek pri Vinku je viden pri opisovanju kapnikov, kapljanju vode in tudi tisini, ki
ga Se najbolj fascinira. »Najbolj prijetno je bil posebej ta zgornji del, ko se kar naenkrat ne
slisi vec. Tisti hrup s ceste, ta tisina, tak mir...tisto...« Prav tako pri opisovanju skale, v kateri
vidi gamsa, sfingo: »Glej, jaz sicer drugac imam dioptrijo, ampak v tem delu, glej, mi je tako
kot neka gamsova glava. Pa sfinga. To je oko, pa tu raste ven...Kar naenkrat sem to opazil in
Ze od vceraj opazujem. Vedno, ko taj pogledam, vidim to sfingo.« Kapljice vode na kapnikih
opisuje kot bisere (dnevnik). Stene jame se svetlikajo v »cudoviti srebrni in zlato-rumeni
barvi« (dnevnik). Tudi njega fascinirajo kresnicke ter pajkove vescine izdelovanja nitk, kot to
opazimo pri Ines: »Vceraj zvecer...tu je bil sicer malo ogenj in ko se je stemnilo. In kar
naenkrat vidim tamle v grmu..lucko..in so kresnicke in so zacele kar tako so se dvigale..in je
blo fantasticno! Ene v tem delu recimo priletijo pa se usedejo na strop in....to je bil tak
pogled, mislim boZansko...ta tema zadaj pa tiste kresnicke, cisto pocasi so prihajale po hribu
dol pa potem sem...«. Opazil je majhnega hroscka in pajka. Narava se mu skozi izkusnjo
razkrije in zelo Zivo opisuje vpliv kapljanja, bliskov, groma, predvsem pa jutranji soncni
vzhod: »Ta pogled, ta velik pogled ven..to zeleno listje..to je super. Potem vceraj
popoldne..sem si pisal, je zacelo dezZevati in je ful lilo in tisti dez, ki se slisi in bliski..prav..v
jami, vse super.«. Kulturni ostanki ga ne ovirajo pri dojemanju in raziskovanju jame. Nanj je
naredil ogromen vtis tudi polkrozni vhod v jamo (dnevnik). Njegovo fenomenolosko
izkuSanje jame se izkaze tudi v petju v jami, s katerim preizkuSa povratni u€inek svojega petja
na jamo in obratno (dnevnik).

Nezavedno je nanj vplival pogled iz notranjosti jame na zunanjost, ki ga opisuje kot nekaj
cudovitega: »Pogled iz notranjosti jame je cudovit. Skozi zeleno listje visokih in Cisto tankih
bukev se prebujajo soncni Zarki in osvetljujejo vhod v jamo« (dnevnik). Tudi on obcuti
prijeten obcutek, ko pride spet na svetlobo. Gre za fascinacijo med odnosom svetloba/tema:
»wPac zdi se mi, da ko postopno prides iz tega dela dol (zgornjega, temnega), se tako pocasi
navadis na svetlobo, tudi ta zavesa iz teh dreves..je prijetno potem spet prit na svetlobo pa
...« Ob tem 1ma svojo vlogo ogenj, ki mu predstavlja varnost, toploto, prijeten obcutek. Tu se
izrazi nek notranji obcutek, ponotranjena zavest o prostoru, ki je pri njem kot kaze mocnejsa
kot pri ostalih, kar lahko povezemo z njegovim nacinom zivljenja, ki sledi druga¢nim
nacelom kot zahodni moderni ¢lovek, ki ga opisujem v primeru Ines, Alesa in Dusana. Vinko
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je tudi edini, ki pravi, da jamo z vidika duhovnosti dojema kot maternico zemlje. Glede na to,
da v nadaljevanju pove, da na svojih potovanjih tega podatka ni izvedel, lahko predvidevamo,
da gre za njegovo osebno interpretacijo izkusnje v jami, nek ponotranjen obcutek.

Intuitivno je Vinko zavedno pri¢akoval, da bo ¢as v jami, ko bo toliko ¢asa sam, kar je zanj
nenaravno, tekel zelo pocasi, zato je bil presenecen, kako hitro je minil eksperiment. Vinko ni
imel problema z dolg€asom in edini ni pogresal druzbe. Edini ni izrazil potrebe po knjigi, ki
predstavlja metaforo za prijatelja. Tu se kaze, da nezavedno nima strahu pred samoto.
Intuitivno je Vinko izbral enak prostor za spanje in ogenj kot Ale§ in DuSan. Drugod pravi je
bilo: »...premokro, previazno...«. Na podlagi intuicije je tudi zakuril dokaj hitro.

Vinko je najprej nagonsko Zelel odpraviti svoj zavedni strah pred nevarnostjo, zato je jamo
sprva celo raziskal. V dnevniku po raziskovanju pravi: »Zdaj torej vem, kje sem, kaksna je
jama in kaj je v njej.«. Tudi pri Vinku je vidno, da mu tema povzroca neprijeten obcutek le
zaradi strahu pred nevarnostjo: » Ne, potem ko pac vidis, ko poznas kje si, je tudi tema...«.
Posledi¢no se lahko po tem, ko preZene strah, posveti sam sebi. Zopet ga, ko se zbudi, Zene
nek notranji obcutek po raziskovanju in zato skusa v njej odkriti Se kaj novega. V sklopu
raziskovanja tudi dvakrat ugasne svetilko in skusSa izkusiti temo in ti§ino, saj pravi, da se mu
zdi to edinstvena priloznost: »Ce Ze imam priloznost, je to treba izkoristiti in izkuSati temo in
tisino« (dnevnik). Gre za nezavedno razvijanje intuicije, na drugi strani pa za neko notranjo
zeljo po samoti, nagon po raziskovanju samega sebe: »Parkrat sem pomislil, kaj je sploh
namen (raziskave)...me zanima predvsem ta znanstvena hipoteza. Jaz sem prisel predvsem
zaradi sebe. Se nisem s tem potem ukvarjal.« Vinko je povedal, da ima jama zanj nek poseben
¢ar, skrivnostno drugacnost, nekaj neznanega, obenem pa tudi nenehen stik z naravo, kar kaze
tudi zakaj se je odlocil, da bo del eksperimenta. Primer iskanja stika z naravo je tudi, da mu je
Huda luknja blizje kot Postojnska jama, ker je izkuSnja v tej jami, ki je po njegovo
neturisticna, bolj pristna. IzkuSnjo v Pilanci opiSe kot pozitivno in pravi, da bo vplivala na
njegovo Zivljenje. Zeljo po raziskovanju lahko prepoznamo tudi v dejstvu, da je Vinko $el v
jamo kar Stirikrat in vsakokrat skusal odkriti kaj novega.

Vinko pravi, da se v jami ni poglabljal sam vase ve¢ kot obi¢ajno, kar kaze, da to pocne
pogosto, Se vedno pa iSce prostor, kjer bi to lahko pocel — tih in samoten. Vseeno nato pravi,
da je ves Cas nekaj razmisljal, ne pove pa kaj, razen tega kako bi bilo, ¢e bi v jami Zivel stalno
ter da so se mu misli umirile Sele proti veceru oz. zjutraj. Takrat se je lahko res sprostil in
odmislil zavedne zunanje dejavnike. Iz dnevnika razberemo, da se sprasuje o Cloveku kot
socialnem bitju. Kako dolgo bi pravzaprav lahko prezivel v samoti? Na to, da je na nek nacin
navajen samote (kot ostali udelezenci), kaze tudi odgovor, v katerem pove, da Stiriindvajset ur
ni bilo dovolj, da bi mu bil to izziv. V dnevniku zapiSe: »V vsakem primeru je ta izkusnja
nekaj posebnega — biti sam s seboj, v naravi in z naravo.«. To lahko razlagamo tudi kot
nezavedno teznjo po nekem ponotranjenem obcutku ohranjanja ravnovesja v samem sebi in
ponovno Vv stiku z naravo.

Zavedno na Vinka vpliva njegovo predznanje o jamah in arheologiji. To je kar obsezno, saj je
njegova zena arheologinja, o jamah pa sicer ve, da jih je tu najve¢ na km” in da je v njih
konstantna temperatura. Pozna tudi zgodbe o Hudi luknji, kjer pravi, da je zivel Eremit in so
imeli gostilno ter da je sliSal, da je po Hudi luknji hodila jaga baba ter strasi Stoparka. Sam
pravi, da te zgodbe nanj ne vplivajo. V intervjuju pove, da v danasnjem Casu jama pomeni
zavetiSce, kar se na podlagi dnevnika kaze, da to sklepa na podlagi tokratne izkusnje. Ker ima
jama previsno steno, nudi zavetje pred dezjem. Gre torej za nezavedno dojemanje jame kot
zavetiS¢a na podlagi njegovega notranjega obcutka in izkus$nje, ki ga nato zavedno
kategorizira. Ce ima nekaj streho, nudi zavetje: »Stopil sem iz jame in zaradi previsne stene
nad jamo, le ta nudi tudi zavetje pred dezjem Se nekaj metrov pred samim vhodom.« Zavedni
dejavniki se vidijo tudi v prepoznavanju jame kot »prave kraske«, ki kot takSna zanj postane
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Sele v zadnjem, popolnoma temnem delu (dnevnik). Zato je v dnevniku zapisal, da je bil nad
jamo sprva razocaran, saj je na podlagi predznanja pricakoval, da sega globlje v Tisnik.

Od zunanjih vplivov so na Vinka vplivali deloma le dez in mraz ponoci, deloma tudi trdo
leziS¢e, kar omeni tudi sam. Toliko, da se je parkrat zbudil, vendar je bil zjutraj spocit. Obisk
Ines nanj ni vplival in je ni prepoznal kot udelezenko istega eksperimenta. Prav tako nanj ni
vplivalo kakr$nokoli pomanjkanje.

Vinko pove, da na splosno nima fobij. Vinka je bilo sicer jame zavedno strah, dokler je ni
raziskal: »V bistvu na zacetku me je bilo (strah). Takoj, ko sem prisel, sem sel si ogledat. Tako
nisem vedel, kako je to globoka jama in sem pac¢ obhodil vse.«. Ozek rov pa mu obenem
nezavedno predstavlja tisto neznano in zato ga nezavedno zeli raziskati, Se vedno pa lahko
prepoznamo zavedni strah pred neznanim in strah pred nevarnostjo: »Potem sem pa nasel Se
tisti zgornji del in kot pa sem potem Se do tistega Sel pa sem potem na desni do konca; tam
sem Se nasel Se en ozek rov. Sem Se mislil najprej, da bi lezel dol, ampak se je videlo, da je
cisto taka ozka, rajs ne. Zdaj ne vem, ali je tam Se prehod naprej ali pa je samo tako ozko
zgledalo. Pa spolzko, tako da...« Prav lahko v njegovem vefernem dozivljanju prepoznamo
instiktivni strah, ko sli§i zvoke v daljavi, ampak jih nato zavestno na podlagi intuicije
opredeli. Zavedno ga je tudi strah, da bi prisla mimo kakS$na zival, ki bi ga lahko poskodovala.
O razliki med ponoci/podnevi pravi: »Mislim, razlika pac mogoce zvecer malo, ko postane
temno, malo pomislis, a pride kaksna zZival mimo ali pa kaj takega, drugace pa nic¢ kaj
posebnega.«

Dusan

Dusan je starejsi moski, ki je imel glede na svojo pripoved pestro zivljenje, kar je vplivalo na
visoko stopnjo razvoja intuicije. Po poklicu je socialni pedagog, specializiran za pedagogiko
vedenjsko motenih. Celotno Zivljenje je skuSal pomagati drugim, prav tako pa svojo vlogo v
svetu glede na odgovore vidi kot ucitelj, prenaSalec znanja. Je ¢lovek, ki pomaga drugim, da
se znajdejo v svetu, sploh zdaj, ko je starejsi. To je pocel z vodenjem tabornikov, kjer je ucil
otroke prezivetja v naravi, z vodenjem ljudi na Triglav. Obenem je deloval tudi v domu Malci
Beliceve, kjer je bivanja v svetu ucil vedenjsko motene otroke. Njegovi projekti so povezani z
dozivljajsko pedagogiko in pravzaprav vkljucujejo fenomenoloSke koncepte. Glede na
njegove odgovore je zelo druzaben ¢lovek, vezan na ljudi in Zeljan raziskovanja. Ceprav je
odrascal v mestu in le deloma na dezeli, so njegovi interesi vezani na dejavnosti v naravi:
taborniki, planinarjenje. Njegovo moderno razmisljanje se kaze v tekmovalnosti. V mladosti,
pred boleznijo, je bil profesionalni Sportnik. Na drugi strani pa je tudi mo¢no vezan na
danasnjo moderno druzbeno ideologijo. Celo zivljenje se drzi pravil in so njegove dejavnosti
povezane z vzgojo discipline (ucitelj v kadetski Soli, korektor pisateljskih del). 1z tega lahko
razberemo tudi, da je bil zelo vezan na sluzbo in predvsem druzbo, zato je bila upokojitev
zanj travmati¢na in jo je kot tako tudi opisal (intervju). Sam zase pravi, da je v zivljenju
srecen.

Povratni ucinek narave nanj se kaze pri opisu Snezne jame: »Ja, Snezna jama, tisto je
drugace. Tisto je tudi lepo. Tam sem tudi bil.« Glede na osebno izkusnjo so torej zanj jame
lepe, vsekakor vplivajo nanj. V okolici je opazil zZivali, pajke in Zuzelke, vendar v njem ne
vzbudijo obcutka navduSenja: »Samo nekaj Zuzelk je tukaj gor, brenci, kar naprej bzzz..ali so
ose ali muhe, ne vem kaj se vse. Neke os je prislo, tudi ena muha, ampak zelo so pocasna je
bila. Kar cakala, da jo zagrabim. Potem sem pa ene par pajkov, suhe juzine malo
sprehajajo.« Na drugi strani pravi, da ga fascinirajo oblike, prepoznavanje oblik v naravi in
naravni pojavi. Kapnike vidi kot odprte ¢eljusti dinozavra, ko gre ven iz jame in se nato vrne,
da bi nasel Se »crevesje«: »Dinozavrovo zobovje pravim jaz. Kot da sem v Celjusti, odprti
celjusti nekega dinozavra in te, to zobovje tukaj gor grozi. To je bilo meni tako zanimivo.
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Torej, prej, ko sem sel gor, niti nisem, ampak potem, ko sem sel ven, ko sem Sel nazaj dol. A,
kot, da bi se pod zobovjem sprehajal pa potem sem Sel Se nazaj noter, da bi videl kaksno
Crevesje, ampak je zanimivo, ja ja.«. Fascinacija je vidna tudi nad njegovim opisom drevesa,
ki se ga je »dotaknilo«: »Drugega pa ne. No, tistole mi je bilo zanimivo. Tisto drevo.
Predornina..tistole se me je dotaknilo.« Odziva se na menjavanje toplega in mrzlega zraka v
razlicnih delih jame: »Viazno je tukaj. Tale prostor tukaj in tukaj cutim, ko sem tukaj sedel ze
véeraj, sem imel kar naprej obcutek, pa sem se preoblekel pa sem imel viazno majco in ne
vem, a sem se jaz toliko spotil ali..tukaj mi je bilo vlazno in tukaj sem si dal kapo gor in sem
se oblekel in potem sem Sel tukaj gor skoz, tukaj je bilo...aha tukaj je pa nekako suho, gre
skoz in tukaj je pa cisto prijetno, tukaj je pa cisto toplo.« Zanimanje izrazi tudi nad naravnimi
zvoki, na primer ko se premakne list, se sli§ijo zivali. Vpliv modernih zvokov kaze na
drugacen povratni ucinek kot pri drugih: jutranje streljanje, vecerna glasba iz daljave,
avtomobili. Predvsem vecerno glasbo opisuje kot prijetno. Te zvoke lahko pri njem vidimo
kot metaforo za druzbo — resiteljico samote, ki jo iS¢e cel ¢as (podobno kot knjiga pri Alesu in
Ines). Povratni u¢inek narave, ki vpliva nanj, se bolj pokaze ob opazovanju zunanje okolice
kot jame. Opazuje, kako se zoblaci, kako zahaja in vzhaja sonce in kateri deli so obsijani s
son¢nimi  zarki: »Tukaj, ko sem bil, sem se malo z meterologijo..mislim
meterologijo..opazoval sem pac ta dim pa kako ste rekl, kar naenkrat se je zahladil, se je
zoblacilo, sonce je bilo, kar naenkrat ga nikjer ni bilo. Tkole je, kle je blo Se do ene
dvanajstih, tukajle mal posjal, potem pa Ze nic¢ vec, potem je pa samo Se na uni strani pa
dolgo casa nic¢, potem je pa spet popoldan od petih naprej. In sedem pa deset so bile ta zadnje
smreke tam gor na vrhu obsijane s soncem, ne. To, mislim, to je bilo tako pocasi, kako je tam
gor obsijano, se mi zdi, da je kar casa Se tisti vrh obsijan, ker tukaj dol pa Ze ni blo vec.«
Obenem njegovo prepoznavanje narave kot Zive prepoznamo tudi v dnevniku, kjer opisuje
ciklame: »Ze sinoci sem razmisljal, a bi si polepsal domovanje z nekaj ciklamami. A naj le
cvetijo — dehtijo na svojem rastiscu. Naj oznanjajo, da se bliza jesen!«

Dusan prepoznava in raziskuje naravo, s katero ima Se vedno stik. Tukaj lahko prepoznamo
njegov ponotranjen obcCutek lagodja, ki je viden ob odzivu na svetlobo, sonce, ogenj in ga
sicer zavedno ne prepozna oz. se mu ves ¢as upira. Nagonsko ves Cas eksperimenta tudi skrbi,
da ogenj ne bo ugasnil (dnevnik). Na eni strani, da ne bo ostal sam v temi, ob Cemer ima
neprijeten obcutek, na drugi strani pa da ohranja dober obcutek, ki ga v njem vzbuja svetloba,
toplota. Tudi znotraj jame se ne pocuti prijetno. Strah ga je poskodbe in samote. Obenem pa je
njegova izku$nja v jami manjsa kot pri drugih (v jamo gre manjkrat; glej nadaljevanje), zato
je povratni u¢inek v jami nanj manjsi kot pri drugih.

Njegovo nezavedno nagnjenje/nagon k odkrivanju nezavednega se kaze v njegovi izobrazbi,
kjer se je usmeril v raziskovanje vedenjskih moten;j. Prav tako se kaze tudi v delu intervjuja,
kjer omenja dvigovanje samopodobe pri otrokih z dozivljajskimi projekti: »Predvsem zaradi
tega, da so skozi te projekte dozZiveli toliko pozitivnih spodbud, da so svojo samopodobo iz
kevdra majckeno gor potegnili.« Tam lahko prepoznamo njegovo visoko vrednotenje samega
sebe, ki izvira iz poznavanja nezavednega v sebi.

Na njegovo intuitivno dojemanje je zagotovo vplivala njegova izobrazba oz. poklic, skozi
katerega je v Sloveniji uvedel dozivljajsko pedagogiko. Na nek nacin gre za uporabo
fenomenologije v pedagogiki. Z dejavnostmi v naravi podaja otrokom kljuce, s pomocjo
katerih se jim razkriva svet in se razvija njihova intuicija. Skozi te projekte pa je intuicijo
razvil tudi sam. TaborniSke izkus$nje so vplivale na to, da je z lahkoto in takoj zakuril.

Intuitivno je prepoznal tudi topel in manj vlazen del, kjer si je postavil lezisce, ki ga je kasneje
glede na novo izkusnjo prestavil (dnevnik).

Jama se mu je nezavedno razkrila kot prostor osamitve, vendar sta njegova druzabna narava in
druzaben nacin zivljenja vplivala na to, da se je v osami nezavedno pocutil neprijetno, v njej
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je cutil obcutek tesnobe: »Mogoce malo tesnobe, ko sem Sel notri.« Na nek nacin si sicer zeli
raziskovati nezavedno, vendar se to izraza v tem, kako je celo Zivljenje preuceval nezavedno
pri drugih in skusal dvigniti samopodobo otrok, medtem ko se ni zZelel poglobiti sam vase. Tu
na njegovo intuitivno izkuSnjo v jami zopet vpliva kulturni kontekst, saj je celo Zivljenje Zivel
po nacelih strogega politi¢nega rezima, njegov stik z naravo kot tak in bivanje v svetu pa se je
osiromasilo. V jamabh je bil vedno v druzbi. Njegov notranji nagon po raziskovanju se kaze pri
opisovanju dozivljajskega projekta v Postojnski jami, kjer se mu zdi pomembno omeniti, da je
Slo za pristno izku$njo in da turistov niso videli. Ponovno se kaze teznja po odkrivanju
neznanega, ko pravi, da sicer razmislja o svetu in o energiji, ki je neunicljiva, vendar se ne
poglablja v to: »Ne, ampak ne. Da bi kakrsenkoli veroval, kaj jaz vem, posmrtno Ziviljenje, ali
pa v neko visjo silo. Véasih clovek zacne razmisljat, kako pa to. Mene to pa toliko dale¢ ne
filozofiram. Edino to, kar recejo...edino energija.. ce pravijo, da je energija neunicljiva, kako
se ta energija kam prenese? Recimo pri cloveku, ko imam jaz energijo...to, ampak to je
filozofsko vprasanje. Jaz se toliko ne poglabljam.« Zanimivo je, da tega v dnevniku ne
omenja. Zopet na njegovo dojemanje vpliva moderen pogled na svet in zahodnjaska
znanstvena miselnost, ki ne dovoljuje, da bi njegov notranji obcutek presel v zavedno, saj bi s
tem ogrozil njegovo pozicijo v druzbi. Ce ne vidi dokazov za nekaj, se v to ne poglablja, ker v
zahodni znanosti to pomeni, da ne obstaja: »Neka energija pa ja. Neki pac, ce pac fiziko
kolikor toliko razumes, da je energija, e ni taka ali drugacna, nekaj mora bit, ampak si pa ne
razbijam glave, kaj bi to bilo. Kar tako v neke take pa ne verjamem.« Zato so tudi obredi zanj
le hec, ker ne verjame, da imajo mo¢ — ni dokazljiva (navaja taborniski in jamarski krst kot
»S§tos«). Prav tako ni pripadnik nobene religije. Ta razdvojenost med povezanostjo z naravo in
pripadnostjo moderni druzbi je vidna tudi pri DuSanovem opisovanju tiSine. Na eni strani ves
cas poslusa, ¢e bo slisal kaksne zvoke, ki so moderni, na drugi strani pa ga fascinira Cista
tiSina, ki se pojavi v vmesnih obdobjih, ki jo pravzaprav nezavedno i§¢e — mir v sebi.

Vzrok za njegov nelagoden obcutek ob osamitvi lahko prepoznamo tudi v njegovem strahu
pred starostjo. Svoje odgovore skusa opremiti s Saljivimi opazkami, s Cimer skriva neko
globljo resnico, obcutek. Na versko pripadnost, na primer odgovori, da je »jedi« ter jo
opredeljuje s Saljivimi izreki, ali pa pri odgovorih o tem, kaj je arheologija: »Tam, kjer drugi
pridejo z lopato, morate vi z zlicko.« Na nek nacin zakriva nemirnost v sebi. Medtem ko pri
odgovorih o svoji preteklosti odgovarja zelo na dolgo. Nezavedno se pocuti neugodno ob
vprasanjih, ki razkrivajo njegovo dojemanje sveta oz. njegovo nezavedno raven. Z zavednim
prepoznavanjem tega bi namre¢ postal »izobcenec« v druzbi, kar bi ogrozilo njegov obstoj.
Neugodno se pocuti tudi, ker ni Zelel biti sam s seboj in skuSa ta del izkuSnje skriti. Na koncu
namre¢ veckrat poudari, da je bila zanj izkus$nja dobra in da se je pocutil dobro. Skozi drugi
del intervjuja se razkrije vzrok za to. DusSan si ne Zeli priznati, da je star, zato se tudi odloci za
udelezbo v tem eksperimentu in ves ¢as poudarja, da je fizi¢no sposoben ter skusa skriti svojo
starost. Navaja razloge, zakaj je brez kondicije. Nato prizna, da se izogiba temu, da bi samega
sebe prepoznal kot starega: »Jaz mislim, da sem Se zmeraj..kaj jaz vem..star 50 let, a ne, ne pa
tolk, kot je, a ne, skoraj 18 vec. Mislim, da moram Se kar tako funkcionirat, tako kot smo
vcéasih funkcionirali. A ne..in sme potem sam nad sabo presenecen, ko me kaksna stvar me
prej izmuci kakor sicer.« To bi namre€¢ v moderni druzbi pomenilo, da ni ve¢ »uporaben« in
pravzaprav njegovo zivljenje nima ve¢ smisla. S to izkusnjo je, kot kaze, to Se bolj spoznal.
Mocno se obremenjuje s starostjo in skusa v Zivljenju Se vedno najti smisel. Verjetno je bil to
deloma tudi razlog, zakaj je Sel v jamo le enkrat. V popolni temi in tiSini je na$§ odziv na
podzavest Se bolj okrepljen in ni zunanjih dejavnikov, s katerimi bi se zaposlili. Osamitev v
jami, naravi zavedno opisuje kot boj za prezivetje. Clovek je kulturno bitje. Divjo naravo
¢lovek obvladuje in kroti, zato da lahko v njej prezivi. Zato pravi, da v jami ne bi mogel
ziveti, ¢e to ne bi bilo nujno za njegov obstoj. Tak odnos je viden tudi v njegovem uporu proti
starosti, naravnemu poteku Zzivljenja, ki vodi v smrt. Zato ne more verjeti podatkom, ki
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kaZejo, kako mocna in trajna je narava, na primer sledovi medvedjih obrusov v Spehovki: »To
se Se zdaj vidi. Da so medvedji obrusi. Kako to ostane! Kako se to vidi.« Ves €as se DuSanova
zavest instiktivno upira ogrozitvi njegovega prezivetja. Zavedno nekaj postane Sele, ko to
izrazimo. Na podlagi dnevnika kaze, da se je v vecernih urah, ko je utrujenost popustila,
vseeno umiril: wMeditacija. Nekaj razteznih vaj.«

TakSen odnos je viden tudi v njegovem opisu raziskovanja. To zanj pomeni nekaj novega,
privlaénega. Tudi on ni nadaljeval z raziskovanjem v zadnjem delu jame, ker se je zavedno
bal, da bi padel. Zavedno je osamitev v jami opisal kot izkusnjo prezivetja in ne osamitve, kot
biti sam s seboj. TakSne osamitve je namre¢ sam izvajal v okviru tabornikov. Zato tudi pravi,
da bi se ob naslednji osamitvi pripravil drugace, ker je ugotovil, da ne gre za preucevanje
clovekovega prezivetja in dvomi, da bo ta izkusSnja nanj kakorkoli vplivala. O izkus$nji na
koncu pravi: »V sami jami...pravzaprav bi se moral prej pripravit, ce bi hotel drgac...zdej bi
pac bil drugace pripraviljen za jamo, ne. (in se smeji). Zdej sm pac, uglavnem gre za
prezivetje. Sem rekel, ce je hrana tukaj, ce je voda tukaj, spalka je tukaj, sem rekel. To ni za
samovanje.« Zavedno mu je eksperiment predstavljal nekaj novega, vendar na podlagi
predhodno visoke razvite stopnje intuicije v pomenu prezivetja v jami ni dozivel ni¢ novega,
nezavedni ravni pa se upira, kar kaze, da jamo vseeno dojema kot podzemlje. Na koncu celo
pravi, da se mu je prezivetje v jami vseeno zdelo izziv.

Njegovo kulturno predznanje je obSirno, stopnja intuicije je visoka. Velikokrat je bil v
turisticnih jamabh, kjer jih je spoznal z bioloskega vidika (Zivali, rastline, stalagmiti). Slisal je
tudi za zgodbo o Beli gospe, vendar nanj ni vplivala in se je sam ni niti spomnil, dokler je
nisem omenila. Predznanje iz arheologije je izklju¢no poljudno in je vplivalo na zavedno
dojemanje jame, skozi katero jame opise in zavedno dojema kot prostore, v katerih so ziveli in
se skrivali. Glede na kulturno predznanje jamo na kolektivni jami prepozna in njen pomen
opiSe kot skrivaliS¢e, bolnisnice v ¢asu vojne, skrivali§¢a pred Turki, skrivali§ca roparjev, ki
so napadali mimoidoce, v prazgodovini pa kot bivalisce.

Na podlagi izkuSenj in modernega nacina zivljenja (intuicije) sklepa, da jama lezi previsoko,
da bi v njej lahko imeli mladostniSke zabave in da bi v njej bivali v pradavnini. Za to bi
najverjetneje, po njegovem mnenju, raje izbrali Hudo luknjo, ki je lazje dostopna: »Ko niso
znali ali pa v unem danasnjem bivaliscu, so v jamah Ze normalno...sam klele ko je tako visoko,
pa skoz kar naprej gor pa dol hodit po vodo pa ..na lov pa to, to je pa kar tezko, tko da bi
tukaj tezko nekdo cist ..glede na to, da je tam tista Huda luknja, kjer je laZje dostopna. V tistih
Jjamah bi prej pricakoval enga takega takratnega prebivalca tega ozemlja kot pa tukaj gor.«

Od zunanjih vplivov je na njegovo izkusnjo v veliki meri vplivalo njegovo zdravstveno stanje.
Kmalu ga je pricel bolet kriz (dnevnik), kar je bil razlog, da ni bilo ve¢ optimalnih pogojev za
izvedbo eksperimenta. Pravi, da sta bila razloga, da je Sel v jamo samo enkrat, boleCina in
slaba kondicija. Vsakic, ko je Sel naokoli, mu je bil to Ze fizicni napor. Drv je nabral dovolj le
za prezivetje in ne za vecje ugodje, hodil pa je, le kadar so ga priceli grabiti kr¢i v nogah
(dnevnik). Na njegovo osamitev je glede na odgovore vplivalo tudi dejstvo, da je sicer zelo
druzaben ¢lovek in navajen druzbe. Vse dejavnosti, kjer je bil v naravi, so druzabne, prav tako
je pogresal edino knjigo, ki je, kot kaze glede na intervjuje, sinonim za prijatelja. Edini je tudi
pogresal pticje petje — lahko metafora za veliko druzbo. Oba zunanja dejavnika sta vplivala na
to, da je Sel v jamo le enkrat in je ni mogel zadostno raziskati, zato so tudi njegovi odzivi
manjsi kot pri drugih prostovoljcih. Poleg tega je nanj zavedno vplivalo tudi dejstvo, da mu je
zena pred odhodom veckrat rekla, da naj pazi, da se ne bo posSkodoval, ker je Ze star. Postelja
je bila sicer trda, vendar pravi, da ni vplivala na njegovo spanje.

Tukaj lahko kot zunanji vpliv na Dusanovo izkusnjo zopet prepoznamo tudi njegovo zavedno
zanikanje ostarelosti, ki je vplivalo na njegovo odlocCitev za udelezbo v eksperimentu in na
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njegovo izku$njo bivanja v jami. Ker je utrujen, je lenoben in nima motivacije, da bi se
sprehodil naokrog, skiciral...itd.: »Prav lenoba. Lenobno sem se pocutil. Sem rekel, imam s
seboj kotomer, imam kompas s seboj, vrvico, da lahko zmerim vse, sem si ...ko sem prisel
gor..(je bil cisto zadihan)...Cez nekaj casa sem se sprehodil tukaj gor, spet tezko diham, mislm
tezko diham..sem se zadihal pa to.«

DusSan pravi, da nima fobij, da pa ima na viSini neprijeten obcutek. Zavedno to prepozna in
opise kot strah pred nevarnostjo oz. ga je strah za svojo varnost: »Visina, ne da me je strah,
ampak mi je neprijetno. Ja, tako, saj sem Ze visoko bil in sem bil tudi v hribih pa tako, ampak
zadnje case ugotavljam, da me kar vlece globina. Ampak to ni strah, ne vem. Strah ...bi reku,
da to je tak strah, ki bolj skrbi za varnost.« Ta strah pred nevarnostjo se v veliki meri kaze ob
raziskovanju jame, saj je izjemno vplival nanj. Ves cas je razmisljal o tem, da se ne bo
poskodoval, obenem pa je na drugi strani obcutil Se nek drug ponotranjen neprijeten obcutek.
Tudi pri strahu je viden vpliv stopnje razvoja intucije. Strah pred nevarnostjo se veca skozi
nase Zivljenjske izkuSnje. StarejSi smo, ve¢ nevarnosti v svetu zavedno prepoznamo, vedno
bolj nas je strah. Pohod na Triglav v mladosti opisuje: “Pa takrat smo tko to dosti na lahko
jemali. Pa hvala bogu...nismo imeli nobene smole nikoli, da bi se komu kaj zgodilo. Zdaj ko
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razmisljam bi se lahko hudimana...”.
b) Rezultati eksperimenta

Svetloba, tema in ponovno rojstvo

Pri vseh Stirih prostovoljcih lahko na podlagi njihove izkuSnje prepoznamo neko
ponotranjeno zavest o prostoru, Ki jo vzbujajo doloc¢eni drazljaji v okolju: svetloba in
tema, omejenost prostora. Ta se odraza pri obCutku lagodja, svobode, ob prihodu iz teme na
svetlobo in v neprijetnem obcutku ob raziskovanju jame ponoc¢i, ko ne obstaja moznost za
povratek na svetlo, ter obCutku varnosti v omejenem prostoru, ki nudi zavetje pred zunanjimi
vplivi. Pri DuSanu sicer v intervjuju zaznamo le neprijeten obcutek v jami, temi, medtem ko
spremembe ob vrnitvi na svetlo ne izraza. Njegova pozornost na spremembo med svetlim in
temnim se bolje izrazi ob opazovanju poteka sonca: v nasprotju med son¢nim zahodom in
vzhodom. Kot kaze, gre za nek obcutek, del nezavednega dojemanja, ki je skupen vsem, ne
glede na njihov kulturni kontekst, predznanje ali verovanje. Prav tako nanj ne vpliva intuicija,
ki je glede na to, da izhajajo iz razlicnega okolja, pri vsakem drugacna. Ines in Vinko sta
doma iz okolice. Oba imata predhodno izku$njo na izbranem prostoru, medtem ko Ale§ in
Dusan izhajata od drugod in jima je SirSa okolica na podlagi izkuSenj neznana. Tu pa se pojavi
vprasanje izvora tega obCutka. Ali gre za nek notranji genetski zapis o odzivu na okolje (kot
instinkt) ali pa ta obcutek izvira iz celostne izkusSnje rojstva, ki je enaka pri vseh?

Kot je pokazal eksperiment, ogenj in svetloba dajeta povratni obcutek, ki ga obCutimo
ob rojstvu in tak$no dojemanje poteka na nezavedni ravni. Ogenj daje obCutek varnosti,
domacnosti. Ogenj je na drugi strani tudi tisti, ki omogoca prezivetje ¢loveka, in ohranjanje
ognja v ognjisc¢u lahko vidimo kot instiktivni odziv. Je ena glavnih zivljenjskih sil, za katero
je metafora svetloba, sonce. Vinko v dnevniku zapiSe: »Potem sem spet sedel pred ogenj in
pocutil se kot v ogromni sobi s kaminom in cudovitim pogledom v naravo. Skratka pocutil sem
se prijetno, varno in kar nekam domace.« DuSana ves ¢as skrbi, da ogenj ne bi ugasnil, kar
poudarja tudi v dnevniku (glej dnevnik v elaboratu, Zorz 2015; priloZzena zgo$¢enka). Inesina
opisa ognja in sonca pa kazeta na varnost, ki jo obcuti ob doZzivljanju obeh: »V jami mogoce
to, da je zaprta, da res ne vodi kam, ne mores nikamor past. Zunaj pa ogenj, pa sonce.« Prav
tako je ponosna, da ji je uspelo zakuriti ogenj, kar lahko razumemo kot klju¢ni trenutek, ki
omogoca prezivetje.
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Povratni uc¢inek narave, svetlobe je enak pri vseh. Prehod iz teme v temo ob izhodu iz jame
ponoci pa ne spodbudi takSnega obcutka. Ines na vpraSanje, zakaj ni Sla v jamo ponoci,
odgovori: “Ker...ne vem...verjetno neprijeten feeling, da pridem iz teme v temo. Saj to sem
napisala v zvezku tudi, da pac ne bom sla vec v jamo, ker se ze mraci in je vendarle fajn ven,
ko prides in je svetlo.”

Takrat namre€ ne gre za spremembo, prehod iz temnega na svetlo in pozitivni obcutek ob t. i.
rojstvu, torej ponovno rojstvo. Prijeten obcCutek sicer daje tudi sam izhod iz jame, ki na
nezavedni ravni lahko predstavlja izhod iz maternice. Ta neprijeten obcutek, ki ga obcutimo v
temi, jami, je na eni strani lahko zaveden — ko ga izrazimo kot strah pred nevarnostjo; po
drugi strani pa je nezaveden — strah pred nepoznanim, instiktivni strah, ki ga kot takega ne
prepoznamo.

Ales razliko med dozivljanjem jame podnevi in ponoc¢i v intervjuju opise kot: “Ne vem tako.
Kadar je zunaj svetlo, mi je laZje noter lesti. Ponoci mi preprosto ni bilo, ampak mogoce tudi
zato, ker sem bil, bom rekel, dvakrat, ko je bilo zunaj svetlo, ko imas tisti feeling, da lahko
nekam na svetlo ven prides.” V nadaljevanju Vinko opiSe svojo izkuSnjo, ko pocasi
prepoznava svetlobo zunaj, ko se bliza izhodu in prijeten obcutek, ko pride ven. “Pac zdi se
mi, da ko postopno prides iz tega dela dol, se tako pocasi navadis na svetlobo, tudi ta zavesa
iz teh dreves...je prijetno potem spet prit na svetlobo pa ...”

To lahko primerjamo oz. ena¢imo s po€asnim prepoznavanjem svetlobe pri fetusu. Pri 6.
mesecu je otrok v maternici ze sposoben prepoznati svetlobo, ki je kot kulisa dreves s
son¢nimi zarki v gozdu — zavesa. Se pravi lahko to dozivljanje enacimo s prehodom v
ponovno rojstvo oz. z rojevanjem. Torej odnos med svetlobo/temo tudi nezavedno pomeni
odnos med zivljenjem in smrtjo, ena od dvojiskih protistav, ki je poljedelsko/Zivinorejska
osnova miti¢ne zgodbe (glej pogl. 3.2.2).

Na drugacen povratni ucinek svetlobe pri DuSanu so najverjetneje vplivali zunanji razlogi.
Kot kaze, ni Sel dovolj globoko, da bi bil v popolni temi. Na njegovo izkusnjo so mocno
vplivali zdravstveni razlogi in strah pred nevarnostjo poskodbe, zaradi katerega je Sel v jamo
le enkrat in se je v njej pravzaprav zadrzeval le malo ¢asa. Njegovo olajSanje ob izhodu iz
jame in neprijeten obcutek v temi lahko prepoznamo v opisu dojemanja jame kot grozecih
celjusti dinozavra. Ko je bil v jami, se je pocutil, kot da je v notranjosti zivali. Ker se skusa
izogniti osamitvi v temi. Njegovo lagodje ob svetlobi odraza opis okolice ter opazovanje
sonca, ki ima zanj velik pomen, ter skrb za ogenj: “Tkole je, kle je blo se do ene dvanajstih,
tukajle mal posjal, potem pa Ze nic vec, potem je pa samo Se na uni strani pa dolgo casa nic,
potem je pa spet popoldan od petih naprej. In sedem pa deset so bile ta zadnje smreke tam gor
na vrhu obsijane s soncem, ne. To, mislim, to je bilo tako pocasi, kako je tam gor obsijano, se
mi zdi, da je kar casa Se tisti vrh obsijan, ker tukaj dol pa Ze ni blo vec.«

Izhod iz jame = ponovno rojstvo

Ce izhod iz jame na nezavedni ravni brezpogojno predstavlja ponovno rojstvo, to nakazuje, da
jama na nezavedni ravni za nas pomeni oz. jo dojemamo tudi kot maternico.

Jama = maternica

To obcutje lahko ena¢imo kot obcutje na odziv na lu¢, svetlobo na koncu predora, ki se
omenja v ve¢ verovanjih in religijah kot prehod v drugo stanje in tudi sicer simboli¢no
oznanja prehod ali preporod oz. nov zacetek — /uc¢ na koncu predora. Prav tako so takSen
pogled in obCutek privlacnosti svetlobe na koncu predora opisovali ljudje na tretji stopnji
transa v sklopu nevropsiholoskih raziskav (Clottes, Lewis-Williams 2003, 14). Svetloba na
koncu torej naznanja ponovno rojstvo, pogled, ki v vseh nas vzbudi enak obcutek lagodja in je
nepovezan z zavednimi vplivi (Slika 5.7, 5.8). Po drugi strani pa gre tudi za obcutek
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zanimanja, ki nas privlaci. Kaj je tam zunaj, tako reko¢ na drugi strani. V pogledu dojemanja
jame kot maternice je izjemno zanimiv Vinkov odgovor na vpraSanje, kaj mu pomeni jama, ki
jasno, kaze, kaksen je lahko njen povratni ucinek: »...da je to (jama) kot neka maternica
zemlje. Da so pac to verjetno neke energije, sicer jaz to ne Cutim toliko, ampak je neka
energija, tu prihaja iz zemlje in se pac zadriuje s tem, kar je zunaj.«

2 3

Slika 5.7: Pogledi na svetlo, ki vzbujajo oz. naznanjajo ponovno rojstvo: 1. Brezno na
najdiscu Spodnje Skovce. 2. Predor, ki ga je izoblikovala lava na otoku O'ahu. 3. Predor za
pesce pod zZeleznisko progo na Vicu, Ljubljana (foto: J. Zorz).

Slika 5.8: Pogled iz jam. Levo: Pogled iz jame Pilance, ki so ga videli prostovoljci. Desno:
Pogled iz jame Spehovke, ki ga je videla Ines. Na levi strani je viden nasipni stozec, ki je
deloma tudi deponija nastala ob izkopavanjih S. in M. Brodarja.

Na povratni u€inek kot spomin na obcutek v maternici pa poleg teme lahko vpliva tudi
zuborenje vode in kapljanje ter menjavanje toplega in hladnega ozracja, ki nezavedno
spominjajo na okolje v maternici. Kapljanje vode je najbolj vplivalo na Vinka: »Poslusal sem
kapljice vode, ki so izmenicno padale s stropa. Nekatere so padale na skale in se s topim
tleskom razprsile, potem pa sem slisal, da na nekaterih mestih kapljice padajo v nekaksne
tolmuncke oz. jamice z vodo« (dnevnik). Na obcutek v maternici pa lahko spominja tudi vlaga,
ki jo prostovoljci ve¢krat omenijo. Dusan pravi: »Vlazno je tukaj. Tale prostor tukaj in tukaj
cutim, ko sem tukaj sedel Ze vceraj, sem imel kar naprej obcutek...« Tudi Vinko omenja, da je
bilo drugod premokro, prevlazno, da bi tam postavil spalko. Ines pa pravi: »Ja, vlazno je bilo
vse, ampak je bolje ogenj danes izpadel kot pa vceraj.
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Odnos zivljenje/smrt se kaze tudi zjutraj, kar odraza jutranje pocutje prostovoljcev in njihovo
opisovanje okolice ob prebujanju. Jutro je tisti najmocnejsi del dneva, nov zacetek, ki
predstavlja neprekinjenost krogotoka Zzivljenja, zato ga tudi doZivljamo mocneje kot
druge dele dneva. Ines, AleS in Vinko zjutraj opisujejo drugacno obcutje, pozitivno, ki ga
povezujejo s soncem in svetlobo. Fascinira jih jutranja svetloba, ki jo opisujejo kot najlepso.
Vsi opazijo jutranje son¢ne Zarke skozi kroSnje. Vinko son¢ni vzhod opiSe pesnisko: »Kaksno
minuto pred sedmo uro zjutraj je iznad pogorja na drugi strani soteske vzslo sonce. Soncni
Zarki so se prebijali skozi krosnje visokoraslih bukovih dreves in osvetljevali vhod v jamo.
Dim, ki se je dvigal iznad ognja proti stropu in pocasi polzel iz jame, je v jutranji svetlobi
zgledal kot nezna koprenasta zavesa. Pricje petje, ki se je slisalo iz krosenj, je kar napolnilo
jamo in zdelo se mi je, da je to pravi jutranji pozdrav soncu. Stopil sem pred jamo in gledal v
sonce.«

Prav tako odnos med vzhodom in zahodom sonca opazuje tudi DusSan in vpliva nanj.
Prepoznati je mogoce nek notranji obcutek, ki ga vzbuja opazovanje premikanja son¢nih
zarkov in osvetljevanja delov jame. Podobno kot se premika svetloba v maternici.

Odnos med Zivljenjem in smrtjo predstavlja odnos med dnevom in nocjo, jutro pa je pricetek
novega zivljenja, ponovno rojstvo. Krogotok Zivljenja na ta nacin poteka na ve¢ nivojih: v
jami/izven jame, podnevi/ponoci = son¢ni vzhod/zahod. Podobno izku$njo opisuje Bjerck
(2012, 57-59), ki je jame tudi sam raziskoval s fenomenoloSkim sprehodom in poudarja
dihotomijo med svetlobo in temo. Pravi, da neko tolazbo v temi vzbudi Ze sama naglavna
svetilka, sicer pa ko izstopi$ iz jame, ponovno vstopi$ v Zivljenje, zopet opazi§ Zivece stvari
okrog sebe. Zivi svet zunaj jame je nasprotje mrtvemu svetu v jami. Pa tudi »mrtvi« noéi.

Strah v jami

Kaj pa je ta neprijeten obcutek v jami? Gre za strah, ki ga vzbuja tema, jama, zaradi
povratnega ucinka — nepoznanega. TiSina vzbudi prostorsko in c¢asovno dezorientacijo
(Skeates, Bergsvik 2012, 7), izguba ¢utnega nadzora pa v nas vzbudi strah (Bjerck 2012, 62).
Pri odzivih v jami in v njeni okolici pri udeleZencih lahko prepoznamo razli¢ne vrste strahu.
Kako pa je s strahom v jami oz. pred jamo? Z vpraSanjem strahu se ukvarja tako bioloska kot
psiholoska znanost in gre za izjemno zapleteno podrocje. Deloma je strah odvisen od
nagonskega odziva, na primer strah pred nevarnostjo (zivali, drugi ljudje). Torej zivalski
nagon. Ob tem se sprozi adrenalin, dojemanje pa deluje na nezavedni ravni, je genetsko
pogojeno in skupno vsem organizmom. Strah pred nevarnostjo, z ekoloskega pogleda nase
izkusnje v prostoru, pa je lahko nedvomno tudi kulturno pogojen. Deloma lahko to pogojujejo
miti in pripovedke o nekem prostoru, poroc€ila o kriminalu ali pa enostavno kulturna pravila,
ki dolo¢ajo, da je neka dejavnost ali prostor nevaren. Na zavednem nivoju nek prostor
zaznamo kot nevaren tudi na podlagi naSe predhodne izkuSnje prostora (intuicija). AlesS je
izrazil ve¢ji strah pred nevarnostjo na delu, kjer se je jama zoZila — strah pred ozkimi prostori.
Torej druga vrsta strahu je zavedni strah pred nevarnostjo, ki prav tako izvira iz nagona po
prezivetju. Na podlagi izkusnje in predznanja nezavedni instiktivni strah preide v zavedno.

Kot odziv prepoznamo v jami strah pred neznanim. Kjer se jama zozi, je AleS obcutil tudi
neprijeten obcutek, ki kaze na nezavedni strah pred nepoznanim. Tak strah prepoznamo tudi
pri Ines, ki je Ze imela predhodno razvito izkuSnjo o raziskovanju jam ter predznanje na
podrocju jam, na podlagi katerega se je zavedala, da so jame zaprte, ne vodijo nikamor in
“nima kam past”, vendar te vseeno Se ni raziskala. Strah pred neznanim je skuSala zakriti s
tem, da je v intervjuju in zapiskih ves ¢as poudarjala, da je razlog, da v en rov ni §la, ker se je
bala, da se bo umazala. Ko je $la Ines v jamo drugi€ in so se njene o¢i navadile na temo, je ta
zavedni strah izginil. Takrat je zopet videla, zavestno dojemala prostor in se prepricala, da v
njem ni nevarnosti, zato strahu pred nevarnostjo ni imela ve¢. Ob obisku jame naslednji dan ni
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ve¢ obcutila zavednega strahu. Enako se kaze tudi pri Vinku. Ko so se njegove oci navadile
teme, ni imel ve¢ strahu pred nevarnostjo. Torej, ko na podlagi raziskovanja zavedno
ugotovimo, da ni nevarnosti, da se posSkodujemo, zavedni strah izgine.

Podobno je bilo ponoci (v temi) Vinka zavestno malo strah, da bi prisla kakSna zival, ker na
podlagi predznanja ve, da tam zivijo ¢loveku nevarne zivali. Strah je sam pregnal tudi ob
zvoku padajoc¢ega kamna, ki ga je opredelil kot zvok kamna, ki tre$¢i v vejo, in zanj ni vec¢
predstavljal nevarnosti. Pri DuSanu se zavedni del strahu kaze v opisu “strahu pred viSino™:
»Ampak to ni strah, ne vem. Strah ...bi reku, da to je tak strah, ki bolj skrbi za varnost.«,
njegov strah pred nevarnostjo poskodbe pa je od vseh najvecji. Vzrok zato lahko najdemo v
stopnji intuicije, ki je deloma povezana z njegovo starostjo. Strah pred nevarnostjo se z
izkusnjami veca. Ko smo mladi, nimamo strahu pred neko dejavnostjo, saj se na primer pri
njej Se nismo poskodovali. Prav tako je ta strah v starosti zavedno Se vecji, saj vemo, da Ce se
poskodujemo, bo zdravljenje trajalo dlje, kot ko smo bili mlajsi. Kot pravi Dusan: »Pa takrat
smo tko to dosti na lahko jemali. Pa hvala bogu...nismo imeli nobene smole nikoli, da bi se
komu kaj zgodilo. Zda,j ko razmisljam, bi se lahko hudimana...«

Zaveden je torej strah pred nevarnostjo, ki je kulturno in intuitivno pogojen, nezaveden
pa neprijeten obcutek (strah) pred neznanim (Slika 5.9). To je neprijeten obcutek, ki se
sproZi ob odkrivanju necesa novega. Ta obcutek pa lahko v nadaljevanju vpliva tudi na strah
pred raziskovanjem samega sebe.

Strah pred neznanim
- strah pred nevarnostjo - nevarnostjo

Slika 5.9: Diagram prikazuje razlicne vrste strahu, ki ga lahko obcutimo v jami.

Zavedno

Vpliv zavednega odziva strahu lahko preucujemo pri jamarjih. Na podlagi pogovorov z
jamarji iz SaleSkega jamarskega kluba Speleos-Siga kaze, da se jamarji na temo v jamah ne
odzivajo s strahom. Jamarki Barbari Smit sem pojasnila osnovni potek eksperimenta, torej da
vsak prostovoljec prezivi v jami 24 ur, vendar se ve¢inoma zadrzuje ob vhodu v jamo, nato pa
izvaja posamezne oglede notranjosti jame. Odvrnila je, da bi morali biti za pravi eksperiment
prostovoljci omejeni le na del jame, kjer bi bili 24 ur v temi. Gre torej za Cutno deprivacijo, ki
v krajSem obdobju lahko pripelje do spremenjenega stanja zavesti (Clottes, Lewis-Williams
2003, 13). Z osamitvijo v temi se v terenskem delu moje raziskave nisem ukvarjala. DaljSe
obdobje cutne deprivacije (popolne teme, odsotnost socialnih stikov) namre¢ lahko sprozi
resne psiholoske simptome, kot so halucinacije, iluzije, nemirnost, celo izgubo spomina
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(Montello, Moyes 2012, 389), cesar pa s prostovoljci nisem zelela tvegati. V nadaljevanju bi z
eksperimentom popolne ¢utne deprivacije v jami lahko Se globlje preucevali pomen cutov pri
nezavednem dojemanju in odzivu na jamo. Zanimiv je bil Barbarin odziv, ko je povedala, da
ji bivanje v temnem delu jame tudi brez luci ne predstavlja popolnoma nobenega problema in
v njej ne zbuja strahu. Pravzaprav se ji je ¢udno zdelo, da bi bilo kogarkoli strah teme. Razlog
za takSne odzive bi bilo smiselno iskati v vzroku, zakaj se posamezni ljudje odloc¢ijo za
jamarstvo, drugi pa ne. Eden od pogojev je zagotovo pomanjkanje strahu pred temo,
nevarnostjo. Podobno kot se recimo za pilote ne odlocajo ljudje, ki imajo strah pred letenjem.
Zopet pokazemo, da je strah pred temo torej kulturno intuitivno pogojen. Teme nas je strah
predvsem zaradi varnosti. Na to, da je strah kulturno pogojen, kaze tudi dojemanje jame
drugod po svetu. V indijski kulturi so jame uporabljali kot svetis¢a ze od 2. stol. p. n. §t. in
zavednega strahu pred njimi nimajo (spletni vir 12).

V jami lahko prepoznamo tudi strah pred smrtjo kot odziv na samoto, neznano, nezavedno, na
katerega vpliva intuicija. Ali lahko predvidevamo, da je strah pred smrtjo prav tako kulturno
pogojen? Morda na to, da je, kaze Dusanova izkusnja v jami, kjer bi se v osami moral soo¢iti
s svojim strahom pred smrtjo in se temu nenehno izogiba. Tudi s tem, da zanika svojo starost.

Nezaveden neprijeten obcutek, ki ga pogojuje instiktivni odziv na jamo in je kolektiven ne
glede na druzbeno osnovo vsakokratnega prebivalstva, najverjetneje ni povezan z zavednim
strahom pred temo ali s strahom pred smrtjo. Jamarji hodijo v jame, ker Zelijo v njih odkriti
nekaj novega in na podlagi njihovih zapisov (dnevnikov) lahko sklepamo, da se pri njihovem
raziskovanju na podlagi instinkta sprozi adrenalin. Ali gre v resnici za strah pred neznanim,
nepoznanim, ali pa pravzaprav za navduSenje oz. ponotranjen raziskovalni obcutek, ki je
skupen clovestvu — odkrivanje necesa novega? Iskanje in premagovanju samega sebe. Poleg
tega je pri njihovem raziskovanju jam vidno tudi spoStovanje do narave. Jamarska drustva
jame ne le raziskujejo, temvec predvsem skrbijo za njihovo ohranjanje in varovanje.

Z eksperimentom sem pokazala, da jama pri ljudeh nezavedno ne vzbuja strahu, le obcutek
nelagodja, ki ga ljudje ne znajo opisati in je, kot kaze, nekaj ponotranjenega.

Prostor neznanega — biti sam s seboj

S tem pa se vrnemo k vprasanju raziskovanja. Na vprasanje, kaj za vas pomeni raziskovanje,
in skozi odgovore o raziskovanju jame in okolice, se je izkazalo, da je raziskovanje za ljudi
danasnjega ¢asa pomembno oz. jih privlaci. Rezultati vedenja prostovoljcev v pomenu
raziskovanja so pokazali, da so si skozi raziskovanje jame in okolice nabirali izkus$nje,
dolgoro¢no pa se s tem razvijata intuicija in spretnost oz. vescine. Na razlike v nacinu in
intenzivnosti njihovega raziskovanja je vplivala stopnja razvitosti njihove intuicije. Glede na
to, da se intuicija razvija skozi zivljenjske izkusnje, sem predvidevala, da se bodo pokazale
razlike v raziskovanju glede na starost udelezencev. Ines, ki je najmlajSa in Se skuSa
oblikovati svoje mnenje glede razumevanja in dojemanja sveta na podlagi znanja in intucije,
ki se razvija, i§¢e svoje meje, zato se ji zdi nova izkusnja bivanja v jami zanimiva; meni, da
bo tudi vplivala na njeno nadaljnje zivljenje. Ker Se nima oblikovanega mnenja, se boji
samote in samorefleksije, zato pogresa druzbo in si ne predstavlja Ziveti v jami. Medtem ko
Ales, ki se znajde v naravi, Ze ima oblikovno mnenje, razvito intuicijo. Zavedno ne izraza
strahu pred samoto in se deloma poglobi sam vase, nezavedno pa Se vedno pogreSa druzbo, za
katero je metafora knjiga. Tudi pri Vinku se kaze podobno. Je Ze izoblikovan in njegova
intuicija je razvita. Jamo si je zato bolj ogledoval kot jo raziskoval, saj jame Ze pozna,
poskusal pa je uvideti tisti neznani del jame in raziskovati nezavedno. Zanimal ga je ozek rov,
za katerega ne ve, kam vodi. Poseben primer je DuSan, pri katerem je opaziti, da je svet ze
dodobra raziskal in ima dobro razvito intuicijo, zato ga ta ne Zene vec k raziskovanju jame in
okolice. Kljub vsemu pa si nezavedno Zzeli biti v osami, da bo lahko raziskoval nezavedno.
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Raziskovanje »ga privlaci«. Na drugi strani pa ga je strah razmisljati o sebi in o svetu, ker bo
takrat moral priznati, da se bliza smrti, katere ga je strah.

Na stopnjo intuicije seveda vplivajo tudi drugi dejavniki. Na primer izobrazba. Ines, ker je
raziskovalka po izobrazbi, skusa jamo sprva raziskovati na znanstven nacin, s preverjanjem,
in se upira nezavednim drazljajem.

Preko rezultatov se torej kaze, da imamo ljudje, ko smo sami, neko naravno teznjo
raziskovati, spoznavati neznano. Pravzaprav zelimo, ko spoznamo zavedno, spoznati tudi
nezavedno. Je to del ¢loveskega genetskega zapisa ali ponotranjen odziv na izkuSnjo rojstva?

Kot nakazujejo rezultati, se stopnja te teznje deloma spreminja glede na intuicijo deloma pa
na podlagi naina bivanja v svetu in dojemanja sveta. Seveda je za preucevanje ¢lovekovega
bivanja v prostoru in njegovega dojemanja prostora kljuénega pomena, da uporabimo tudi
fenomenoloski pristop.

Pogoja za to, da smo sami in raziskujemo nezavedno/neznano ter se poglobimo sami vase, sta
samota in tiSina. Podobno kaZejo nevropsiholoske Studije, kjer sta ¢utna deprivacija in
osamitev eni od okoli$¢in, ki lahko vzbudita spremenjeno stanje zavesti (Clottes, Lewis-
Williams 2003, 13). Zato imajo prostori, ki zadovoljujejo ta dva kriterija, Ze sami po sebi
velik potencial za obrede povezane z osamitvijo ali s povezovanjem s predniki in z
zgornjim svetom, kot so gore in jame oddaljene od naselij. To je videti predvsem pri
Vinku, ki gre v jamo veckrat in v njej ugasne lu¢, da bi izkoristil edinstveno priloZznost za
taksno izkusnjo. Ne-le samota in tiS§ina — kot kaze, je pomembna tudi vizualna deprivacija!

S psiholoskega vidika jama predstavlja tudi simbol podzemlja. Nezavedno jo tako vidi Dusan.
Tako DuSan kot Vinko izrazita fascinacijo nad tiSino in mirom, ki je pravzaprav metafora za
mir v sebi. Dusan v dnevniku zapise: »Zivali nobene — no kak pajek, mravija, muha ali komar.
Cloveka tudi ne. Mir! Ja, ¢e ne bi bilo avtomobilov tam spodaj.” 1z dnevnika lahko
razberemo, da je ta mir Dusan v nasel sebi kljub strahu pred samim seboj. Zvecer, po vecerji,
ko se je ze stemnilo.

Samota in tiSina = biti sam s seboj. Nezavedno = podzemlje = neznano.

Pogoji, ki omogocajo Cutno deprivacijo, ustvarjajo dolocene simptome (Goldberger 1966;
Zubek 1969). Samota in tiSina v cloveku sprozita odziv zelje po raziskovanju in
samorefleksije, kot tak§no pa samoto in tiSino lahko dozivimo le redko. Za kratek ¢as lahko
taksni vplivi povzrocijo sproscenost, poglobitev samega vase, podobno meditativnemu stanju
(Montello, Moyes 2012, 389). Najlazje v jami, kjer je pomanjkanje najvecje (Bjerck 2012,
58). Lahko pa tudi na vrhu gore. Zanimivo bi bilo dokazati, ali je to tudi tisto, kar v jamah
i8¢ejo jamarji. Ne le odkrivanje neznanega na zavedni ravni, temvec¢ tudi odkrivanje svojih
meja in sebe, samoto. Dober vir za to je na primer Kratek dnevnik jamarskega zasvojenca
(Sinigoj 2012), kjer se v spremni besedi odraZa prav iskanje meja pod zemljo, kjer smo vsi
enaki: »Predstavijajte si majhen ali vecji vhod v podzemno jamo. To je vhod v drug svet. V
njem si prepuscen samemu sebi in zanesljivim soplezalcem, osvobojen vseh pozemeljskih
tezav. Tam je tema, je blato, odvisen pa si zgolj od svojih telesnih in dusevnih sposobnosti.
Bom zlezel skozi oZino? Bom odkril novo dvorano, bom razsiril ozino toliko, da bom zmogel
skoznjo, se mi bo uspelo spustiti na dno? Ce tega ni, ni, da bi se jezil, ¢e pa je, klobasa ob
zakljucku jamarjenja Se bolj tekne. Izzivi, kot so 1502 m globoka jama Cehi 2, pa Se zmeraj
klicejo. Morda je kje Se neodkrita globina, kjer bi lahko preskusili sebe in svoje tovarise. Pod
zemljo namrec ni ne zavisti ne nasprotovanj.«

V takSne namene jamo uporabljajo tudi v hinduizmu, kjer z raziskovanjem nezavednega
skuSajo vzpostavljati ravnovesje v sebi (Cardoza 1995). Tu velja omeniti, da je indijska
kultura sicer mo¢no razslojena, vendar njihova verovanja izvirajo iz Se starejSih verskih praks,
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ki so jih izvajali znotraj druzinskega kroga; hinduizem kot enotna religija pa se pojavi Sele s
kolonizacijo Zahodnjakov (Wilcox 2013, 13—14). Jame imajo poseben pomen tudi za budiste,
saj je zgodovinski Buda v jami meditiral 6 let, da bi dozivel razsvetljenje, ki pa ga je obcutil
Sele, ko je prihajal iz jame (!) (Barnes 1999, 19-20). Skozi razsvetljenje (nirvano), ki ga je
dosegel z meditacijo v jami, se je Buda ponovno rodil. Tak$na uporaba jam, ki so nabite s
posebno mocjo (gnas), pa je v budizmu del tradicije Se danes (Aldenderfer 2012, 130).
Psiholosko gledano gre pravzaprav za preseganje obcutka osamitve, odtujenosti od sebe in
sveta, s katerim se ponovno rodimo in sprozimo krogotok Zivljenja. Za to pa moramo obcutiti
ta ponotranjeni ob¢utek, ki verjetno izvira iz bivanja v maternici in ponovnega rojstva. Gre za
stanje mrtvega nica, kot ga poimenuje Bjerck (2012, 59). Kot da bi bil mrtev ali nerojen.
TakSen nezaveden odziv prepoznamo pri Vinku, ki bivanje v jami oznaci kot edinstveno
priloZnost, najverjetneje za ponovno Cutenje izvirnega obcutka. Antropolosko gledano se to
priblizuje obredom prehoda s totemisti¢nimi znacilnostmi (glej pogl. 3.1.4).

Ta obcutek zavedno izrazimo kot neprijeten deloma zato, ker ga ne znamo prepoznati v
kulturnih predstavah, na drugi strani pa je povezan s strahom, ki ga obcuti otrok, kadar ni ob
njem mame. Gre za izvirni strah pred neznanim, ki ga s psiholoskega vidika lahko enac¢imo s
travmo ob rojstvu oz. z odtujitvijo otroka od mame, ki jo je podrobneje predstavil Otto Rank
(1924). »Travma ob rojstvu in Se posebej vsi poskusi, da to travmo skusamo preseci, so se
izkazali za najglobljo osnovo za kljucni del nasega celotnega kulturnega razvoja.« (Rank
1924, 244). Gre za nasproten obcutek tistemu, ki ga obcutimo, ko izstopamo iz jame. To
izkuSnjo prehoda v notranjost jame, v temo, v podzemlje, lahko primerjamo z izku$njo letenja
ali s prehodom skozi tunel, vortex ali jamo, ki se veckrat pojavi v spremenjenih stanjih zavesti
(Lewis-Williams 2002). Strah, ki ga ob tem obcutimo, pa lahko zavedno odpravimo le tako,
da se poglobimo vase in s tem v sebi prepoznamo ravnovesje in ga ponovno vzpostavimo. S
tem, ko nas ni ve¢ strah samote, vzpostavimo tudi drugacen odnos z mamo in okoljem.
Bivamo v mrezi organizmov in odnosov med njimi in smo zivi. To lahko primerjamo s
prehodno fazo rites de passage, kjer je za preporod potrebna prehodna, mejna faza (Bjerck
2012, 60; glej pogl. 3.1.3, Obred). Tudi mejno fazo v teh obredih oznacuje loCitev od druzbe —
osamitev (Turner 1977, 37).

Tisti, ki zaradi modernega nacina zivljenja niso navajeni biti sami s seboj, so ta stik z naravo
nadomestili z druzbenim stikom in se nezavedno skusajo izogniti samoti, ki povzro¢i povratni
ucinek raziskovanja sebe in sveta. PogreSajo druzbo, katere metaforo lahko prepoznamo v
knjigi, in v okolici i8¢ejo prijatelje (Ales, Ines, DuSan). Navezanost je namre¢ znacilna za vse
visje razvite sesalce. Ce ni mame, otrok doZivlja strah. Zaradi izgubljenega stika z naravo se
clovek ves Cas nezavedno pocuti osamljenega in skusa ponovno vzpostaviti ravnovesje v sebi
in stik z naravo, ki mu omogoca, da se ponovno rodi in je v svetu Ziv. Ponotranjen ob¢utek o
prostoru sili v zavedno raven.

Vpliv nacina bivanja

Kako na nezavedno dojemanje jame vpliva nacin bivanja v svetu oz. odnos do narave,
sposStovanje narave — naravoverstvo? Pri ljudeh, ki Zivijo po drugac¢nih nacelih kot moderna
druzba (Vinko), se vidi vpliv povratnega ucinka jame kot celote, ki je zZiva. Obcutek bivanja v
naravi in v prostoru je mocnejsi. V tem lahko torej prepoznamo nek notranji obcutek, ki se
lahko na podlagi izkuSenj ojaca ali pa osiromasi. Ceprav ostali prostovoljci Zivijo po nacelih,
ki jih daje moderna druzba, zahodna kultura, lahko pri njih vseeno prepoznamo osiromasen
obcutek stika z naravo, pokrajino. Ne verjamejo v boga, temve¢ verjamejo v nekaj in tisto
nekaj je najverjetneje moC narave. Kot dokaz, da nacin bivanja lahko vpliva na ponovno
vzpostavitev stika z naravo, pa lahko uporabimo rezultate analize Vinkovega bivanja v jami. S
spremembo nacina bivanja v svetu je ojacal obCutek do narave ter stik z njo; ta je bil glede na
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kraj odrascanja Zze sam po sebi moc¢nejsi kot pri drugih. Na to kaze tudi njegov opis izkusnje
bivanja v jami v dnevniku: »Nekaj posebnega. Biti z naravo in v naravi.« Zato v jami tudi
zavedno prepozna ponujenosti jame kot prostora, v katerem se lahko poglobi sam vase.

Seveda ljudje pogosto tega obCutka v modernem svetu ne ozavestijo, ker ne sodi v splosno
druzbeno dojemanje in bi bili zaradi takSnega razmisljanja lahko izloCeni iz druzbe, kar bi
ogrozilo njihov obstoj. Drugace misleci, predvsem tisti, ki cutijo in se ukvarjajo z magijo, ki
je pravzaprav lahko le obred, ki omogoca krogotok zivljenja, so bili v preteklosti vedno
postavljeni na rob druzbe (primer Carovnice v srednjem veku).

Pri preucevanju povratnega ucinka narave na prostovoljce tako prepoznamo neko navdusenje
nad naravo in njeno moc¢jo, ki je pri Ines, AleSu in DuSanu glede na njihovo moderno
dojemanje sveta zavedno prisotna le v manjs$i meri. NavdusSuje jih nacin Zivljenja zivali,
hitrost netopirja, zvoki kapljic. Vinku se narava razkrije v celoti in s pomoc¢jo tega bivanja v
jami v njem sprozi samoreflektivno razmisljanje. Zato na primer Vinko v skali prepozna
sfingo, Ale§ zajcke v sencah, DuSan dinozavrove zobe v stalagmitih. Vsakega navduSuje
nekaj drugega. To so neke znacilnosti v naravi, skozi katere narava ozivi. Kategoriziranje
znacilnosti oz. njihovo prepoznavanje kot takih je sicer zavedno in kulturno pogojeno, vendar
dejstvo, da vplivajo na prostovoljce, kaze na notranji obcutek, ob¢udovanje in spostovanje
narave, ki je Ziva, in je skupen vsem ljudem. Se posebej sence so tiste, ki so jih naravoverci
prepoznali kot odsev Zivega, prednike, in so se zarisovale na stenah jam ter jo ozivile. Kot
taksne jih opisujeta tudi Clottes in Lewis-Williams (2003, 56). Gibanje, premikanje je namre¢
ena od glavnih znacilnosti zivosti (glej pogl. 3.1.5).

Stopnja tega obcutka je odvisna od tega, koliko smo ga skozi Zivljenje vzgajali oz. so ga
vzgajali v druzbi, v kateri Zivimo (intuicija). Stopnjo povratnega ucinka, ki vpliva na teznjo
po raziskovanju nezavednega, samega sebe, potemtakem pogojuje tudi nacin bivanja v svetu
in odnos do narave.

Zanimivo je, da je naslednje jutro navdusenje nad naravo pri vseh vecje, kar lahko razlagamo
na dva nacina. Na eni strani je morda osamitev vplivala na vse do te mere, da so se nezavedno
poglobili sami vase ter obnovili prvinski obcutek do narave. Zjutraj Dusan v dnevniku, ki
predhodno rastlin in Zivali skoraj ni opazil, zapise: »Ze sinoci sem razmisljal, a bi si polepsal
domovanje z nekaj ciklamami. A naj le cvetijo — dehtijo na svojem rastiscu. Naj oznanjajo, da
se bliza jesen!«

Na drugi strani gre preprosto za vsakokratni u¢inek dozivetja jutra kot najmocnejSega dela
dneva, ponovnega rojstva, ko okolico dozivljamo drugace kot kasneje.

Z eksperimentom smo pokazali, da kolektivnho zavest o prostoru lahko prepoznamo kot
odziv na jamo, obenem pa tudi kot odziv na naravo, okolje, svet.

Na posameznike vplivajo razli¢ni drazljaji. Razlog vidimo v stopnji razvitosti posameznih
cutov. Nekdo s slabsim vidom bo imel morda bolj razvit sluh, zato bodo nanj bolj vplivali
zvoki. V temi (v jami), kjer gre za vizualno-Cutno deprivacijo pa na vse udelezence vpliva
kapljanje vode. Dokaz za drugacne odzive je tudi na primer motnja prosopagnosia, ki jo
opisujem v uvodu. Na nekoga bodo bolj vplivale podrobnosti v jami, na drugega pa jama kot
celota.

Ti drazljaji so pravzaprav namigi narave, preko katerih vzpostavimo ponoven stik z njo in z
dozivljanjem pred nami ozivi. To je zelo dobro vidno pri odzivih prostovoljcev na zivali,
rastline in naravne pojave.

Jamo nezavedno dojemamo tudi kot naravno zavetis¢e pred nevarnostjo. Instiktivno namre¢
1S¢emo prostor, ki bo najugodnejsi za prezivetje, kar se je pokazalo pri tem, da je v dezevnem
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Casu jama tako AleSu kot Ines predstavljala naravno zavetje pred zunanjimi klimatskimi
vplivi. Da gre v resnici za instinkt, kaze tudi dejstvo, da jame kot zavetis¢a pred vremenskimi
vplivi izbirajo tudi zivali. Gre za nagon, ki nas vodi k prezivetju. Na podlagi intuicije, na
primer zaradi hladnega ozracja, pa jamo AleS dojema kot skladis¢e za hrano. Tu gre za
prepoznavanje ponujenosti, moznosti uporabe, ki nam jih daje jama, in niso odvisne od
kulturnega konteksta.

Zavedno, kolektivno dojemanje jame in obredov

Ko ljudje jame omenjajo kot zavetiS€a ali prostore skladiS¢a brez osebne izkuSnje, lahko
takSno dojemanje ena¢imo z zavedno ravnijo odvisno od predznanja. Ale§ tako na podlagi
spali, kuhali, skrbeli za druzino, otroke, molili. Prav tako Ines pravi, da so v njih bivali, ziveli,
kar ve na podlagi predhodnega znanja o jamah. Dusan ima vecje predznanje in jih opise kot
bolnisnice v ¢asu druge svetovne vojne, skrivalisca tolovajev, skrivalis¢a pred Turki.

Tudi dojemanje posameznih delov jame kot primernih za bivanje temelji na nezavedni ravni
(intuiciji), v kar nas vodi nagon po prezivetju. Pri tem so uporabili »logi¢no razmisljanje«, ki
je tudi druzbeno pogojeno; torej gre za prepoznavanje ponujenosti jame, ki so odvisne od
druzbenega konteksta in jih kot take opisuje Mlekuz (2012a). Na podlagi razli¢nih
zivljenjskih izkuSenj so prostovoljci za spanje izbrali isti prostor. Ko so preucili celoten
prostor, so izbrali del, kjer najmanj: “piha, se kadi dim, je najbolj suho in najbolj ravno.” To
je bil tudi prostor, ki so si ga pred njimi ze prilagodili predhodni obiskovalci. V jami
Spehovki je bil pred vhodom deloma preoblikovan prostor za bivanje, v jami Pilanca pa na
vhodnem delu. Vidni so bili tudi ostanki ognjisca. Vsekakor je tudi to deloma nezavedno
vplivalo na njihovo izbiro. DuSan je spalni prostor vmes tudi prestavil, ker je naSel boljse
pogoje. Da bi se za ta prostor odlocili zavedno (ker je tam Ze prej nekdo bival), ni izrazil
nihce.

Dojemanje jame kot obredne v smislu prostora ponovnega rojstva v tem primeru ni
kulturno doloéeno, obredi in njena uporaba pa sta. To, da so obredi kulturno pogojeni,
kaze tudi AleSev odgovor, kako on vidi obrede. Vidi jih kot sredstva nekoga, da pridejo do
cilja oz. do necesa, kar bi radi. Obred se kot sredstvo uporablja Sele v razslojenih skupnostih,
kjer nastane konflikt (Van Meter 2013, 41; glej pogl. 3.1.3). Prav tako v verske obrede ne
verjame Ines, vendar pa obrede vidi kot neko ponavljajoco se dejavnost (tek). Dusan obrede
vidi kot hec; taborniski in jamarski krst. Vinko verjame v mo¢ obredov, zato se je tudi
udelezil nekih obredov v Boliviji (glej interpretacijo intervjuja z Vinkom). Njegov pogled na
obrede, ki delujejo, Ce verjame$ vanje, kaze, da ¢e so obredi kulturno prepoznani, potem
imajo pomen in »delujejo«, drugace pa ne. Pri tem je seveda pomemben nacin bivanja v svetu
in odnos do narave socasno z ideologijo druzbe ali posameznika.

Glede na rezultate sem ugotovila tudi, da kulturno predznanje na naso zavedno raven in del
nezavedne ravni dojemanja vpliva le, ¢e kulturnim nacelom verjamemo. Ines v jami ni spala,
ker je na podlagi kulturnih nacel (predznanja) vedela, da bo v jami, ¢e bo dezevalo, mokro.

Obenem sem Zelela ugotoviti, kako tezak je v resnici dostop do jam. Starost in fizi¢na
sposobnost sta vplivala na dojemanje tezavnosti dostopa do jame. Za Ines je predstavljala le
4/10. Je mlada in se ukvarja s Sportom. Prav tako je Vinko rekreativni tekaC in je tezavnost
opredelil s 4/10. Ales je tezavnost opredelil kot 7/10, kar se sklada z njegovim zivljenjskim
slogom kadilca, ki ve€ino Casa prezivi za raCunalnikom. Tudi Dusan je tezavnost opredelil s
7/10, pri vzponu pa je imel kar nekaj tezav in sva rabila do jame dvakrat ve¢ Casa kot z
Vinkom in AleSem. To je odraz njegove starosti in zdravstvenih tezav, ki vplivajo na njegovo
fizicno sposobnost. Seveda je potrebno na tem mestu omeniti, da so prostovoljci do jam
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dostopali po urejeni planinski poti. Na podlagi tega lahko sklepamo, da je bil dostop ob suhih
vremenskih pogojih za lovce in nabiralce ter kmecke neolitske skupnosti, Slovane in
staroverce, ki so bili vajeni fizicnega dela, vseeno relativno lahek. Tudi moja mama pravi, da
so kot otroci zlahka premagovali strmine in lazili po jamah in hribih soteske Hude luknje.
Seveda se je ob dezevjih in snegu dostopnost jame bistveno zmanjSala. Takrat je bila
prakti¢no nedostopna. Izjemno tezak je bil tudi dostop leta 2015 po neurjih in dezevjih, ko
jamarji in gozdarji Se niso uspeli oistiti poti.

¢) Povzetek rezultatov eksperimenta

Z rezultati sem pokazala, da na podlagi takSnega aheolosko-psiholoskega eksperimenta
lo¢imo nezavedni in zavedni vidik dojemanja jame. Z rezultati lahko nakazemo tudi, da je
nezavedno dojemanje deloma odvisno od SirSega konteksta (okolja, kulture, izkuSenj,
predznanja) in je zato deloma podobno dojemanju nekoga drugega — intuicija, deloma pa
temelji na nagonu, ki je genetsko pogojen in skupen vsem ljudem. Da bi lahko lodili ter
preucevali posamezne nezavedne podravni ter vzroke za drugacno dojemanje na nezavedni
ravni, bi se morali v prostovoljca poglobiti z daljSimi intervjuji in dolgorocnim psiholoskim
opazovanjem, ki bi omogocilo vpogled v njegovo Zzivljenje in Zzivljenjske izkuSnje ter
uporabiti ve¢ psiholoskih orodij. Izkazalo se je, da je takSen nacin preucevanja ¢lovekovega
dojemanja prostora v znanosti zagotovo uporaben, vendar pa zahteva za poglobljene rezultate
veC znanja in Casa.

S preucevanjem odgovorov in zapiskov vezanih na fenomenoloski del raziskave je bilo
mogoce opazovati povratni uéinek okolice na prostovoljce. Deloma ga lahko prepoznamo v
nagonskem odzivu in je pri vseh enak, deloma pa v odzivu, ki temelji na prostovoljevi
intuiciji in se pri vseh $tirih razlikuje. Ti odzivi se zrcalijo skozi odgovore na vpraSanja in v
zapiskih udeleZzencev. Omogocili so nadaljnje sklepanje o pomenu jame za posameznega
prostovoljca.

Vsekakor so bili rezultati zadostni za preucevanje in potrjevanje hipotez ter dosego ciljev. S
pomocjo eksperimenta sem prikazala posamezna obcutja, ki jih lahko oznacimo kot
univerzalna in jih v nas vzbudijo zunanji dejavniki, kot so sonce, svetloba, ogenj, tudi vlaga,
samota, tema, tiSina in jama. Jamo lahko osebno, nezavedno dojemamo kot prostor za
zavetje pred dezjem tudi na podlagi intuicije. En del obcutkov pri intuiciji predstavlja tudi
ponotranjen obcutek o prostoru.

Zavedno in nezavedno dojemanje jame poteka na ve¢ podravneh:

— instiktivno v jami obc¢utimo strah pred nevarnostjo, obenem pa jo na drugi strani kot
odziv na instinkt dojemamo tudi kot zavetiS¢e pred vremenskimi vplivi. To je skupno
vsem ljudem in zivalim in ta obcutek skrbi za naSe prezivetje;

— kot najpomembneje: jama na nezavedni ravni predstavlja nasprotje svetlobi,
torej temo, no¢ oz. maternico. Ob izhodu iz jame se ponovno rodimo. Na vi§jem
nivoju pravzaprav predstavlja simbol ponotranjenega ob¢utka o prostoru — prostor,
kjer se odvija krogotok zivljenja, in je, kot kaze, skupen vsem. Torej ne gre le za ¢utno
deprivacijo posameznih cutov, ki povzro¢i doloCene odzive, temve¢ za celostno
dojemanje znacilnosti jame, ki vpliva na nas. Najverjetneje je ta obcutek prirojen,
vendar tega s pomocjo obsega eksperimenta ni mogoce dokazati. Kako mocan je ta
obcutek oz. ali ga lahko zaznamo tudi zavedno, je odvisno od nacina bivanja v svetu,
stika z naravo. Kadar je ¢lovekova t. i. zavest o prostoru na visoki ravni, lahko ¢lovek
jamo v smislu krogotoka zivljenja zavedno dojema tudi kot obredno — sveti prostor.
Moderni ¢lovek najveckrat prepozna le menjavanje prijetnega in neprijetnega obcutka
med svetlobo/temo;
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— na drugi strani je ponotranjen obcutek, ki ga vzbuja neznano kot sinonim za
nezavedno. Jama predstavlja prostor osamitve, ki sprozi notranjo Zeljo po
samorefleksiji in iskanju bistva. V tem pogledu lahko zavedno dojemanje jame kot
podzemlja razumemo kot simbol nezavednega. Ko preidemo odtujenost sebe od
narave in sveta, osamljenost — se ponovno rodimo in vzpostavimo nenehno ravnovesje
ter v primeru modernih neenakopravnih skupnosti stik z naravo, pri enakopravnih
skupnosti pa stik z Zemljo, pokrajino;

— del nezavedne izkusnje je tudi intuitivno dojemanje potencialov jame, ki izvira iz
boja za prezivetje. V tem pogledu jamo lahko dojemamo kot skladis¢e hrane;

— za zavedno dojemanje jame gre v primeru, ko nanj vpliva kulturni kontekst oz. na¢in
bivanja v svetu ter posledi¢no intuicija. Skupinski je pogled na jame kot na bivalis¢a,
skrivali$¢a pred Turki, skrivali§¢a za tolovaje, bolnice;

— zavedno je tudi dojemanje jame kot nevarne, dokler z raziskovanjem tega strahu ne
odpravimo;

— zavedno je dojemanje obredov kot religioznih in tudi jame kot svetiS¢a v
religioznem pomenu.

Rezultati na tem mestu predstavljajo dojemanje jame z vidika modernega ¢loveka. Primerjave
z dojemanjem ljudi v enakopravnih skupnostih so lahko nevarne, vendar smo na tem mestu
dokazali:

— da pri ljudeh lahko preuc¢ujemo notranji ob¢utek — povratni u¢inek jame, ki je v nas
ponotranjen in nam je, kot kaze, skupen, nezaveden, brezpogojen. Pogojna je le
stopnja tega obcutka, na katero vplivajo zavedni in nezavedni dejavniki (stopnja
razvoja intucije, nacin bivanja v svetu ter kulturni dejavniki ali druZzbeno-ideoloSko-
ekonomski kontekst). Na vsakega Cloveka enako vplivajo drazljaji svetlobe, teme ter
jama kot sinonim za neznano, prostor samote, tiSine.

Vzroke in razseznosti lahko raziskujemo s podobnimi psiholoSkimi in Se bolj ponotranjenimi
eksperimenti, vendar pa je jasno, da gre za ponotranjeno zavest o prostoru. Najverjetneje
izhaja iz ¢lovekovega bivanja v maternici in procesa rojevanja ter rojstva. Dejstvo je, da se
zivljenje postopoma razvije skozi temo v svetlobo.

Na podlagi tega lahko sklepamo, da so jamo dojemali in uporabljali na dveh ravneh tudi
pri enakopravnih skupnostih, ko je nenehno rojstvo predstavljalo smisel Zivljenja:

—vsem je pomenila prostor ponovnega rojstva; maternico,
— na osebnem nivoju pa prostor samote, kjer se lahko ¢lovek poglobi vase in
vzpostavi ponovno ravnovesje v sebi ali znotraj skupnosti.

Stopnja te ponotranjene zavesti 0 prostoru 0Z. ponotranje
nega obcutka je bila zaradi moc¢nejSega stika z naravo v tistem Casu najverjetneje visja, vendar
pa se v razpravo o poglabljanju samega vase pri enakopravnih skupnostih na tem mestu ne
bom spuscala. S tem bi lahko hitro zaSla na posredno subjektivno sklepanje na podlagi
razmi$ljanja modernega Cloveka (sebe), za katerega zaenkrat na podlagi doktorske Studije
nimam dokazov.

Zanimivo je tudi preucevanje odnosa do narave. Vinkov odnos na primeru rastline, ki jo
posadi zunaj in s tem spremeni pogoje za njeno rast na nekem visjem nivoju, lahko vidimo kot
nacin spreminjanja pogojev v pokrajini za vzgojo rastlin in Zzivali pri poljedelskih in
zivinorejskih enakopravnih skupnostih (glej pogl. 3.1.4, Miti¢na zgodba).

Kot kaze, pomeni za modernega ¢loveka umik v naravo ponovno vzpostavljanje pristnega
stika z naravo na nezavedni ravni. Kadar smo sami, ni zunanjih vplivov; na zavednem in
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nezavednem nivoju pa naravo dozivljamo drugade — kot Zive. Najbolj sami, kjer lahko
zacutimo ta stik, smo v jami in na vrhu gore. Na zavedni ravni pa bivanje v naravi lahko
pomeni preizkusanje svojih ves¢in prezivetja v naravi, krotitve narave, ki odraza kulturno
odvisno dojemanje narave kot podrejene ¢loveku.

Vsekakor sem pokazala, da je bil vzorec za raziskavo dovolj velik za potrditev hipotez.
Vecanje vzorca bi najverjetneje omogocilo povecevanje enakih primerov za dokazovanje v
tem delu zastavljenih hipotez. Na podlagi rezultatov kvalitativnega raziskovanja in celotne
Studije, ki je predmet raziskav, bi lahko v prihodnosti osnovali kvantitativno raziskavo, ki bi
ponudila Se globlji vpogled in odgovore na nezavedno in zavedno dojemanje jame. Za
primerjavo rezultatov osamitve posameznikov bi bil primerna izvedba skupinskega
eksperimenta (bivanje v jami manjSe skupine posameznikov). Z ve¢jim in bolj raznolikim
vzorcem bi lahko odkrili posamezne kulturne in druzbene parametre, ki vplivajo na zavedno
in del nezavedne izkusnje. Zanimiva bi bila tudi izvedba preizkusa na Havajskem otocju, ki
sluzi kot primerjava v ve¢ delih celotne doktorske Studije. Za potrjevanje rezultatov bi bilo v
prihodnosti eksperiment smiselno opraviti tudi v spodmolih, kjer popolne ¢utne deprivacije z
vidika teme ni mogoce izkusiti. S podobnim eksperimentom bi vsekakor lahko odkrivali in
preucevali tudi druge prostore, katerih danosti vplivajo na nas do te mere, da v nas vzbudijo
ponotranjen obcutek o prostoru, podoben temu v jami. Kot primer sem Ze navedla jame.
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5.2 MAKRO RAVEN

5.2.1 MODEL MERLJIVOSTI OBREDNE POKRAJINE

Na podlagi preucevanja pomena jame v SirSem prostoru obredne pokrajine sem skuSala
preveriti, ali je bila izbira jame naklju¢na ali pa je bila skrbno izbrana tudi glede na prostor oz.
druge tocke v prostoru. Kot sem pokazala v uvodni predstavitvi koncepta obredne pokrajine,
je sestava in ureditev pokrajine na nek nacin 'kulturno' dolo¢ena, tako kot sestava in
ureditev jam, zato tudi na makro nivoju 'kulturna' pravila izkljudijo nakljuc¢nost izbire
sestavin, saj kriterij kulturnega konteksta prepreci samovoljno izbiranje prostorskih
tock (Pleterski 2014, 106). Ta kulturni oz. v kontekstu te Studije bolje receno ideoloski
kontekst predstavlja miticna zgodba, ki doloca pravila urejanja pokrajine (glej pogl. 3.1.4,
3.1.5). Pravilo je sicer moderni pojem, s katerim ze nakazujemo na nadzor in sistem, ki pa je
osnova neenakopravnih druzb. V primeru te Studije pojem pravilo opisuje odnose med
posameznimi Zivimi in neZivimi elementi v pokrajini in ne religiozni sistem nacel (glej
poglavje 3.1.3).

Predmet preuCevanja predstavlja vloga jam v obredni pokrajini enakopravnih skupnosti, ki so
zivele po nacelih naravoverstva, torej je ta obredna pokrajina urejena glede na pravila miti¢ne
zgodbe enakopravnih skupnosti. Predvidevam, da je lovsko-nabiralniSska obredna pokrajina
urejena drugace kot poljedelsko-zivinorejska zaradi drugac¢ne miti¢ne zgodbe, ki jo pogojuje
ideolosko-gospodarski-druzbeni  kontekst.  Lovsko-nabiralnisko  obredno  pokrajino
predstavljajo doloc¢ene izbrane to¢ke v prostoru, medtem ko so poljedelsko-zivinorejske
skupnosti poleg izbranih toc¢k v prostoru na podlagi ideoloskih pravil in klju¢ev dolocale tudi,
kako pokrajino spremeniti, da bo delovala v procesu krogotoka zivljenja, torej so jo te
skupnosti prilagajale mitiénim ideogramom. V obeh primerih je bil cilj ureditev pokrajine za
krogotok zivljenja — to je ohranjanja ravnovesja v pokrajini.

Predvidevam, da je urejanje obredne pokrajine od spremembe ekonomije od lovsko-
nabiralniSke k poljedelsko-Zivinorejski potekalo na dveh nivojih:

— spreminjanje pokrajine s postavitvijo ali premikanjem posameznih naravnih
sestavin v obliki miti¢nih ideogramov (kamnov, lesenih kolov),

— z izbiro sestavin v pokrajini, ki so pomembne (najveckrat prehodne) tocke, svete
Ze same po sebi.

Za preucevanje obredne pokrajine moramo po eni strani prepoznati njene sestavine, po drugi
pa pravila njenega urejanja. Sestavine je potrebno ne le prepoznati, temvec¢ tudi razumeti,
videti/vedeti znotraj konteksta posamezne miticne zgodbe, Sele nato lahko preverjamo
povezave med njimi in njihovo lego v morebitnih miti¢nih ideogramih. Pripisovanje pomena
dolo¢enim geografskim pojavom je namre¢ prav tako odvisno od ideologije posamezne
skupnosti. Pri iskanju nam je v pomoc¢ tudi ustno izrocilo, ki poro¢a o pomenu ali uporabi
dolocenih krajev ter poimenovanje sestavin pokrajine (na primer hribov), in omogoca, da
pokrajino razumemo z vidika ljudi, ki v njej Zivijo (glej Hrobat 2010).

Za enakopravne skupnosti, za katere predvidevam, da so urejale pokrajino z namenom
ohranjanja ravnovesja s pomocjo krogotoka Zzivljenja, lahko predvidevamo, da so imele
poseben obredni pomen 'naravne' tocke, ki so obredne oz. imajo prehoden znacaj zZe same po
sebi, ali pa prostori, ki so postali obredni z ograjevanjem, torej 'naravne' in umetno zgrajene
0z. spremenjene sestavine pokrajine (glej pogl. 3.1.4, 3.1.5).
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5.2.1.1 MOZNE SESTAVINE OBREDNE POKRAJINE

Jama

Ena od sestavin obredne pokrajine je lahko jama, ki s svojo obliko Ze sama po sebi predstavlja
omejen in s tem obreden, prehoden prostor. Analiti€ne kriterije prepoznavanja jame kot
obrednega prostora za enakopravne skupnosti sem predstavila v podpoglavju Pokazatelji
obredne rabe (pogl. 5.1.1.1). Poseben pomen v pokrajini pa ima lahko jama v gori.

Gora, drevo in jama

Vrh gore je tocka, kjer smo lahko popolnoma sami in izkusimo disto tiSino tako kot v jami.
TiSina in samota imata na nas povratni u¢inek samorefleksije (glej pogl. 5.1.2.4). Vrh gore
simbolno predstavlja vrh sveta. Na gori smo najblizje svetemu, zgornjemu svetu, vesolju in
smo sami s seboj. Zgornji, bozanski, oddaljeni svet je vesolje »nad« nami. Vzpon na goro kot
proces spoznavanja sebe je sestavni del ljudskega izrocila. Na goro so (in Se danes) hodijo
ljudje, da se »napolnijo z energijo«. Prostor, kjer se nahaja najve¢ duhovne moci, se v
prvotnih verovanjih v Tibetu nahaja prav na vrhu gora (Aldenderfer 2012, 129). Tam Zive
bogovi in bozanstva. Poleg tega je hrib/gora (oz. votlina v hribu/gori) v evropskem
mitoloskem izrocilu ena najpogostejsih lokacij, kjer prihaja do izkuSnje spremenjenega Casa,
ker predstavljajo drug, paralelen svet (Mencej 2009, 193—-194). Gore so torej votle, njihova
votlost oz. votlina pa ponazarja povezavo s podzemno ravnjo sveta. Poleg tega slovensko
mitolosko izrocilo kaZe, da so doloGene gore tudi vodnate oz. polne vode (Smitek 2004, 48—
49; Hrobat 2010, 148) tako kot jama (5.1.1.1, 'Naravne' znacilnosti jam). Dolo¢ena gora tako
lahko predstavlja povezavo med vsemi tremi svetovi, sredi§¢no svetovno os — axis mundi (glej
pogl. 3.1.4; Eliade 1987, 38), preko katere se pretaka zivljenjska energija.

O pomenu posebne energije, po katero so na vrh gora hodili staroverci, se je ohranilo izroc€ilo:
»Lokovec ima nekaj vrhov, ki so znani kot skrivnostne gore, ki so jih v davnini

dolocile in zaznamovale strele. Nanje so potem postavili kamne s tretjo mocjo, ki

je sevala dalec¢ naokoli. Zato ni cudno, da so tja gor hodili tisti, ki so jo potrebovali.

Za te skrivnosti so vedeli samo tisti, ki so jim to zaupali stari oCetje in ocetje. Danes

Jje od vsega tega ostala samo Se gola skrivnost.« (Medvescek 2006, 5).

Votla pa ni samo gora, temvec¢ tudi drevo. Pleterski (2014):

»Korenine ima v nevidnem podzemlju, krosnjo v nedosegljivem nebu. Tako odlicno ponazarja
razmerje zgoraj — spodaj. 1z rane mu spomladi tece voda, njegov les bruha ogenj in je dovolj
trd, da je smrtno nevaren.« Obenem so njegove korenine (podzemlje) zrcalna slika krosnji
(zgornjemu svetu).

Zaradi sil, ki se pretakajo skozi votlo drevo, so staroverci pogosto sedeli ob drevesih in se
»napajali z njihovo energijo«. Drevo so kot sveto dojemali tudi na Krasu, ki so ga castili kot
vir modi in Zivljenja (Cok 2012, 25). Posebne mo¢i je imelo najbolj obstojno drevo — hrast, ki
uspeva tudi na Tisniku v soteski Huda luknja.

Odkod pa prihaja ta zivljenjska energija?

O krogotoku zivljenja in o Zivljenjski moci bukve prica tale staroverska pripoved:

»Drugic si zopet Zelim, da bi se zaril pod ostresje njihovih korenin, kjer je med skalo in
zemljo prostor zgolj za srkajoco koreniko, ki neustrasno bije preZivetveni boj. Ta traja kdo ve
koliko cloveskih generacij, dokler se ji ¢as ne iztece. Ko pade, se spremeni v prst, iz katere bo
srkala svojo Zivljenjsko moc nova bukev.« (Medvescek 2006, 193).

Drevo ima v nadaljevanju zaradi zivljenjske moci tudi mo¢ v obredih povezanih z rojstvom
0z. izobiljem otroka: »Drevo je bilo povezano s prelomnimi trenutki Ziviljenja, torej s
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prehodom iz enega v drugo stanje. Po porodu so posteljico zakopali pod mlado drevo za lepo
rast otroka.« (Poles 1999, 131).

Prav tako je bilo drevo lipe eno od svetih slovanskih dreves (Smitek 2004: 57, 62, 84,
370-71). Lipe danes pogosto najdemo v srediscih vasi, kjer so vodje skupnosti imeli sestanke
(Macarol 2015).

Doloceno drevo je torej zaradi svoje vzdrzljivosti in obstojnosti lahko predstavljalo sinonim
za zivljenjsko silo, ki krozi med podzemljem, srednjim in zgornjim svetom, tocko nenehnega
obnavljanja, in je bilo sveto (glej tudi razpravo o Zivljenjski energiji v pogl. 3.1.4). Kot
povezava med tremi svetovi je predstavljalo sredis¢e naselbinske pokrajine, center vasi oz.
simbol srediS¢a sveta — axis mundi. Povezavo votlega »kozmicnega drevesa« in svetovne osi
navajajo tudi drugi avtorji (Smitek 2004, 48, 57; Hrobat 2010, 144—148).

Gora = drevo = srediS$ce sveta

Dojemanje drevesa kot povezave med spodnjim in zgornjim svetom je najverjetneje
ponotranjeno. Gre za prepoznavanje obstojnosti drevesa v 'naravi' ter obcutek biti najblizje
zgornjemu svetu na gori (glej pogl. 5.1.2.4, Arheolosko-psiholoski eksperiment) ter
spodnjemu svetu v gori.

Ustno izroc€ilo poro¢a o »prvi lipi«, ki je rastla v Cikovi jami, skozi katero ¢lovek pride na
drugi svet (Hrobat 2010, 145). Poleg tega se jama v slovanskem izrocilu omenja tudi kot
prostor, kjer se rojevajo otroci (Mencej 2009, 199). Iz tega sledi, da je del axis mundi lahko
tudi jama kot metafora za podzemlje, ¢e se jama nahaja v gori in se tudi tam pretaka
zivljenjska energija. Pri tem je lahko pokazatelj pomena jame kot sredi$¢a tudi njena oblika,
kot je v primeru razvejanega jamskega sistema, ki posnema korenine drevesa (glej pogl.
5.1.1.1).

Gora = votla = jama

Jama v gori potemtakem predstavlja posebno totko v prostoru, del sredii¢a sveta (Smitek
2008, 134) in pokrajine, na podlagi katere je bila pokrajina urejena. Predpostavljamo, da je
pojav kozmoloskega sistema prav tako temeljil na izkustvu sveta, okrog katerega je urejen
prostor (Pleterski 2014, 17), tako kot je nastala miticna zgodba. 'Naravne' sestavine obredne
pokrajine lahko predstavljajo dolocena drevesa, gore ter jame v gori.

Reke in izviri

Za poljedelce in zivinorejce je za zivljenje klju¢na reka, zato so bile naselbine Ze od neolitika
naprej postavljene na re¢nih bregovih. Primer je neolitska naselbina na najdis¢u Spodnje
Skovce (Zorz, Nadbath 2010). Kot sinonim za &isto vodo lahko reka predstavlja tudi simbol
zivljenja, oplajajoce vode (glej pogl. 5.1.1.1). Enako velja tudi za druge kraje povezane s Cisto
vodo, kot sta izvir ali potok. Pri prepoznavanju plodnih in neplodnih rek nam je lahko v
pomo¢ tudi etimologija. Bela namre¢ pomeni vodo/reko (enako kot poimenovanje ¢rna), le da
gre v primeru bele vode za Ciste vode, pri katerih se vidi dno (Snoj 2009, 55); ¢rne vode so
tiste, ki izgledajo temno (Snoj 2009, 101), necisto. Poleg tega se »Crni potok« vedno izliva v
»beli potok«, kar nakazuje, da mesto njune spojitve lahko razumemo tudi kot mesto prehoda
(Snoj 2009, 101). Na obredni pomen kraja izliva ene vode v drugo kot pomembne tocke v
obredni pokrajini lahko prepoznamo tudi v staroverskem izroc¢ilu (Medvescek 2015, 289;
252-253; 441; 459). Ena od pripovedi Franca Lebana pravi: »Kamrtna, kot glavno svetisce, je
obvladovala del doline od Stopnika do Zelinja. Pomemben del, ki ji je tudi pripadal, pa je bilo
ustje potoka Lemez, ki se nasproti Skvarca izliva v Idrijco. Tam je bilo urejeno tudi mesto za
obredno umivanje telesa. Kot ves, so imena vseh slovenskih rek Zenskega spola, medtem ko
ima veliko potokov tudi moSka imena. To ti pripovedujem zato, ker so bila vsa mesta za
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obredno umivanje le tam, ko je v reko pritekel potok z moskim imenom, kot je Lemez.
Obredno umivanje se torej lahko izvrsi zgolj na kraju, kjer se meSata Zenska in mosSka voda.
Kar pocnemo tudi mi. Ne bos verjel, kako se po tistem umivanju dobro pocutis.« (Medvescek
2015, 489). Torej je to kraj, kjer se odvija krogotok Zivljenja, prehodni prostor, in od koder
izvira zivljenjska energija. O pomenu rek, izvirov in ribnikov z vidika ponovnega rojstva
govori tudi drugo evropsko mitolosko izroc¢ilo (Mencej 2009, 199), kjer »otroci »prihajajo« iz
globin zemlje, iz votlin, jam, sotesk (!), pa tudi iz ribnikov, izvirov in rek.« (Eliade 1987, 140).

Kamni

Obredna mesta lahko predstavljajo obredni prostori, ki jih omejujejo kamni. Eno od teh mest
so tro€ani (glej pogl. 5.1.1.1) kot simbol treh zivljenjskih sil. Arheolosko gledano jih, ker gre
v vecini za neobdelane, 'naravne' kamne, tezko prepoznamo (Pleterski 2015, 30). Na obmoc¢ju
Lokavca in v bliZini so sicer Se vedno ohranjene tocke s kamni, o katerih govori izrocilo,
vecina drugih pa je bila uni¢ena z gradnjo Bohinjske zeleznice ter med prvo svetovno vojno
(povzeto po Pleterski 2010). Primer so troc¢ani okrog Trhlovce (glej pogl. 6.1.2.7; 8.4.5).

Grobisce
Sestavino obredne pokrajine kot obrednega prostora lahko predstavlja tudi grobisce.
Grobis¢na pokrajina je s tega vidika obredna Ze sama po sebi.

Soteska

Prehoden znac¢aj ima naravni pojav soteske, in sicer kot prehodni prostor, skozi katerega se
pretaka reka, pa tudi prostor, od koder se rojevajo otroci (glej Reke in izviri zgoraj).

5.2.1.2. PRAVILA UREJANJA POKRAJINE

Pokazatelji ureditve obredne pokrajine lahko izvirajo iz astronomije ali matemati¢nih pravil:
po eni strani iz opazovanja 'narave' in 'naravne' urejenosti, po drugi pa na podlagi opazovanja
t. 1. nebeskega reda, ozvezdij in astronomskih pojavov. Prvotni pomen grske besede kozmos je
namreé red (Sprajc 1991, 3).

Astronomske znacilnosti

Astronomske usmeritve so sluzile orientaciji glede letnih ¢asov in kot neke vrste koledar
(Pleterski 2014, 107). Smeri neba oz. usmeritev proti vzhajalnim in zahajalnim tockam sonca,
lune, zvezd in planetov so lahko tudi vodilo usmeritev v sistemu dvojiskih protistav: sever —
jug, vzhod — zahod, pa tudi pri urejanju obrednih prostorov na mikro in makro ravni.

S povezovanjem arheoloskih sledov in astronomskega znanja nekdanjih skupnosti se ukvarja
medznanstvena veda arheoastronomija (Sprajc 1991). Astronomsko znanje odsevajo
arheoloski konteksti, pisni in etnoloski viri, pri preuc¢evanju le-tega pa je nujno potrebno
upostevati kontekst, torej naravo druzbe in njeno ideologijo. Analiza vkljuCuje izmere
koordinat, izratune in primerjave z astronomskimi referencami (Sprajc 1991, 4). Pri
preucevanju vloge lege Sonca in Casa, pri organizaciji pokrajine moramo upostevati tudi, da
se lega zemljine orbite s€asoma spreminja, zato datumi deklinacij Sonca danes nekoliko
odstopajo od tistih v daljni preteklosti. Ta je sicer za bliznjo preteklost majhna, vecje in s
prostim o¢esom vidne razlike pa je potrebno upostevati za sledove iz obdobja neolitika in
paleolitika.

Casovna razporeditev leta je bila in je $¢ posebej pomembna na obmodjih in v skupnostih,
kjer obstaja menjava letnih ¢asov in je razvito poljedelstvo. Stirje letni Casi so bili omejeni z
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deklinacijami Sonca, s solsticijema in ekvinokcijema. Lega Sonca ob teh datumih je zato
igrala pomembno vlogo pri postavitvi oz. izbiri posameznih tock v pokrajini. Poseben znacaj
imajo tudi med-Cetrtinski dnevi, ki delijo letne Case. Registrirani so v megalitskih orientacijah
ter v predkrs¢anskih praznikih (Sprajc 1991, 17).

Pri Casovni razdelitvi enega leta, ki je osnovala koledar, je veliko vlogo igrala tudi Luna.
Najbolj opazne so lunine mene/faze. Prvi lunini koledarji, ki so omogocali orientacijo v Casu,
so nastali e v paleolitiku (Sprajc 1991, 4). Lunarni koledar je pomemben tudi v tropskih
obmocjih brez letnih ¢asov, kot so Havaji (Kirch, Green 2001, 267). Pomemben je ¢as mlaja,
ko luna ni vidna od enega do treh dni (Sprajc 1991, 26). Poseben, magi¢en pomen v
naravoverstvu je imela polna luna ali $¢ip, ko je najsvetlejSa in v€asih sveti vso no¢. Pomen
lune v slovenskem prostoru razkriva njeno drugo poimenovanje mesec, ki je sorodno z besedo
»wmeriti« (Eliade 1964).

Na ureditev pokrajine so sicer ponekod vplivale tudi pozicije planetov in zvezd; Venera je
imela vpliv v predSpanski Mezoameriki (Sprajc 1991, 31), poseben primer so Plejade.

Matematika in miti¢ni ideogrami

Na podlagi preucevanja zgodnjesrednjeveske obredne pokrajine lahko prepoznamo vec
matemati¢nih in merskih pravil, ki so urejala slovansko pokrajino (Pleterski 1996, Machacek
in Pleterski 2000, Sagadin M. 2001, Pleterski 2002, Pleterski, Mare§ 2003, Kaiser 2004),
vendar njihovemu izvoru lahko sledimo tudi v preteklost vse do neolitika.

Vse se za¢ne z enakostrani¢nim trikotnikom, ki tvori krog. Ponavljanje krogov ustvarja nove
geometricne oblike. Obenem delitev kroga kot zemlje z navpicno in horizontalno osjo (glej
prejSnje poglavje) tvori Stiri dele, ki so osnova Stiripartitnega sistema, Stirim stranem neba.
Kot krog pa s prostim o¢esom vidimo tudi Luno in Sonce. Lunine mene delijo leto na 12
mesecev 0z. zaokrozeno 12 x 30 dni, na 360 dni. Iz SestdesetiSkega sistema (2 x 30) izhaja
tudi simbolna povezava s 360° kroga (Pleterski 2014, 108).

Razdelitev kroga na 360 delov se v pisnih virih prvi¢ omenja v Mezopotamiji, vendar sledovi
uporabe enakostrani¢nega trikotnika in kotov 60°, 30°, 15° in 7,5° v urejanju pokrajine
dokazujejo, da je taksna delitev obstajala ze prej (Pleterski 2014, 110). Dokaz za preteklo
ureditev pokrajine na podlagi kroga lahko prepoznamo v neolitskih kromlehih (Meaden
2012c). Najbolj znan primer je zagotovo kromleh Stonehenge (Meaden 2012b).

Pleterski je na podlagi preucevanja slovanske miticne pokrajine prepoznal obredne kote in
razdalje, ki so bili v uporabi kot pravila za njeno ureditev. Na eni strani je to razmerje stranic
v enakokrakem pravokotnem trikotniku, ki je predstavljalo razmerje med moskima in zenskim
likom: 1: V2 (2014, 11, Slika 5.10).

Eden od kotov trikotnika, priblizno 23,5°, v grobem predstavlja kot med osjo Zemljinega
vrtenja in pravokotnico na ravnino Zemljine orbite okoli Sonca (Pleterski 2014, 113) in se
zopet nanasa na astronomska opazovanja Sonca. Seveda ljudje v preteklosti najverjetneje niso
vedeli, da je Zemlja okrogla, niti da je njena os, okrog katere se vrti, nagnjena. V
naravoverstvu je imelo Sonce preprosto velik pomen kot ena glavnih zivljenjskih sil.
Ponavljanje obrednega kota pa bi lahko razumeli kot enega od simbolov oz. bolje receno
pogojev za omogocanje vzdrZzevanja 'naravnega' ravnovesja in blagostanja, ki je omogocalo
prezivljanje skupnosti (tudi Pleterski 2002, 20, 113). Ta két oz. usmeritev son¢nih Zarkov je
namre¢ tudi razlog za letne Case, enakonocji in son¢na obrata. Ta obredni kot predstavlja zlato
sredino, tisto kar zdruzuje dve nasprotji in ima magi¢no mo¢ oz. u¢inkovito vrednost.
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V nadaljevanju mora v pokrajini biti zastavljena neka osnovna linija, ki obredne tocke
povezuje (Pleterski 2002, 26), na podlagi katere je nato urejena obredna pokrajina. Koti in
razmerja se navezujejo na to os.

Slika 5.10: Levo: krog, kvadrat in razmerje 1: \2. Desno: enakokraki pravokotni trikotnik in
njegova izpeljava (Oboje: Pleterski 2014, 110, 111).

Zaenkrat nam je znano, da naravoverske skupnosti niso imele zapletenih tehnoloSkih
pripomockov za merjenje, kot jih uporabljamo danes. »Vse nastete kote lahko zelo preprosto
doloc¢imo z dvema kolickoma in vrvico.« (Pleterski 2014, 110). Za opredelitev ne potrebujemo
Stevil, kot jih uporabljamo danes. Gre le za uporabo razmerij in velikosti, ki smo jih v
modernem svetu ostevil€ili. Prav tako pa lahko kot 23,5° dolo¢imo z merjenjem dolzine sence
opoldanskega sonca (Pleterski 2014, 113). Za daljSe razdalje so si pomagali z ognjem, kar
pomeni, da moramo pri preu¢evanju posameznih povezav tock v pokrajini biti pozorni tudi
na vidno povezavo med njimi.

Koti in razdalje nas pripeljejo do sistema geometri¢nih likov, od katerih je najosnovnejsi
trikotnik, ki povezuje tri tocke v pokrajini, tri zivljenjske sile, nato krog in kvadrat (Slika
5.10). Gre za uporabo osnovnih maravnih' Stevil 3 in 4. Trikotniki v nadaljevanju sluzijo, da
razvijamo oz. v na§em primeru prepoznavamo posamezne miti¢ne ideograme.

Na podlagi navedenega lahko predvidevamo, da je wureditev (vsaj poljedelsko-
Zivinorejske) pokrajine potekala na podlagi tripartitnega in Stiripartitnega sistema.

Sledove organizacije obredne pokrajine glede na trojiski sistem zasledimo v ustnem izrocilu o
slovenskem staroverstvu (glej tudi pogl. 3.1.4). Trojica tock v pokrajini je celostno povezana
z razumevanjem sveta in Zivljenja, s konceptom naravoverstva. Prodnike, kacje glave so v
Posocju postavljali v prostoru v obliki trikotnikov. »Kacje glave, raztresene po Posocju, so
ustvarjale mrezo trocanov, ki naj bi varovala vse, kar lezi med njimi; tako ljudi kot tudi tisto,
od cesar so ti ljudje Ziveli.« (Ban 2015).

Pomen Stevila $tiri je kot naravno Stevilo in osnovo organizacije prostora prepoznal s svojo
in razredi nato rastejo glede na vsakdanjo skalo navzgor, od stiri do Stirideset tisoc, se
povecujejo za deset« (Valeri 1985, 13, povzeto po Dibble 1909, 89). Celost bozanstev na
zacCetku havajskih psalmov je na primer velikokrat postavljena na zacetek psalma kot 400 000,
40 000 ali 4000 bogov (Valeri 1985, 13). Stevilo §tiri simboli¢no predstavlja tok &asa in
zivljenja (Pleterski 2014, 272).

Stevili tri in $tiri se v obliki miti¢nih ideogramov lahko pojavljata tudi skupaj in na ta na¢in

omogocata plodnostni preplet sil: 3 + 4. Primer takSne ureditve prostora prepoznamo v Belem
krizu pri Prelozah (Pleterski 2014, 309), le da gre tu za tridimenzionalno dojemanje prostora.
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Kamnito konstrukcijo kroga na S§tiri dele locujeta dve osi; na Stirih tockah, kjer osi krog
sekata, pa so postavljeni kamniti kamni. Krog naj bi tam stal do 1. 1916. Ob njem so domacini
izvajali obrede povezane z rodovitnostjo (Cok 2012, 33). Tridelne in $tiridelne strukture,
kombinacije Stevil 3 + 4 in 3 + 3 so v SirSi pokrajini torej sluzile za spreminjanje oz.
organizacijo pokrajine za vzpostavljanje ravnovesja.

Urejanje pokrajine pri neenakopravnih skupnostih s prezitki starejSe obredne pokrajine

Ureditev pokrajine razslojenih ljudstev lahko =zrcali starejSe prostorske ideograme.
Prepoznamo jo v tradicionalni rabi nekega dolo¢enega prostora ali to¢ke, med njimi tudi jam.
Lahko pa tudi v etimoloskem izvoru latinskega poimenovanja vzhoda in zahoda, ki zrcali
prezitek naravoverskih protistav zivljenje/smrt: »Etimolosko izhaja beseda orientirati se iz
latinske besede oriens, kar pomeni vzhod, a je izpeljana iz besede orior, kar pomeni »vzdigniti
Se, nastati, vziti, pojaviti se, izvirati, roditi se, rasti, zaceti se,« medtem ko zahod izhaja iz
latinske besede occidens, pomeni zahod, izpeljana pa je iz besede occido, kar pomeni »pasti,
zaiti, izginiti, propasti, poginiti« (Caval 2010, 39). Uporabo starejsih miti¢nih ideogramov oz.
enakih geometri¢nih oblik pri neenakopravnih skupnostih ter usmeritev lahko razumemo kot
prezitek starejSe tradicije, katerih pomen je bil prilagojen glede na druga¢no ideologijo in
nacin bivanja — na miti¢no zgodbo. Kar dela te geometri¢ne oblike nesmrtne, je njihova
dovzetnost za pomensko in fizicno prilagajanje in spreminjanje. Le tista sporocila oz. simboli,
ki se stalno spreminjajo, bodo preneseni in ostali del tradicije. Seveda pa je mozno, da pomen
miti¢nih ideogramov skozi prenos, kadar skupnosti zivijo po nacelih enake miticne zgodbe,
ostane enak. Primer so staroverski trocani (glej pogl. 3.1.4; 5.1.1.1). Pomen simbola in
posledi¢no tudi pomen ureditve pokrajine se torej ohrani, ¢e sta enaki tudi miti¢na zgodba in
mit.

Za urejanje oz. prilagajanje ureditve pokrajine novi ideologiji:

—je potekalo spreminjanje krajine z objekti: kapelice, cerkve, gradovi,
— so tradicionalno izbirali obredne prostore in tocke, ki so bile v uporabi v ureditvi
naravoverske miti¢ne zgodbe (jame, starejSa grobisca).

5.2.1.3 CERKVENA POKRAJINA

Se posebej primerna za preucevanje pretekle obredne pokrajine je kri¢anska cerkvena
pokrajina, ki je sicer mlada, vendar z umestitvijo in usmeritvijo starokrS¢anskih in
zgodnjesrednjeveskih cerkva odraza starejSe predkrScanske miti¢ne zgodbe in ideograme
(Pleterski 2014). Nekatere cerkve so bile orientirane v smeri Soncevega vzhoda na dan
svetnika, ki so mu bile posvetene (Sprajc 1991, 44, Caval 2010, 41-58). Cavalova pise:
»wNebesna telesa vzhajajo na vzhodu in pomen te smeri se je prenesel tudi na usmerjenost
svetiscé.« (Caval 2010, 38). Te usmeritve je na¢eloma narekoval julijanski koledar, nekatere
tocke in prazniki pa so povezani s pomembnimi datumi predkrScanskega cikla in so povezani
z naravoverstvom. Pri preucevanju vloge cerkva v pokrajini sta zato pomembna datum in leto
postavitve cerkva, ki omogocCata prepoznavanje starejSih vzorcev in ideologij. Skozi
preucevanje slovanske obredne pokrajine je Pleterski (2014, 246) na primeru blejskih cerkva
ugotovil, da so nekatere zagotovo stale na starih obrednih tockah ali v neposredni blizini.
Pokazatelj, da gre za starejSe mesto, je tudi njena lokacija na vrhu gore. Dolocene gore so
imele v obredni pokrajini staroverske miticne zgodbe veliko, lahko tudi sredis¢no vlogo (glej
pogl. 5.2.1.1) v konceptu axis mundi kot »popek sveta (pogl. 3.1.4). Druge pa so postavljali v
skladu z novimi idejami.
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Enakemu namenu so lahko sluzile tudi kapele. Podobno kot kuzna znamenja in krizi so
med ravnmi sveta, medtem ko v krScanstvu postanejo okna v onostranstvo ter pridobijo
nevaren prizvok, ki ga je potrebno zas¢ititi. Na ta nacin lahko predstavljajo prezitke prejSnjih
obrednih mest (Hrobat 2008, 16). TakSen namen zrcali tudi ustno izrocilo: »Nekoc je povedal
zgodbo o treh kamnih babah, ki Se danes stojijo ob poljski poti jugovzhodno od vasi. Zdi se
mi, da je takrat tudi rekel, da so kapelico postavili ob njih zato, da bi unicili moc ciganske
Stribabe.« (Medvescek 2006, 58).

Predvidevamo lahko, da so bile cerkve in kapele postavljene na mestu sestavin starejSe
obredne pokrajine (glej sestavine zgoraj). Na podlagi tega je ze Pleterski sklepal, da se: »isto,
kar skusa krsc¢anstvo zamenjati, zdi le preostanek Se starejsega sistema.« Namen postavitve
kapelic na starejSih tockah je bil torej pokristjanjenje teh v preteklosti pomembnih tock, s
¢imer so preprecili in zakrili starejSe obredne prakse (Pleterski 2014).

Na uporabo starejSih ideogramov s spremenjenim sporo¢ilom pa nakazuje urejenost cerkvene
obredne pokrajine glede na trojiski sistem (Pleterski 2014, 246). Trojnost, primer Svete
Trojice, je imela nedvomno velik pomen tudi v katoliski veri. Pleterski pravi (2014, 246):
»Pri tem je pogosto slo za umestitev mlajse tocke med starejsi dve, ali obratno — za postavitev
mlajsih tock tako, da je starejSa med njima.« Poleg ideograma pa so za ureditev cerkvene
pokrajine uporabljali tudi obredne kote, usmeritve in razdalje, kakrSne prepoznamo v ureditvi
zgodnjesrednjeveske slovanske obredne pokrajine (Pleterski 2014); to kaze, »da je bila tudi
postavitev cerkva skrbno premisljena, da pa je bil pri tem pomemben namen, da cerkev
prekine s staro vero in postavi nov zacetek« (Pleterski 2014, 250). Ta nov zacetek in urejenost
pokrajine obenem vzpostavljata nadzor nad pokristjanjenim in poganskim ljudstvom ter
pokrajino.

StarejSe obredne tocke, ki so stale na vrhovih hribov, zato da so bile blizje zgornjemu svetu
(glej razlago Gora), pa so bile obenem tudi odlicne nadzorne tocke, ki so omogocale nadzor v
rimski dobi, na kar kaze postavitev poznoanti¢nih visinskih utrdb v slovenskem prostoru, ki
jih je raziskoval Ciglenecki (1992); zanje so prav tako izbirali prostore z enakimi
znacilnostmi.
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6. JAME

V katalogu jam (jame in spodmoli) sem predstavila jame na slovenskem prostoru, ki sem jih
preucila skozi nabor pokazateljev uporabe jam in arheolosko-psiholoskega eksperimenta (glej
pogl. 5., Analiticna orodja in kriteriji; Slika 6.1). Prvi del poglavja predstavlja analiza jam v
soteski Huda luknja kot osnova za nadaljnje preuCevanje pokrajine SHL. Drugi del kataloga
vkljucuje predstavitev obrednih primerov jam z jasnim arheoloSskim kontekstom ali
oprijemljivim ustnim izro¢ilom o njeni rabi, z analizo in razlago rabe jame v posameznem
obdobju na podlagi pokazateljev rabe jam in psiholoskih orodij. V tretjem delu pa sem dodala
Se primere obrednih jam iz sosednje Italije, katerih izsledke raziskav sem uporabila v razpravi.
Vse obravnavane jame se nahajajo v kraskih pokrajinah (Kras, Stajerski kras in dolenjski
kras). Kraske jame nastanejo kot posledica raztapljanja apnenca in podobnih karbonatnih
kamnin s pomocjo rahlo kislih podtalnih voda, ponekod tudi v kombinaciji z erozijsko
dejavnostjo podzemnih vodotokov (Bonsall, Pickard, Ritchie 2012, 10-11).

Slika 6.1: Lokacija obravnavnih slovenskih obrednih jam, ki so predstavljene v katalogu: 1.
Pilanca, 2. Spehovka, 3. Huda luknja, 4. Potocka zijavka, 5. Divje babe I, 6. Mornova zijalka,
7. Ajdovska jama, 8. Bestazovca, 9. Mala Triglavca, 10. Triglavca, 11. Trhlovca, 12. Musja
jama, 13. Mitrova jama (Grotta del Mitreo), 14. Jama v Zlodjevem grabnu. Za Rupo pri
Divaci lokacijski podatki niso znani. Jame v Zlodjevem grabnu v e-katastru ni, zato sem njeno
lokacijo dolocila na podlagi opisa v Arkasu (spletni vir 13). Za Koprivsko jamo se je skozi
raziskavo izkazalo, da nimamo dovolj podatkov, da bi jo lahko obravnavali z vidika uvodno
navedenih kriterijev obredne rabe, zato na karti ni oznacena (avtor: G. Rutar).

135



6.1 JAME NA SLOVENSKEM PROSTORU

Po podatkih Instituta za raziskovanje jam na ZRC SAZU je bilo v Sloveniji na dan 13. 1. 2015
registriranih 11211 jam (pisno posredovano s strani Franja Droleta 13. 1. 2015). Po besedah
F. Droleta Institut za raziskovanje krasa ZRC SAZU (IZRK) v sodelovanju z Jamarsko zvezo
Slovenije (JZS) in ostalimi jamarskimi druStvi zbira, ureja, obdeluje in vodi centralno
registracijo osnovnih podatkov o kraskih jamah za obmocje Slovenije. Obnovljeno centralno
bazo podatkov o jamah dvakrat letno poslje pogodbenim partnerjem (JZS, ARSO, DRZJ
Ljubljana ter drugim jamarskim druStvom) v nadaljnjo uporabo, ki pa je avtorsko zascitena.
Te podatke v Sloveniji zbirajo ve¢ kot 100 let. Osnovna baza, ki jo pripravlja inStitut, je
kasneje uporabljena za e-kataster jam (spletni vir 2; Slika 6.2). Tu sem nasla tudi vzrok, zakaj
se podatki o posameznih jamah v razlicnih virih razlikujejo. Z raziskavo sem razreSila
problematiko dolo¢enih podatkov v e-katastru jam. Datum odkritia za novo odkrite jame
predstavlja datum obiska in raziskave jame ter izdelavo osnovnega zapisnika o jami, ki je
podlaga, da je jama lahko registrirana v katastru jam pri IZRK in JZS. Pri jamah odkritih v
zacetku 20. stol. ta podatek predstavlja le izdelavo osnovnega zapisnika o jami. Ta v ve€ini
primerov nima ni¢ skupnega z znanimi podatki iz literature o posamezni jami in zgodovino
raziskav, zato so bili podatki o odkritju posameznih jam v e-katastru za mojo Studijo
brezpredmetni.

Jame v Sloveniji imajo enega ali ve¢ velikih ali manjSih vhodov. So zlahka ali stezka
dostopne. Tiste na goratih predelih so ob dolocenih letnih ¢asih celo nedostopne. Nekatere so
dolge in imajo razvejan jamski sistem, Se posebej ¢e so jih oblikovale ponikalnice. Na nek
nacin so kot del ve¢jega jamskega sistema neskoncne. Vhod je lahko navpicen ali vodoraven.
Nekatere imajo tudi brezna. V daljSih jamah je znacilno, da je del jame ves ¢as v popolni
temi. Na kolic¢ino svetlobe, ki osvetljujejo jamo, pa vpliva tudi njena lokacija oz. proti kateri
smeri neba je obrnjen njen vhod. V notranjosti jam najdemo jezerca in ponikalnice, ponekod
ob vecjih dezevjih tudi potoke. V jamah je skoraj stalna temperatura zraka, ki je enaka
povprecni letni temperaturi v okolici. Ozragje je vlazno; v jamah, ki nimajo tekoce vode, pa
so suha obmo¢ja primerna za zadrzevanje ljudi in zivali. Oznacuje jih tudi zooloski fenomen
in drugi naravni zakladi: netopirji, ¢loveske ribice, hroscki, kresnice in druge ZzuZzelke,
minerali, apnencasta siga.

Slika 6.2: Lokacija jam na
slovenskem prostoru iz e-
katastra (Vir: Drustvo za
9 20 40 80 Jkm raziskovanje jam).

Najvecja koncentracija jam je v juzni in severozahodni polovici Slovenije (Slika 6.2).
Pojavljajo se na skritih tockah, najveckrat v gozdu.
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6.1.1 JAME V SOTESKI HUDA LUKNJA

6.1.1.1 ANALIZA JAM NA PODLAGI ‘NARAVNIH’ ZNACILNOSTI IN
ARHEOLOSKIH SLEDOV KOT POKAZATELJEV UPORABE JAM

V hribu Tisnika in Pecovnika, na obmocju soteske Huda luknja (Slika 6.3), se nahaja
sedemindvajset dostopnih, registriranih speleoloskih kraskih pojavov (po e-katastru jam,
spletni vir 2, Slika 6.4, Tabela I). Hudo luknjo (413) in Jamo pod poziralnikom Ponikve (522)
sem obravnavala kot eno, ker gre za isti jamski sistem. Jama pod poziralnikom Ponikve ali
Lisi¢nica namre¢ predstavlja drugi vhod v Hudo luknjo. Razen Tinetove jame in Jame pod
Gladko Pecjo so jame skoncentrirane v radiju 1100 m, na n. m. v. od 500 do 760 m. Od tega
je na Tisniku enajst vodoravnih jam in tri poSevne, dva ob¢asna ponora, dve brezni in trije
spodmoli. Na Pecovniku je ena vodoravna jama, Stiri poSevne in en spodmol. Arheoloski
sledovi so zabeleZeni v treh vodoravnih in eni posSevni jami. NajdaljSe jame so Huda luknja,
Spehovka in Pilanca. Te imajo tudi najbolj razvejan tloris.

V kategorijo dalj$ih jam sodita tudi Jama pod Gladko Pecjo (1660) ter poziralnik Ponikve
(4616), ostalih 25 jam pa v dolzino meri manj kot 50 m. Mednje sodi tudi Koprivniska jama.
Najvi§je se nahaja Jama pod vrhom Tisnika — Klet (1661; n. m. v. 760 m), najnizje pa
Spodmol pri Hudi luknji (4617; n. m. v. 500 m) in spodmol Kratka jama 2 (8703; n. m. v. 500
m). Od vodoravnih in poSevnih jam je najnizje leze¢a Nova jama (3489; n. m. v. 510 m).
Zanimivo je, da se jame na PeCovniku pojavljajo le tik ob zahodnem vznozju na nadmorski
viSini od 500 do 610 m.
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Sllka 6.4: Razprostran]enost sedemindvajsetih votlin na obmocju soteske Huda lukn]a 1.
Huda luknja, 1a Lisicnica, 2. Spehovka, 3. Pilanca, 4. Koprivika jama, 5. Juzni poziralnik, 6.
Zasuta etaza, 7. PoZiralnik Ponikve, 8. Jama pod Gladko pecjo, 9. Klet — Jama pod vrhom
Tisnika, 10. Skregana jama, 11. Jama pod juznim vrhom Tisnika, 12. Blatni rov pod juznim
vrhom Tisnika, 13. Jurceva luknja, 14. Lisicina, 15. Nova jama, 16. Jama Skoljka, 17. Kratka
jama 6, 18. Kratka jama 5, 19. Kratka jama 2, 20. Dimnik, 21. Jama nad Hudo luknjo, 22.
Spodmol pri Hudi luknji, 23. Kratka jama, 24. Maticova luknja, 25. Jama na Pecovniku, 26.
Kratka jama 4, 27. Tinetova jama.

PAKACPRI VELENJU ¥

Slika 6.5: Jame Spehovka, Huda luknja in Pilanca so edine vpisane v Register kulturne
dediscine kot arheolosko najdisce (RKD, spletni vir 14).
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Mozna arheolo$ka najdis¢a

V slovenskem e-katastru jam (spletni vir 2) so od skupno 27 jam na izbranem obmocju
soteske Huda luknja v Register nepremic¢ne kulturne dedis¢ine (RKD) kot arheoloska najdisca
vpisane natete jame: ZavrSe — Arheolo§ko obmodje jama Huda luknja (ESD 7956),
Zavrse — Arheolo§ko obmodje jama Spehovka (ESD 888), Zavrie — Arheolosko obmoéje
jama Pilanca (ESD 7957) (spletni vir 14, Slika 6.5). Drugih arheoloskih najdis¢ v &irsi
okolici ni vpisanih v RKD (Slika 6.5). Kot arheolosko najdisce je v slovenskem e-katastru
jam oznacena tudi Koprivska jama.

Na arheolosko najdis¢e je M. Brodar sumil tudi ob ogledu Jame pod vrhom Tisnika, v kateri
so izvedli poskusna arheoloska izkopavanja (Brodar M. 1985, 26), vendar so morali zaradi
pomanjkanja prostora za odlaganje materiala raziskave na globini 1,40 m zakljuciti brez
rezultatov (Brodar M. 1999, 53). Morda je vredno omeniti dejstvo, da se Jama pod vrhom
nje najtezji. S. Ciglenecki poroca (ustno), da sta v 90-tih letih prejSnjega stoletja z M.
Brodarjem iskala $e eno jamo, ki jo je Brodar nasel, ko se je s Pilence v dolino vracal po drugi
poti in v kateri je prav tako prepoznal nam neznane pokazatelje, glede na katere je sklepal, da
gre lahko za arheolosko najdi$¢e, vendar je nista nasla. Saleska planinska pot vodi mimo Jame
pod vrhom Tisnika (Slika 6.6), ki je bila v tistem casu Ze odkrita. Brodar se je torej
najverjetneje vracal po strmini, ki vodi v dolino SV od Pilance. Enako informacijo je od M.
Brodarja dobila tudi arheologinja Sasa Djura Jelenko (ustno). Nekje na tej strmini naj bi z
ocetom nekoC nasla Se eno jamo, vendar je kasneje M. Brodar ni ve¢ nasel (ustno S. D.
Jelenko). Severovzhodno od Pilence sta v e-kataster vpisani le vodoravna jama Lisi¢ina
(3439) in posevna jama Nova jama (3489). O obeh je bil sicer jamarski zapisnik (po podatkih
e-katastra) narejen ze 1. 1970. Obe sta kratki (12 in 14 m) in plitvi (2 in 3 m), imata odprt
vhod in sta dostopni. Glede na to, da se Nova jama nahaja nizje (pravzaprav od vseh
vodoravnih jam najnizje), Ze skoraj ob vznozju hriba (n. m. v. 510 m) in je kratka ter poSevna,
lahko predvidevamo, da je bolj verjetno, da je znacilnosti arheoloskega najdis¢a M. Brodar
prepoznal v jami Lisi¢ina, ki se nahaja na isti nadmorski visini kot jama Pilanca (650 m),
priblizno 200 m severno od nje; je vodoravna ter primernejsa za zadrzevanje ¢loveka. Na njen
obredni pomen sicer nakazuje tudi njena lega v obredni pokrajini (glej pogl. 7.1).

V nadaljevanju lahko moznost obstoja arheoloSkega najdis¢a predvidevamo tudi v ostalih
vodoravnih in poSevnih jamah na Tisniku, saj je vodoravna povrSina eden od moZnih
pokazateljev Clovekove rabe jame: Jama pod Gladko pecjo (1660), Skregana jama (7931),
Jama pod juznim vrhom Tisnika (521), Blatni rov pod juznim vrhom Tisnika (3310), Jurceva
luknja (3471), Jama Skoljka (3311), Jama nad Hudo luknjo (4153), Tinetova jama (8711); in
na PecCovniku: Kratka jama (3490), Maticova luknja (3539), Jama na PecCovniku (4215),
Kratka jama 4 (8704). Vendar v 100 letih intenzivnega speleoloskega raziskovanja hribov
Tisnik in Pecovnik ni nobenih podatkov o kakrSnihkoli naklju¢nih najdbah drugih jam, prav
tako pa ni bilo nobenih arheoloskih izkopavanj in se ne omenjajo v ustnem izroc¢ilu.

Zaenkrat se arheoloski sledovi pojavljajo v treh najdaljSih jamah; vse so na obmocju Tisnika
in imajo obenem tudi najbolj razvejan tloris ter so dostopne za ¢loveka (Slika 6.33). Od tega
sta Spehovka in Pilanca teZje dostopni oziroma pozimi nedostopni (Slika 6.30, 6.31), Huda
luknja pa lazje (Slika 6.32). Njihov vsebinski kontekst, ki vkljucuje snovne in nesnovne vire,
sem ovrednotila na podlagi pokazateljev rabe jam ter predstavila mozno uporabo posamezne
jame v kontekstu posamezne skupnosti, ki je jamo obiskala. Pilanco, Spehovko in Hudo
luknjo sem na makro nivoju preucevala v kontekstu SirSe obredne pokrajine (glej pogl. 7.1).
Za jamo Lisicino in Klet sem na osnovi analize obredne pokrajine SHL preverjala (Slika 6.7;
pogl. 7.1), ali bi lahko imeli obredno vlogo glede na lego v pokrajini.
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Slika 6.6: Zemljevid soteske Huda Luknja s Salesko planinsko potjo, ki vodi mimo jam
Spehovke in Pilance (Zupanc 2004, 6).

o O R B A .
Slika 6.7: Jame, v katerih se je glede na arheoloske pokazatelje zadrzeval clovek, in jih lahko
oznacimo kot arheolosko najdisée: 1. Huda luknja, 1a. Lisicnica, 2. Spehovka, 3. Pilanca, 4.
Koprivska jama. Jami, v katerih bi se glede na njihove 'nmaravne' danosti lahko zadrzeval
clovek: 5. Jama pod vrhom Tisnika (Klet), 6. Lisicina.
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6.1.1.2 ARHEOLOSKI VIRI

SirSo okolico soteske Huda luknja, Saleske doline in Mislinjske obéine predstavlja slabo
stanje raziskav predvsem za starejSa arheoloska obdobja. Sistemati¢ne arheoloske raziskave
so bile redke, prevladovala so naklju¢na odkritja in raziskave jamskih najdis¢. Vecina jam je
bila raziskana v ¢asu pred II. svetovno vojno, kasneje pa so v njih le sondirali. Evidenca
odkritih arheoloskih najdb je zato slaba oz. ni znano, kje se nahajajo; Stevilne najdbe so bile
izgubljene ali pa so bile unicene ob bombnem napadu na Celjski muzej. Tudi za drugimi
naklju¢nimi najdbami iz predvojnega obdobja se je sled scasoma izgubila. V celoti je bila
izgubljena predvojna terenska dokumentacija iz jam Pilanca in Huda luknja. Poleg tega se
podatki o lokaciji najdb in njihovih znacilnostih v posameznih virih razlikujejo (npr.: Leben
1975a, 273, in Safari¢, Ravljen 1991).

Dokumentacija raziskav, ki jih je v jami Spehovki (v 30-tih letih prej$njega stoletja) vodil S.
Brodar, hrani Institut za arheologijo, ZRC SAZU. Terenski dnevniki vsebujejo natanéne opise
in orise, ki jih je pripravil takratni strojevodja Franc Kozelj. Razlaga posameznih plasti se
med S. Brodarjem in M. Brodarjem razlikuje. Problemati¢no je kronolosko umescanje najdb,
saj je M. Brodar z revizijo kvarcitne najdbe umestil v obdobje aurignaciena, domneve S.
Brodarja o obstoju kulturnih sledov iz obdobja mousteriena pa je zavrnil. Podoben problem se
pojavlja tudi pri terenskih dnevnikih in arheoloSkem materialu iz jame Mornova zijalka, ki
sem jo v kontekst soteske Huda luknja vkljucila pri razlagi delovanja soteske v $ir$i obredni
pokrajini (glej pogl. 7.1).

Razlage posameznih plasti in kronologije obeh Brodarjev so temeljile izklju¢no na primerjalni
metodi in kronologiji geoloSkih obdobij, ki jo je S. Brodar vzpostavil na podlagi raziskav v
Potocki zijavki ter granulacijski analizi sedimentov, ki jo je povzel M. Brodar. Kritiko le-teh
je predstavil I. Turk (2006). Metode mokrega sejanja v Casu raziskav Se niso uporabljali.

V Koroskem muzeju v Slovenj Gradcu smo dobili vpogled v Se neobjavljene najdbe odkrite v
jami Spehovki in Pilanci ob mladinskih taborih in terenskih ogledih pod vodstvom
arheologinje Sase Djure Jelenko. Tiste, ki sem jih na podlagi tipoloskih znacilnosti lahko
umestila v ¢as, sem predstavila v njunem opisu.

Dostopne in v dobrem stanju so bile Zivalske kosti iz jame Spehovke, shranjene v Muzeju
Velenje in Narodnem muzeju ter redke naklju¢ne najdbe iz Spehovke in Pilance, ki so
shranjene v Koroskem muzeju v Slovenj Gradcu.

Pomembne so tudi raziskave jam, ki jih je izvajal speleoloski klub vse od nastanka kluba.
Raziskave so bile objavljene v lokalnih Casopisih, kasneje pa so omenjene tudi v poljudno-
znanstvenih Clankih. Jedro jamarskega kluba Speleos-siga, ziva zakladnica podatkov, je bil
Rajko Bracic, s katerim sem se dogovarjala za sreanje jeseni 2013. Braci¢ je umrl novembra
2013 v eni od slovenskih jam, z njim pa smo izgubili dragocen vir podatkov o jamah, ki ga je
podedoval od nekdanjih jamarjev.

Pri pripravi gradiva o jamah je problem predstavljalo tudi fotografiranje jam, ki je zaradi
posebnih pogojev (tema, vlaga in tezka dostopnost v primeru Pilance in Spehovke) zahtevno.
Fotografsko gradivo za Hudo luknjo in BestaZzovco (v drugih poglavjih) mi je posredoval
jamski fotograf Peter Gedei, nekatere fotografije jame Pilance pa je prispeval Vinko Jelenko.

Zaradi predstavljene problematike je bila potrebna revizija najdb in dokumentacije, ki jo
predstavljam v nadaljevanju.
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6.1.1.3 PILANCA (SINONIM: PILENCA, PILENICA) (E 15.1721, N 46.4167)

a) Opis prostora

Jama Pilanca leZi najvisje od vseh tirih obravnavanih jam, 80 m nad jamo Spehovko, na 646
m. n. v. Ima najvecji vhod od vseh jam v SHL (30 m x 8,4 m; Slika 6.8). Sestavljena je iz treh
dvoran, skupno v dolzini 111,5 m (Zupanc 2004, 17). E-kataster jam sicer poroca o dolzini
252 m. Mimo vhoda vodi Saleska planinska pot. LeZi na vzhodnem pobo&ju Tisnika, zato je
prva dvorana podnevi osvetljena, v ostali del jame pa posijejo le redki sonéni zarki.

Vzpon do jame z glavne ceste za fizicno zdravega cloveka traja povprecno 20 min. V
dezevnem ¢&asu je pot, ki vodi mimo Spehovke do nje, tezko dostopna, ker je urejena Saleska
planinska pot neociS¢ena, zelo ozka in ponekod izredno strma. V jesenskem casu jo prekriva
listje, zato ob dezju postane izjemno spolzka. V snegu je nedostopna.

R e 7 T T

v

i A s Ko R A4 Slika 6.8: Vhod v jamo Pilanco.
AP SRR / - A sy Tla so zaradi  podora

& . prekrita z velikim skalovjem
(foto: V. Jelenko).

Fenomenoloski terenski ogled poleti 2013 (Alja Zor):

»Pot vodi mimo jame Spehovke, nato pa se za manjso vzpetino odpre razgled na mogocen
vhod. Do 2 m veliki stalagmiti in stalaktiti vzbujajo strahospostovanje (Slika 6.9). Povrsina
vecine vecje vhodne dvorane je prekrita z velikimi skalami, ki so posledica naravnega podora.
Le ob robovih so vidne zaplate ilovice in svezi sledovi nelegalnega kopanja. Po tleh naletim
na smeti ter ostanke Zivalskih kosti in iztrebkov. Cuti se prepih. V okolici je slisati ptice, reko
Pako in promet na cesti Velenje—Slovenj Gradec. Mestoma so vidni sledovi modernega
kurjenja. Jamarji in domacini porocajo, da se v jami ob vikendih veckrat zadrzuje mladina,
obcasno pa prezenejo tudi narkomane. Relief se proti zadnjemu delu jame strmo dvigne, nato
pa skozi odprtino, ki je deloma zagrajena s skalami, vstopimo v manjso dvorano s kapniki.
Dlje nisem sla. Verjetno zaradi neprijetnega obcutka in varnosti, saj sem bila na ogledu
sama.«

V zgornjem delu glavne (vhodne) dvorane je ogromno stalaktitov in stalagmitov (Slika 6.9).
Dva se zaradi svoje velikosti in zato, ker sta drug nad drugim, Ze skoraj stikata. Na vrhu
stalagmita je manjSa vdolbinica (premer 6 cm), v katero kaplja voda. Na ve¢ mestih ob suhih
dnevih lahko opazujemo, kako voda kaplja na skale, kapnike in jamska tla, na katerih so se ze
oblikovale manjSe jamice. Ob dezevnih dnevih se kapljanje poveca.

Zanimivi pa sta predvsem dve vdolbinici/jamici. Ce pogled od najvedjega stalagmita
usmerimo juzno proti izhodu iz jame, zagledamo ovalno obliko, zacetek rasti kapnika, ki se
nahaja na ravni povrsini vecje, visoke skale (Slika 6.10). Velikost celotne povrsine je 24 x 19
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cm, njene robove pa osvetljuje svetloba. Cez sredino te tvorbe poteka ozek Zleb, ki ga voda
oblikuje s kapljanjem. Cloveskih sledov dodelave ni vidnih. Ob suhih dnevih v vdolbinico
voda ne kaplja.

V Planinskem vestniku Kocbek (1895, 180) piSe o nadaljevanju jame iz vhodne v druge
dvorane: »Tretji oddelek je zelo podoben »koru«; odtod prides v cetrto manjso jamo. Iz nje
vodi le ozek predor nizdolu. Dalje Se ni preiskana.«

Ob intervjuju me je prostovoljec Vinko opozoril tudi na drugo manj$o naravno jamico, ki se
nahaja v drugi dvorani, v katero prav tako Se posije svetloba (Slika 6.11): »Poiskal sem
tolmuncek, v katerega sem prej slisal kapljati vodo, in v njem je bilo priblizno liter vode, ki
sem jo Ze poskusil in si z njo umil roke.« (glej Elaborat, Zorz 2015, dnevnik Vinko, 13. 7.
2013, 11.30; priloZzena zgos¢enka). Velikost jamice je 20 x 30 x 8 cm. V tej vdolbinici, ki jo je
deloma v skali izdolbla voda, deloma pa njen obseg omejujejo manjsi kapniki, ki rastejo s
skale, se ob dezevju nabere priblizno za liter vode, vanjo pa voda kaplja tudi ob suhih dnevih.

Opisane vdolbinice v kapnikih nastanejo s pomocjo deZevnice, ki pronica skozi zemeljska tla
v jamo prek stalaktitov. Pot vode ni dovolj dolga, da bi se voda obogatila z ogljikovim
dioksidom v prsti; s tem niso zadoS¢eni pogoji, ki omogocajo, da bi se v njej povecala
koncentracija apnenca, ki omogoca rast kapnikov (Langus 2006, 4-5). Namesto tega kemijski
proces poteka v obratni smeri in voda kamnine raztaplja. Druga€en primer je jamica v drugi
dvorani, ki je glede na to, da se nahaja v jamskih tleh in v jamski apnencasti tvorbi obenem,
zelo verjetno nastala deloma z erozijo deloma z izlo¢anjem apnenca iz vode, kar omogoca, da
se jamica sCasoma povecuje. V obeh primerih (pri rasti kapnikov in jamskih tvorbah ter pri
raztapljanju) gre za dolgotrajen proces (Langus 2006).

: Raslys ) " ) il H , ; L
Slika 6.9: Veliki stalagmiti in stalaktiti, s katerih kaplja voda, ki vzbujajo strahospostovanje.
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Slika 6.10: Stalamit z zlebom v prvi dvorani, ki spominja na vulvo. Na levi fotografiji je

rafiji pa zleb.

vidna osvetlitev robov tvorbe, na desni fotog

o SO
Slzka 6. ] 1: Jamica v skalnatlh tleh s kapnikom, v kateri se nablm voda (foto: V. Jelenko).

b) Zgodovina raziskav

Vzrok nejasne zgodovine medvojnih raziskav v jami Pilanca razkrivajo dopisi shranjeni v
Joanneum museum v Gradcu iz leta 1942 in 1943 (Slika I-VIII). Dopisno gradivo Walterja
Schmida i in Dezelne a muzeJa v Gradcu, ki je dr. Vidmarju nakazal denar za izkopavanja v
g ' Hudi luknji in Pilanci, kaZe, da je izkopavanja po aretac1_]1
dr. Vidmarja konec leta 1942 vodil Vinko Stopar. V pismu
Stopar piSe, da so do takrat izsekali klan¢ino pred jamo,
uredili kamnit zid in kopali po navodilih dr. Vidmarja. Nasli
so kosti jamskega medveda, kosti iz »glodalskega sloja«,
odlomke ¢rnih in rdecih posod. Dr. Vidmar pa je pred levim
delom jamskega vhoda nasSel dobro ohranjeno fibulo.
Schmid se je najavil za obisk na najdiscu v aprilu ali marcu,
zatem pa se je sled za najdbami in dokumentacijo izgubila.

Mitja Brodar navaja (1985, 26), da so v Pilanci leta 1971
poskusali izvesti sondiranje, vendar so jih ustavile velike
podorne skale. Med humusom in kamenjem so vseeno

izl ;‘?““ ; “ naleteli na redke najdbe rimske lonCenine. Leto za tem so
Slzka 6.12: Igla iz jame jamarji v notranjem delu jame ponovno naleteli na kosti
Pilance, 3. stol. jamskega medveda (Brodar M. 1985, 26). S. Ciglenecki
(foto: arhiv KoroSkega  (ustno) poroca, da je M. Brodar v 80-tih letih v Pilanci ob
pokrajinskega muzeja). sondiranjih naSel tudi anti¢ni novec ter odlomke rimske
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loncenine tipa terre sigillate Chiarre in rimske glazirane loncenine, ki sodijo v 4., 5. stol.
Ciglenecki je najdbe videl skupaj s fibulo v 90-tih, vendar ne ve, kje so shranjene (ustno). V
objavi iz 1. 1985 M. Brodar teh najdb ne omenja. Mozno je, da gre deloma tudi za najdbe
odkrite pred vojno, o katerih piSe Vinko Stopar (Slika VI), na kar kaZze predvsem omemba
fibule S. Cigleneckega (ustno). V koroskem muzeju hranijo tudi rimsko iglo iz 3. stoletja, ki
so jo dobili v hrambo od ZRC SAZU-ja (Slika 6.12); kdo in kdaj jo je naSel, pa ni znano. Med
NOB so v jami zdravili ranjence.

Zadnje najdbe so bile odkrite ob mladinskih taborih in ob obhodih v 90-tih letih prejSnjega
stoletja, ki jih je v jami Pilanca organiziral Koroski pokrajinski muzej. Najdbe sem si
izposodila marca 2013. Vecinoma gre za odlomke grobe kuhinjske ter kose fine rimskodobne
lon¢enine, kuhinjske novoveske loncenine in poznosrednjeveske lon¢enine ter redke odlomke
zeleznodobne ali bronastodobne loncenine (Slika 6.13, 6.14).

Najdbe: najdbe odlomkov rimske lon¢enine, rimska fibula, rimska igla, odlomki prostorocno
izdelanih posod (v nekaterih virih ¢rnih, drugod rdecih), kosti jamskega medveda.

Fibulo je Pahi¢ umestil v 2. stol. (Pahi¢ 1975, 273). Ravljen in Safari¢ (1991, 114) omenjata,
da naj bi bi odlomki loncenine, ki jih je odkril Stopar, sodili v obdobje neolitika, vendar ni
navedeno, kje sta ta podatek dobila, najdbe pa so se izgubile.

0 5cm

Slika 6.13: Odlomki loncenine odkriti ob mladinskih taborih v Pilanci:1.—2. Novoveska
loncenina, 3.—4. Prazgodovinska loncenina, 5.—6. PoznosrednjeveSka loncenina (foto: A. Zorz
in D. Dzidic).
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Slika 6.14: Odlomki rimskodobne fine loncenine, odkrite ob mladinskih taborih v jami Pilanci
(foto: D. Dzidié).

¢) Ustno izrocilo

Votlino Pilanca omenjajo kot star sveti kraj v povezavi z vodo (Poles 1999/2000, 47). V jami
naj bi prebivale tudi vile in Zal Zene. Nekemu kmetu Tisnikarju so Zal Zene velikokrat
svetovale, kaj naj seje. Neko¢, zgodaj pomladi so mu rekle: »Sej bob, sej bob!« in kmet je
imel vsega v izobilju. Kasneje so se Zal Zene prestavile, ker so pastirji preve¢ pokali z bigi
(Povzeto po Hudales, Stropnik 1991, 51, 52, Vrbi¢ 2010, 67).

d) Arheolosko-psiholoski eksperiment

Pri vseh treh prostovoljcih, ki so bivali v Pilanci, lahko na podlagi opisa njihove izkusnje
prepoznamo neko ponotranjeno zavest o prostoru, ki jo vzbujajo doloceni drazljaji v okolju:
svetloba, tema, omejenost prostora, pogled iz jame navzven. Ta se pri AleSu in Vinku odraza
v obcutku lagodja, svobode ob prihodu iz teme na svetlobo in neprijetnem obcutku ob
raziskovanju jame ponoc€i, ko ne obstaja moZnost povratka na svetlo. Obcutek ponovnega
rojstva je podoben tistemu, ki ga vsi trije prostovoljci obcutijo ob sonénem vzhodu
(menjavanje teme/svetlobe, Zivljenja/smrti). Del ponotranjene zavesti je tudi instiktivno
dojemanje jame kot varnega, omejenega prostora, ki varuje pred zunanjim svetom
(vremenskimi vplivi) ter omogoca nadzor nad obiskovalci (zivali, ljudje). Nezavedno lahko ta
obcutek enacimo z obcutkom v maternici. Kot tako jamo Vinko celo besedno opise kot
maternico (zemlje). Na vse tri prostovoljce v jami vpliva tudi prepoznavanje senc na jamskih
stenah; to dozivljanje premikanja son¢nih zarkov in senc pa lahko enacimo s premikanjem
svetlobe v maternici. Povratni u¢inek jame kot spomin v maternici, je viden tudi v opisovanju
kapljanja s kapnikov, Zuborenja vode ter menjavanja toplega in hladnega ozracja.

Na drugi strani pa so samota, tema in tiS§ina v jami pri AleSu in Vinku vzbudile obcutek
samorefleksije, pri DuSanu pa nelagoden obcutek. V tem primeru ponotranjen obcutek o
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prostoru lahko enacimo s podzemljem kot metaforo za nezavedno. Jama v ¢loveku vzbudi
zeljo po raziskovanju nepoznanega, metaforo za nezavedno in samega sebe, lahko pa tej zelji
podzavest preprecuje, da bi jo ¢lovek ozavestil, kar lahko prepoznamo pri Dusanu. DusSan se
namre¢ noce poglobiti v svojo zavest, ker bi s tem spoznal, da je star in bi ozavestil strah pred
smrtjo, zato v jami ob raziskovanju obcuti tesnobo. Strah pred nezavednim je viden tudi v
njegovem dojemanju vhodne dvorane kot cCeljusti dinozavra in mocnim strahom pred
nevarnostjo poskodbe. Sele z raziskovanjem samega sebe, s samorefleksijo pride v naso
zavest zahodnega ¢loveka ugotovitev, da je obnavljanje Zivljenja naraven proces in da smrt
omogoca ponovno rojstvo, medtem ko moderni ¢lovek verjame, da je smrt konec Zivljenja.
Dolocene znacilnosti jame, kot so nevarni predeli (skale, spolzki deli, oZine) in nepoznani
zvoki pri AleSu, Vinku in DuSanu vzbudijo strah pred nevarnostjo, ki pa po tem, ko jamo
raziScejo in ta strah preide v zavedno, nima ve¢ vpliva. Jama torej v ljudeh ne vzbuja strahu,
temveC le obcutek nelagodja, ki izvira iz ponotranjene zavesti o jami kot prostoru
nezavednega (tema, osamitev, tiSina) oz. sproZi samorefleksijo. PsiholoSko gledano gre
pravzaprav za preseganje obcutka osamitve, odtujenosti od sebe in sveta, s katerim se
ponovno rodimo in sprozimo krogotok Zivljenja. Poleg teh drazljajev so na prostovoljce
vplivale oz. so jih navdusile tudi druge 'naravne' znacilnosti v jami, predvsem kresnice in
netopirji, kapniki; vsi opazijo tudi menjavanje toplih in hladnih zraénih tokov. Na Vinka
ucinkujejo tudi velik polkroZen vhod in kotanja z vodo, ki jo je odkril v drugi dvorani, dez,
skale. Se poseben pomen daje rastlinici v zadnji dvorani, ki jo je odnesel iz jame; to dokazuje,
da v drugo dvorano poleti tudi posveti sonce. Dusan izrazi Se navdusenje nad zvoki zivali,
drevesom in zvoki listov.

Ale§ in Vinko instiktivno dojemata jamo kot zavetje. Intuitivno so vsi trije prostovoljci za
spanje izbrali enak prostor. Suh, raven, primeren za kurjenje ognja, tam kjer najmanj piha in
je najbolj Cisto ter je zveCer tudi najtopleje. DuSan sicer omeni, da na podlagi logi¢nega
sklepanja predvideva, da je za bivanje primernejsSa Huda luknja, ki je lazje dostopna in se
nahaja v blizini reke. DuSan in Ale§ sta dostop do jame (v suhih pogojih) oznacila kot
tezaven, Vinko, ki je rekreativni tekac, pa kot srednje tezaven. Kot se je izkazalo na podlagi
mojega ogleda leta 2015, se je dostop po neurju oz. zledu bistveno poslabsal.

e) Interpretacija

Raba jame v razvojnih obdobjih enakopravnih skupnosti

Na podlagi ustnega izrocila, rezultatov eksperimenta in preucitve okolja lahko prepoznamo
vlogo jame in predvidevamo njeno rabo predvsem v slovanski ali staroverski miticni zgodbi
ter obredih; na podlagi povratnega uc¢inka njenih znacilnosti pa lahko domnevamo tudi o njeni
primernosti za uporabo v paleolitskih naravoverskih skupnostih (Slika 6.38).

Primernost jame kot obredne za paleolitske enakopravne skupnosti

Rezultati arheoloSko-psiholoskega eksperimenta predvidevajo obredno rabo jame v
paleolitiku, vendar to ni potrjeno. Velik vhod, ki predstavlja zobe poSasti oz. zveri, lahko
vidimo kot kriterij za starejSo obredno rabo jame v krogotoku zivljenja. Ogromno stalaktitov
in stalagmitov, ki so vidni iz notranjosti Pilance navzven in obratno, spominja na grozec
zmajev gobec (Slika 6.15). Kot takSnega ga je v eksperimentu prepoznal DuSan. Svojo
izkusnjo dozivljanja jame Pilance je opisal kot grozeCe Celjusti dinozavra, v jami pa je iskal
njegovo drobovje, ki ga ni nasel. Na podlagi teh pokazateljev bi lahko imela obredni pomen
kot prostor prehoda.
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Slika 6.15: Pogled nd vhod v jamo Pllanco ki spbmnlnja na gbbéc zverl/zma]a

Podor, ki je spremenil prvotno obliko jame in povrSine v jami, se je glede na koli¢ino
materiala zgodil pred pojavom cloveka, v Casu vecjih tektonskim premikov (Slika 6.15).
Glede na Brodarjeve raziskave obstaja moznost, da je Slo celo za dva podora (Brodar M.
1993). Med skalami, ki prekrivajo celotno povrs$ino vhodne dvorane in del pred vhodom, je
malo zemljenega sedimenta in le redke manjSe zemljene zaplate. Posledica podora je, da se
vhodni, podnevi osvetljeni del jame posevno dviga proti zozanemu zadnjemu delu, ki je v
popolni temi. Ostale tri dvorane v nadaljevanju imajo vodoravna tla in so prekrite z zemljo.
Tam so velenjski jamarji pri enem od obiskov naleteli na vecjo koli¢ino medvedjih kosti.

Ob eksperimentu se je izkazalo, da je v jami prisoten prepih, kar kaze, da ima jama na koncu
rova Se en vhod, vendar je zadnji rov preozek, da bi lahko $li skozenj, in zadelan s kamenjem.

Sklepam, da je bila jama za daljSe bivanje neprimerna, za bivanje pa je bil neprimeren tudi
notranji, temni del. Vendar rezultati eksperimenta kaZejo, da so posamezniki na dolocenih
vhodnih delih lahko nasli kratkotrajno zatocisce.

Za to jamo arheoloskih pokazateljev za obredno ali neobredno rabo v paleolitiku nimamo;
zgoraj navedeni fenomenoloski pokazatelji z obliko vhoda kot Zivali pa kazejo na primernost
uporabe jame za lovsko-nabiralske skupnosti.

Raba jame v srednjem in novem veku

Kot prvi naravni pokazatelj obredne rabe lahko razlagamo vodnatost jame kot simbol
koncentracije zivljenjske sile. UdeleZenci eksperimenta so ves Cas prisotnosti sliSali kapljanje
vode. Voda je poleg ognja v poljedelsko-miti¢ni zgodbi druga od treh glavnih zivljenjskih sil.
Na pomen vode v Pilanci nakazuje ustno izrocilo, ki Pilanco omenja kot star sveti kraj
povezan z vodo. Z jamskega stropa visi ogromno kapnikov, ki omogocajo kapljanje vode na
stalaktite na ve¢ mestih. Gre za vodo, ki je bila z vidika starovercev Cista, Ziva in je
omogocala plodnost.

Na podlagi rezultatov eksperimenta in fenomenoloskih ogledov sem ugotovila, da se voda z
dolocenih kapnikov steka vsaj v eno ketanjo. Vinko je opazil, da se v notranjem delu Pilance
nahaja vdolbina, ki lahko shrani priblizno liter vode. Kot v Triglavci (Cok 2010) in Potodki
zijavki (Odar 2012a), kjer sta prav tako kotanji z vodo, se nahaja v dvorani, vendar za razliko
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od drugih dveh, ki sta v zadnjem delu vhodne dvorane, je ta v drugi dvorani, do katere
pridemo skozi vhodno dvorano (Slika 6.11). Na podlagi opaZanj prostovoljca Vinka v ta del
jame v poletnem ¢asu ob son¢nem vzhodu in zahodu posvetijo redki son¢ni zarki. Dokaz, da
tudi v zadnji del posije sonce, je rastlinica, ki je vzklila tam in jo je Vinko prenesel ven (glej
interpretacijo intervjujev; pogl. 5.1.2.4). Vseeno pa zaradi teme, hladnejSega ozradja in
povrsine tal v tej dvorani lahko zavrnemo moznost, da bi se ljudje v njej zadrzevali dlje Casa
(Slika 6.11).

Na morebitni obredni pomen kaze
tudi druga vdolbina v rastoem
kapniku iz velike vhodne dvorane
(Slika 6.10). V celotni jami sem nasSla
le eno taksno, ki pa je opazna prav z
najvi§je tocke v dvorani, tj. ob
najve¢jem stalagmitu in stalaktitu.
Pozno dopoldansko poletno sonce
osvetljuje njen ovalen obris, ki je
viden le, ko nanjo usmerimo pogled
iz jame navzen (Slika 6.16). Njena
oblika spominja na vulvo s sramnimi
ustnicami; ikona, ki na sploSno
predstavlja  simbol  rodnosti in

Slika 6.16: Pogled na kotanjo z ZzZlebom, ki plodnosti. Vanjo le ob deZevju kaplja

spominja na vulvo. V ozadju je viden izhod iz jame. Y,Oda’ ki ez vidika naravovercev
Cista, oplajajoca voda.

Dezevje v poljedelsko-miti¢ni zgodbi simbolizira prihod plodnega oz. plodno obdobje leta.

Od arheoloskih pokazateljev na obCasno zadrzevanje v jami v obdobju srednjega in novega
veka kazejo redki odlomki poznosrednjeveske in novoveske loncenine (Slika 6.13), vendar
tocne lokacije najdb, ki bi jih povezovala s kotanjo, nimamo. Prevladuje poznosrednjeveska
groba lon¢enina. Lahko gre za sledove zavetiske rabe ali pa staroverske obredne rabe.

Velik vhod in notranjost vhodne dvorane (Slika 6.17), ki spominjata na grozeCe celjusti
zmaja, lahko tudi v primeru poljedelsko-miti¢ne zgodbe razlagamo kot metaforo za prehod in
preporod. Clovek od zmaja ne dobi zmajevih mo¢i za uspesen lov, temve¢ izobilje. V Pilanci
lahko skozi moderne pripovedi razumemo tudi kot zobe v vagini. Pleterski (2014, 68) pravi:
»Zobje so smiselni samo, ce imajo kaj pojesti. In tisto, kar pogoltnejo, pac pride od moskega
pri spolnem odnosu. Temu cez cas lahko sledi porod.«

Izrocilo o zmaju, s katerim bi lahko povezali to jamo in pomen goltanja, prav za to jamo ne
obstaja. Zmaj po pripovedih zivi v podzemlju, v Hudi luknji. Mozno pa je, da so s
poudarjanjem pomena Hude luknje v ustnem izrocilu skusali preusmeriti pozornost stran od
Pilance.

Pokazatelj obrednega pomena je tudi izro¢ilo o vedeZevalkah Zal Zenah. Te so prebivale v
jami in so kmetom dajale nasvete, kdaj naj sejejo bob in druge poljs¢ine. Nasvete o sajenju
lahko povezemo z ohranjanjem ravnovesja oz. omogoc¢anje pogojev za rodnost zemlje.

Na zatonu njene vloge in uporabe z vidika naravoverske ideologije in ohranjanja ravnovesja
kaZe izrocilo o Zal Zenah, ki pravi, da so se Zal Zene preselile, ker so pastirji preve¢ pokali z
bi¢i. To lahko razumemo kot krScansko preganjanje staroverskih praks. Pastirji imajo v
neenakopravnih druzbah pomen ljudi, ki z bici krotijo zivali oz. vse, kar je divje.
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Slika 6.17: Pogled na zobe v vagini ali zmajeve zobe, v vhodni dvorani Pilance (foto: V.
Jelenko).

Na podlagi vodnatosti jame, oblike vhoda, dveh kotanj, v kateri se steka voda, in odlomkov
lon¢enine lahko domnevamo, da je bila jama primerna kot obredna za enakopravne skupnosti.
Med pokazatelje, ki izkljucujejo daljSe zadrZevanje, sodita neprimerna povrSina in tezak
dostop. Glede na ustno izro¢ilo o Zal Zenah in »starem kraju povezanem z vodo«
predvidevamo, da je bila obredna vsaj za staroverce v srednjem in novem veku (Slika 6.38).

Pokazatelj njene rabe kot obredne za enakopravne skupnosti je tudi njena lega v gori ter njena
vloga v obredni pokrajini, kar pa je del analize Pilance na makro nivju. Domneve njene
obredne uporabe za poljedelsko-zivinorejske skupnosti lahko potrdimo v kontekstu uporabe
obredne pokrajine (glej pogl. 7.1).

Raba jame v razvojnih obdobjih neenakopravnih skupnosti

Na rimsko zadrzevanje v Pilanci kazejo odlomki fine in grobe rimske loncenine ter zaponka
in igla, ki sodijo v ¢as 2. in 3. stoletja n. $t.; najdbe so bile odkrite med humusom in
kamenjem v vhodnem delu jame. Med zadnja odkritja sodijo povrSinske najdbe odlomkov
loncenine (Slika 6.14). Ker v nji ni naravnih pogojev za postavitev mitraistiénega templja ter
drugih obrednih predmetov ali zbirov, lahko za ta ¢as zavrnemo njeno kontinuirano obredno
rabo.

Na podlagi skrite in dostopne lege jame ter lege redkih rimskodobnih povrSinskih najdb,
fibule, igle in odlomkov kuhinjske ter fine lonCenine, lahko sklepamo, da je bila Pilanca v 3.
stol. v rabi kot skrivalis¢e staroselcev v vojnem casu.

Redki odlomki bronastodobne ali zeleznodobne lon¢enine odkriti v vhodnem delu in pred
njim kazejo, da so Pilanco za kratkotrajne obiske izkoristile tudi neenakopravne skupnosti v
prazgodovini; glede na lego najdb v svetlem delu jame, najverjetneje prav tako za skrivalisce
ali kratek postanek. Obrednih pokazateljev za to obdobje nisem prepoznala oz. je bilo najdb
za gotove zakljucke premalo.

Zaklju€¢imo lahko, da je bila jama Pilanca kot pribezaliS¢e v uporabi v Casu antike za
kratkotrajne obiske, pa tudi v poznem srednjem veku, novem veku ter bronasti dobi. Skrivanje
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je bilo na podlagi ustnih virov prisotno v jami v ¢asu turskih vpadov, v ¢asu NOB pa so v njej
skrivali ranjence.

Pomen Pilance tudi v modernem c¢asu ni popolnoma zatonil. Danes se v njej zadrzujejo
narkomani, obiskujejo jo jamarji in detektorasi. Mimo nje po Saleski planinski poti, ki poteka
prav mimo vhoda v jamo, hodijo planinci, zato lahko predvidevamo, da so novoveski sledovi
lahko tudi sled kratkih postankov.

6.1.1.4 SPEHOVKA (SPEHOVA JAMA) (N 15.1728, E 46.155)

a) Opis prostora

Jama Spehovka se nahaja na pobodju Tisnika med Hudo luknjo in Pilanco na 637 m. n. v.
Siroka je 3 do 4 metre, mestoma se razsiri. Trideset metrov od vhoda se na desno odpre skoraj
10 metrov dolg stranski rov. Jama se po nadaljnjih 30 metrih razsiri v dvorano s kamrico na
levi strani v velikosti priblizno 6 x 8 metrov. Gre za 60 metrov dolg nekdanji vodni rov
(ponekod se omenja dolZina 73 m; Zupanc 2004, 15, Slika 6.18). Spehovka ima od vseh treh
jam najmanjsi vhod in nima vhodne dvorane (Slika 6.19). Lezi na vzhodnem pobocju hriba,
zato je prvi del rova podnevi osvetljen, ostali del jame pa v popolni temi. Vhod v jamo je bil
pred izkopavanji ze skoraj v celoti zasut z aluvialnim gru$¢em (Brodar M. 2009, 290, Slika
6.19), danes pa jamarsko drustvo skrbi, da je dostop v jamo ociscen.

Terenski ogled poleti 2013:

»Dostop do jame predstavija izredno strmo pobodje, po katerem vodi Saleska planinska pot.
Ob dezevjih predstavija zahtevno oviro. Vhoda ne opazim, dokler ne pridem cisto blizu. V goli
steni je luknja, notranjost je deloma vidna. Okolico porascajo listavci. Jama je dovolj visoka,
da se lahko po njej normalno sprehajam. Na koncu prvega rova zagledam desni stranski rov.
Do tod svetloba ne pride vec. Pridem do kamrice, vmes pa v jami vidim tudi obruse jamskih
medvedov. Stene so rumene in zglajene. Delujejo nenaravno. Na koncu jame je ozek vhod v
zadnji rov, ki naj bi se po omembi M. Brodarja (1999, 8) nadaljeval Se 15 metrov. Zaradi
nizkega stropa izgleda, kot da je za neopremljenega modernega cloveka neprehoden, zato se
tam ustavim. Vrnem se do manjSe kamrice, kjer so cudoviti kapniki. Lepo je. V tistem se
ugasne moja svetilka. V trenutku me zagrabi panika in strah pred temo ter neznanim in jo
ucvrem na svetlobo. Cutim obcutek olajsanja. Ponavadi me ni strah teme. Morda je to res
zato, ker ogromno vem o jamah in imam do njih neko strahospostovanje?«

Slika 6.18: Tloris jame z vrisano odkopano povrsino iz leta 1935—1937 ter kasnejsima

sondama iz I. 1957 in 1990 (Brodar M. 1993, sl. 2).
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b) Zgodovina raziskav

V obdobje prvih raziskav Spehovke sodijo kosti jamskega medveda in nekaterih drugih Zivali,
ki jih je S. Brodarju posredoval g. Rojsek (Brodar M. 1993, 8). Zatem je manjSa izkopavanja
na lastno pest izvedel dr. Vidmar leta 1934. Na globini do pol metra je odkril ve¢ kosti
jamskega medveda, med katerimi je S. Brodar prepoznal »kos$c¢eno trsko« z izglajenim
koncem in »strgalo« iz odlomka cevaste kosti (Brodar M. 1993, 8).

Prva sistemati¢na arheologka izkopavanja so pod vodstvom S. Brodarja v Spehovki potekala v
letih 1935, 1936 in 1937, velik del delovne sile pa so predstavljali sodelavcei iz jamarskega
(Brodar M. 1993, 9). V 83 delovnih dneh so odkrili pet stratigrafskih plasti (I-V) in Stevilne
arheoloske najdbe. Vhod je bil takrat Ze popolnoma zasut z grus¢em, zato so ga morali
umetno povecati (Brodar M. 1999, 8), zacetek izkopavalnega polja pa je segal 6-7 m pred
jamo (Brodar M. 1999, 49). Zasluga za natan¢ne raziskave in dokumentacijo gre tedanjemu
zelezniSkemu uradniku Francu Kozelju iz Mislinje. Kakovost izkopavanj je dvignila tudi
uvedba pravokotnega sistema izkopavanj, ki jo je S. Brodar tukaj uvedel prvic; globine najdb
pa ni ve¢ meril od povrija, temve¢ od viSine osi (Brodar M. 2009, 291). Sestnajst metrov
globoko od vhoda v jamo so dokumentirali 1,6 m globok profil (Slika 6.18). Ena od klin je
bila takrat podarjena banu Marku Natlacnu (Djura Jelenko 2010, 65).

Leta 1957 se je S. Brodar vrnil v jamo v upanju, da bi dolo¢il nacin nastanka najstarejSe plasti
in odkril sterilne geoloske plasti. V vzhodnem delu jame je v tri metre globoki sondi naletel Se
na dve novi plasti (VI, VII). Med najdbami so bile le kosti jamskega medveda (Brodar M.
1993, 10), vzeli pa so tudi vzorce za nadaljnje analize. Kje so vzorci in kaj se je zgodilo z
njimi, nismo ugotovili. Po vojni je raziskave leta 1979 izvedel tudi jamarski klub, ve¢
podatkov pa nisem uspela pridobiti.

Leta 1990 so v jami pod vodstvom M. Brodarja ponovno sondirali, vendar pa v plasti V niso
odkrili sledov ¢lovekovega delovanja (Brodar 1993).

Celostno revizijo paleolitskih in mezolitskih najdb v Spehovki je M. Brodar objavil v ¢lanku
Paleolitske in mezolitske najdbe iz jame Spehovke pri Zgornjem Dolicu 1. 1993 ter ponovno v
monografiji Stara kamena doba v Sloveniji (Brodar M. 2009).

Iz objav ni bilo razvidno, ali je bilo izkopno polje po opravljenih raziskavah le delno zasuto in
kam je bil sicer odlozen odvecen material. Ob terenskem ogledu je postalo jasno, da je bila
jama le delno zasuta, prav tako pa je bil zasut tudi celoten profil izkopavalnega polja (Slika

Slika 6.19: Levo: Vhod v Spehovko kmalu

p zacetku prvih izkopvanj S. Brodarja. Na
fotografiji je jasno vidna visina vhoda, ki ne omogoca daljsSega zadrzevanja in lahkega
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dostopa do njene notranjosti (arhiv Koroskega pokrajinskega muzeja). Desno: Vhod v
Spehovko poleti 2013. Pred jamo je viden nasip, ki je veliko vecji od tistega v zacetku 20. stol.

Iz izvorne terenske dokumentacije, ki jo hrani Institut za arheologijo ZRC SAZU, izhaja, da
sta Kozelj in S. Brodar skupaj dokumentirala 15 plasti v 40-ih presekih. Na to me je opozoril
B. Odar, ki je leta 2013 opravil kabinetno revizijsko Studijo vsega dostopnega gradiva iz
Spehovke in jo pripravlja za objavo. Odar je na podlagi terenske dokumentacije ugotavil, da
so bila kamena orodja v plasteh nezvezno prostorsko razprSena v dolzini 35 metrov,
merjeno od predjamskega vhoda v notranjost jame (ustno: B. Odar). To pomeni, da lahko
vsako kameno orodje predstavlja le en sam obisk jame in da obiski verjetno niso bili socasni.
Zato kulturnih horizontov ni mogoce dolociti. Prostorsko dokumentirana so bila Stiri
kuris¢a. Se dve ogljeni progi omenja S. Brodar v terenskem dnevniku, vendar ni povsem jasna
njuna natan¢na lega. Le najmlaj$i kuriSci sta vsebovali vsako po en kos¢en predmet, ostala
kuri$¢a pa niso vsebovala niti kamenih niti kos¢enih predmetov. Odkritih je bilo Sest kos¢enih
predmetov: dve koSceni harpuni, eno Silo ali koS¢ena konica, eno spolirano rebro, oglajen
predmet s Stirimi utori. Omeniti je potrebno Se tri kose okre iz globljih plasti.

Najdbe

Osebno sem si ogledala vse ohranjene in dostopne najdbe v Narodnem muzeju, Muzeju
Velenje in Koroskem muzeju. Kamena in kos¢ena orodja v Narodnem muzeju sva si ogledala
z B. Odarjem. V pomoc¢ pri analizi zivalskih kosti sta mi bila J. Dirjec in B. Toskan z InStituta
za arheologijo (SAZU).

V nasprotju z M. Brodarjem (1993) Odar, tako kot S. Brodar (1965, 414) in Osole (1964—65,
11) veCino kamenih orodij in odbitkov tipoloSko umes¢a v mousterien in v gravettien
(verjetno zgodnji), le nekaj orodij pa bi lahko imelo aurignacienski znacaj. V mousterienskih
plasteh mocno prevladujejo sivo-zeleni tufi (plast Il spodaj - V po M. Brodarju), medtem ko v
gravettienskih plasteh prevladujejo razli¢ni rozenci (plast II zgoraj po S. Brodarju). Odar je
opazil meSanje gravettienskih in mousterienskih elementov v plasti II spodaj (po M. Brodarju)
ter meSanje redkih aurignacienskih elementov z mousterienskimi v plasti III (po M. Brodarju).
Kurisci s kos¢enima harpunama iz holocenske krovne jamske plasti (plast I po M. Brodarju),
ki ne vsebuje kamenih predmetov, sta umesSceni v mezolitik. S. Brodar v zapiskih omenja
veliko Stevilo kvarcitnih razbitin, ki pa jih z izjemo nekaj primerkov v ohranjeni zbirki ni
(Brodar M. 1993, 13). Zato o njih ni mogoce povedati kaj bolj dolocenega. Kvarciti so se
nahajali v mousterienskih plasteh.

V jami so odkrili Stevilne kosti jamskega medveda, alpskega svizca in volka (plast IV) in
nedoloCeno ribje vretence. Vse odkrite zivalske kosti so bile glede na objave neozgane
(Brodar M. 1993, 1999, 2009). Izjema je le ozgan odlomek kosti brez natan¢ne lokacije, ki je
bil v Narodnem muzeju shranjen v vrecki skupaj s kosom okre in za katerega tocna lega v
jami ni znana (Slika 6.21). Morebitne sledi vrezov so se nahajale le na eni kosti iz plasti IV, ki
sem jo nasla ob ogledu kosti shranjenih v Muzeju Velenje. Vecina kosti je bila sicer unicena
med II. svetovno vojno, vendar se v literaturi nikjer ne omenjajo sledovi razkosavanja. Med
pomembnejSe koscene najdbe sodi sedem koscenih predmetov.

Pri izkopavanjih 1. 1937 so odkrili manjSo kovinsko zapestnico (Slika 6.20). Najdena je bila v
nasipnem stozcu pred jamo, 40 cm pod povrSjem, zato lahko izvira od koderkoli in ni nujno
povezana z uporabo jame. Osole (1975, 274) in Sasel (1954, 155) sta zapisala, da gre za
bronasto zapestnico z vrezi. Kronolosko umescanje predmeta je nezanesljivo (Osole 1975,
274; Sasel, 1954,155; Djura Jelenko 2010, 66). Glede na to, da je zapestnica prekinjena in
izjemno tanka, kot je razvidno iz risbe v zapiskih S. Brodarja (Slika 6.20), gre lahko tudi za
medenino in zelo verjetno sodi v ¢as po srednjem veku.
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Najdena je bila tudi konica iz sivkaste steklene mase, ki pa je prav tako verjetno ¢asovno
mlaj$a (Osole 1975, 274). Sasel (1954, 155) poro¢a, da mu je S. Brodar povedal $e o najdbi
vretenca iz belkaste mase in okrasenega z barvnimi krogi. Mesto hrambe teh najdb danes ni
znano, prav tako pa niso omenjene pri kasnejsih razlagah uporabe Spehovke (Brodar M.
1993). Bronasta zapestnica in vretence iz steklene mase naj bi bili shranjeni na ZRC SAZU,
vendar so se, kot kaZze, vse zgoraj omenjene najdbe po II. svet. vojni izgubile, zato podatkov
ne moremo preveriti. O tem je Saslu porodal tudi S. Brodar (Sasel 1954, 155). Leta 1985 je
Praper odkril ko$¢eno Sivanko z uesom in je v njegovi osebni hrambi (Slika 6.20). Casovna
opredelitev Sivanke ni mozna. Ker lokacija odkritja Sivanke ni znana, se v tej fazi nisem
posvecala njenemu iskanju.
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Slika 6.20: Levo: Zapestnica iz nasipnega stoZca pred jamo (terenska dokumentacija S.

Brodarja iz I. 1935, zvezek 2, str. 23). Desno: Fotografija koscene Sivanke najdene v Spehovki
1. 1985 (arhiv Koroskega pokrajinskega muzeja).

Med najdbami iz NMS sem odkrila $e vre¢ko z oznacbo »Spehovka«, toéna lokacija odkritja
najdb iz vrecke in ¢as odkritja nista poznana. V njej so premeSane najdbe zivalskih kosti, med
katerimi izstopa kos oZgane zivalske kosti in kos okre (Slika 6.21). Najdbe okre na
slovenskem prostoru so pogoste v neolitskih (Ajdovska jama; Horvat 1989), mezolitskih
(Mala Triglavca, Viktorjev spodmol; Turk 2004) in paleolitskih kontekstih (Potocka zijavka;
Odar 2015; Mornova zijalka; Brodar M. 1996; Divje babe I, Turk 1997). Iz terenske
dokumentacije S. Brodarja je razvidno, da se je okra na treh mestih nahajala izklju¢no v
mousterienskih plasteh; v vhodnem in notranjem delu jame. Vse kaze, da je ohranjeni kos
okre iz ene od treh dokumentiranih lokacij.

Na podlagi lege najdb lahko zaklju¢imo, da so ljudje tako v mousterienu kot v sledecih
obdobjih za razli¢ne dejavnosti uporabljali prostor pred jamskim vhodom kot tudi notranjost
jame.

7cm

Slika 6.21: Levo: Kos okre iz jame Spehovke. Lokacija odkritia neznana. Desno: Kos ozgane
kosti iz jame Spehovke. Lokacija neznana (fotografije obeh: Tomaz Lauko, Narodni muzej
Slovenije).
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Opis plasti

Plast I sestavlja sigasta skorja s kamenjem na povrSini. Kulturna plast se proti notranjosti jame
tanjSa in je v notranjosti jame ni ve¢ (Brodar M. 1993, 10). Pred vhodom v jamo je bila
odkrita apnena moka z ogljeno progo. Proga je po mnenju M. Brodarja (1993, 12) sled
kratkotrajnega obiska ¢loveka. V plasti I sta bili 10 m od jamskega vhoda v notranjost jame
odkriti dve kuri$¢i. Med seboj sta oddaljeni 3 m (terenska dokumentacija; Brodar S. 1935).

Najdbe: dva odlomka enorednih kos¢enih harpun (Slika 6.22, Slika 6.23.3), preluknjan polz
(Brodar M. 1993, 19). Gre za edina predmeta, ki ju tipoloSko umescajo v obdobje mezolitika
(Osole 1975, 274). Polz ni ohranjen in ga M. Brodar (2009) kasneje omenja kot vrtnega polza,
tipolosko pa harpuni nakazujeta na razlicni kronoloSki fazi ali dva predmeta namenjena

razlicni rabi. Ogled najdb aprila 2013 je pokazal, da sta obe harpuni le deloma ohranjeni
(Slika 6.22).

Slika 6.22: Dela dveh mezolitskih koscenih harpun, jama Spehovka (foto: TomaZ Lauko,
Narodni muzej Slovenije).

evve

bila harpuna odkrita le Se v
Jamnikovem spodmolu, vendar je
tipoloSko popolnoma drugacna od teh
dveh (Slika 6.23.2). Podoben predmet
so v 90-tih odkrili v strugi Ljubljanice,
ki ga Turk (Turk et al. 2004) razlaga
kot ost z zobci in ne harpuno, ter pravi,
da je najverjetneje mezolitska (Slika
6.23.1). Nobena ni bila datirana s C14
analizami. Harpuna iz Jamnikovega
spodmola je bila ¢asovno opredeljena
le na podlagi antrakotomske analize
oglja, ki nakazuje na holocensko
okolje, cas pred 8000 do 7000 Ieti
(Sercelj 1990, 3; Josipovi¢ 1992, 48;
Jamnik 1998, 21), prav tako pa je od
drugih treh tipoloSko popolnoma

drugacna.
Slika 6.23: 1. Ost kopja iz Ljubljanice (levo, Turk

in ostali 2004, 16, sl. 2.2). 2. Harpuna iz Plast 1I predstavlja zgornjo kult‘%{{lf)
Jamnikovega spodmola (sredina, Jamnik 1998, plast, v kateri so odkrili dve kuris¢i.
19, sl 2). 3. Dve harpuni iz Spehovke (desno, Sestavlja jo svetlo rjava ilovica. Na

Brodar M. 1993, T. 8). podlagi tipoloske opredelitve najdb je
bila umescena v obdobje gravettiena

(Brodar M. 1999, 52). V sredini plasti je opaziti temnejSo rdeckasto progo, ki se postopoma
spremeni v 15 cm debelo plast rdece ilovice s kostmi jamskega medveda. Verjetno gre za
hodno povrsino (Brodar M. 1993, 12). M. Brodar je na tem mestu tri plasti zdruzil v eno plast,
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medtem ko je iz izvorne dokumentacije razvidno, da gre za tri razli¢ne plasti: plast II zgoraj,
plast rdece ilovice, plast II spodaj. V spodnjem delu je bilo odkrito eno kurisce. Iz risb
presekov izvorne dokumentacije je vidno tudi, da je bil po nastanku plasti II zgoraj vhod v
jamo Ze izredno teZak. Glede na visino je bil dostopen le s plazenjem.

Najdbe: 11 kamenih predmetov (nekaj mikrolitskih rezilc s topim hrbtom, Stirje nozicki s
hrbtom, orodja z zajedo, odbitki), koS€ena konica z leCastim presekom brez bazalnega dela in
zivalski ostanki jamskega medveda (Brodar M. 1999, 52). Kosti so cele ali razbite (Brodar M.
1993, 10). Iz izvorne terenske dokumentacije S. Brodarja je razvidno, da je bilo v plasti
skupno petindvajset kamenih predmetov iz tufa in rozenca ter kos okre.

Ob pregledu najdb v NMS aprila 2013 sva z B. Odarjem ugotovila, da ne gre za koSc¢eno
konico (d = 14 cm), temve¢ zglajen del rebra, ki kaze sledove uporabe, vendar vsekakor ne
gre za obdelan predmet (Slika 6.24). To je tudi razlog za njegov lecast presek in ukrivljenost.
Med najdbami sva prepoznala tudi majhne klinice iz ve€inoma sivega in oranznega rozenca

ter skrilavca (NMS, inv. §t. 2, 29, 3), vmes pa ve¢ pescenjakov in kvarcitov brez antropogenih
sledi.

0 2cm

Slika 6.24: Domnevna koScena konica iz plasti II, jama Spehovka (foto: Tomaz Lauko,
Narodni muzej Slovenije).

Plast III predstavlja glavno kulturno plast in je sestavljena iz gru$ca in ilovice (Osole 1975,
274). Razdeljena je na zgornjo ¢rno progo (a), vimesno plast (b) in spodnjo ¢rno progo (c)
(Brodar M. 1993, 10). Tipolosko je bila umescena v obdobje aurignaciena (Brodar M. 1999,
51). Na mestu, kjer se pojavi rdeca ilovica v plasti II, se plast III izklini (Brodar M. 1993, 12).

Najdbe: Okrog 100 kamenih predmetov (nekaj dolgih ozkih retusiranih klin, dve praskali,
nekaj vbadal in nekaj zajed ter strgal, odbitki), kvarcitno strgalo, »drgalo«, kosceni S§ili ter
ostanki istih vrst zivali kot v plasti II (Brodar 1993, 13; Brodar 2009, 291, 292, 293). Pogoste
kosti jamskega medveda in ribja kosCica (Brodar 2009, 291). Le en odbitek in eno jedro
(Brodar 2009, 293).

Z revizijo najdb sva z B. Odarjem ugotovila, da vecina Se ohranjenih kamenih najdb (od
skupno 226 prepoznanih predmetov s strani M. Brodarja; 1993, 13) predstavlja odpadni
material ali pa pesScenjake in skrilavce brez antropogenih sledov, vmes pa so tudi deli
kapnikov. Iz izvorne dokumentacije je razvidno, da so v plasti III odkrili skupno Stirideset
kamenih orodjij iz tufa in roZenca.

Z B. Odarjem sva ugotovila, da gre v primeru kos¢enih najdb le za eno kosceno $ilo in del
koscenega predmeta (morda konica; Slika 6.25, 6.27). Vmes je bil tudi oglajen obdelan
odlomek dolge kosti s Stirimi pre¢nimi zlebovi, verjetno od jamskega medveda, katerega
namena ni mogoce ugotoviti (Slika 6.26). Femur jamskega medveda s podobnim utorom je bil
odkrit v Drachenhoéle pri Grazu (Abel 1931, 906-907, Taf. 194:1). Abel je nastanek utora
povezal z izdelavo vrvi (Abel 1931, 907). M. Brodar predmet z utori iz Spehovke razlaga kot
glasbeni inStrument, »drgalo« (Brodar M. 1999, 52). Kasneje je to pojmovanje opustil in
govori o predmetu, ki je bil v uporabi z nekakSnimi vrvmi (Brodar M. 2009, 294). Pozornost
vzbuja ribja kos$¢ica, vendar tudi zanjo kot za druge Zivalske kosti nimamo podatkov, da bi
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bila ozgana. Predvidevamo lahko, da jo je v jamo prinesel medved, saj je reka v neposredni
bliZini, ribe pa so njegova pogosta hrana.

0 2cm

Slika 6.25: Del konice ali §ila iz plasti ITI, jama Spehovka (foto: Tomaz Lauko, Narodni muzej
Slovenije).

Slika  6.26:  Predmet povezan z
vlecenjem vrvi iz plasti I, jama
Spehovka (foto: Tomaz Lauko, Narodni
muzej Slovenije).

Slika 6.27: Del oglajene obdelane kosti
iz plasti III, jama Spehovka (foto:
Tomaz  Lauko, Narodni muzej
Slovenije).

Plast IV sestavlja Cista, stlacena ilovica, v kateri so bile odkrite kosti §tevilnih vrst zivali in
posamezna kamena orodja v zgornjem delu plasti. Drobci kosti so oglajeni. V zgornjem delu
je ilovica rumenkaste barve ter stisnjena, kot da bi bila shojena. V njej so vecji odlomki kosti
in vec artefaktov (Brodar M. 1993, 10).

Najdbe: redka kamena orodja tipolosko enaka tistim iz plasti III (Osole 1975, 274). Iz
izvorne dokumentacije je razvidno, da je bilo v plasti odkritih trinajst kamenih predmetov iz
tufa in dveh rozencev, dva kosa okre in oglajene preperele kosti jamskih medvedov. Poleg
tega je bilo odkrito tudi eno kurisce.

Preucevanje stratigrafije je pokazalo, da se je Clovekova prisotnost pojavila v enem od
obdobij, ko je ponikalnica Ponikva prenehala z vdorom in je bila jama primerna za kratkrajno
zadrzevanje. M. Brodar pravi, da je Slo za obdobje interstadiala in da ponikalnica od takrat
naprej ni bila ve¢ dejavna. Vendar glede na nove klimatske razlage 1. Turka kaZejo, da je tudi
na tem obmodju §lo za ob¢asno nepoledenelost v srednjem Wiirmu, ki je znacilna za centralno
Alpsko obmocje v obdobju med 60 000 in 28 000 leti pred sedanjostjo (Turk 2006, 12). Prav
tako so ilovnate plasti, ki jih M. Brodar razlaga kot dokaz preprevanja v interstadialu,
nastajale v vlaznem obdobju, tudi v periglacialu (Turk 2006, 12).

Plast V sestavlja apnen grus¢, ilovica, v vrhnjem delu pa manganova proga. V plasti so nasli
ostanke jamskega medveda in neobdelan kvarcit (Brodar M. 1999, 51). Iz terenskih
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dnevnikov je razvidno, da so bile v plasti odkrite oglajene poc¢rnele kosti in prepereli grusc.
Po pregledu kosti jamskega medveda iz plasti V v Muzeju Velenje, ki so jih odkrili ob
sondiranju 1. 1990, sem ugotovila, da vse takrat odkrite kosti niso temneje obarvane. Na eni
rahlo obarvani lopatici je bilo mogoce prepoznati morebitne sledove ¢loveske obdelave.

Najdbe: Iz izvorne dokumentacije je razvidno, da sta bila v plasti V, pred jamskim vhodom,
odkrita dva kamena predmeta.

Plast VI je cista ilovica s kremenovimi prodnicki, plast VII pa sestavlja avtohtoni jamski
grus¢ z malo ilovice. Med najdbe sodijo le kosti jamskega medveda.

Primerjava terenske dokumentacije z objavami in ogled arheoloskih najdb kaze, da najdbe v
plasteh, niso nujno so¢asne. Nobena plast v Spehovki ni bila datirana z radometriénimi
metodami, temveC le na podlagi tipoloske opredelitve kamenih in kosc¢enih predmetov, zato
lahko povecano Stevilo najdb na doloceni mikro lokaciji na tlorisu predstavlja sledove
razliénih kratkotrajnih ¢asovno nepovezanih obiskov. Jasno je tudi, da je bil ob zacetku
raziskav vhod v jamo zaradi nasipnega stozca skoraj popolnoma zasut, premikanje po jami pa
je bilo moc¢no otezeno ze vsaj od mezolitika naprej. Za natanénejSe razlage okolja in
kronoloSko dolocanje posameznih plasti bi bile nujno potrebne dodatne naravoslovne
raziskave sedimentov in najdb.

¢) Ustno izrocilo

Glede na ljudsko izrogilo se sre¢amo z veé razlagami nastanka imena Spehovka oz. Spehova
jama. Po enem od izrocil naj bi dobila ime zaradi Speha in mesa, ki so ga tatovi v srednjem
veku shranjevali v jami, ki je predstavljala primeren prostor za shrambo (Speleos 1991, 138, v
Vrbic 2010, 67). Po drugi navedbi je ime nastalo zaradi rumeno obarvane sige, ki spominja na
$peh (ustno: Janu$a ZorZ). Siga je veljala za izjemno cenjeno zdravilo. Doma¢ini so ji
pripisovali zdravilno moc, jo strgali s sten in dajali bolni zivini (Speleos 1991, 138, v Vrbic¢
2010, 67).

Na obmocju soteske Hude luknje sicer v pripovedkah prevladujejo Zal Zene, pozoji in
podvodni moz, vendar v ustnem izroc¢ilu ni zgodb o jami Spehovki, ki bi bile povezane z
mitoloSkimi dogodki ali bitji.

d) Arheolosko-psiholoski eksperiment

Na podlagi opisa izkuSnje prostovoljke lahko pri Ines prepoznamo enak ponotranjen obcutek
o prostoru kot pri prostovoljcih, ki so bivali v Pilanci. Prihod na svetlobo v njej prav tako
vzbuja obcutek ponovnega rojstva. Nezavedno lahko ta obcutek enacimo z obCutkom v
maternici. Podobno kot prostovoljci v Pilanci tudi nanjo vpliva son¢ni vzhod, vendar pa ozek
in nizek hodnik ne omogoc¢a dovolj dostopa svetlobe v jamo in Ines v jami ne zazna senc in
premikanja son¢nih Zarkov. Ponotranjen obc¢utek v njej vzbuja tudi vodnatost jame, navdusuje
pa jo svetlikanje vodnih kapljic in »igranje« svetlobe oz. svetlobni zarki, ki prodirajo skozi
drevesne kroSnje. Jamo na podlagi predznanja ter tudi nezavedno dojema kot zaprt, varen
prostor, vseeno pa mora nezaveden strah pred nevarnostjo »pregnati« s tem, da jamo razisce
in se prepri¢a, da v njej ni nevarnosti. Torej, ko strah preide v zavest in ugotovimo, da
nevarnosti ni, ta izgine. Vendar pa tudi Ines strah pred smrtjo preprecuje, da bi se v jami
soocila sama s seboj, zato se zavedno upira Zelji po raziskovanju jame (temne in tihe). Z
instiktivnega vidika jama na sploSno v Ines vzbuja obcutek varnosti. K temu sodijo tudi Zivali,
kresnica in netopir, ki ju dojema kot varuha. Intuitivno je Ines za spanje izbrala prostor levo
od vhoda jame, ki ima za to tudi najboljSe pogoje. V jami ni spala, ker je vedela, da je v njej
mokro. Ines je dostop do jame (v suhih pogojih) Spehovke oznaéila kot srednje teZaven.
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e) Interpretacija

Raba v razvojno enakopravnih skupnostih

Kot kaze je bila jama medved;ji brlog, izmeni¢no pa jo je uporabljal tudi ¢lovek. Glede na
arheoloske sledove so jo obiskovali v ¢asu paleolitika in mezolitika, vendar njenega namena
rabe ne moremo dolo¢iti, domneve o uporabi pa bom predstavila v zaklju¢nem poglavju o
pomenu jame v krogotoku zivljenja (8.2.1).

Zaradi majhne hodne povrsine v jami (Siroka je le 3 do 4 m in dolga priblizno 60 m) in le
delne osvetljenosti vhodnega dela je bila neprimerna za daljSe bivanje vec¢jega Stevila ljudi.
Prav tako je desna niSa Se danes tudi v poletnih mesecih vlazna, tla pa so mokra in blatna.
Eden od razlogov, da Ines za zadrzevanje ni izbrala notranjosti jame, je bil tudi to, da je bilo v
notranjosti blatno in vlazno. Na drugi strani pa se je za kratkotrajno zadrzevanje kot primeren
izkazal levi del pred vhodom (Slika 6.29). Obenem je Spehovka tako kot jama Divije babe I za
&loveka teZko dostopna (Slika 6.30). Se posebej v dezevnem obdobju je jama zaradi izjemno
strmega in drsecega terena skoraj nedostopna.

Predvsem je ocitna popolna odsotnost ostankov iz vseh obdobij, ki bi nakazovali
prehranjevanje v jami in pred njo. To nakazuje, da jama ni bila v uporabi dlje Casa, kar kaze
tudi prostorska razporeditev najdb. Vecina zivalskih kosti najverjetneje predstavlja naravno
poginule Zivali. Ce bi bila jama v rabi za paleolitske lovske postojanke, bi v njej pri¢akovali
tudi sledi drugih lovnih Zivali (na primer jelena). Zanimivo je dejstvo, da se poleg Spehovke
na Tisniku in PeCovniku nahaja Se vsaj deset jam z vodoravnimi tlemi, ki bi bile primerne za
cloveske obiske, vendar v njih do sedaj niso bili odkriti paleolitski arheoloski sledovi. Od teh
jih je veéina lazje dostopnih kot Spehovka (na primer Huda luknja; glej pogl. 6.1.1.1). O
primernosti Hude luknje za daljSe zadrzevanje je intuitivno sklepal tudi DuSan (glej pogl.
5.1.2.4).

Na podlagi koncentracije najdb lahko sklepamo, da so se v prazgodovini ljudje zadrzevali
tako pred jamskim vhodom kot tudi v notranjosti jame (Slika 6.28).

V kontekst obrednih pokazateljev lahko vklju¢imo najdbe okre iz iz treh lokacij, od katerih je
ohranjen le en kos. Vse najdbe okre sodijo v mousterien. Okra simbolizira preporod oz.
nesmrtnost ter jo lahko umestimo med obredne pokazatelje.

V obdobje gravettiena tipolosko sodi Sestnajst kamenih predmetov iz roZencev in eno
kuriSce (plast II in III). Med njimi so §tirje gravettienski nozic¢ki. Odsotnost kamenih jeder v
gravettienu kaze, da klinice niso bile izdelane v jami ali pred njo, temvec so bile prinesene od
drugod. Razen kamenih najdb ni nobenih obi¢ajnih naselbinskih predmetov ali sledov
priprave hrane, ki bi kazale na prisotnost lovcev oz. namen lovske postojanke.

Paleolitski rabi je sledila ¢loveska prisotnost v mezolitiku. Gre za dve najdbi harpun.
Pomanjkanje kamenih predmetov v plasti I bi lahko izhajalo iz dejstva, da sedimenta niso
presejali, vendar je tezko verjeti, da v kuri§¢ih, na katerih sta bili najdeni harpuni, ne bi
prepoznali niti enega. Prav tako niso odkrili ostankov hrane. Ljudje so v ¢asu mezolitika
bivali na planem in v spodmolih v nizinah. Na obmoc¢ju Tisnika so za bivanje primerni trije
spodmoli (glej pogl. 6.1.1.1). Potemtakem tezko dostopne jame z majhno povrSino pred
vhodom verjetno ne bi izbrali za bivanje (Slika 6.19, 6.29).

Glede na to, da sta bili harpuni izjemnega pomena za lovce in prezivetje lovsko-nabiralske
skupnosti, lahko zavrnemo tudi moznost, da bi ju kljub njuni obrabi odvrgli. Popravljanje
zivljenjsko pomembnih orodij in orozja, v katerih izdelavo je bilo potrebno vloziti ogromno
dela, je znano Ze iz Casa paleolitika, vendar pa nimamo na voljo dodatnega konteksta, ki bi

159



kazal na njuno obredno rabo, razen
isti Cas.

dveh kurisc¢, na katerih lezita, vendar ni nujno, da sodita v

40n

k i
1
I
|

&2
= o A SSI,-
Bo Jw -

—

® i

Slika 6.28: Zgoraj: Podolzni profil jame Spehovke, ki ga je interpretiral S. Brodar, dopolnjen
s poznejsima sondama. Sredina: Precni profil. Spodaj: Tloris z vrisanimi najdbami (Brodar
M. 1993, Pril. 1).

Slika 6.29: Ines po izvedbi
eksperimenta na urejenem
obmocju z ognjiscem.

Izkazalo se je, da so bile posamezne plasti napacno
umescene v Cas, prav tako revizije ni mogoce izvesti v
celoti, ker je bilo med drugo svetovno vojno veliko najdb
izgubljenih. Na podlagi analize pokazateljev rabe jam v
razvojnih obdobjih enakopravnih skupnosti sklepi o rabi
niso bili mogoci. Jasno je, so jo ljudje veckrat za kratek
Cas obiskali v cCasu paleolitika in v Casu mezolitika,
domnevamo pa lahko o njeni obredni rabi v mousterienu
in mezolitiku. Arheolosko-psiholoski eksperiment je
pokazal, da je notranjost Spehovke vzbujala nek
ponotranjen obcutek o prostoru kot prehodu med
temnim/svetlim, ki je bil najverjetneje univerzalen.

O kasnejsih, slovanskih ali staroverskih obicajih o tej
jami ustno izroCilo ne poroca. Kot izvor njenega
poimenovanja se v ustnem izro¢ilu omenja rumena siga
in Speh, ki so ga v jami skrivali tolovaji. Poimenovali so
jo torej po pojavu sige v notranji kamrici oz. desnem
rovu, ki naj bi imela ¢arobne mo¢i in so jo domacini
strgali s sten in nosili domov kot zdravilo za bolno zivino.
Sigo pa so za enak namen pridobivali tudi v Potocki
zijavki (glej Potocka zijavka; 6.1.2.1) in na primer v
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jamah v Nem¢iji (Gams 2004, 101). Speh kot zaklad, ki naj bi ga v jami skrivali tolovaji, prav
tako lahko razumemo kot metaforo za rumeno sigo, ki zdravi Zivino. To kazZe na uporabo jame
za neobredne namene v kasnejSih novoveskih poljedelsko-zivinorejskih skupnostih. Zanimivo
je, da je dostop do Spehovke sicer tezak, vendar pa se od tam zlahka sprehodimo do Pilance,
katere velik vhod ostane zakrit z manjSo vzpetino, vse dokler se ji ne priblizamo na priblizno
50 m (Slika 6.31). Podobnosti med obema jamama lahko prepoznamo v njunih ‘naravnih’
danostih. Morda so ju v dolo¢enem obdobju uporabljali ljudje istih skupnosti.

& a5 .,

< . — S

Slika 630: Tezak dostop do jame Spehovke. Levo: Pogled z dela ti pred vhodom, navzdol.
Desno: Pogled proti jami od sredine poti do Spehovke, navzgor.
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Raba v razvojnih obdobjih neenakopravnih skupnosti

V mlajsih obdobjih hoja po Spehovki zaradi skoraj celotnega zasutja vhoda z nasipnim
stoZzcem ni bila mogoca. Odkritja redkih predmetov pred jamskim vhodom (stekleno vretence
in konica, kovinska zapestnica, koScena Sivanka) kazejo, da so se ljudje pred jamo za kratek
¢as zadrzevali tudi v mlajsih arheoloskih obdobjih.

6.1.1.5 HUDA LUKNJA (PRI GORNJEM DOLICU; SINONIM: CRNA LUKNJA,
NADVOJVODE IVANA JAMA) (E 15.1743, N 46.4145)

a) Opis prostora

Vhod v jamo lezi tik ob cesti Velenje—Slovenj Gradec na 500 m. n. v., 1200 metrov in 226° JZ
od ZelezniSke postaje Gornji Doli¢. Huda luknja je najdaljSa odkrita jama v SHL. Ima velik
vhod, ki ga zakriva most z ostalinami nekdanje Zeleznice (Slika 6.32, 6.36). Ker lezi na
vzhodnem delu Tisnika, je njen vhod osvetljen podnevi. Jamo je oblikovala ponikalnica
Ponikva, ki ponikne za hribom. Ponikva se v Hudi luknji zlije v jezerce in se po slapu steka v
niZji nivo jame, po strmem rovu pa se zliva v reko Pako (Slika 6.33). Ponikalnica prinasa v
jamo s povrsine ilovico, pesek in prod in je Ze v ledeni dobi deloma zasula Medvedji rov. Ker
jama Huda luknja do odkritja vhoda v Lisi¢nico ni imela prepiha, je imela v vhodnem delu
malo kapnikov in sigovih tvorb, ki pa so bili v ve¢ini uni¢eni med II. svetovno vojno (Safari¢,
Ravljen 1991, 110). Glede na opis v Planinskem vestniku (Kocbek 1985) se kaze, da prav
veliko kapniskih tvorb jama v vhodnem delu ni imela niti pred vojno. Trenutno je raziskanih
priblizno 2300 m jame, rovi so razli¢no Siroki in visoki. V sprednjem delu jame pozimi
prezimujejo netopirji, zato je jama odprta le med avgustom in oktobrom. Zadnji del jame so
netopirji zapustili zaradi prepiha.

Oba vhoda v jamo (na koncu in zacetku rova) sta zaklenjena. 13. 7. 2013 sem se udelezila
dvournega pohoda oziroma plazenja skozi jamo Huda luknja pod vodstvom jamarskega kluba
Speleos-siga:

»V jamski sistem smo vstopili skozi Lisicnico (5t. 522 po e-katastru; Slika IX). Pot se pricne
ob vhodu velikem priblizno 50 x 50 m. Sprva smo se z nogami naprej spustili v manjso
dvoranico (priblizno 2 x 2 m; Slika X), nato pa se je pricelo dolgotrajno plazenje po ozki
mokri povrsini, skozi ozine in dva sifona (Slika XI). Prezemal me je obcutek ujetosti, zaprtosti
in strahu pred neznanim. Ob izhodu iz oZin se je pred nami odprla velika Dvorana
medvedjega rova s Stevilnimi kapniskimi tvorbami (stalagmiti, stalaktiti, stebri, zavese,
koreninici, makaroncki, Slika 6.32, 8.11). V skupini je bilo slisati navdusenje. V tem delu je
rov deloma zasut s prodom, grus¢em in ilovico, ki jo je nanesla ponikalnica Ponikva. Na
ogled so jamarji postavili kosti jamskega medveda, ki so jih odkrili v naplavinah. V dvorani
smo za minuto ugasnili vse luci in izkusili cisto temo. Obcutek je neopisljiv: meSanica strahu,
radovednosti in navduSenja nad necim novim. Slisati je bilo le kapljanje vode. Na koncu je
sledil spust po 30 m globoki previsni steni v Vodni rov (Slika XI1), skozi katerega smo izstopili
iz jame ob ostankih nekdanje Zeleznice. Glede na to, da imam strah pred visino, je bil zame to
velik podvig. Ko sem zagledala luc, je sledil obcutek pomirjenosti in svobode. Ob koncu
spusta je sledil Se jamarski krst. Jamar, ki je vsakega od nas pricakal pod previsno steno, nas
je nepricakovano naseskal s Sibo po riti!«

162



e N 1l
Slika 6.32: Levo: Pogled na sprednji vhod v jamo Huda luknja. Desno: Kapnik fotografiran
ob terenskem pohodu po jami 13. 7. 2013.

b) Zgodovina raziskav

Huda luknja je bila prvi¢ omenjena v zapisih 1. 1436 kot Crna luknja — Swarcz Loch (Zupanc
2004, 36; Safari¢, Ravljen 1991, 110). Vhod v to krasko podzemlje je leta 1829 odkril
nadvojvoda Ivan, ko je dal zgraditi cesto skozi sotesko; takrat je tudi dobila novo ime kot
Nadvojvode Ivana jama (Kocbek 1895, 178). Prvi¢ so jo raziskali leta 1891 (Zupanc 2004, 5),
leta 1894 pa so jo Ze predstavili kot prvo turisticno urejeno jamo. Takrat je bila poleg ogledov
v uporabi tudi za veselice in gostije (Kocbek 1895, 180). O plesih v vhodni dvorani,
imenovani tudi Plesna dvorana, mi je govorila tudi moja mama, kar kaze, da se je izrocilo o
njeni moderni rabi ohranilo vse do danes.

Jamarstvo je med prvo svetovno vojno potihnilo. Ponovno so jamo zaceli raziskovati v letih
od 1924 do 1935. Takrat so zgradili tudi most in izdali vodnik po jami. L. 1938 so jamo
ponovno odprli za oglede (Zupanc 2004, 14, (Slika 6.36)). Pri urejanju poti v jami so naleteli
na novec Antonia Pia iz 1. 136 do 160 pr. n. §t. (Sasel 1954, 155). V Zmajevem kotu, kot se
imenuje zadnji del jame, so odkrili oglje, odlomke loncenine in ¢asovno neopredeljene
obdelane oz. neobdelane (odvisno od vira) zivalske kosti. V. ANSI (1975) piSe, da so kosti
obdelane, Brisnikova (1999, 65) pa navaja, da so neobdelane. Neopredeljene so tudi najdbe iz
Plesne dvorane (Leben 1975a, 273). Casopis Jutro (1938, 3) poro¢a, da Plesne dvorane ni bilo
mogoce raziskati v celoti: »ker gre kulturna plast pod zidove plesisca«. Z drugo svetovno
vojno so dejavnosti na tem delu zamrle, leta 1952 pa so jo ponovno uredili za oglede. Od
takrat se prvi¢ omenja kot Huda luknja. Leta 1978 so za visoko navpicno steno, priblizno 40
m nad spodnjo etazo jame, velenjski jamarji odkrili nove rove, ki so jih zaradi velike koli¢ine
kosti jamskega medveda poimenovali Medvedji rov (Brodar M. 1985, 30). Janusa Zorz
(domacinka) se spomni, da so kot mladi sicer v zgornji del jame plezali Ze prej. Brodar
poroca, da je tik pred podorom vhod v manjsi stranski rov, ki kot sifon zapira nadaljevanje.
Verjetno je od tu skozi Medvedji rov vsaj enkrat odtekla vecja koli¢ina vode (Brodar M.
1985, 30). Ze takrat so predvidevali, da obstaja $e drug vhod v ta rov, saj medvedi navpi¢ne
stene ne bi mogli preplezati. V letu 1991 so jamarji kon¢no povezali Medvedji rov in Hudo
luknjo z jamo Lisi¢nico na drugi strani hriba (povzeto po: spletni vir 15). Takrat naj bi eden
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od jamarjev naletel tudi na kamnito sekiro, ki je bila predana institutu ZRC SAZU. Po
besedah arheologinje Sase Djure Jelenko ni Slo za artefakt (ustno). Tudi Lisi¢nico so med II.
svetovno vojno predhodno Ze uporabljali kot skrivali§¢e za ranjence. Brodar omenja moznost,
da so bile kosti v Medvedjem rovu z vodnim vdorom prinesene iz Lisi¢nice (Brodar M. 1993,
12, Slika 6.33). Blizu vhoda so izkopali sondo, vendar dokaza za to niso nasli (Brodar M.
1985, 30). Medvedje kosti so jamarji postavili na ogled na naravne police v dvorani.

V rimski dobi naj bi po soteski potekala rimska trgovska pot med Korosko in Stajersko
(Safari¢, Ravljen 1991, 110). Cesto so uporabljali tudi v srednjem veku, ko so jo nadzirali
Valdeski vitezi. Glede na to, da je bila soteska ob gradnji danasnje ceste tako ozka, da so
morali pot vsekati v skalo (Kocbek 1985, 178), je verjetno, da so v ta namen izkr¢ili del gozda
in traso postavili visje, kar sta omenila Ze Safari¢ in Ravljen (1991, 110).

Med drugo svetovno vojno so jamo uporabljali za shranjevanje streliva, v Lisi¢nici pa so
skrivali ranjence.

Najdbe: oglje, ¢asovno neopredeljivi odlomki prostorocno izdelanih posod, neopredeljene
obdelane zivalske kosti, kosti jamskega medveda, novec Antonia Pia. Podatka o hrambi najdb
ni, zato ogled najdb ni mozen.

Obdobje: neopredeljeno, rimska doba.

¢) Ustno izrocilo

Ustno izrodilo za Hudo luknjo je izredno bogato. Stevilne zgodbe govorijo o tolovajih in
roparjih, ki so prebivali v soteski Hude luknje. Govori se o t. i. roparskih gradovih nad Hudo
luknjo (Orozen 1936, 138). Glavno zbirali§¢e in skrivaliS¢e so imeli tatovi v jami Huda
luknja: »Ob vhodu v sotesko Huda luknja se nahaja dolga podzemeljska jama, kjer izvira
Ponikva, nad njo pa so strme skale. Na teh skalah so bili v rokovnjaskih casih postavljeni
gradovi roparjev, glavno zbiralisce in skladisce pa so imeli v Hudi luknji. Tu so roparji
shranjevali dragocenosti, naropane po gradovih in cerkvah. Ko so roparji izumrli, so zaceli
njihovi gradovi razpadati.«

Pripoved zadnjega roparja govori o zakladu, do katerega se pride skozi desni vhod. Nato skozi
majhno luknjo vstopimo v dvorano z jezercem in se s Colnom, ki je privezan na breg,
prepeljemo na drugo stran, kjer je skrit zaklad (Orozen 1936, 138). O zakladu, ki naj bi ga
strazil njegov lastnik, roparski poglavar Crna smrt s sinom Henrikom, pieta tudi Hudales in
Stropnik (1991, 123, 124): »Ko je bil poglavar ubit, je zaklad prekrilo jezero, strazil pa ga je
Henrik. Nekega dne se mu je prikazal duh oceta in mu povedal, da ga bo jame resil
puscavnik, ki bo nasel zaklad in z njim postavil cerkev.«

V drugi zgodbi o zakladu, ki ga ¢uva vodja gresne tolpe, jamo na dan usmrtitve mladenica
Henrika zalije hudo neurje in zakrije vse roparsko blago (Safari¢ in Ravljen 1991, 110).

Z nastankom Hude luknje pa lahko povezemo tole zgodbo:

»V gradu Valdek je Zivel bogat grascak. S podlozniki je ravnal zelo slabo. Neko¢ so vozili
grajski hlapci vino s turnskega gradu. Med voznjo jim je padel en sod v vodo. Ko je grascak
to zvedel, je zacel uboge hlapce pretepati. Ko je padel prvi hlapec pod tezo silnih udarcev, se
je naredil prepad in zemlja je pozrla mrtvega hlapca in krutega grascaka. Ta kraj so ljudje
poslej imenovali Huda luknja« (posredovala Sasa Djura Jelenko).

Stevilne pripovedi omenjajo pus¢avnika, meniha, ki je prebival v jami (Vrbi¢ 2010, 63). Le-te
izvirajo iz resni¢nih zgodovinskih dogodkov oziroma zgodovinskih oseb. V predvojnem
obdobju se je pojavil odresenik gresnega vodje — puS€avnik Valentin Eremit. Po smrti svoje
ljubljene, ki jo je po nesreci ubil njen oce, se je zatekel v jamo pri Slovenj Gradcu, nato pa se
je preselil v Hudo luknjo in si tam postavil manjSo kapelo. V njej je prebival in prirejal verske
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shode, priredil pa je tudi zgornjo zgodbo o resitvi duSe poglavarja. Med domacini je bil
izjemno priljubljen (povzeto po Safari¢, Ravljen 1991, 110) kot sveti moZz, drugi pa so ga
prezirali kot Sarlatana (Hudales, Stropnik 1991, 124).

Ena od Valentinovih pripovedi omenja sotesko v povezavu s hudicem: »Ljudje pravijo, da je
nastal kraski svet okoli soteske Huda luknja zato, ker so bili ljudje tukaj vedno v prepiru s
samim hudicem. Prepirali so se, kdo naj bi stanoval v kraski jami, in zato naj bi si hudic Sel
delal vedno novo jamo, dokler se ni umaknil v pekel.« (Zupanc 2004, 36).

Druge pripovedi omenjajo jezero v povezavi z bivalis§¢em htonskih bitij pozojev (Poles 1999,
124). Pozoj je ena najbolj pogosto zastopanih mitologkih bitij v Saleski dolini. V vzhodnem
delu se pojavlja predvsem na mejah z ob&ino Mislinja, Dobrna in Sostanj (Vrbi¢ 2010, 176).
Iz zaGetka 19. stol., iz ¢asa gradnje ceste, izvira izroéilo o Pozoju: »Zival neznanega izvora se
prvic pojavi pod hribom Stropnica (danes Cirkovce), kjer pastircku Lovreku krade ovce. Dva
metra velika posast bi naj prebivala po okoliskih jamah v Tisniku. Zadnjega Pozoja naj bi
pokoncali graditelji ceste skozi Hudo luknjo, ko je skocila med delavce.« (Safari¢, Ravljen
1991, 110).

Med najbolj zanimive zgodbe, ki kazejo mozZnost izvora iz Se starejSih obdobij, sodijo
pripovedke iz 19. in 20. stol., ki omenjajo bivali$¢a Zal/belih Zen v obravnavani soteski (Poles
1999, 128). Zal Zene se pojavljajo predvsem okoli jamskih najdi¢ Mornove zijalke, Hude
luknje in Draj$nice (Vrbi¢ 2010176) ter na obcinskih mejah (Vrbi¢ 2010, 177). Domacini
ponekod omenjajo tudi Crno Zeno (Vrbi¢ 2010, 64). V Hudi luknji naj bi prebival tudi
povodni moz (Vrbi¢ 2010, 64). V zadnjih letih se Huda luknja pojavlja predvsem v moderni
povedki o zenski prikazni, ki Stopa ali se sama prikaze v avtu in po nekaj kilometrih iz njega
izgine (Kvarti¢ 2012, 323). Kvarti¢ (2012) jo povezuje z lokalnimi travmami, ki so nastale ob
opustitvi zelezniSkega prometa in naj ne bi imela povezave s starejSimi obdobyji.
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d) Interpretacija

Uporaba jame enakopravnih skupnostih

Jama Huda luknja ima velik vhod in je najdaljSa odkrita jama na Tisniku. Njen zapleten
jamski sistem sestavljajo trije rovi na treh nivojih: Vodni rov, Medvedji rov in rov Lisi¢nice
(Slika 6.33). Rov Lisi¢nice se konc¢a kot izhod iz jame Lisi¢nice na zahodni strani Tisnika. S
prvim raziskovanjem in moderno rabo je bila njena notranjost spremenjena. Kapniki v vhodni
dvorani so bili unic¢eni med II. svetovno vojno, Stevilni stalagmiti in stalaktiti pa so se ohranili
v Medvedjem rovu.

TISMIK 786m

PREREZ SISTEMA s E "HUDA LUKNJA"
| Dotina rovor: 2339 m Doltina podgona: 558, Horlzontale dolfna: 1900,77 m; Wbnsca ranf: 187 m

Slika 6.33: Zgoraj: Geoloski prerez sistema Huda luknja in hriba Tisnik. Spodaj: Tloris
Jjamskega sistema Huda luknja (Vir: Arhiv KoroSko-Saleskega kluba Speleos-Siga).

Za razliko od Pilance in Spehovke ima njen vhod obliko navzgor obrnjenega trikotnika, zato
lahko sklepamo, da je pogled iz jame pri ljudeh nezavedno vzbudil drugacen vpliv kot izhod
iz Spehovke ali Pilance, kar pa je vplivalo tudi na dojemanje jame (Slika 6.34).

Velika ravna povrsSina z naplavinami ponikalnice Ponikve je bila primerna za bivanje
paleolitskega Cloveka. Prav tako pozicija vhoda na sonéni strani. Do vode so lahko
dostopali kar v glavni dvorani. Njena pozicija tik ob reki Paki, v katero se ponikalnica zliva
Se danes, je v slabsih klimatskih pogojih omogocala najblizji vir hrane, obenem pa odlicno
nadzorno to¢ko za mimoidoce Zzivali, ki so se napajale v vodnem viru, viru zivljenja.
Intuitivno je jamo kot primernejSo za daljSe zadrZzevanje prepoznal tudi Dusan (glej pogl.
5.1.2.4). Zaradi lahke dostopnosti so jamo odkrili in raziskovali ze v zacetku 19. stoletju ob
gradnji prve ceste. Ce bi v jami obstajale paleolitske najdbe, teh ljudje v 19. stoletju verjetno
ne bi prepoznali. Na slabo prepoznavanje arheoloskih najdb, predvsem lonc¢enine in izdelkov
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iz kamna, kaze dejstvo, da so kot prvo najdbo
prepoznali anti¢ni novec iz 2. stoletja n. §t. Sele v
zacetku 20. stol. ob urejanju poti, mostu in ponovnem
odprtju jame (Slika 6.36). Novec je predmet, ki ima v
moderni dobi neko vrednost. Je zakladna najdba.
Medtem ko lon¢enino in kameno orodje nearheologi
na njivah spregledajo Se danes. Ob odkritju novca so
v zadnjem delu jame naleteli tudi na redke odlomke
neopredeljene lonéenine, oglje in Zivalske Kosti ter
druge neznane najdbe.

Na podlagi ustnega izrocila in etimologije imena
lahko sklepamo o obrednem pomenu jame v kasnejSih
obdobjih od prihoda Slovanov napre;.

Do leta 1952 je jama nosila ime Crna luknja. Prvotno
ime pa najverjetneje izhaja iz starejSih pomenov in
uporabe jame.

Slika 6.34: Poeled iz Hude luknie. Pridevnik ¢rna je mnastal po elipsi iz *cbrna
(voda/reka). Reke so poimenovali ¢rne, ker izgledajo

temno zaradi materiala, ki ga prinasajo s seboj (Snoj 2009, 101). Crna voda je gnila voda, tista
ki ne prinaSa izobilja. Jama je torej dobila ime po ponikalnici, ki je s seboj prenaSala
sedimente od drugod, saj je Paka Cista in ima drugacen pomen (glej pogl. 7.1).

Pridevnik ¢rna lahko po drugi strani izvira tudi iz prilastka ¢rn in bel, preprostega etiketiranja,
ki izvira iz starega orientacijskega sistema (Snoj 2009, 101). Lahko oznacuje tudi nevaren
prostor (Snoj 2009, 101).

Crna torej pomeni nasprotje od belega oz. oznacuje obmogje prostora, ki ne prinasa izobilja.

Pomen jame kot neplodni prostor se kaze tudi v izro¢ilu o Henriku, sinu poglavarja Crne
smrti. Druga zgodba o Henriku, ki jo navajam v podpoglavju ustnega izroc¢ila v Hudi luknji,
pravi, da na dan usmrtitve mladenica Henrika jamo in roparsko blago zalije hudo neurje.
Neurje, povodenj, ki prinasa nasprotje od izobilja, zimo, neplodni del leta.

V Hudi luknji pa zivijo tudi zmaj, ¢rna Zena in povodni moZ. Vsa tri bitja so povezana z
zakladom, ki je metafora za izobilje in vodnato jamo oz. vodo.

Crna Zena &uva zaklad, na drugi strani pa je nasprotje od bele Zene. Bela Zena sicer v
danasnjem izrodilu strasi popotnike, sicer pa je v mitoloskem izroéilu gospodarica Zal Zena in
je povezana z izobiljem (glej Pilanca). Izroéilo o belih in Zal Zenah se zgos§¢uje okrog soteske
Huda luknja (Vrbi¢ 2010, 64), sicer pa naj bi zivele v jami Pilanca.

Drugo bitje je povodni moz, ki Zivi v jami in je gospodar vode. V tem primeru gre za gnile,
neplodne vode, zato ga lahko poveZemo z neplodnim obdobjem.

Najveckrat pa se v izroCilu v povezavi s Hudo luknjo omenja zmaj ali pozoj (tudi lintvern).
Tudi zmaj je vodna Zival in omogoca prehod iz enega obdobja v drugega, na eni strani z
goltanjem na drugi pa kot simbol izobilja in plodnega leta. Razlog, da zmaj prebiva ravno v
tej jami, pa je poleg njene vodnatosti lahko tudi to, da so v njej nasli velike zivalske kosti, za
katere v preteklosti niso vedeli, da pripadajo jamskemu medvedu. Tisti del, kjer so odkrili
najdbe, se namre¢ imenuje »Zmajev kot«.

Zanimivo je tudi dejstvo, da se ponikalnica, necista voda, steka skozi Hudo luknjo v Pako, v
¢isto vodo, v soteski Huda luknja in Ze s tem ustvarja neko nasprotje med oplajajoco in gnilo
vodo, izobiljem in neizobiljem oz. prehodno mesto. Z vidika etimologije lahko mesto izliva
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&rne vode v belo oznaéuje prehodno mesto, simbol ponovnega rojstva. Crna voda se namreé
zmeraj izliva v belo vodo in nikdar obratno (Snoj 2009, 101). Razlog, da se zgoraj omenjena
ustna izroc€ila o bitjih z dvojnim pomenom (prinasajo izobilje ali neizobilje; glej poglavje
5.1.1.1) zgoscuje prav v Hudi luknji, lahko prepoznamo v prehodnem obrednem mestu izliva
Ponikve v Pako.

V povodnem mozu, zmaju, Crni Zeni in ponikalnici torej lahko prepoznamo simbole
neplodnosti za razliko od plodnega znacaja Pilance in reke Pake. Je nasprotje Pilanci. Tako
lahko pomen jame na podlagi izroéila, po katerem je v Hudi luknji Zivela Crna Zena, tudi
povodni moz, ki ju v modernih pripovedih pooseblja poglavar Crna smrt, tolmadimo kot
neplodni prostor. Poleg tega lahko izro¢ilo o Beli oz. Crni Zeni, ki danes strasi v soteski,
verjetno zrcali starejSe mitolosko izroCilo, v katerem ima obredna pokrajina soteska Huda
luknja lahko pomen krogotoka Zivljenja (glej pogl. 7.1).

Huda luknja je torej nudila pogoje za naselitev ze od paleolitika naprej. Na podlagi njenih
'naravnih' znacilnosti in mitoloskega izrocila je, kot kaZe, imela obredni pomen v casu
staroverstva. O samih obredih v jami lahko na podlagi izroc¢ila o Valentinu Eremitu sklepamo
Sele za Cas krS¢anstva, ko jo je ta v zacetku 20. stoletja uporabljal za verske shode.

Uporaba jame pri neenakopravnih skupnostih

Na podlagi odkritega novca in drugih najdb odkritih v zadnjem delu jame ter lege jame tik ob
rimski prometnici lahko predvidevamo, da so jamo za kratek ¢as uporabljali rimski vojaki v 2.
stoletju, ko so nadzorovali rimsko cesto med danagnjo Korosko in Stajersko. Lahko pa je jama
nudila zavetis¢e popotnikom.

Kot skrivali§¢e ranjencev so v ¢asu II. svetovne vojne uporabljali ozek in skrit rov Lisi¢nice v
Hudi luknji, ki je bila dostopna le z zahodne strani Tisnika (Slika X). V vhodnem delu so
glede na ustno izrocilo o srednjem veku, sode¢ po politi¢ni situaciji, verjetno v 15. stol. v asu
turskih vpadov prebivali tolovaji. Ti so izrabili nadzorno lokacijo jame ob srednjeveski poti
skozi sotesko, ki je popotnikom onemogocala resSitev.

Na drugi strani na primernost Hude luknje za bivanje in ohranjanje pomena jam kazejo
pripovedi o puscavniku Valentinu Eremitu, ki je bival v jami eno leto — in sicer 1. 1935. Pred
jamo si je postavil bivaliS€e in na eni strani veljal za svetega moza, na drugi strani pa so ga
ljudje prezirali (Slika 6.35). V jami je pisal pesmi, obredne shode pa naj bi izvajal ob kapeli.
Zgoraj navedeno zgodbo je spremenil sebi vprid in se preimenoval v odreSenika greSnega
vodje, kar tudi sodi v moderno kr§¢ansko miti¢no zgodbo. Skozi njegovo objavljeno pesnitev
Puscavnikovi verzi (Podstensek 1935) je vidno, da se je njegovo dojemanje sveta spremenilo
ob smrti njegove ljubljene Anice. Takrat je doumel, da clovek nima moci nad naravo, prav
tako pa tudi bogastvo nima vrednosti.

Moderna uporaba jame razkriva pomen jam v zahodni miselnosti. Na eni strani ustno izrocilo,
ki jo enaci s straSnim prostorom, peklom. Novo poimenovanje Huda luknja, ki je dalo ime
tudi soteski, odraza krs¢ansko dojemanje jamskih prostorov kot vhoda v podzemlje, pekel.
Huda luknja in cela soteska se pojavljata v izro€ilu kot prostor, kjer zivi hudi¢, ki krade ovce
in nadzoruje duse umrlih. Enako velja za nastanek jame na podlagi pripovedke o hlapcih. Z
vidika modernega kr$¢anstva je jama Huda luknja dobila negativen prizvok. Postala je strasni
prostor. Te pripovedi lahko obenem razumemo tudi kot zakrivanje preteklega pomena jame in
soteske (glej pogl. 7.1).

Njena uporaba za organizacije plesov in turisticnih ogledov (Slika 6.36) v predvojnem casu
kaze na povratni ucinek jame, ki je s svojimi naravnimi danostmi predstavljala lep, cudovit
prostor, primeren za posebne dogodke in odraza spoStovanje do narave. Po drugi svetovni
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vojni so jamo zopet uporabljali kot skladis¢e, v Casu vojn kot skrivalise za ranjence, s
katerimi so uniCili in spremenili njene naravne danosti. Ponovno predstavljanje jame kot
posebnega prostora v pokrajini predstavlja jamarsko udejstvovanje jamarjev, ki skoznjo
organizirajo voden treking in skrbijo za ohranjanje jam na Tisniku in Pecovniku.

Slika 6 36 T rzstlcna pot v ]amo Huda luknja ter Zeleznica (Zupanc 2004, 14).

6.1.1.6 KOPRIVSKA JAMA (SINONIM: LISICJA LUKNJA PRI
KOPRIVNIKARJU, JAZBECEVA LUKNJA, KOPRIVSKA LUKNJA) (E 15.637, N
46.417)

a) Opis prostora

Nahaja se v skrajnem zahodnem obmoc¢ju skupine jam v soteski Huda luknja, ob vznoZzju
Tisnika, 100 m stran od kmetije Koprivnikarja v vasi Zavrse. V dolzino meri 40 m, v viSino
pa le 1 m. V drugi polovici se malenkost zviSa, ozek rov pa se razsiri v zasigano dvorano s
kapniskimi tvorbami. Vhod meri priblizno 2 x 1 m in lezi na nadmorski viSini 695 m. n. v.
Rov se je zmanjSal zaradi naravnega odlaganja sedimenta. Skozi vhod jame ponikne
ponikalnica Ponikva in jo povezuje s sistemom jame Hude luknje.
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b) Zgodovina raziskav

V Koprivski luknji so prve raziskave potekale Sele konec 70-tih let prejSnjega stoletja. M.
Brodar je v jami poskusno sondiral leta 1970 (Brodar M. 1970/1971, 271; Slika 6.37). Brodar
poroca, da je stratigrafska situacija nejasna, ker je bil ves izkop v nasipnem stoZcu in je Sele
zadnji profil dosegel nedotaknjene plasti. Podrobnim opisom se ni posvecal (Brodar M.
1970/1971, 271). V humusu naj bi na$li nekaj odlomkov prazgodovinske loncenine. Na
povrsini naravnih ilovic, ki jih prekriva humus, je bilo posejanih ve¢ kosov oglja. Analize so
pokazale, da je Slo za les bukve, jelke in smreke oz. macesna (Brodar M. 1970/1971, 272). Na
podlagi bukve Brodar to plast ume$éa v as uporabe harpun v jami Spehovki — mezolitik
(Brodar M. 1970/1971, 273). V dva metra debeli plasti, ki jo M. Brodar primerja s kulturno
plastjo v jami Spehovki, so nasli medvedje kosti. Vendar so oZgane kosti in drobce oglja
odkrili Sele pod to plastjo na globini 3,40 m (Brodar M. 1970/1971, 273). V objavi 1. 1970
pravi, da je kremenova luska, ki naj bi jo nasli, naravnega izvora; v kasnejsih objavah (1990
in 2009) pa zopet omenja najdbo kremenove luske kot artefakt, vendar tu ne omenja ve¢ najdb
prazgodovinske lon¢enine. V objavi iz leta 1990 ponovno pise, da so v plasti s kremenovo
lusko odkrili Se drobce oglja in medvedje kosti. Lokacija dokumentacije in omenjenih najdb
ni znana, v ¢lanku pa ni nobenih fotografij ali risb najdb. V zadnji objavi je M. Brodar omenil,
da jama nima arheoloSke oz. kulturne vrednosti, saj so bile v njej najdene le ozgane kosti, ki
domnevno pripadajo aurignacienu (Brodar M. 2009, 321); na drugem mestu v isti objavi
(Brodar M. 2009, 30) je napisal, da bi jo bilo v prihodnosti vredno Se raziskati. Med drugo
svetovno vojno so v njej skrivali ranjence (Zupanc 2004).

e e Ll e & Najdbe: odlomki prazgodovinske (?)
5 ' lon¢enine, kosi ozganih kosti, oglje. Nikjer
ni omenjeno, kje se te najdbe nahajajo.

¢) Interpretacija

Opis Koprivske jame sem vkljucila v
katalog, vendar je v nadaljevanju nisem
. preucevala. Vzrok je pomanjkanje in
= nepreverljivost podatkov, ki bi bili
§ primerni za obdelavo; na podlagi teh je
nemogoce preveriti, ali gre v resnici za
najdbe in situ in ali se je tu Clovek v
arheoloskih obdobjih sploh zadrZzeval. Prav
tako zanjo ne obstaja mitolosko izrocilo. Z
gotovostjo lahko recemo le, da so v njej
med drugo svetovno vojno skrivali
ranjence.

Slika 6.37: Pogled na izkopano sondo pred I
Koprivsko jamo leta 1970 (Brodar M.
1970/1971, 272).

6.1.1.7 POVZETEK O UPORABI JAM V SOTESKI HUDA LUKNJA

Na podlagi pokazateljev obredne rabe jam lahko med obredne jame na mikro ravni umestimo
jamo Pilanco in Hudo luknjo, za Spehovko pa nam primanjkuje arheoloskih najdb kot
obrednih pokazateljev in lahko o njeni obredni rabi le domnevamo. Za Pilanco sem pokazala,
da je bila primerna za obredno rabo v paleolitiku, na drugi strani pa je bila najverjetneje v rabi
v kontekstu slovanske oz. staroverske poljedelsko-zivinorejske miticne zgodbe. Huda luknja
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je imela kot kaze obredni pomen v staroverski poljedelsko-zivinorejski miti¢ni zgodbi (Slika
6.38).

Pilanca in Huda luknja nista bili primerni za zadrzevanje medveda in drugih zveri. Huda
luknja je z lahko dostopnostjo, veliko zemljeno povrSino in visokim stropom ter bliZino
Ponikve in reke Pake omogocala primeren bivalni prostor za paleolitskega ¢loveka. Tezka
dostopnost jame Pilance in Spehovke, predvsem v zimskem &asu, kaze, da gre za izbiro, ki
izvira iz zavednega (kolektivnega) vidika.

O uporabi jam v soteski Huda luknja v €asu neolitika zaradi pomanjkanja podatkov ne
moremo sklepati. V Pilanci naj bi bilo naklju¢no odkritih nekaj kosov morebitne neolitske
lonéenine, razen redkih kamnitih sekir pa o neolitski poselitvi SirSega obmo¢ja Saleske in
Mislinjske doline Se nimamo. Glede na pomen tega obmocja pri enakopravnih skupnostih v
paleolitiku, mezolitiku in od zgodnjega srednjega veka dalje ter glede na analizo pokrajine
(glej pogl. 7.1.) lahko vseeno predvidevamo, da so imele jame na tem delu Slovenije poseben
pomen tudi za neolitske poljedelce in Zivinorejce. Jame sem v nadaljevanju obravnavala v
kontekstu celotne pokrajine soteska Huda luknja (glej pog. 7.1).

JAMA CAS FUNKCIJA POKAZATELJ
paleolitik? | opredelitev ni | velikost in oblika vhoda, povrSina
mogoc€a, primernost | neprimerna za bivanje, tezak dostop
obredne jame
bronasta ali | zavetiS¢e? odlomki lonc¢enine
zelezna
doba
rimska refugij fina in groba lon¢enina, zaponka, igla,
doba politi¢na situacija
- - 2o - —
PILANCA |PoZni obredna ali zavetisce? | odlomki grobe lonc¢enine
srednji vek
srednji vek | skrivalisce ustno izro€ilo o skrivaliScu tolovajev
srednji obredna vodnatost jame, kotanja z vodo in
vek/novi kotanja v obliki vulve, oblika vhoda,
vek ustno izroCilo o Zal Zenah, lega v
pokrajini in lega v gori, tezak dostop,
odlomki lon¢enine
moderna skrivali§ce pisni viri o skrivanju ranjencev
doba
mousterien | obredna? majhna povrsSina pred vhodom, tezak
dostop,  pomanjkanje  kuhinjskih
odpadkov, okra, bivalne navade
. gravettien |opredelitev ni | pomanjkanje kuhinjskih odpadkov,
SPEHOVKA mogoca odsotnost odpada pri izdelovanju
kamenih orodij, tezka dostopnost
mezolitik | obredna? otezeno gibanje po deloma zasuti
jami, dve harpuni, pomanjkanje
kuhinjskih odpadkov, naselbinskih
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najdb, bivalne navade
novi vek | pridobivanje surovine | ustno izro¢ilo o nabiranju zdravilne
sige
mlajsa opredelitev ni | stekleno vretence, steklena konica,
arheoloska |mogoca kovinska zapestnica, kos¢ena Sivanka.
obdobja
paleolitik | primernost velika  dvorana, soncna lega,
postojanke zemljena, ravna povrSina, bliZina
Pake, lahka dostopnost
rimska vojaska oz. nadzorna|odlomki lonCenine, oglje, rimski
doba postojanka, zavetiS¢e |novec, nadzorna lega ob rimski cesti
zgodnji obredna etimologki izvor imena Crna luknja,
srednji vek pripoved o Henriku, ustno izrocilo o
in/ali  novi zmaju, Crni Zeni in povodnem mozu,
vek ponikalnica, ki se steka v Pako,
ideoloski kontekst
pozni bivalisce ustno izro¢ilo o tolovajih, blizina
srednji vek srednjeveske poti
novivek |plesna dvorana, | pisni viri
HUDA turisti¢na tocka
LUKNJA — — -
moderna | obredna pisni viri in ustno izro¢ilo o Valentinu
doba Eremitu, kapeli
moderna | turisti¢na tocka, | pisni viri, drustvo Speleos-siga
doba jamarski turizem,
vojno  skladis¢e in
skrivaliSce
KOPRIVSKA |moderna | vojno skrivaliSce pisni viri
JAMA doba

Slika 6.38: Povzemalna tabela rezultatov obdelave Studijskega vzorca jam v soteski Huda
luknja na podlagi pokazateljev obredne in neobredne rabe.
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6.1.2 OBREDNE JAME NA SLOVENSKEM PROSTORU

6.1.2.1 POTOCKA ZIJAVKA

a) Opis najdisca

Jama Potocka zijavka se nahaja v vzhodnih Karavankah in lezi na skrajnem zahodnem delu
pobocja gore Olseve. Vhod v jamo se nahaja na viSini 1675 m (Slika 6.39, 6.40). Mimo jame
vodi turisti¢na pot, ki pripelje na vrh Olseve, na 1930 m (Odar 2015, 4). Jama se nahaja nad
vasjo Sol¢ava, severovzhodno od Logarske doline.

Vhod jame je usmerjen proti jugu z majhnim odklonom proti zahodu. Dolga je 115 m, od
vhoda proti sredini se razsiri na 40 m, proti zakljucku pa se ponovno zozi na 20-25 m. Do
srednjega dela poteka dokaj polozno, nato se na razdalji 35 m strmo dvigne za 14 m, v
zadnjem delu pa se tla ponovno znizajo za 2—3 m. ViSina stropa niha od 4-8 m. Zijavko je S.
Brodar glede na osvetljenost razdelil na Stiri odseke: svetlega, mrac¢nega, poltemnega in
temnega (Odar 2015, 4). Jama je vodnata in blatna, saj z njenega stropa stalno kaplja voda
(Odar 2012a, 11). Temperatura v jami ne presega 10 °C (Odar 2012a, 11).

Slika 6.39: Gora Olseva
z oznacenim vhodom v
Potocko zijavko (Odar
2012a, 10, sl. 1).

Slika 6.40: Vhod v Potocko
zijavko pozimi (Turk 1999,
41).
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b) Arheoloski opis

V jami so najintenzivnejSe arheoloSke raziskave potekale v ¢asu pred drugo svetovno vojno.
Prvi je v njej izkopaval J. C. Gross, 1. 1927-1928, S. Brodar pa je nadaljeval z izkopavanji od
leta 1928 do 1935 (Brodar S. 1928; Brodar S., Brodar M. 1983; Odar 2012a, 9—10). Med
drugo svetovno vojno so bile ob bombnem napadu Celja uni¢ene vse najdbe razen kamenih
predmetov in koS€enih konic. Nove arheoloske raziskave so v jami potekale v letih od 1997
do 2000 (Pacher 2001; Pacher, Pohar, Rabeder 2004). V letu 2012 je mokro sejanje
Brodarjeve deponije iz zakljucka jame opravil B. Odar (2008, 2012, 2014, 2015, Odar et al.
2015).

Kulturne plasti 3, 5, 7 in 8, ki jih je dolo€il S. Brodar, so nastale pred priblizno 35 000 leti (B.
Odar 2015, 142). Lokacijsko so bile najdbe skoncentrirane na treh mikrolokacijah: del pred
vhodom jame, svetli del jame ob vhodu in v zakljucku jame, ki je v popolni temi. V delu pred
vhodom niso odkrili arheoloskih sledov, ker so ti izginili zaradi erozije ob zadnji poledenitvi
(Odar 2012a, 11). V plasti 3 so odkrili odlomke kosti in zob jamskih medvedov, volka,
manjs$ih zveri in alpskega svizca. Na meji s spodnjo plastjo 4 je lezala kvarcitna plosca
pravokotne oblike s sledjo rdece okre (Odar 2015, 60). V plasti 5 so odkrili odlomke kosti
jamskega medveda ter drugih zivali, kot so desna celjustnica volka, glodaci alpskega svizca,
cevasta kost manjSega sesalca, zob divje koze in okostje manjSega glodavca. Nekateri
odlomki kosti in kosi kamnin imajo zaobljene robove. Med arheoloske sledove sodijo 3
kurisca, 11 kosCenih konic, 2 celjustnici jamskega medveda z luknjo nad Celjustni¢nim
kanalom, rdeca okra (Odar 2015, 60). Kurisc¢a so se nahajala v vhodnem delu, konice pa malo
bolj proti notranjosti (Odar 2012a, 11). Plast 7 je vsebovala odlomke kosti jamskih medvedov,
v spodnjem delu gruSca pogoste koscke oglja in do 20 cm dolge in do 25 cm debele odlomke
stalaktitov. Pri dnu grusca so naleteli na kuris¢a z ogljem smrekovega in cemprinovega lesa.
V oglju in tik nad njim zunaj kuri$¢ so odkrili Stevilne kamene in kos¢ene predmete. Tudi v
okolici kuris¢ je pod debelim grus¢em Se dale¢ naokrog mnogo zdrobljenega in steptanega
oglja. Skupno so nasli 16 kuri$¢. V stirih kuris§¢ih v vhodnem delu je bila gostota kamenih
orodij in konic najvecja (Odar 2015, 120): 305 kamenih orodij in odbitkov, 30 koscenih
konic, 2 celjustnici jamskega medveda z luknjo nad celjustni¢énim kanalom, celjustnico
jamskega medveda z luknjo na vrhu ramena, rde€o okro, kamniti brus. V najstarejsi kulturni
plasti 8 so pred veliko skalo ob vhodu odkrili kurisce, v obmocju preseka 59-61 pa sta se
nahajali Celjustnici z luknjami nad celjustni¢nim kanalom in drobci rdece okre (Odar 2015,
62).

Skoraj dve tretjini kos¢enih konic je bilo najdenih v zakljuc¢ku jame, tj. v najtemnejSem delu
(Odar 2015, 86, 125; plast 4 in 5; Slika 6.41). V tem delu sta bili tudi dve manjsi ognjisci in
koscki oglja ter dve Celjustnici z luknjami in koS€ena cevasta Sivanka. Na podlagi najdb vecjih

.....

bakel (Odar 2012a, 12).
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Slika 6.41: Tloris in presek
Potocke zijavke. Obmocja z
najvecjo gostoto koscenih
konic, kamenih orodij in
ognjis¢ so oznacena s Sivo.
Crna  pika  predstavija
lokacijo  skalne  sklede.
(Odar 2012a, Slika 2, 11).

Om

sledovi plena vecjih plenilcev, kot sta jamska hijena in volk (Odar 2012a, 12).

V jami se nahaja tudi skalna skleda, na kateri so vidni sledovi ¢loveske obdelave. B. Odar
domneva, da je bila izklesana s kovinskim dletom (Odar 2012a). Na podlagi tega lahko
sklepamo, da je bila izdelana enkrat vsaj od Zelezne dobe naprej. Skalna skleda se nahaja v
jami na nenavadni lokaciji in je skoraj neopazna. V Casu zimskega son¢nega obrata jo sonce

neposredno osvetljuje (Odar 2012a; slika 6.41, 6.42).

¢) Ustno izrocilo
O Potocki zijavki pripovedujejo zgodbe o bogatem zakladu, ki se nahaja v njej, in 0 zmaju, ki
od znotraj kljuva goro (Odar 2015, 4). Nastanek jame so ljudje pripisovali Zal Zenam in
Ajdovskim ljudem.

Tja so se zatekali prebezniki iz vojske, uporabljali pa so jo tudi pastirji z ovcami (Odar 2015,
4). Poleg tega pa se omenja enako izro¢ilo kot v Spehovki, tj. o zdravilni sigi, ki so jo ljudje
strgali z jamskih sten in s katero so zdravili Zivino in ljudi (Odar 2015, 155). Domacini so
sigo imenovali Marijino mleko, za katero B. Odar sklepa, da izhaja iz pomena Device Marije
(Odar 2015, 158).

d) Interpretacija

Na podlagi pokazateljev rabe lahko sklepamo, da je bila jama uporabljena v obredne namene
v Casu paleolitika ter v poljedelsko-zivinorejskih enakopravnih skupnostih vsaj od bakrene
dobe naprej (Slika 6.43).

Pokazatelj predslovanske uporabe so najprej zgodbe o Ajdovskih ljudeh. Ajdom so jamo
verjetno pripisovali zaradi odkritja velikih kosti jamskega medveda, saj Ajdi veljajo za
velikane.

V kuris¢ih ni bilo ostankov ozganih kosti, kar kaZe, da kosti niso bile v uporabi za pripravo
hrane (Odar 2012b, 15, 31). Ker se jama nahaja izredno visoko, lahko sklepamo, da je niso
uporabljali kot lovsko postojanko. Poleg tega je med najdbami glede na Stevilo koScenih
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konic izredno malo kamenih orodij, ki bi jih v vsakdanjem naselbinskem kontekstu sicer
pricakovali kot Stevil¢ne.

Med obredne pokazatelje sodi izjemno Stevilo ko$¢enih konic, ki so v vecini ohranjene cele
in jih je bilo po zadnjih podatkih odkritih skupno 128 (Odar 2008, 2012). Skoraj dve tretjini
jih je bilo odkritih v najtemnejSem, za Zzivljenje neprimernem zaklju¢ku jame, skupaj s
preluknjanimi spodnjimi ¢eljustnicami, kosi okre in kuri$¢i. Konice imajo simbolen pomen,
na podlagi konteksta pa jih lahko razumemo kot sled obrednega dejanja.

Med obredne pokazatelje lahko umestimo tudi osem ¢eljustnic jamskega medveda z luknjo.
V zadnjem delu jame sta bili najdeni dve. Ena s tremi luknjami, druga pa z eno. Z
eksperimentalno arheologijo so dokazali, da so bile ¢eljustnice lahko v uporabi kot glasbila
(Omerzel-Terlep 1996). Na njih ni ohranjenih sledov zivalskih ugrizov, kar dokazuje, da so
luknje izdelali ljudje (Odar 2015, 133). Take celjustnice se zaenkrat pojavljajo samo v
Sloveniji (Odar 2015, 133). Med druge simbolne predmete sodi medvedja ¢eljustnica z veliko
luknjo, ki je bila odkrita v vhodnem delu (plast 7). Zaobljen in zglajen rob nakazuje, da je
nekoc visela na vrvi (Odar 2015, 135), zato domnevamo, da je bila v uporabi kot nekaksen
amulet.

Glede na odsotnost neobrednih, naselbinskih predmetov ter kontekst najdb Stevilnih kosc¢enih
konic, ki so bile v vecini izdelane iz kosti jamskega medveda, v povezavi s kurisci, ki se
pojavljajo v notranjem, temnem delu ter Stevilnih kos¢enih glasbil iz medvedovih ¢eljustnic in
tezko dostopno lokacijo lahko predvidevamo, da je bila jama v uporabi v obredne namene v
casu paleolitika. Osrednjo vlogo pri obredih je, kot kaze, imel medved. Medved, ki ima z
antropoloskega vidika zaradi svoje sposobnosti zimske hibridizacije posebno moc¢, bi lahko
bil simbol vecnega prerojevanja tudi v paleolitiku. Lovsko orozje (konice) kot simbol
moskega principa lahko v jami kot simbolu zenskega principa v tem primeru razumemo kot
kontekst, ki omogoca krogotok zivljenja (Odar 2008, 238).

Pokazatelj kasnejSe obredne uporabe je umetno izklesana skleda, v katero se steka voda.
Ustno izrocilo pravi, da so vdolbino v njej izklesali pastirji, kar pa ni verjetno. V kotanji se
sCasoma nabere najvec liter vode, kar je premalo, da bi se z njo lahko napojila ¢reda ovac
(Odar 2012b, 18, Slika 6.42). Zaradi nihanja temperatur v jami voda v kotanji ¢ez zimo
zmrzne. Taksna voda, ki kaplja s stropa jame, je za staroverce predstavljala Cisto, oplajajoco
vodo; zimski son¢ni obrat pa oznanja ¢as prehodnega obdobja med plodnim in neplodnim.
Njeno obredno uporabo lahko torej poveZzemo s poljedelsko-Zivinorejsko miti¢no zgodbo
enakopravnih skupnosti. Glede na to, da je bila kotanja izklesana s kovinskih orodjem, bi bila
sicer lahko v uporabi kadarkoli od bakrene dobe naprej. Na podlagi lege jame v gori
domnevamo tudi na obredno rabo jame v $ir$i pokrajini (glej pogl. 5.2.1.1). Jamo so, tako kot
Spehovko v novem veku uporabljali za strganje zdravilne sige za Zivino.

| ‘f-"“ TS

| Slika 6.42: Skala s kotanjo, v
katero neprestano kaplja voda, ki
je osvetljena le v casu zimskega

soncnega obrata;  Potocka
zijavka (Odar 2012a, 15, sl. 5).
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JAMA CAS FUNKCIJA POKAZATELJ

paleolitik | obredna kos¢ene konice, pomanjkanje
naselbinskih najdb, lega najdb in
Steviléno razmerje najdb, medvedje
Celjustnice z luknjami, kuris€a v

POTOCKA zakljucku jame

Z1JAVKA |post quem |obredna skalna skleda, lega jame v gori
bakrena
doba

novi vek | pridobivanje surovine |ustno izro€ilo o nabiranju zdravilne
sige

Slika 6.43: Povzemalna tabela rezultatov obdelave Potocke zijavke na podlagi pokazateljev
obredne in neobredne rabe.

6.1.2.2 DIVJE BABE 1
a) Opis najdisca

Najdis¢e Divje babe I se nahaja v dolini Idrijce na nadmorski visini 450 m pod robom
Sebreljske planote (Turk 2007, 13), katere vrh dosega 600~700 m nadmorske visine. Jama je
vodoravna, dolga 45 m in Siroka 15 m. Jamski vhod je zakrit, tezko dostopen (Slika 6.44;
Slika 8.7), vanjo pa le redko posveti svetloba, saj je obrnjen proti severu. Jama je vodnata,
najveC vode pa skozi njo pretece v jesenskem maksimumu padavin (Turk 2007, 15).

Slika 6.44: Pogled iz jame Divj babe I (Turk 1999, 35).

b) Arheoloski opis

Prva poskusna izkopavanja so v Divjih babah potekala leta 1978, sistemati¢na izkopavanja pa
prekinjeno od leta 1980 do 1999. Izkopavanja je od leta 1980 do 1986 vodil M. Brodar
(1999), od leta 1989 naprej pa I. Turk (2006; 2014, Slika 6.45). Turk je arheoloSke metode
oplemenitil z dodatnimi naravoslovnimi raziskavami: s sedimentoloskimi, s palinoloskimi, s
paleontoloskimi. Monografija Divje babe I (Turk 2007) predstavlja izjemno dobro osnovo za
nadaljnje razlage pomena jam. Jama je danes urejena kot arheoloski park.
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Slika 6.45: Tloris najdisca
Divje babe [ z oznacenim
izkopanim delom jame in
poruSenim delom jame (Turk
2007, 14, sl. 2a).

DIVJE BABE 1

0 i 20m
| Lzkopano — |

Divje babe I je najdis¢e z izjemno debelo stratigrafsko sekvenco. Sestavlja jo deset plasti.
Arheoloske najdbe so bile odkrite v plasteh 2—8. Plasti 2 in 3 predstavljata plasti debelega
gruS¢a z odlomki kosti jamskega medveda in redkimi najdbami paleolitskih orodij (Turk
1997, 28). Plast 4 vsebuje veliko odlomkov kosti jamskega medveda ter najve¢ najdb
paleolitskih orodij, na podlagi katerih je bila umesScena v mousterien (Turk 1997, 29). V
sklopu plasti 3 do 4 je bil odkrit kos¢ek okre (Turk 1997, 139). Grus¢nata plast 5 vsebuje
odlomke kosti jamskega medveda. V vhodnem predelu najdb paleolitskih orodij ni bilo.
Redke najdbe orodij so odkrili v osrednjem delu jame ob dobro ohranjenem ognjis¢u (Turk
1997, 29). Gruscnata plast 6 vsebuje najvecje Stevilo odlomkov kosti jamskega medveda. Med
najdbe sodijo redka paleolitska orodja, ki pripadajo mousterienu ter dva kosa okre (Turk
1997, 139). V vhodnem delu ni kuriS¢, le drobci oglja. V osrednjem delu je bilo odkrito
manjSe kuriS¢e z zoglenelimi kostnimi drobci, v okolici pa redke paleolitske najdbe (Turk
1997, 30). Tudi v plasti 7 so odkrili odlomke kosti jamskega medveda, v vhodnem delu pa na
meji s plastjo kuriSce s sileksom. Plast 8 je izrazita plast s podorom. V zgornjem delu so
odkrili redke najdbe paleolitskih orodij iz mousteriena, kuriSce in ognjisce. V tej plasti je bila
blizu ognjisca najdena koscena piscal iz stegnenice jamskega medveda (Turk 1997, 30, 143—
145). Prav tako v tej plasti, vendar nekoliko globlje, sta bili najdeni lobanji dveh jamskih
medvedov (Turk 2007, 322). Lobanja samice je bila usmerjena proti vzhodu, lobanja samca
pa proti zahodu (Turk 2007, 322). Obe lobanji sta lezali na temenu in bili podlozeni s kamni

178



(Turk 2007, 322). Tri kuris¢a, ki so lezala drugo nad drugim v vhodnem delu jame,
dokazujejo obstoj ve¢ paleolitskih horizontov (Turk 1997, 31). V jami so skupno nasli 21
kuris¢/ognjis¢ (Turk 1997, 140-149), 11 razlomljenih koScenih konic/gladil (Turk 2014, 171-
190), tri koscke okre (Turk 1997, 139) ter redka kamena orodja (Turk 1997, 131-138).

¢) Interpretacija

Na podlagi izmenjavanja arheolosko sterilnih plasti z Zivalskimi ostanki in arheoloskih plasti
lahko sklepamo, da je bila jama medved;ji brlog, izmeni¢no pa tudi v ¢lovekovi rabi (Slika
6.46). Tezka dostopnost (Slika 8.7), predvsem pozimi, in pomanjkanje svetlobe nakazujeta,
da ni bila v rabi kot zavetisce ali bivalise za dlje casa. Prav tako primanjkuje kamenih
orodij kot pokazateljev za neobredno rabo. Lega najdb v osrednjem, temnem delu jame
nakazuje na obredni znacaj. Na obredni pomen kaze tudi odsotnost ostankov obicajnih

.....

.....

poskodb, ki nastanejo pri razkosavanju plena s kamenim orodjem (ToSkan 2007, 249), kar
kaze, da niso bile v uporabi kot prehrana. Kot glavni arheoloski obredni pokazatelj v jami
lahko prepoznamo glasbilo iz medvedove stegnenice ter namerno postavljene lobanje
medvedov blizu kuriS¢ v notranjosti. Nekatere lobanje imajo tudi sledove luknjanja (Toskan
2007). Najverjetneje je bila jama povezana s aS¢enjem medveda, ki je za naravoverske lovce
in nabiralce predstavljal sveto zival.

JAMA CAS FUNKCIJA POKAZATELJ

paleolitik | obredna pomanjkanje svetlobe, tezka
dostopnost, pomanjkanje kamenih
orodij, lega najdb, odsotnost lovnih
zivali, piscal, prevladujo¢e kosti
jamskega medveda, ki so brez sledov
priprave hrane, namerno postavljene
lobanje medvedov, okra

DIVJE BABE
I

Slika 6.46.: Povzemalna tabela rezultatov obdelave jame Divje babe I na podlagi pokazateljev
obredne in neobredne rabe.

6.1.2.3 MORNOVA ZIJALKA

a) Opis najdisca

Jama se nahaja v dolini Hudega potoka pod Belimi vodami. Jama ima velik vhod obrnjen
proti jugozahodu, ki pa se nahaja v strmi steni in je mimoidocemu vseeno skrit (Slika 6.47).
Prvi del predstavlja 10 m dolg hodnik, na koncu katerega se jama razsiri v glavno dvorano v
velikosti 20 x 14 m. Desno se proti jugovzhodu odcepi stranski rov dolg 15 in Sirok 5 metrov,
ki se konca v ozki Spranji (Brodar M. 1999, 40).
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Slika 6.47: Pogled na Mornovo Zijao. Levo: Pogled na vhod s ceste (spletni vir 17). Desno:
Pogled na vhod s poti, ki vodi do vhoda (spletni vir 18).

b) Arheoloski opis

V jami je S. Brodar sondiral 1. 1935, izkopavanja pa so se pod njegovim vodstvom odvila 1.
1937 (Brodar S. 1938, 1960; Brodar M. 1999, 41; Leben 1975b). V Stirih plasteh so bile
odkrite redke paleolitske kamene najdbe (24), vendar je potrebno poudariti, da pri
izkopavanjih niso uporabili metode mokrega sejanja. Le eden od predmetov je bil odkrit v
plasti II, ostali pa v plasti III. V zbirki kamenih predmetov ni jeder (Brodar M. 1996, 15). V
plasti III so odkrili tudi koScke okre (Brodar M. 1996, 12). Predmeti so bili odkriti v
notranjosti jame in ne ob vhodu. Med njimi so tudi kosti jamskega medveda in kosceni
izdelki. Datacije plasti v objavah S. Brodarja (1938, 1960), M. Brodarja (1996, 1999) in
Osoleta (1964-65, 1967) so se z leti spreminjale tako kot v primeru Spehovke (glej pogl.
6.1.1.4), zato tezko re€emo, ali gre v primeru plasti III za aurignacienske ali musterienske
sledove, plast II pa zelo verjetno pripada gravettienu. Za natanc¢no umestitev bi bila vsekakor
potrebna revizija najdb, zelo verjetno pa gre za mousterienske najdbe, ki spominjajo na
kamene predmete iz plasti III v Spehovki.

V vdolbini stene v stranskem rovu je bila odkrita lobanja jamskega medveda, ki je bila
prekrita s kostmi jamskega medveda (Brodar S. 1938, 161), vendar pa njena postavitev in
datacija nista jasni (Brodar M. 1999, 46; Slika 6.48). Kosti jamskega medveda je sicer manj
kot v Spehovki. S. Brodar v svojih zapiskih iz 1. 1935 medvedjo lobanjo omenja kot namerno
postavljeno, pod njo pa naj bi lezal nek primitiven koscCen artefakt. M. Brodar je kasneje
zavrnil to moznost in pravi, da so bili ostanki premeSani ter pripadajo plasti II, ki ¢asovno
sodi v mlajsi paleolitik (Brodar M. 1996, 19).

V stranskem rovu sta bila odkrita tudi dva ¢loveska skeleta, ki casovno nista natancneje
umescena v ¢as, vendar pa naj ne bi Slo za soCasen pokop (Slika 6.50). Eden naj bi bil odkrit
pod plastjo I, drugi pa v plasti I. M. Brodar pravi, da sodita v holocen, vseeno pa glede na
problematiko stratigrafskih podatkov in lego skeletov dopus¢am moznost, da gre za soCasen
dvojni pokop. Kostni ostanki so bili najverjetneje uni¢eni med II. svet. vojno skupaj s tistimi
1z PotoCke zijavke, zato revizija ni mogoca (Brodar M. 1996, 22).

V plasti II so bili najdeni Se odlomki kosti jamskega medveda in alpskega svizca. V plasti [ so
odkrili rimske in poznohalstatske in latenske kovinske najdbe (Brodar M. 1999, 41).

V vrhnji ¢rni humozni plasti, v kateri je bilo veliko lesnega oglja — plast I, je Brodar zabeleZil
Stevilne kosti in predmete, ki jih opredeljuje ve¢inoma kot rimske in vcasih kot halStatske.
Gre za 9 antiénih novcev, ve¢jo koli¢ino Zebljev, ve¢ bronastih in koScenih igel, dve
zapestnici, tri bronaste prstane ter vecje Stevilo odlomkov stekla in okrasenih keramicnih
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posod (Brodar M. 1996, 21). Te najdbe so danes izgubljene oz. zaloZzene v graSkem muzeju,
zato je njihovo starost nemogoce natancno doloc€iti (Brisnik 1999, 66). Iz casa rimske
poselitve so bili v jami najdeni tudi sledovi lesene konstrukcije, 383 odtisov okroglih in
kvadratno prisekanih lesenih kolov ter anticna lon¢enina (Brodar M. 1996, 23; Slika 6.49).

¢) Ustno Izrocilo

O ustnem izro€ilu v Mornovi zijalki poroca A. Vrbi¢ (2010). V Mornovi zijalki so Zivele vile:
»V Mornovi peci so pa vile svetovale, ampak razlicne zgodbe krozijo okoli.« (Vrbi¢ 2010, 66;
inf. ga. Podlesnik). »Pri Razpodovniku so bile vile. Zivele naj bi v Mornovi zijalki. Lastnica
Jjim je odstrigla kite.« (Vrbi¢ 2010, 66; inf. ga. Jank).

d) Interpretacija

Uporaba jame v enakopravnih skupnostih

Na obredno rabo Mornove zijavke v paleolitiku kazejo lega medvedove lobanje ter koscki
okre (Slika 6.48). Obredni pokazatelj je tudi lega paleolitskih najdb, ki se pojavljajo izklju¢no
v glavni dvorani (Brodar M. 1996, 17) v temni notranjosti, neprimerni za bivanje (Slika 6.48).
Med obredne pokazatelje sodi Se odsotnost jeder, kar kaze, da orodij v jami niso izdelovali.

S a4t

profil A"

Ww0m
— =

Slika 6.48: Tloris jame z oznacenimi legami paleolitskih najdb. Za st. 6 in 7 ni podatkov. Lega
medvedje lobanje je oznacena z rdeco piko, lega okre pa z zeleno piko (Brodar M. 1996, sl.

1).

O slovanski ali staroverski obredni uporabi lahko le domnevamo, saj arheoloskih pokazateljev
ni. Glede na lego jame v pokrajini, ki jo umes¢a ob Bele vode, poimenovanje kot metaforo
za Cisto, zivo vodo, ter Hudi potok kot gnilo, necisto vodo, ter lego v gori, bi lahko imela
pomen v poljedelsko-zivinorejski miti¢ni zgodbi kot prehodni prostor med eno in drugo
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dvojisko protistavo. Pokazatelj za to je tudi ustno izrocilo, ki pravi, da so v jami zivele vile,
ki so svetovale kmetom podobno kot v jami Pilanca.

Uporaba jame v neenakopravnih skupnostih

Morda je imela jama obredni znac¢aj v rimski dobi. Pokazatelj je kar 383 sledov lesenih kolov
kot ostankov nekaksne lesene rimskodobne konstrukcije. Vecina kolov se nahaja v notranjem
delu glavne dvorane, redki pa v desnem rovu, torej najtemnejSem delu jame tam, kjer so bile
odkrite tudi paleolitske najdbe (Slika 6.49). Lesena konstrukcija v jami za za$cito ne bi bila
potrebna, Se posebej, ker je klima v jami bolj ali manj stabilna. Drugih lesenih arhitekturnih
sledov v jamah iz antike za primerjavo pri nas nimamo. Prav tako tudi za druga obdobja ne.
Zaenkrat je to edini takSen primer v Sloveniji, vendar lahko rimskodobne arhitekturne ostanke
skupaj v kontekstu z njihovo lego in s Stevilnimi dragocenimi najdbami morda povezemo z
obredno rabo. Seveda moramo dopustiti moznost, da koli morda sodijo v Zelezno dobo, kot
tudi nekatere druge najdbe, saj les ni bil nikoli umescen v Cas z absolutnimi metodami
datiranja.

7

Slika 6.49: Razprostranjenost sledov lesenih kolov v rimskodobni plasti I (Brodar M. 1996,
22,5l 5).

Nenazadnje pa je kot pokazatelj obredne rabe jame tudi pokop dveh ¢loveSkih skeletov
(Slika 6.50). Glede na to, da gre v primeru mlajSega skeleta odkritega v ¢rni plasti I, za
novorojencka, ki Se ni bil sposoben hoditi, lahko sklepamo, da ne gre za nesreco. Drugi
primer odkrit pod plastjo I S. Brodar sicer omenja kot kosti novorojencka, vendar je
antropoloska analiza 1. 1935 pokazala, da gre za starejsi osebek. Vseeno tudi v tem primeru
lahko nesreCo zavrnemo, saj je bil skelet odkrit ob mlajSem skeletu, oba pa sta bila pokopana
v stranskem rovu v neposredni blizini medvedove lobanje. Njuna datacija zal ni mogoca,
vseeno pa nakazuje na obredni pomen desnega rova. Glede na ostale odkrite najdbe in
stratigrafsko lego gre lahko za Zeleznodobni in/ali rimskodobni pokop.
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Slika 6.50: Razprostranjenost najdb iz najmlajse plasti I z detajlom skeletov (Brodar M. 1996,
sl. 4, sl. 6).

Zaklju¢imo lahko, da je bila jama zelo verjetno obredna v Casu paleolitika, morda pa tudi v
rimski in zelezni dobi (Slika 6.51). V SirSi pokrajini bi lahko imela obredno vlogo tudi v
novem veku (glej pogl. 7.1.6).

JAMA CAS FUNKCIJA POKAZATELJ
paleolitik | obredna namerno postavljena lobanja jamskega
medveda, kos okre, lega najdb,
odsotnost kamenih jeder
rimska obredna dva Cloveska skeleta, lega skeletov
in/ali
MORNOVA |Zelezna
ZIJALKA |doba
rimska obredna? sledovi lesenih kolov, dragocene
doba najdbe
zg. sr. vek|obredna? ustno izrocilo o vilah, poimenovanje
in/ali novi okoliskih sestavin pokrajine, lega jame
vek v gori

Slika 6.51: Povzemalna tabela rezultatov obdelave Mornove zijalke na podlagi pokazateljev
obredne in neobredne rabe.

6.1.2.4 AJDOVSKA JAMA (PRI NEMSKI VAST; KARTUSEVA JAMA)

Vecina do sedaj odkritih grobiS¢ v jamah ni zadosti raziskana, da bi nudila dobro referenco.
Dober in ¢asovno absolutno umescen primer v Sloveniji je zaenkrat le Ajdovska jama pri
Nemski vasi. Mlajsekamenodobna in bakrenodobna grobisca so pri nas na prostem redka, zato
smo prve podatke o pokopih na Slovenskem pridobili z odkritjem pokopalis¢a v Ajdovski
jami.
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a) Opis najdisca

Ajdovska jama se nahaja zahodno od KrSkega, blizu Nemske vasi, na majhni ravnici
imenovani Kartusev dol na obmoc¢ju posebnega, fluvialnega krasa med Savo in Krsko kotlino
(Korosec 2003, 81). Jama lezi 5 km stran od reke Save. Na jugovzhodnem delu se nahajata
dva vhoda v jamo, ki sta obrnjena proti vzhodu (Slika 6.52, 6.53). Levi lezi priblizno 3 m
vi§je od desnega in je tezje dostopen; oba vhoda pa lezita nad dnom doline. 30 m pred desnim
vhodom je estavela. To je kraski izvir, ki vodo obc¢asno tudi pozira (Mravlja 1992), dejaven
pa je le ob ve¢jih nalivih (Brodar S. 1953, 8). Tedaj se meteorne vode zbirajo pod dvorano,
kjer se verjetno nahaja manjse jezerce. V levem vhodnem delu je 15 m dolg in 3—6 m Sirok
hodnik, ki se na koncu razdeli v dva manjSa, deloma zasigana rova. Desno od teh je prehod v
osrednjo dvorano velikosti 20 x 15 m, ki je skoraj brez kapnikov. Na vzhodnem delu se nato
pricne 25 m dolg desni hodnik, ki se kon¢a pri drugem vhodu (Slika 6.52). Visina desnega
vhoda je ob izhodu nekje 1,90 m, vendar se na prehodu v osrednjo dvorano zniza na nekje 1
m. V osrednjem delu dvorane je manjsi ponor, ki je zapolnjen z vlazno ilovico (Pohar et al.
2011, 3). Ob mocnejsih nalivih se v dvorani slisi pretakanje vode, ki te¢e po kanalu pod jamo.
Ko se jezerce pod jamo napolni z vodo, pricne voda bruhati iz bruhalnika pred desnim
vhodom, steCe Cez ravnico in ponikne v bliznjem ponoru na jugovzhodnem delu polja
(Korosec 2003, 81). Temperature v jami skozi leto nihajo od 12° do 20,4° (Presetnik in
Kotarac 2004, 7).

NLALS
\\N\}\\\\ T Legenda

\ \\ 7 R\\\ ‘_

L vpad plasti
{'C‘i: karriin

I‘“ E stranski rosd i kamn

g redna vissds jufnh podkownakov
kenaresha steza

Slika 6.52: Nacrt Ajdovske jame z oznaceno potjo za obiskovalce (prirejeno po Riznar 1992;
Presetnik in Kotarac 2004, 6).

V jami danes zivi najve¢ja znana kolonija netopirjev v severnem delu Balkanskega polotoka
(300—400 osebkov). Najvec je juznih podkovnjakov, ob tem pa tudi primerki velikih in malih
podkovnjakov ter mi§jeuhi netopir. Junija samice v jami skotijo mladice, ki so konec avgusta
sposobni samostojnega zivljenja. V tem casu je jama za ljudi zaprta. Riznar (v Koselj 2002,
126) po polozaju plasti minerala taranakita, ki je nastal z diagenezo iz gvane netopirjev,
ocenjuje, da so Ajdovsko jamo netopirji uporabljali ze pred priblizno 5000 leti. V neolitskih
arheoloskih plasteh pa gvane niso zasledili (ustno M. Horvat).
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Slika 6.53: Pogled na dva vhoda v Ajdovsko jamo (Veluscek 1999a, 74).

b) Arheoloske raziskave

V jami je kot prvi kopal J. Pecnik (Horvat 1989, 17). Zaradi velike koli¢ine medved;jih kosti je
S. Brodar v njej leta 1938 vodil prva arheoloska izkopavanja (Brodar S. 1953, Korosec 2003,
82). Takrat so raziskali oba vhodna rova, v osrednji dvorani pa so izkopali samo manjSo
sondo. Vecina najdb je bila, tako kot tiste iz Spehovke in Pototke Zijavke, uni¢ena ob
bombnem napadu na Celjski muzej. Prva sistemati¢na izkopavanja so v jami potekala 1. 1967
pod vodstvom P. KoroSec (KoroSec 1975). Nato od leta 1982 do 1987 ter 1. 1990 pod
vodstvom M. Horvat (Horvat 1989, Pohar 1988). Zadnje arheoloske raziskave v jami so
potekale od leta 1991 do 1993 (Josipovié, Zgur 1991), leta 2002 pa so manjsa izkopavanja
izvedli tudi geologi (Pohar et al. 2011).

V najstarejSih plasteh so odkrili velike koli¢ine kostnih ostankov jamskega medveda. L. 1983
so v pleistocenskih grus¢ih odkrili odbitek iz zelenega tufa, V. Pohar je med sicer ostalimi
holocenskimi najdbami prepoznala odlomek zivalske kosti s sledovi ¢loveske obdelave/vrezi,
ki ga prav tako umesc¢a v Cas pleistocena (Pohar 1989, 47; Pohar et al. 2011). Tudi ob krajsih
izkopavanjih pleistocenskih plasti I. 1991 so naleteli na sled ¢loveske prisotnosti: kose oglja
in lusko iz sivega rozenca (Josipovié, 1991). Skupno naj bi v cas paleolitika sodilo pet
odbitkov iz rozenca in kvarcita (Pohar et al. 2011, 87).

Najvec arheoloskih ostalin je bilo umescenih v ¢as neolitika. V prvi fazi (Ila) gre le za redke
najdbe v levem in desnem hodniku ter osrednji dvorani (Horvat 2009). V drugo in tretjo fazo
(ITb, IIc) sodi Sest skupin pokopov (grobnic; Slika 6.54) (Pohar et al. 2011, 89). Dve skupini
grobov sta se nahajali ob zahodni steni osrednje dvorane, ostali pa v levem hodniku. Kosti so
bile slabo ohranjene, ob skeletih so manjkale lobanjske kosti in golenice (Horvat 2009).
Antropoloska analiza je pokazala, da pripadajo najmanj 31 osebam. Od tega 13 odraslim (7
moskih in 6 Zensk) in 16 otrokom (Corrain in Capitanio 1991). Pokojniki so bili na zemljo
poloZeni po ustaljenem redu. Nekateri pokojniki so bili po mnenju P. Korosec in S. Brodarja
polozeni v jamo sede (Korosec 2003, 82). Vecina je bila najdena v vodoravnem polozaju,
ograjeni z vencem iz kosov sige ali poloZeni v stranska rova ter opremljeni s pridatki: nakit,
kamnite sekire, koS¢ena $ila, lon¢eno posodje (Horvat 2009). Pridatki ob pokopih v dvorani
so se razlikovali od tistih v stranskem rovu (Horvat 1989, 27). Skupina pokopov 1 je bila
posuta s koscki okre (Slika 6.54). Med najdbami je tudi miniaturna posodica z ostanki loja,
morda oljenka (VeluSc¢ek 1999a, 74), golenica drobnice z zarezami (KoroSec 1975, 202),

185



prevrtan ¢loveski in zivalski zob, preluknjan krempelj rjavega medveda in odlomek cEeljusti
volka, zapestnice iz Spondylus Skoljke (Horvat 2009). Kuris¢a so se nahajala ob grobnicah
(Korosec 2003, 82) in so bila uporabljena veckrat (Horvat 1989, 12). V sklopu kuris¢ in
pokopov so odkrili kose nedoraslih divjih (divji zajec, divji prasSi¢, jelen, pes, volk, lisica;
Pohar et al. 2011, 91) in domacih zivali (govedo, ovca; Horvat 1989) ter zoglenela zrna
pSenice, ovsa, je€mena in stro¢nic (Pohar et al. 2011, 91). Verjetno so bila kuri§¢a v uporabi
veckrat, ne le ob pokopu, na kar kaze veckrat uporabljeno ognjisce ob skali v vhodnem delu
levega rova (Slika 6.54) ter vecje Stevilo kuriS¢ v osrednji dvorani okrog ponora (Horvat
2009). V desnem hodniku so bile najdene posamezne ¢loveske kosti (vretenca, rebra) in
odlomki lonc¢enine (ustno: M. Horvat).

Danasnji vhod v levi hodnik naj bi na podlagi rezultatov izkopavanj v ¢asu neolitika v celoti
ali deloma zapirala velika skala oz. vec¢ skal, ki so jih odkrili ob desni steni levega hodnika,
medtem ko je bil desni vhod zaprt s suhim zidom (Horvat 1989, 26-27, Slika 6.54). Casovno
je bila raba jame na podlagi C14 analize najdb umes¢ena v mlajsi neolitik (4340-4290 cal BC;
Bonsall et al. 2007, 734) in bi lahko bila v uporabi za pokopavanje v obdobju najvec 120 let
(Bonsall et al. 2007, 739).

oy

najdbe velike koli¢ine srednjeveskih in novoveskih odlomkov lon¢enine. Odlomki se nahajajo
po vsej povrsini jame, razen v vzhodnem delu osrednje dvorane. V drugem stranskem rovu je
bilo najdeno tudi ognjisce (ustno: M. Horvat). Jama je bila leta 2002 urejena in odprta za
turisticne oglede. V jami so od 15. stoletja naprej kopali gnojilo iz iztrebkov netopirjev
(Riznar 1992).

left corridor

B reomesiemsanne B ez Slika 6.54: Nacrt Ajdovske jame
B e pice B suolgoup24s  rightcomidor z lokacijami neolitskih pokopov
- Cereals E Ash - Limestone (POhaV et al. 20]1, 90, ﬁg 4)

¢) Ustno izrocilo

Nastanek jame v izroc€ilu povezujejo z velikanom Ajdom, hudi¢em in zmajem. Za Ajdovsko
jamo obstaja tudi etnolosko izro€ilo, ki pravi, da obstaja do Ajdovske jame tik ob Savi
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prehoden rov in da so se Ajdi neko¢ tako sprehajali do Save in nazaj kar pod hribom (spletni
vir 19).

V jami je zivela tudi Ajdovska deklica:

»Nekoc je v Nemski vasi stala velika skalna stena. Blizu nje je Zivela deklica. Ime ji je bilo
Ajda. Ni imela mame ne oceta. Nekega dne, ko je hodila z vréem po vodo, je srecala
majhnega mozicka. Rekel je: "Kaj mi das, da ti pricaram potocek blizu tvoje hise?" "Ni¢
nimam, " je rekla Ajda. Mozic pa je predlagal: "Daj mi svojo hiso." "Naj bo, dala ti bom
svojo hiso," je odvrnila.

Ko je odsel, je deklica vprasala samo sebe: "Kje bom pa zdaj Zivela?" "Kaj mi das?" se je
spet oglasil mozic: "Kaj mi das, da ti porusim steno?" "Nic nimam,"je rekla Ajda. "Daj mi
njivo," ji je rekel mozic. "No, prav, dam ti njivo." Mozic je odsel. "Kar v jami bom Zivela,« se
Jje odlocila. Po tem se je umirila in raziskala jamo. Vprasala je:" Kako ti bo ime? Ze vem! Jaz
sem Ajda, ti pa bos Ajdovska jama. Zakaj imas dva vhoda? Najprej bom raziskala levega,
potem pa desnega. V levem je ribnik poln rib in zlata. Kaj pa je v desnem?" Bil je dolg
hodnik, na koncu prepad, v katerega je deklica padla. Od tistega dne je ni nihce vec videl, niti
mozic.«

Ajdovsko jamo pa so raziskali in iz nje pobrali zlato.« (Masa Zgalin, pripovedi uéencev OS
Maksa Pletersnika PiSece).

d) Interpretacija

Raba v ¢asu enakopravnih skupnosti

Glede na redke najdbe kamenih odbitkov in kosov oglja, ki jih V. Pohar (2011), S. Brodar
(1953) in D. Josipovi¢ (1991) umescajo v Cas paleolitika, kaze, da so lovci in nabiralci
Ajdovsko jamo v Casu paleolitika obiskali vsaj enkrat, SirSe razlage pa zaradi pomanjkanja
pokazateljev niso mogoce.

V casu poznega neolitika je bila jama v uporabi kot grobiSce. Pokopi ze sami po sebi
predstavljajo sledove obredov povezanih s smrtjo. V fazi IIb in Ilc prepoznamo tudi prvo
obliko prilagajanja oz. urejanja prostora z zapiranjem obeh vhodov in s tem omejevanje
obrednega mesta (glej pogl. 3.1.5, Ograda). Glede na skupinske grobnice pokojnikov
razli¢nih starosti lahko sklepamo, da je §lo za ¢lane ene rodovne skupnosti. V rabi je bila 30—
120 let, kar kaZe, da je Slo za manjSo skupnost, morda celo le za ve¢ generacij iste druzine.
Raznolikost sestave pridatkov in skupine pokopov kazejo, da so imeli pokojniki v notranjosti
jam drugacen pomen v skupnosti kot tisti v stranskih rovih.

Vsi pokopi se nahajajo v levem hodniku ter levem delu osrednje dvorane, medtem ko se
kurisca koncentrirajo ob vhodnem delu levega rova in ob ponoru v notranjosti, kar kaze na
razli¢éno rabo posameznih delov jame. Na podlagi redkih ¢loveskih ostankov in zidu, ki je
zapiral desni rov, predvidevamo, da je bil tudi ta del v uporabi v druga¢ne namene.

Najdbe zivalskih ostankov in poljs€in v kuriS¢ih ob grobnicah razlagamo kot sledove
obrednih gostij. Na podlagi tega, da so bila kuri§¢a veckrat uporabljena, sklepamo, da so se
obredi v jami odvijali veckrat in ne samo ob pokopu.

Na obredne dejavnosti kaze tudi zivalska golenica z vrezi (Slika 6.55), ki bi lahko
predstavljala kos¢eno drgalo — glasbilo in za katero najdemo analogije v arheoloSkem
kontekstu v drgalu iz Gradini pri Prozoru, ki je datirano v bronasto dobo, ter v azteskih
drgalih iz 13. do 15. stoletja (Omerzel Terlep 1998, 164).
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Slika 6.55: Kosceno drgalo (13,7 cm) iz Ajdovske jame (Omerzel Triep 1998, 163).

Poseben obredni primer predstavlja skelet pokojnice, za katerega kaze, da je bila pokopana v
sedecem polozaju in je umrla v starosti okrog 30 let. Ob njej so bili najdeni kosi okre, tri
skodelice, lonCeni vr¢, jagode in Silo. Lezala je najgloblje v rovu. Na podlagi razlike v
pridatkih glede na druge pokojnike ter lego in polozaj skeleta lahko sklepamo, da je imela
poseben pomen v skupnosti.

Na pomen Ajdovske jame v »drugacnih« obicajih, ki niso povezani s kr§¢anskim
razumevanjem sveta, kaze ze samo ime jame. Ajdovski namre¢ danes pomeni »poganski«, ki
ni povezan s krscanstvom (Pleterski 2014, 88). To nakazuje, da so ljudje ze v preteklosti
prepoznali in cenili ostaline svojih neolitskih prednikov v jami. Prisotnost ostankov
prednikov je lahko bil tudi razlog izbire te jame kot obredne v kasnejSih enakopravnih
skupnostih. Jama ima ravno povrsino, vendar je zaradi popolne teme v jami neprimerna za
bivanje. V zimskem casu pa temperatura v jami pade na 13 °C. Na podlagi tega lahko
odlomke novoveske in srednjeveske lon¢enine v notranjem delu razlagamo kot sledove
obrednih dejavnosti. Kot pokazatelj staroverske obredne rabe prepoznamo tudi vodnatost
jame: izvir Ciste, zive vode ob desnem vhodu ter kurisce, ki je bilo najdeno v stranskem rovu
dve. Za za€asno zadrzevanje je bil primernejsi vhodni, toplejsi del jame. Drugi pokazatelj pa
je izrocilo o Ajdovski deklici, ki nakazuje pomen desnega hodnika kot tistega, v katerem se
nahaja zaklad kot izobilje, ter levega za tistega, ki vodi v smrt in kaZe na obredni pomen jame
v krogotoku zivljenja v novem veku.

Na podlagi danih podatkov lahko zaklju¢imo, da je bila jama v uporabi kot grobisce in
obredni prostor v casu mlajSega neolitika. Na podlagi ustnega izroCila, odlomkov
srednjeveske in novoveske lonCenine ter kuriS¢a v najmlajsi plasti v stranskem rovu lahko
domnevamo, da so jo v obredne namene uporabljali tudi staroverci (Slika 6.56).

Raba v ¢asu neenakopravnih skupnostih

V Casu eneolitika sta bili zapori vhodov uniceni, ob vhodu pa so bile odkrite redke najdbe
loncenine, kar kaze, da sta bila rova v uporabi kot zacasno zatociSce. Tudi redke najdbe iz
bronaste dobe kaZejo na kratkotrajno rabo, verjetno kot zatoCiSCe. Najdbe novoveske in
srednjeveske lonCenine v notranjem delu jame sicer poleg domneve o obredni rabi lahko
povezemo tudi z nabiranjem gvane. Vsaj od poznega srednjega veka naprej so v njej nabirali

gvano in iztrebke netopirjev kot gnojilo za polja (Slika 6.56).

JAMA CAS FUNKCIJA POKAZATELJ
paleolitik | opredelitev ni mogoca | luska, odbitek iz tufa, kost z vrezi
neolitik obredna grobovi, pridatki, golenica z vrezi,

AJDOVSKA kuriS¢a z neobicajnimi najdbami,
JAMA medvedje kosti, lega kuriS¢ in lega
pokopov, zapora vhoda
eneolitik, | zatoCiSCe, zavetiSCe odlomki lon¢enine v vhodnem delu
bronasta
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doba, novi jame

vek, pozni

srednji vek

zgodnji obredna temperatura v jami, poimenovanje

srednji vek jame, prisotnost ostankov prednikov,

in/ali novi tema, odlomki srednjeveske in

vek novoveske loncenine, vodnatost jame,
lega kurisc¢a, ustno izro€ilo o Ajdovski
deklici

pozni pridobivanje surovine |ostanki gvane, netopirji in ustno

srednji izrocilo o nabiranju gvane

vek-

moderna

doba

Slika 6.56: Povzemalna tabela rezultatov obdelave Ajdovske jame na podlagi pokazateljev
obredne in neobredne rabe.

6.1.2.5 BESTAZOVCA

a) Opis najdisca

Jama je bila v preteklosti povezana z Velikim spodmolom (Saksida, Turk 1988, 200)
imenovanim tudi Perkova pecina (Mihevc 2010, 6), vendar se je strop kasneje podrl in zaprl
povezavo. Danes je dostop moZen le skozi globok spust v brezno (Slika 6.57.1). DolZina jame
Bestazovce je 280 m (spletni vir 2), najvecja globina pa 45 m (Miheve 2010, 6). Zadnji del je
bogat z jamskimi tvorbami (Slika 6.57.2). Velik vodoraven rov vodi od brezna proti Perkovi
pecini (slika 6.58). Na desni strani Perkove pec€ine se nahaja v skali vecja ozka, pokon¢na
odprtina/votlina, ki se imenuje Zlodjev skedenj (Cok 2012, 116; Slika 6.60) in jo Cok (2012,
116), povezuje z nekdanjim vhodom v jamo BestaZzovco.
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Slika 6.57: Jama Bestazovca. 1. Tezak dostop do glavnega rova — spust v brezno 2. Kapniki
na koncu glavnega rova jame Bestazovce 3. Pogled na glavni rov v jami BestaZovci 4.
Naravni zakladi — kapniki v jami Bestazovci (vse fotografije: P. Gedei).

= —— PERKOVA PECINA
BESTAZOVCA B =

Real, b, 3430 _,.—"‘". _“'t\.;i

Vi end

Slika 6.58:Prerez jame Bestazovce s Perkovo pecino pri desnem nekdanjem vhodu (Mihevc
2010, 6).
b) Arheoloski oris

Arheolosko so jamo leta 1987 pod vodstvom Sakside in Turka raziskali prvi¢ (Saksida, Turk
1988). Najdbe v njej so istega leta najprej nasli sezanski jamarji (Mihevc 2010, 6). Na koncu
glavnega rova jame, priblizno 150 m od vhodnega brezna, so na dolzini 40 m odkrili
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dvaindvajset raztresenih odlomkov loncenine, od katerih je bilo vsaj sedem neolitskih
(Saksida, Turk 1988, 200). Tam so tudi $tevilni naravni jamski pojavi — kapniki (Slika 6.57.4,
6.57.3). Vecina najdb je lezala na povrSini kon¢nega dela glavnega dela rova, na nasipnem
stoZcu, deloma tudi v zasutju desnega vhoda (Slika 6.58). Pri §tirih posodah je $lo za ostanke
posod na nogi, en odlomek noge, odlomek ustja ter umetno izvrtano ostenje kroglaste posode
(Saksida, Turk 1988, 200). En odlomek ustja pripada tudi posodi ali zrtveniku kvadratne
oblike z vrezanimi Srafiranimi trikotniki razporejenimi v cik-caku (Saksida, Turk 1988, 200).
Nasli so Se kosceno S$ilo ter cloveske kosti. Ostanki Zivalskih kosti pripadajo govedu, domaci
svinji, domaci kozi, ovci, jelenu, rjavemu medvedu in kuni. Sledovi na kosteh kazejo, da so
bile uporabljene v procesu kuhanja (Saksida, Turk 1988, 200).

Leta 2009 je jamar Andrej Mihevc v njej na stenah odkril 30 slikarij (v objavi iz 1. 2010, stran
6, jih omenja priblizno 50), ki so bile narisane z rdeCo barvo (okro; Slika 6.59) ter na stropu
30 pik, najverjetneje sledov oglja oz. odtisov bakel (ustno Anton Velus¢ek). Vecinoma gre pri
rdecih slikarijah za enostavne ravne ali krive €rte. Slikarije so dobro ohranjene, ker je bil vhod
v jamo z druge strani dlje Casa zaprt. Starost slikarij so s pomoc¢jo C14 analiz oglja iz ognjis¢a
v tem rovu omejili na vsaj 7000 let. Od odkritja slikarij so v jami pod vodstvom ZRC SAZU
potekale tudi arheoloske raziskave. Zal rezultati najnovejsih odkritij $¢ niso objavljeni,
podatki pa temeljijo na predavanjih iz leta 2011 s strani jamarja Mihevca in raziskovalca A.
Veluscka in na Mihevcevi objavi v reviji Jamar (Mihevc 2010, 6). Ob sestanku z Velus¢kom
sem izvedela le, da so najdbe, ki so jih odkrili v sondah v notranjem vodoravnem rovu jame,
socasne s slikarijami, torej sodijo v Cas starejSega neolitika tako kot najdbe, ki so jih v rovu
odkrili 1. 1987 (glej zgoraj). Zaenkrat velja za edino slovensko jamo s slikarijami.

Slika 6.59: Slikarije v
Bestazovci (Jerman 2014).

¢) Ustno izrocilo

Ustno izro¢ilo, ki ga je zapisal Cok (2012, 114), se nanasa na Zlodjev skedenj v Perkovi
pecini, ki predstavlja nekdanji vhod v BestaZovco (glej zgoraj). Coku ga je zaupala Ivana
Tavcar 1. 1976 (Cok 2012, 114):

»wBilo je zZe dolgo casa nazaj, ko so stari Mercanci hodili spomladi pod Zidovnik k enemu
velikemu spodmolu delat stare molitve. Tam da je bila ena posebna luknja, ki je dajala
posebno moc. Pri tisti luknji so molili po starem, da bi jim en star bog pomagal. Potem pa je
prislo na usesa duhovscini in enemu grofu, kaj se tam dogaja. So naredili zbor cele vasi pri
cerkvi v Mercah in zabicali vsem, da je tam, kjer hodijo delat crne mase, “zlodjev skedenj” in
da bodo vsakega moskega, ki ne bo nehal hoditi tja, zgrabili in ga dali na galejo za galjota
veslat do smrti, Zenske pa za sluzkinje na Tirolsko. Ukazali so domacemu kamnoseku, da
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izklese pil nekega svetnika, ki bo pazil, kaj delajo. Pil so morali potem postaviti na drugi
konec vasi ob poti, ki je vodila k tistemu spodmolu. Moz mi je rekel, da je tisti Mercanski
spodmol dosti vecji kot Lokavska Terglovca in da mu Se danes pravijo domacini Zlodjev
skedenj.«

s doge T 4%, =

Slika 6.60: Levo: Perkova pecina. Desno: Zlodjev skedenj (obe fotografiji: Cok 2012, 114).

d) Interpretacija

Obredno rabo Bestazovce lahko povezemo z obdobjem neolitika in s staroversko uporabo
(Slika 6.61). Na obredni znacaj jame v neolitiku kazeta njena izredna neprimernost za
bivanje. Arheoloski sledovi se nahajajo v notranjosti v popolni temi, do katere se je danes
potrebno spustiti skozi brezno. Prvotni vhod se je nahajal na mestu danasnjega spodmola. Ni
popolnoma jasno, kdaj je bil ta vhod zasut, mozno pa je, da nekatere najdbe iz nasipnega
stozca izvirajo iz spodmola. Po besedah A. VeluScka so pri sondiranju neolitske najdbe odkrili
tudi v plasteh, ki prekrivajo jamska tla (ustno: A. Veluscek). Od ¢loveskih kosti so nasli le
kosti lobanje in kozeljnico, zato ni mogoce ugotoviti, ali gre za pokop.

Drugi pokazatelj so tudi edine odkrite jamske slikarije v Sloveniji, ki se nahajajo v
notranjem delu jame v kontekstu z drugimi moznimi obrednimi najdbami, tj. z lon¢enim
Zrtvenikom ter kuris¢em in najdbami zivalskih ostankov s sledovi kuhanja, ki jih glede na
neprimernost jame za zacasno bivanje lahko razlagamo kot sled obredov. Poleg tega gre pri
slikarijah za abstraktne vzorce, ki jih lahko povezemo z obrednimi dejavnostmi. Obredni
pokazatelji so tudi vodnatost jame in kapniki, s katerih kaplja voda kot glavna zivljenjska
sila, ki je pomembna za prezivetje poljedelcev in Zivinorejcev (Slika 6.57).

Na podlagi ustnega izrocila lahko sklepamo o staroverskih obredih v ¢asu novega veka, ki so
se odvijali na obmocju Perkove pecine oz. pred ozko odprtino na desni strani spodmola (Slika
6.60). Poleg tega njeno novo poimenovanje — Zlodejev skedenj, odraza kr§cansko dojemanje
jam, spodmolov in odprtin v skalah kot vhodov v podzemlje, pekel (glej tudi primer jame
Huda luknja; pogl. 6.1.1.5). Z vidika modernega krS¢anstva je spodmol Perkova pecina dobil
negativen prizvok, ljudem pa so prepovedali obiskovanje tega kraja. Na obredni pomen, poleg
izrocila, nakazuje tudi oblika vhoda Zlodejevega skednja, ki spominja na vulvo.
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JAMA CAS FUNKCIJA POKAZATELJ

neolitik obredna popolna tema, del Zrtvenika, jamske
slikarije,  kuris¢e z  najdbami,
BESTAZOVCA vodnatost jame
novi vek obredna ustno izrocilo, oblika vhoda

Slika 6.61: Povzemalna tabela rezultatov obdelave Bestazovce na podlagi pokazateljev
obredne in neobredne rabe.

6.1.2.6 MALA TRIGLAVCA

Mala Triglavca lezi v gozdu, 15 km stran od slovenske obale, na n. m. v. 435 km (Slika 6.62).
Predstavlja ostanek jamskega sistema, ki ga je oblikovala ponikalnica Reka. V spodmolu je
sprva v 80-tih letih prejSnjega stoletja izkopaval Leben (1988), od leta 2001 pa v njej v okviru
mednarodnega univerzitetnega projekta potekajo revizijska izkopavanja.

Slika 6.62: Polena Mal Trlglav rg 2014).

V spodmolu so odkrili ogljeno plast, ki predstavlja sled kurjenja organskih ostankov
iztrebkov zivine (Mlekuz 2005). Te tanke plasti predstavljajo poseben arheoloski zapis.
Obicajno so v tlorisu konveksne oblike. Niso sluzile za bivalne namene, saj se v njih ne
pojavlja skoraj ni¢ kulturnega materiala, pojavljajo pa se tudi v drugih neolitskih jamskih
najdis¢ih v Sloveniji (Fabec 2003, 90; Mlekuz 2012a, 207). V Sloveniji so jih do zdaj
povezovali s sezonsko pastirsko rabo (Mlekuz 2005). Dodaten argument naj bi bilo so€asno
ograjevanje jam (Fabec 2003, 90). Nekateri menijo, da primeri tak$nih depozitov v slovenskih
jamah kazejo, da so se s pastirstvom ukvarjali ze v mezolitiku (Fabec 2003, 90). Mlekuz
(2012a, 207) pravi, da debeli depoziti tankih plasti pepela kazejo, da je Slo za vecCkratne
dogodke. Lega kupov pepela ob stenah pa kaze, da so iztrebke odstranili iz uporabnega
prostora na rob ter jih tam sezgali. TakSno kurjenje organskih ostankov in ¢iS¢enje povrsine
lahko razumemo tudi kot simbol procesa zakljucka sezonske uporabe jame in na ta nacin
predstavlja simbol procesa, so sled obreda (Mlekuz 2012a, 207).

Na podlagi kuhinjskih ostankov, ve¢ deset tiso¢ hiSic kopenskih polzev, ki so bile ozgane
(Turk, Mikuz 2004, 199), ter glede na ogromno koli¢ino zlomljenih Zivalskih kosti kot sled
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izdelovanja kos¢enih predmetov (Turk, Toskan, Dirjec 2004, 202; slika 6.63) lahko sklepamo,
da je bil spodmol v ¢asu mezolitika uporabi kot zacasno bivalis¢e. Odkritja moZnega
obrednega zbira najdb v jami Mala Triglavca iz obdobja mezolitika (pti¢ja piscal, vecja
koli¢ina okre, morski polzi, preluknjani jelenji prstnici; Turk 2004, 173) pa vseeno
nakazujejo, da je tudi spodmol obc¢asno lahko sluzil kot prostor obredov povezanih s plesom,
petjem in uzivanjem hrane, ki ni bila del vsakdanjika (Slika 6.64). Ob mokrem sejanju so
odkrili tudi kos¢ene in kamnite jagode (Slika 6.63.2) ter ¢loveski mle¢ni sekalec (Turk et al.
2004). Ker so odkriti predmeti brez konteksta, gre le za indice, ki jih bodo morda potrdile
objave materiala odkritega ob vecletnih izkopavanjih Oddelka za arheologijo.

Mise
0 0§ ¢ 08

Slika 6.63: Mezolitske najdbe iz Male Triglavce. 1. Pticja kost z luknjo, domnevna piscal 2.
Dve kosceni preluknjani jagodi 3. Dve kamniti jagodi (Turk, Mikuz 2004, 2.4, 2.5., 2.6, 194—
195).

Analiza lonCenine, ki jo je opravil M. Pergar, kaze, da odlomki odkriti pri Lebnovih
izkopavanjih sodijo v ¢as od mlajSega neolitika do Zelezne dobe ter od pozne antike do danes
(Pergar 2007, 50); glede na koli¢ino najdb pa je Slo za kratkotrajne obiske.

JAMA CAS FUNKCIJA POKAZATELJ
mezolitik | zaCasno bivalisce, | bivalisce: kuhinjski ostanki, zlomljene
obredna? zivalske kosti. Moznost obredne

funkcije: zbir moznih  obrednih
predmetov (preluknjani  jelenji
prstnici, piscal iz pti¢je kosti, vec

MALA kosov okre)
TRIGLAVCA neolitik obredna?  pastirska|plast kot sled kurjenja organskih
postojanka? ostankov Zivine
neolitik- opredelitev ni mozna | odlomki lon¢enine
zelezna (kratkotrajni obiski)
doba

Slika 6.64: Povzemalna tabela rezultatov obdelave Male Triglavce na podlagi pokazateljev
obredne in neobredne rabe.
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6.1.2.7 TRHLOVCA

a) Arheoloski in geografski oris

Jama Trhlovca lezi v udorni dolini v neposredni blizini Triglavce. Spodmol (Slika 6.65), ki se
nadaljuje v 124 m dolgo jamo, lezi na ledini imenovani Pri Triglavci. Sprva se je imenovala
Terglouca ali Triglouca, v Trhlovco pa je bila preimenovana v 20. stol. Ime naj bi dobila po
treh kamnih nad jamo (Cok 2012, 40; Cok, Placer 2011, 272). Na desni strani spodmola je 3
m $irok in 20 m dolg rov, na sredi katerega se levo manjsi rov spusc¢a v 30 m globoko jamo
(Cok 2012, 40). Cok je v okolici jame prepoznal pet tock s trojnimi kamni (Cok 2012, 41). Na
x 0,5 m, ki je bila vklesana v kamen, v katero je kapljala voda (Cok, Placer 2011, 272). Med
drugo svetovno vojno, ko so jamo uporabljali za skladis¢e eksploziva, so kotanjo unicili, zato
o njej izvemo le iz ustnega izrogila (Cok, Placer 2011, 373). Voda se v rovu e vedno nabira
(Cok 2012, 43).

Trhlovca je bila arheolosko raziskana v 80-tih letih prejSnjega stoletja (Leben 1988, 69). V
neolitskih plasteh jame so odkrili odlomke loncenine, kos¢ena in kamena orodja ter kosti
udomacenih in divjih zivali (Leben 1988, 69). Analize odkritih orodij in zivalskih ostankov
kazejo, da so se ljudje, ki so uporabljali to jamo, ukvarjali pretezno z lovom in s pasniStvom
(Petru 2004, 202), tako kot uporabniki bliznje Male Triglavce. Poljedelski sledovi izhajajo
Sele iz bakrene dobe: dve kameni orodji z uporabnimi sledovi zetve (Petru 2004, 202).
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Slika 6.65: Levo: Pogled na vhod rhlovco. Deso: Trije vertikalni kamni nad jamo (Cok
2012, 40).

a) Ustno izrocilo

Za uporabo spodmola Trhlovca obstaja zapis o kotanji in njeni uporabi za obred vedezevanja
(Cok in Placer 2011, 274):

»Vodo v izklesani kotanji so domacini iz Lokve do unicenja uporabljali za pitje, po
pripovedovanju Francke Mevlja-Vrharjeve leta 1970, po rodu iz Preloz, pa naj bi zgodaj
spomladi opravljali tudi obred prerokovanja, kaksno bo poletje. V kotanji naj bi zajeli vodo v
lonceno posodo in jo odnesli v Ruscevo dolinco, kjer se nahaja okoli 10 m dolga in okoli 2 m
visoka stena v obliki oltarja z vdolbino kvadratne oblike, veliko priblizno 70 x 70 x 70 cm (sl.
4). Nad vdolbino je umetna ali naravna odprtina Siroka okoli 15 cm, ki se navzgor lijakasto
Siri do povrsja. Preden so posodo z vodo polozili v vdolbino, so vanjo vtaknili tri enoletne
leskove Sibe s Sestimi ocesi, ki so jih pred tem odrezali v okolici. Posodo so v odprtini pustili
za en obrat lune, potem so §li pogledat, ali so pognali poganjki na Sibah. Ce so vse tri
pognale liste, je pomenilo, da bo poleti dovolj dezja in dobra letina. Ce sta pognali dve, je
bilo pricakovati manjso suso in manj pridelka, ce je pognala samo ena, se je obetala vecja
susa in zelo malo pridelka, ce ni pognala nobena, je to pomenilo gorje z veliko suso in lakoto.
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Da bi odgnali suso, so z vrha skozi luknjo v skali iz posode zlivali vodo in delali uroke,
priprosnje za dez.«

Glede na izrodilo Cok sklepa, da so kotanjo uporabljali za pitje vode, spomladi pa tudi za
obred prerokovanja, ki so ga glede na ostale obicaje verjetno izvajali do I. svet. vojne (Cok,
Placer 2011, 374).

b) Interpretacija

Na podlagi pokazateljev obrednega znacaja iz slovenskih jamskih najdis¢ lahko jamo
Trhlovco kot obredno oznac¢imo za ¢as novega veka (Slika 6.66).

Obredni pokazatelj je ustno izrocilo o obredu vedeZevanja, ki razkriva tudi arheoloski
pokazatelj kotanje, v katero se je stekala voda, ki je v jami danes ni ve¢. Pokazatel] za
obredno rabo je Se poimenovanje jame Triglavca, ki naj bi izviralo iz skupine treh kamnov,
ki se nahajajo nad jamo in jih lahko skozi staroversko izro€ilo razumemo kot trocan.
Poudarjanje trojnosti je vidno tudi v pomenu treh §ib za napoved izobilja, kar kaze, da so
jamo uporabljali staroverci.

Pomanjkanje odpadnega materiala (odbitkov in lusk) v neolitskih plasteh nakazuje, da je
bila Trhlovca v uporabi v &asu neolitika kot sezonska, verjetno pastirska postojanka. Sirse
razlage niso mogoce, saj je bilo razvrSCanje materiala po kontekstih in obdobjih na
izkopavanjih tipoloSko in zato material ne omogoca dobrega Studijskega vzorca. Material, ki
tipoloSko na primer »ni sodil« v obdobje neolitika, so obravnavali kot infiltrate ne glede na to,
da so v 80-tih uporabljali arbitrarno metodo odstranjevanja sedimenta in ne stratigrafsko.
Problematiko preucevanja arheoloskega materiala v kraSkih jamah (tudi Mali Triglavei in
Acijevem spodmolu) je izpostavil ze Fabec (2003, 111).

Trhlovca je bila v 20. stol. preurejena v skladiSce razstreliva gradbenega podjetja, ki je gradilo
cesto Ljubljana—Koper. Med obema vojnama so Italijani vhodni rov jame zagradili z
betonskim zidom in Zeleznimi vrati ter jo uporabljali kot skladiS¢e eksploziva. Takrat so
uniéili tudi v prej$njem podpoglavju omenjeno kotanjo (Cok, Placer 2011, 373).

JAMA CAS FUNKCIJA POKAZATELJ
neolitik pastirska pomanjkanje odpadnega materiala,
postojanka? |naselbinske najdbe loncenine,
zivalskih kosti, kamenih orodjj
TRHLOVCA | MoVi vek obredna ust'no 1z.r0<‘:110 0 obredih,
poimenovanje jame
moderna doba | skladisce pisni viri

Slika 6.66: Povzemalna tabela rezultatov obdelave Trhlovce na podlagi pokazateljev obredne
in neobredne rabe.
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6.1.2.8 TRIGLAVCA (PRI DIVACI)

Na podlagi pokazatelja ustnega izrocila sem iz pregleda slovenskih jam izlo¢ila tudi spodmol
Triglavca (Slika 6.67). V Triglavei sistematiénih raziskav Se ni bilo, zato direktnih
arheoloskih pokazateljev nimamo.

Slika 6.67: Vhod v jamo
Triglavco (Cok 2012, 23).

a) Ustno izrocilo

\a Ustno izro¢ilo o obredu v jami je zapisal Cok
(2010). Ob skalni kotanji v jami (Slika 6.68) so se
glede na ustno izrocilo ob polni luni enkrat letno
zbrali svedeniki in svedenice. Stiri najlepsa dekleta,
svecenice, so se pred besi zavarovale s praprotjo
namoceno v izvirsko vodo, ki so si jo zataknile za
pas. Ob prihodu v spodmol so sveCenice praprot
polozile prek obrednega kamna. StareSina je v
vdolbino stresel zrnje zit (pSenico, rZ in ajdo) z
domacih polj, nato pa so izrekli neke vrste molitve.
StareSina je zaokrozil z baklo, svecenice pa so
pobrale praprot. Posveceno praprot so naslednji dan
odnesle druzinam, da jih je varovala pred nesreco.
Cez nekaj dni se je staresina s sekiro ¢ez ramo ob
belem dnevu vrnil po zrnje, ki je vzklilo, in ga
zasadil na okoliskih poljih za spodbujanje dobre
letine (povzeto po Cok 2010).

kel y!u

Slika 6. 68 Kotanja 2 vodo oziroma  Pripoved prababice Marije (Cok 2012, 22-23):
Skovnica z vodo (foto: A. Pleterski). »V nasi stari veri je bil glavni bog Triglav, ki je
imel tri glave. Z eno je pazil na nebo, z drugo na
zemljo in s tretjo pod zemljo, zato ima tudi nasa najvisja gora tako ime. V tistem spodmolu, ki
so ga ta prvi nasi ljudje, ki so prisli, nasli med obema Radvanjema, so ta stare bogove videli v
spodmolu kakor tri glave. In ne tako kakor v [lokavski] Triglouci, kjer so na vrhu spodmola
tri stene. Trije kamni ali tri stene so bili trije bogovi v enem bogu in to je bil zanje Triglav.
Zato so dali tako ime Triglavca obema spodmoloma. In tri kamnite glave notri v votlini so
nasproti dvema kamnoma, kjer so molili po starem in delali priprosnje za jarovost [plodnost].
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Ta spodnji kamen, ki ima na vrhu majhno Skovnico [ponvico], v katero neprestano kaplja
strasno cista voda s stropa in je podoben, no, saj zastopis, temu, kjer Zenske rodimo [Zensko
spolovilo]. In to je pomenilo nase staro boZanstvo za rodnost — Devo. Prav nad njo je na
stropu njen Spozo [Zenin] Devac. Voda, ki kaplja z Devaca, pomeni, da sta onadva spozota
[Zenin in nevesta], ki se zmeraj Zenita. No, temu se je reklo po starem, da se jaresta.«

b) Interpretacija

Jamo lahko prepoznamo kot obredno na osnovi ustnega izrocila o staroverskih obredih (Slika
6.69).

V tej jami so vsaj do 19. stoletja izvajali obred, katerega del je bil stalagmit z naravno
kotanjo, v katero kaplja voda (Slika 6.68). Kot obredni pokazatelj jame prepoznamo Ze samo
izrocilo o izvedbi obredov ter kapnik in kotanjo kot del obreda. Drugi obredni pokazatelj so
tudi trije kapniki ob devi in devacu, ki glede na pripoved predstavljajo tro¢ana in bozanstvo
Triglav. Jama je imela kot kaze vlogo v obredih plodnosti in rodnosti in jo lahko povezemo s
caSCenjem Triglava, ki je eno glavnih slovanskih bozanstev. Na podlagi tega lahko
predvidevamo, da obred predstavlja prezitek slovanskih obredov. Jama je imela verjetno
vlogo tudi v $irSi pokrajini. Trodelno strukturo in simbol Triglava lahko skozi etimologijo
imen prepoznamo v skupini Triglavce, Male Triglavce in Trhlovce. Sled staroverske obredne
pokrajine pa se je obenem ohranila v imenu najblizjega mesta Divaca, ki so ga domacini
izgovarjali kot D'va¢ oz. Deva¢ (Cok 2012, 23).

JAMA CAS FUNKCIJA POKAZATELJ
novivek |obredna ustno izro¢ilo o obredih, kotanja, trije
TRIGLAVCA kapniki — tro€an, poimenovanje jame,
lega jame v pokrajini

Slika 6.69: Povzemalna tabela rezultatov obdelave Triglavce na podlagi pokazateljev obredne
in neobredne rabe.

6.1.2.9 RUPA PRI DIVACI

Na Krasu se nahaja Se ena jama, katere izroCilo nakazuje na njeno vlogo v staroverskih
obredih povezanih s plodnostjo 0z. rodnostjo (Slika 6.70). Medvescku ob objavi izrocila, ki ga
je dokumentiral v vasi Huje med Ilirsko Bistrico in Diva¢o (Medvescek 2006, 220), ni uspelo
ugotoviti, kje se nahaja, vendar se jo predvideva nekje na obmocju Divace (ustno A.
Pleterski). Dejstvo, da se poimenovanje Deva in Devac pojavlja le v izro€ilu Preloz (Pleterski
2014, 93-100), to potrjuje.

Medvescek je zapisal (2006, 220):

»wRupa, v kateri je bil Devar, je bila skrivnost. Vsi odrasli so vedeli zanjo, toda na glas se o
njej ni nikoli govorilo. Tudi tujcem, ki so po njej sprasevali in bili za podatke pripravijeni tudi
placati, je ni nihce pokazal, Se manj o njej kar koli povedal. Izjemoma so koga peljali v jamo,
toda le v temi in brez spremljevalcev. K sreci je bila rupa na samotni gmajni, dalec¢ od naselij,
tako da je ni nihce nasel (velja za cas okoli leta 1900). Takrat ni bilo v jami nobenega
kapnika vec, razen tistega velikega, ki je imel podobo moskega spolovila in bil tudi kot kapnik
nenavadno lep. Rekli pa so mu Devar in naj bi pomagal pri rodnosti. Poznal sem primer neke
mescanke, ki ni mogla zanositi. Zato jo je moz pripeljal s kocijo k Zafri, ki je tudi vedezevala.
Da ne bi kdo od spremstva videl jamo, so morali pri njej pocakati do noci. Sele takrat je Zafra
peljala Zensko v rupo. Ko je ob svetlobi bakle zagledala Devar, se je vrgla na kolena in se
plazila do njega ter ga po tem z obema rokama objela in na glas rotila, naj ji pomaga, da bi
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lahko zanosila in tako mozu dala potomca, ki si ga tako zeli. Malo pred prvo svetovno vojno,
ko so fantje in mozje odhajali v vojsko in so zato imeli njihovi svojci druge skrbi, so Cigani, ki
so ravno takrat hodili tam okoli, to njihovo stisko izkoristili in neopazno odlomili Devar od
podlage in ga odpeljali proti Reki. Po vojni, ko je cas spet stekel po starem, so nekateri Se
vedno hodili v rupo, ceprav tam ni bilo ve¢ Devarja.«

Tudi to jamo lahko na podlagi izro€ila ozna¢imo kot obredno, povezemo pa jo lahko z obredi
plodnosti.

JAMA CAS FUNKCIJA POKAZATELJ
RUPA PRI |[novi vek obredna ustno izrocilo o obredih
DIVACI

Slika 6.70: Povzemalna tabela rezultatov obdelave Rupe pri Divaci na podlagi pokazateljev
obredne in neobredne rabe.

6.1.2.10 MUSJA JAMA (TUDI JAMA NA PREVALI II)

Musja jama je skoraj 50 m globoko navpicno brezno, ki je del naravnega fenomena —
Skocjanskega parka. Nahaja se pod vrhom Preval, jugozahodno od vasi Matavun. Tukaj je

vvvvv

V jami so potekala med leti 1910 in 1911 izkopavanja pod vodstvom Naravoslovnega muzeja
na Dunaju (Szombathy 1912). V njej so v nasipnem stozcu odkrili ve¢ kot 600 predmetov, ki
sodijo v ¢as mlajSe, pozne bronaste in zelezne dobe. V vecini gre za orozje ali del bojne
opreme: bronaste in zelezne sulicne osti, bronaste sekire, bronaste mece, zelezen mec,
bronaste noze, bronaste ¢elade, okrasene bronaste plosc¢ice, bronasto plocevino in kavlje. Med
R = ¥ njimi  so tudi bronaste
: ' " posode, srpi ter nakit: igle,
~ zaponke, ogrlica, uhani,
prstani, zapestnice. Odkrili
. so tudi ve¢ kosov bronaste
zlindre (spletni vir 13).
Predmeti S0 ozgani,
zlomljeni, zviti in deloma
staljeni. Ob njih so nasli Se
. Zivalske  kosti.  Nasipni
stozec na dnu brezna je
dostopen le za jamarje.
Najdbe tipolosko sodijo v
% Casod 12. do 8. stoletja, torej
v obdobje bronaste in
zacetea zelezne dobe
Slovenskem. Od odkritja
so jamo raziskovali tudi
iskalci zakladov, zato se
nekatere najdbe nahajajo v
privatnih zbirkah, vendar pa so vhod v jamo 1. 2003 zaprli in preprecili odnasanje najdb
(Pavlin 2010).

Zaradi oblike in velikosti vhoda je bila tezko dostopna za ljudi, tudi za plenilce, in ni bila
primerna za zacasno zadrzevanje (Slika 6.71), torej lahko njeno rabo opredelimo le kot

\:' 2 AT S
vhod v Musjo jamo —

Slika 6.71: Majhen in tezko dostopen
brezno (spletni vir 20).
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obredno (Slika 6.72). Na podlagi sledov ognja na predmetih kaze, da so bili predmeti,
preden so jih odvrgli v jamo, vrZeni v ogenj. Glede na datacijo najdb lahko sklepamo, da je
bila v uporabi ve¢ kot pet stoletij, kar kaze na njen velik obredni pomen oz. da je predstavljala
pomembno obredno mesto. Glede na nedostopnost mesta lahko sklepamo, da ne gre za
zakladno najdbo, ampak sled obreda darovanja. Tu so darovali mosko bojno opremo, ki je bila
verjetno last posameznika, ali pa sestav ve¢ posameznih predmetov kot last celotne skupnosti.
Dragocenost najdb v njej kaze na pomen lastnine in bogastva. V §iri okolici Skocjana so bila
odkrita utrjena prazgodovinska gradis¢a in jame s pokopi iz obdobja prazgodovine, kar
nakazuje na obstoj $irSe obredne pokrajine Skocjana.

JAMA CAS FUNKCIJA POKAZATELJ
MUSJTA zelezna, obredna nedostgpnost, dr‘agocene najdbe‘ S
bronasta sledovi ognja, dolgotrajna
JAMA o
doba konitinuirana raba

Slika 6.72: Povzemalna tabela rezultatov obdelave Musje jame na podlagi pokazateljev
obredne in neobredne rabe.

6.1.2.11 JAMA V ZLODJEVEM GRABNU

Drugo svetisce je tudi v Jami v Zlodjevem grabnu pri Zgornji Pohanci, v katerem je Schmid
(1945) odkril mitrej iz 3. stoletja, novce, odlomke loncenine, Mitrovo kultno podobo in
zrtvenika. Na podlagi dostopnih podatkov lahko sklepamo, da je Slo za obredno rabo v
povezavi s kultom mitre, SirSe razlage obredne uporabe pa niso mogoce (Slika 6.73).

JAMA CAS FUNKCIJA POKAZATELJ
JAMA PRI rimska |obredna zrtvenika, odlomki loncenine, mitrej,
Z1.ODJEVEM |doba Mitrova kultna podoba
GRABNU

Slika 6.73: Povzemalna tabela rezultatov obdelave Jame pri Zlodjevem grabnu na podlagi
pokazateljev obredne in neobredne rabe.
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6.2 OBREDNE JAME V ITALIJI

6.2.1 GROTTA DEI CERVI (JELENOVA JAMA)

Obredne jame so pogoste tudi v sosednji Italiji. V nadaljevanju se neolitska lovska zgodba kot
prezitek paleolitske mitske zgodbe, morda celo nadaljevanje tradicije, razkrije predvsem v
jami Grotta dei Cervi ali Jelenovi jami, ki jo veckrat omenjajo kot prostor neolitskih obredov
(Graziosi 1996; Whitehouse 1992; Ingravallo 2007; Slika 6.74, 6.76). Jelenova jama se nahaja
na Apulijskem krasu. V njej so odkrili Stevilne jamske slikarije (Graciozi 1980; 1996).
Upodobitve v sprednjem delu jame predstavljajo lovske scene jelenov, pse in ljudi (Slika
6.75), medtem ko v notranjosti prevladujejo odtisi cloveskih rok in abstraktni motivi (Slika
6.75) (Whitehouse 1992). Naslikane so bile z rjavo in rdec¢o barvo, tiste v notranjosti v zelo
slabi osvetlitvi. To nakazuje, da so bili razli¢ni deli jame v uporabi za razlicne namene tudi v
neolitiku in da ni bila urejena le pokrajina, temve tudi prostor jame sam po sebi. Zivalske
scene v vhodnem delu jame kazejo, da je bil v takratni skupnosti Se vedno pomemben lov in
so bile skupnosti glede na sploSen model histori¢nih procesov Se vedno enakopravne.

V njej so odkrili tudi sledove obredij povezanih z vodo: posode poloZene na mesta, kamor so
se je stekala voda (Whitehouse 1992).

Jama Grotte dei Cervi sicer za obdobje neolitika predstavlja edinstveno najdiS¢e z najvecjim
Stevilom slikarij, kar kaze, da je na skritem kraSkem obmocju morda obstajalo vecje sredisce

vvvvv

vwe

1988). V prvi so odkrili jamske slikarije, kar kaze, da so imele jame na Apulijskem krasu
pomen tudi v obredni pokrajini v paleolitiku.

IX:
Western \>§‘/
entrance }
& g v,
approximale position of grou
é%/ 1 ngfdescribledp:y :’.‘r‘:az?o.\gi \P VI s

Slika 6.74: Nacrt jame Grotta dei Cervi, ki kaze hodnike in obmocja, kjer se pojavljajo
slikarije (Whitehouse 1992, fig. 5.1a, 87; po Graziosi 1980).
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Slika 6.75: Levo: Lovske scene naslikane v jami Grotta dei Cervi (Whitehouse 1992, 105).
Desno: Abstraktni motivi iz jame Grotta dei Cervi (Whitehouse 1992, 114).
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JAMA CAS FUNKCIJA POKAZATELJ
GROTTA DEI |neolitik |obredna slikarije, posode, v katere se je stekala
CERVI voda

Slika 6.76: Povzemalna tabela rezultatov obdelave jame Grotta dei Cervi na podlagi
pokazateljev obredne in neobredne rabe.

6.2.2 GROTTA SCALORIA

Tudi jama Scaloria se nahaja v italijanski Apuliji in je bila, kot kaZe, v uporabi v obredne
namene (Slika 6.77). Del pred vhodom naj bi bil v uporabi kot zacasno bivalisc¢e. Zgornji,
notranji del jame predstavlja grobi§¢e (Whitehouse 1992, 41). Ta del naj bi bil v uporabi
nekje med 5800 in 5000 pr. n. $t.. Spodnji del jame, kjer ni bilo pokopov, pa povezujejo z
vodnim kultom. Tam se nahaja jezerce, ob katerem so nasli Stevilne lonce. Eden od
stalagmitov je bil odlomljen, nanj pa je bila polozena posoda, v katero se Se danes s kapnika
nad njo steka voda (Slika 8.9). V posodi se je nato sCasoma oblikoval nov stalagmit
(Whitehouse 1992, 42). Povezavo kapnikov in posod je Whitehouseova prepoznala $e v jami
Pozzi della Piana and Grotta Lattaia (Whitehouse 1992, 63).

JAMA CAS FUNKCIJA POKAZATELJ
GROTTA neolitik | obredna, zacasno | grobovi, posode z vodo, v katere se je
SCALORIA bivalisce stekala voda

Slika 6.77: Povzemalna tabela rezultatov obdelave jame Grotta Scaloria na podlagi
pokazateljev obredne in neobredne rabe.
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6.2.3 MITROVA JAMA (GROTTA DEL MITREO)

Jama Grotta del Mitreo ali Mitrova jama lezi tik ob drzavni meji, tj. severno od Trsta, in jo
lahko opredelimo kot obredno za ¢as rimske dobe (Slika 6.79). Odkrili so jo v 60-tih letih
prejSnjega stoletja (Montagnari Kokelj, Crismani 1996). Do takrat je bil vhod zatrpan s
kamenjem, zato je bila zavarovana pred vdori med II. svetovno vojno. Obredni prostor je bil
prirejen obredni rabi. V njem je bilo zgrajeno svetisce iz oltarja s plos¢o z upodobitvijo Mitre,
ki ubija bika, ter posameznih zidov, ki so, kot kaze, omejevale obredni del jame. Mitrej je bil
porusen v 5. stol. (spletni vir 21; Gerl 2013, Slika 6.78).
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Slika 6.78: Miiréev svetisce v Mitrovi jami (Gerl 2013).

JAMA CAS FUNKCIJA POKAZATELJ
MITROVA rimska obredna Mitrej, arhitekturni ostanki sveti$¢a
JAMA doba

Slika 6.79: Povzemalna tabela rezultatov obdelave Mitrove jame na podlagi pokazateljev
obredne in neobredne rabe.
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7. OBREDNA POKRAJINA

7.1 OBREDNA POKRAJINA SOTESKA HUDA LUKNJA

S poimenovanjem obredna pokrajina soteska Huda luknja (SHL) zajemam $irSe obmocje,
sicer kilometer dolge soteske Huda luknja z reko Pako ter hriboma Tisnik in Pecovnik med
MlSlanO in Skalaml 0z. obmoc¢je med MlSlan sko in Salesko dolino (Shka 7.1).
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Sllka 7 1 I Obmoqe obredne pokra]me SHL z oznaceno (rdece) Sotesko Huda luknja.

7.1.1 OPIS SOTESKE HUDA LUKNJA

Omejena celota se nahaja na robu geografske zakljuéene celote Saleska dolina in je geolosko
gledano del Stajerskega kraSkega sveta oz. osamelega krasa (Zupanc 2004, 2). Sotesko Huda
luknja (Slika 7.1) zaznamuje izjemen ekosistem in botani¢ni fenomen s posebno mikroklimo.
Skalno pobocje je raz€lenjeno, zanj pa so znacilne kraske jame, brezna, poziralniki, vrtace in
ponikalnica. Danes je na Tisniku in PeCovniku dostopnih in registriranih 27 kraskih votlin
(Slika 6.4). V soteski so odkrili Stevilne alpske rastlinske vrste in raznovrstno Zivalstvo
(drobni pajek, hros¢, postranice, polzki, netopirji ...; Zupanc 2004, 2). Glede na dosedanje
raziskave se obmocje od ledene dobe naprej ni spreminjalo. Geoloska podlaga in podnebje
omogocata, da v soteski rastejo rastline, ki so se ohranile Se iz ledene dobe.
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Slika 7.2: Pogled hrib Tisnik in sotesko Huda luknj iz zraka. Na zgornji strani hrib
Tisnik, na spodnji strani pa del Pecovnika (vir: arhiv Koroskega pokrajinskega muzeja).

/ ;: 77

r. 7%
-~ . -
R - e
i s L7 Fz

Slika 7.3: Relief Saleske doline z oznaceno lokacijo soteske Huda luknja na njenem robu.

Na vzhodni strani sotesko omejuje vzpetina PeCovnik (794 m. n. v.), na zahodni pa Tisnik
(786 m. n. v.) (Slika 7.2). Skupaj predstavljata del polkrozne verige odrastkov vzhodnih
Karavank, ki daje Saledki dolini amfiteatralni znac¢aj (Slika 7.3). Kot posledica nekdanjih
tektonskih premikov se je relief hribovja oblikoval kot stopnice v amfiteatru (Salej 1999, 14).
Tektonski premiki so vplivali tudi na oblikovanje kraskih jam na prelomnicah. NajizrazitejSa
preloma potekata v smereh vzhod-zahod in jugovzhod-severozahod, tako da so vse kraske
jame zasnovane ravno na teh prelomih. Geolosko sestavlja obmocje soteske triadna
apnencasta-dolomitna podlaga, na skrajnem severozahodnem delu pa tudi starejsi terciarni
konglomerati, laporji in pescenjaki (spletni vir 22). Sotesko je v dolzini skoraj kilometra
kasneje preoblikovala reka Paka, tj. levi pritok Savinje, ki je prebila verigo Karavank tako, da
je svojo pot zarezala med hriba Tisnik (768 m) in Paski Kozjak (Spik, 1108 m).
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Skupaj s hribovjem soteska Huda Luknja sodi v pokrajinsko-ekologki hribski pas (Salej 1999,
19). Ta je v Sloveniji najobseznejm in predstavlja 38 % povrsm znotraj velenjske regije. Tu
- z#  prevladuje meSan in iglast gozd ter deloma bukov
W gozdov (75 %). Zgornji rob tega pasu je hkrati
B8 meja stalne poselitve v Saleski dolini (Salej 1999,
19). V soteski prevladujejo listavei, medtem ko
| Pohorje severno od Hude luknje poras¢ajo iglavci.
Na strmem poboc¢ju Tisnika, na plitvih in
skalnatih tleh uspeva gozd gabrovca, jesena,
rdeCega bora in hrasta — ki varuje prst pred
erozijo. Nizje ob vznozju sestavlja gozd tudi
bukev.
Obmocje soteske lahko wumestimo v tip
zmernocelinskega podnebja osrednje Slovenije.
Povprec¢na temperatura najhladnejSega meseca je
med 0 in -3 °C, najtoplejSega pa med 15 in 20 °C .
Povprec¢na zmerna letna koli¢ina padavin je 1000
§ do 1300 mm. Najve¢ padavin je v poletnih,
najmanj pa v zimskih mesecih (Ogrin 1996).
Geografski in geoloski izgled se do danes ni
spremenil in tako predstavlja enako okolje, v
katerem je zivel paleolitski ¢lovek.

Slika 7.4: Eden od predorov, ki so Se  Edino ve€jo spremembo v soteski od ledene dobe

ohranili po ukinitvi Zelezniskega naprej je predstavljala gradnja zeleznice in ceste

prometa na progi Velenje-Slovenj ~ Velenje-Doli¢-Mislinja, ki jo je omogocil

Gradec pred vhodom v Hudo luknjo. nadvojvoda Ivan (Salej 1999, 21) v zadetku 19.
stoletja (Slika 7.4, 6.36).

7.1.2 ARHEOLOSKE RAZISKAVE V SALESKI DOLINI

Oris arheoloskih raziskav povzema raziskave na obmocju mislinjske in velenjske obcine, v
katero sodi Saleska dolina, ki je z Mislinjsko dolino povezana preko soteske Huda luknja. V
literaturi in ustno se je za obmoéje doline venomer uporabljalo poimenovanje Saleska dolina,
v zadnjem casu pa se ponekod omenja tudi kot Velenjska kotlina. Zaradi tradicionalne rabe
imena in splo§nega poznavanja sem v disertaciji uporabljala poimenovanje Saleska dolina.

Naravno zavarovano obmodje Saleske doline skupaj z obrobjem je s svojo posebno
mikroklimo, zaprtim geografskim okoljem ter plodnimi ravnicami reke Pake predstavljalo
ugodne pogoje za Zivljenje Ze vse od paleolitika. Ime je dobila po gradu in naselju Salek
(Salej 1999, 12).

Iskanje arheoloskih ostankov ¢loveske prisotnosti v dolini na sicer ravnem podrocju je bilo
zaradi gosto poras¢enega terena oteZeno oziroma nemogoce; prav zato v vecini, Se posebej za
¢as neolitika, prevladujejo le nakljuéne najdbe ali sledovi iz kraskih jam. Na izbranem
obmocju raziskav je na ohranjenost arheoloskih sledov moc¢no vplivala predvsem industrija.
130 let premogovnistva v edinem slovenskem Se obratujo¢em premogovniku je povzrocilo
nastanek ugreznin ter treh velikih jezer: Velenjskega, Sostanjskega in Druzmirskega (Slika
7.5). Z nastankom teh jezer so deloma ali v celoti izginila naselja in kmetijska obmocja vasi
Skale, Druzmirje in Preloge (Slika 7.5); s tem pa smo izgubili ogromno materialnih sledov.
Na pomen tega obmocja za razumevanje preteklosti kazejo predvsem najdba mastodonta, ki
so ga odkrili v sredis¢u Skal leta 1964, izginula cerkev sv. Jurija na Skalskem gricu ter
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etimoloski izvor imena naselja Druzmirje, ki nakazuje na slovansko poselitev. Jezera se Se
povecujejo in ogrozajo pretekle sledove okoliske pokrajine (Slika 7.6).

Slika 7.5: Nastanek Saleskih jezer v 70-tih letih prejsnjega stoletja ter izginotje vasi Skale in
Druzmirje: 1. Razglednica Velenja iz . 1938. V ozadju je viden Skalski hrib s cerkvijo sv.
Jurija (Pogacar 2011, 15, iz arhiva drustva Revivas). 2. Satelitski posnetek obmocja med
Sostanjem in Velenjem iz leta 1971, kjer sta vidni Skalsko in Velenjsko jezero, v katerih je
izginil del vasi Skale (spletni vir 23). 3. Pogled na Velenjsko jezero po izginotiu vasi
Druzmirje okrog leta 1975 (Foto: J. Zorz). 4. Pogled na konec ceste Sostanj—Velenje, ki je
izginila v SoStanjskem jezeru okrog leta 1975 (Foto: J. Zorz). 5. Satelitski posnetek treh
ugreznin, ki so leta 1981 Ze izoblikovane (spletni vir 23).
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Slika 7.6: Pogled na Saleska jezera v 21. stoletju: 1. Ostanek vasi Druzmirje na vzhodnem
bregu Sostanjskega jezera (spletni vir 24). 2. Pogled na razsirjen obseg jezer iz leta 20006, ki
ogrozajo bliznje vasi (spletni vir 23).

Glede na arheoloska odkritja v jamah (glej pogl. 6.1.1) in dejstvo, da so se ljudje v jamah
zadrzevali le zaCasno, lahko vseeno predvidevamo, da se v $irSi okolici SaleSke doline
nahajajo tudi sledovi nizinske stalne in zacasne poselitve.

Za &as paleolitika (Mornova zijalka, Spehovka) in mezolitika (Spehovka) poznamo sledove
izkljuéno iz jam. O zadrZevanju ljudi v Saleski dolini in okolici v ¢asu mlajse kamene dobe in
bakrene dobe pricajo tri najdbe glajenih sekir. Eno so nasli v rudniku Velenje in jo hranijo v
muzeju Joanneum v Gradcu, drugi dve pa nekje na SirSem obmocju Plesivca (Brisnik 1999,
58, 61).

Arheoloskih sledov, ki bi jih lahko z gotovostjo umestili v obdobje bronaste dobe, niso
odkrili. Odlomke prostoro¢ne izdelane lon¢enine je Brisnik D. (1999, 61) skupaj z odtisi
kolov umestila v obdobje bronaste dobe ali kulture Zarnih grobiS¢; odkriti so bili ob
izkopavanjih na gradu Salek. Na podlagi toponima naj bi v obdobje Zelezne dobe sodilo
najdisce na hribu Gradis¢e v Zabrdu pri Velenju, Zeleznodobne pa so tudi tri Zelezne sulicne
osti iz Bev¢ (Brisnik 1999, 62). V blizini obmoc¢ja raziskav, blizu cerkve Sv. JoSta na
Kozjaku, naj bi se nahajalo zeleznodobno plano grobisce (Brisnik 1999, 62), vendar zanj ne
obstajajo nobeni viri. Po besedah A. Pleterskega (ustno) gre za napacno interpretacijo na
podlagi podarjene prazgodovinske zaponke, ki jo je Mariborskemu muzejskemu druStvu
daroval Zupnik iz cerkve sv. JosSta; lokacija njenega odkritja je neznana.

Odkriti antiéni predmeti (novci, nagrobniki, lon¢enina) kazejo na obljudenost prostora
Salegke doline v rimski dobi (Brisnik 1999, 58). Rimska naselbina naj bi glede na najdbe in
zgodovinske kontinuitete razvoja doline v srednjem veku stala na mestu danasnjega Velenja
(Salej 1999, 23). Velenje se v virih omenja tudi kot moZna rimska postna postaja Uppelae, ki
je stala ob pomembni prometnici Celeia—Virunum (Salej 1999, 20, Brisnik 1999, 67).
Obmogja, kjer se predvideva prisotnost v rimskih ¢asih, so: Stara vas, Smartno, DruZmirje,
Skale, Pesje, Sostanj in Zavodnje (Brisnik 1999, 63). Med edine rimske in ¢asovno natanéno
doloéljive najdbe sodijo novci iz Hude luknje, Sostanja, Zavodenj ter zaponka iz Pilance.
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V ¢asu srednjega veka sta kot najpomembnejsa izstopala grad Salek in mogoden Velenjski
grad, v katerem je danes muzej. Na gradu Salek so v letih 1991-1992 potekala tudi
sistemati¢na arheoloska izkopavanja (Brisnik 1999, 59). Med srednjeveska naklju¢na odkritja
sodijo najdbe srednjeveske lon¢enine z gradu Zamberk (Brisnik 1995-96, 314) in §ivanka
odkrita na Spiku (Brisnik 1999, 60). Glede na etimoloski izvor imena vasi Druzmirje, ki
izhaja iz slovanskega imena Tresimir, lahko predvidevamo slovansko poselitev tudi tam
(Brisnik 1999, 64). Tresimir bi lahko bil velika$ ali zupan, ki je na pred reko Pako
zavarovanem mestu najverjetneje izbral prostor za stalno naselitev (Brisnik 1999, 73).

7.1.3 USTNO I1ZROCILO

Nastanek celotne soteske Huda luknja konec 19. stol. ustno izrocilo povezuje s clovekovim
trgovanjem s hudi¢em (Dobnik 2008). Izro¢ilo o Zal Zenah, povodnem mozu, pozojih se na
obmodju Saleske doline zgo$tuje na podrogjih z vodami, jezeri in votlimi gorami s
ponikalnicami (Vrbi¢ 2010, 177).

7.1.4 SESTAVINE OBREDNE POKRAJINE SOTESKA HUDA LUKNJA

V prejsnjih poglavjih sem preucevala vlogo jam v soteski Hude luknje na mikro ravni, na tem
mestu pa bom predstavila tri prej obravnavane jame oz. vlogo Tisnika v SirSem prostorskem
kontekstu v povezavi z drugimi umetnimi/zgrajenimi in naravnimi sestavinami obredne
pokrajine. Pri tem delu raziskave sem preverjala tudi, ali imajo vlogo v obredni pokrajini tudi
druge jame, ki sem jih navedla kot mozna arheoloSka najdiS¢a: Lisi¢ina in Jama pod vrhom
Tisnika (glej pogl. 6.1.1.1).

Na podlagi pokazateljev obredne pokrajine in ustnega izrocCila lahko torej v SirSi okolici
pricakujemo tudi druge ureditve kot sledove staroverske ali staroslovanske, najverjetneje pa
celo starejie tocke, ki so sluZile za ohranjanje ravnovesja. Ce Zelimo najti zanesljive, zavestne
geometrijske pravilnosti, se moramo opreti na umetno zgrajene tocke miticne pokrajine
(Pleterski 2014, 306). Pri tem nam je v pomo¢ mlada cerkvena pokrajina. Na obmodju Saleske
doline, na primer, je kar Sestindvajset cerkva! Seveda pa moramo pri tem odkriti cerkve, ki so
postavljene na starih obrednih tockah ali vsaj v njihovi bliZini. Med moZne obredne sestavine,
ki morda prikrivajo starejSi pomen, sodijo Se gradovi in kapele, pa tudi arheoloski sledovi iz
starejSih obdobij (gradisca, jame, grobisca ...), ki so nadaljevali tradicijo uporabe dolocenega
prostora. Odnosi med njimi zrcalijo merske pravilnosti. Poleg naStetih imajo pomembno
vlogo Se 'naravne' tocke gore, izviri, reke, soteske same po sebi ali pa kot mesta dopolnjena s
kasnejSimi prilagoditvami (cerkvami...). Kot glavno os, ki je omogocala ureditev pokrajine,
kot bom prikazala v nadaljevanju, lahko v ve¢ pogledih prepoznamo usmeritev JZ — SV; ta
pa je nato v nadaljevanju sluzila izbiri krajev in postavitvi to¢k v pokrajini, ki sledijo miti¢ni
zgodbi.

7.1.4.1 ‘NARAVNE’ SESTAVINE

Jame

Med mozne obredne sestavine v pokrajini sodijo jame Pilanca, Spehovka, Huda luknja,
Lisicina in Klet. Pokazatelje njihovega obrednega znacaja sem predstavila v poglavju Jame v
soteski Huda luknja (pogl. 6.1.1). Dodam naj Se, da so se vse jame oblikovale na tektonskih
prelomnicah, zato potekajo v smeri vzhod-zahod in jugovzhod-severozahod in so del gore
Tisnik. Prav tako je vse jame oblikovala ponikalnica Ponikva.
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Soteska

Soteska je najverjetneje dobila ime v 1. pol. 2. tiso€letja, ko so tu domovali razni tolovaji in
tatovi, ki so jamo Spehovko uporabljali za skladi¢enje plena (Rakovnik 2012, 6). Obdobje
tolovajev na tem mestu lahko enacimo s turSkimi vpadi na tem obmocju v 15. stoletju. Locuje
in povezuje dve za Zivljenje ugodni obmo¢ji, Salesko kotlino in Mislinjsko dolino. Obenem

vvvvv

prehoden znacaj.

Reka Paka

Tretjo sestavino oz. del pokrajine v soteski Hude luknje predstavlja reka Paka. Ta izvira pod
Pohorskim vrhom Volovica ter te¢e v dolzini 40 km. Njen tok, razen v Saleski dolini, ni
skladen z reliefom (Salej 1999, 13). Paka je ustvarila tevilne kraske preto¢ne jame, ki so jih
kasneje zasule naplavine grus€a in usedlin (Zupanc 2004, 10), pa tudi sotesko Huda luknja.
Pred jamo Huda luknja se v Pako zliva ponikalnica Ponikva.

Slovansko ime Paka ima pomen »wreke, ki tece v napacno smer« 0z. (na)pacna reka, iz ¢esar
izhaja ime Paka (Snoj 2009, 299). »Sledec¢ Holzerjevi razlagi so nasi predniki Salesko dolino
naselili ocitno s koroske strani. Ko so poseljevali Mislinjsko dolino, so se pomikali od
Dravograda proti jugu in jim je reka Mislinja tekla naproti. Tega so se navadili in to se jim je
zdelo pravilno. Ko pa so nekoc¢ preko hribov prisli v naso dolino, je tekla reka, ki so jo
zagledalli, tekla v nasprotno smer, torej ,, napacno ““.« (Snoj 2009, 300).

Glede na pomen ciste reke kot oplajajoce vode lahko predvidevamo, da je imela obredni
pomen v slovanski in/ali staroverski pokrajini, morda pa posebno obredno mesto oznacuje
tudi izliv Ponikve kot neciste reke v Pako kot Cisto, oplajajoco reko (glej pogl. 6.1.1.5).

Pecovnik

Je vzpetina nasproti hriba Tisnik. Tudi v PeCovniku se nahajajo podzemne votline (glej pogl.
6.1.1.1, Slika 6.4, Tabela I). Sleme PeCovnika poteka v smeri zahod — vzhod, tako kot Paski
Kozjak. Zanj izrocCilo ne obstaja. Na podlagi pomena votle gore in usmeritve slemena pa sem
jo vseeno vkljucila med mozne obredne sestavine.

Tisnik

Hrib se nahaja na levi strani soteske Huda luknja, tj. nasproti PecCovnika. Podroc¢je Tisnika v
Sloveniji velja za kraSki svet z najvecjim Stevilom podzemnih votlin na kvadratni kilometer
(Janezi¢ 2010, 26). Na poseben pomen hriba kaze Stevilo jam in arheoloskih jamskih najdis¢
na Tisniku, saj v PeCovniku zaenkrat nismo odkrili nobenega arheoloSkega najdisca niti ne
jame z obrednimi pokazatelji. Obenem ima Tisnik najverjetneje ime po fisi, ki je poznana
zaradi svoje vzdrzljivosti v temperaturnih in klimatskih nihanjih. Se posebe;j je trden njen les,
ki bi lahko za enakopravne skupnosti predstavljala sveto drevo, tako kot lipa in hrast.
Poimenovanje drevesa tisa je slovanskega izvora (Snoj 2009, 429).

Stropnica (danasnje Cirkovce)

O povezavi s Hudo luknjo in pozojem, ki biva tam, govori tale pripoved (posredovano od
SaSe Djure Jelenko): »...pase fant Lovrek ovce pod krajem Stropnica, kako mu je neka posast
kradla ovce. Domacini pravijo, da se je ta posast imenovala poskok, ki je prebivala v bliznjih
votlinah. Ljudsko izrocilo pa govori, da naj bi bila ta posast velika 2 m imenovana poskok
(pravilno pozoj). Poslednjega poskoka naj bi ubili delavci, ki so gradili cesto skozi Hudo
luknjo. Posast bi naj skocila pred delavce, ti pa naj bi jo pokoncali na kraju samem.«
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Kozjak (tudi Paski Kozjak)

Je okoli deset kilometrov dolgo pogorje, ki je tesno povezano z naseljem Kozjak, ki lezi
vrh je Spik (1109 m) na zahodu in Basalid¢e (1272 m na zahodnem delu). Kozjak je tako kot
Turjak in Tisnik votla gora s podzemeljskim jezerom, kjer spi lintvern (zmaj), izvaljen po
sedmih letih iz jajca, ki ga je znesel sedemletni petelin. Ob povodnji bo prilezel iz podzemlja
in spustil podzemsko jezero« (Poles 1999, 125).

V Spiku (na Kozjaku) Zivi tudi ka¢ja samica. Njen moz je zelo star modras, katerega krona
vlede nase strelo (Poles 1999, 128). Po pripovedi Janu$e ZorZ so na samem vrhu Spika $e v
drugi polovici 20. stoletja kurili kresove, kar nakazuje na obredni pomen tocke v
staroverskem obredju. Po drugih pripovedih pa naj bi bilo na ve¢ vrhovih na Kozjaku
zakopano zlato tele. Tam so gnezdile tudi kace (Poles 1999, 128). Da je imel Paski Kozjak z
odkritje koScene Sivanke (Brisnik 1999, 60) povezane s srednjevesko gospodarsko uporabo. V
jami Cerkev na Kozjaku naj bi prebivale tudi Zal Zene, ki kmetom pomagajo pri sajenju (in
Zivijo tudi v Pilanci); na obmoé&ju Spika ni nobene jame, edina jama na Kozjaku pa je brezno
na hribu Visoko, ki se imenuje Zvonica. Po vsem tem lahko sklepamo, da so jamo Cerkev
najverjetneje zamenjali s cerkvijo, ki stoji na Spiku, Kozjaku, ki je votla gora. Na podlagi
izrocila in votle gore z najvi§jo toc¢ko v pokrajini lahko sklepamo, da je §lo za starejsi obredni
kraj.

Pomen votlih gora v obredni gori SHL potrjuje Studija A. Vrbi¢ (2010), katere rezultati so
pokazali, da se ustno izro€ilo zgoscuje v krajih povezanih z vodo in tudi v votlih gorah.

7.1.4.2 ZGRAJENE SESTAVINE OBREDNE POKRAJINE KOT SLEDOVI
STAREJSIH OBREDNIH TOCK

Grad Valdek

Grad je bil zgrajen nekje v sredini 12. stol. in je bil v uporabi vse do 16. stol. V okolici
Valdka se omenjajo rimske najdbe novcev (Pahi¢ 1975, 273). Danes so vidne le Se rusevine.

Z gradu izvira rod Valdeskih vitezov (Jaki¢ 1997, 354). Lezi na isti viSini kot jama Pilanca.

O Valdku in vitezih obstaja ustno izroc€ilo (posredovano od Sase Djure Jelenko):

»Pastirica bi naj dobila travnik ali posestvo od Valdeskih gospodarjev ali vitezov prav ta
hrib, od koder bi naj ona signalizirala proti Valdeku, ko bi mimo potovale tuje potovalne
kocije, za njihov roparski napad ali druge kontrole ...«

»Pastirica je z dimnimi signali opozarjala ValdeSke roparske viteze o prihodu kaksnega
bogatega trgovca, ki so ga potem izropali.«

In spet drugje:

»Valdeski vitezi naj bi s pomocjo ovcje pastirice naskrivaj napadali in oropali osamljene
potovalne karavane, ki je vodila precej visoko ob Tisniku na poti sever jug in obratno.«

»V Valdek naj bi vodila podzemna pot do podzemnih jam Tisnika.«

Pastirica je najverjetneje sinonim za Belo zeno, ki zivi v votlinah okrog soteske Huda luknja
kot gospodarica Zal Zen, ki napovedujejo izobilje, hrib v izro¢ilu pa je Tisnik. Z Valdeka so v
Tisniku vidne le jama Lisi¢ina, Pilanca in Spehovka. V ustnem izroilu pa se bivalii¢e Zal
zena sicer omenja prav mesto jame Pilance, kar nakazuje na posebno povezavo Pilance in
Valdeka oz. na to, da je pastirica signalizirala v Valdek iz Pilance. Na podlagi ustnega
izroCila, ki grad povezuje z jamo Pilanco v Tisniku, in rimskih najdb novcev, lahko
domnevamo, da stoji grad Valdek na starejSem obrednem mestu.
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Grad Irstajn

Ustno izroéilo poroca, da so grad Iritajn, po domage Smohorlak, razdejali Turki (spletni vir
25). Postavljen je bil v 13. stoletju. Cerkev sv. Mohorja in Fortunata ob gradu je sprva sluzila
kot grajska kapela lemberskih gospodov (Kurelac, Ki§ 2007, 11). Njegova lega na vrhu
planote IrStajn in povezava s cerkvijo sv. Mohorja in Fortunata nakazuje, da gre starejSo
obredno tocko.

Cerkev sv. Mohorija in Fortunata

Cerkev stoji ob vznoZzju planote IrStajn in predstavlja srediS¢e naselja Kozjak. Zgrajena je bila
v 13. stol. (RKD; spletni vir 14). Lezi v neposredni blizini razvalin gradu IrStajn. Bronast
gotski zvon v cerkvi naj bi izviral z gradu IrStajn in nosi napisna imena Stirih evangelistov v
gotski minuskuli (Kurelac, Ki§ 2007, 4). Usmeritev cerkve glede na analizo S. Caval (2010,
236) ustreza prazniku sv. Gregorja oz. proti datumu jesenskega ekvinokcija; njena usmeritev
pa ustreza tudi prazniku Marijinega rojstva (22. marec in 8. september). Njena usmeritev,
srediS¢na vloga v naselju ter bronast gotski zvon z domnevnim izvorom z gradu IrStajn, kaze,
da zakriva pomen neke starejSe tocke.

Cerkeyv sv. Vida

Cerkev sv. Vida je bila zgrajena v prvi Cetrtini 14. stoletja in predstavlja srediS¢e naselja
ZavrSe na hribu. V stene cerkve je bil vzidan rimski nagrobnik (RKD; spletni vir 14). Cerkev
sv. Vida z Valdekom povezuje nekdanja pot, ki je potekala med Valdekom in Grasko goro,
mimo naselja Zavrse in so jo nehali uporabljati v zacetku 20. stol., ko so zgradili cesto skozi
sotesko. Sv. Vid sicer sodi med najbolj ¢as¢ene svetnike v Sloveniji in je prav tako zdravilec
in zavetnik Zivine. Ker so njegove cerkve najstarejSe in segajo v zgodnjekrS¢ansko obdobje,
se domneva, da so postavljene na krajih, kjer so prej Castili slovansko bozanstvo Svetovida
(Miklav¢ic M. 1970, 600). Usmeritev, srediS¢na lega, lega na vrhu hriba, rimski nagrobniki in
poimenovanje, ki je homonim slovanskemu bozanstvu Svetovidu, kaZejo, da je cerkev
povezana s starejSim obrednim krajem.

Cerkeyv sv. Lenarta in Turjak

Cerkev sv. Lenarta je mlajSa od ostalih in je bila zgrajena v 17. stol. Na isti toc¢ki se v virih
omenja prva cerkev ze leta 1476 (RKD, spletni vir 14), ko naj bi jo pozgali Turki (Curk
1995). Poleg tega izrocilo o njej nakazuje, da oznacuje pomembno razpotje. Pravzaprav ne le
razpotje, temve¢ razvodje dveh rek (pisno posredovano od SaSe Djure Jelenko): »Cerkev sv.
Lenarta v Mislinji je zanimivo tudi razvodje Save in Drave. Voda z ene strani cerkvene strehe
se zliva v Savo, z druge polovice strehe pa v Dravo.« Cerkev sv. Lenarta stoji na pobocju
hriba Turjak, tik ob izviru vode kot ¢isti oplajajoci vodi. Poimenovali so jo po zavetniku
zdravja zivine in reSitelju zapornikov. Obenem naj bi glede na izrocilo zvon iz cerkve izviral
iz cerkve z vrha Turjaka, kar kaze tudi, da je Slo za prenos CasSCenja staroverskega mesta na
vrhu Turjaka v krS¢ansko cerkev (Pleterski 2014, 308). Na podlagi zgoraj omenjenih
pokazateljev lahko sklepamo, da je cerkev povezana s starejSo obredno tocko, ki pa je tudi
vodnata. Pomembno je omeniti, da se z vrha Turjaka vidi tudi druge zgoraj navedene tocke
(Pilanca, Spehovka, cerkev sv. Mohorja in Fortunata) kar potrjuje, da so bile cerkve
postavljene tudi v blizini in ne prav na mestu starejSih pomembnih tock.

Poimenovanje Turjak izhaja iz imena Turja glava, kakor je oznacCen na joZefinski vojaski
karti, in ne mlaj$i razlagi o Turkih (Pleterski 2014, 300). Turjak torej izvira iz goveda, tura.
Bik je v izrocilu desetnik, ki se se vrne kot pomladni miticni lik (Perun) in iz Babe naredi
rodovitno nevesto (Pleterski 2014, 301). Na drugi strani pa v nadaljevanju Pleterski vlogo
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Velesa povezuje s funkcijo, ki jo opravljata oba mitiéna lika. »Zenski pozimi vodo zapre,
moski pa jo spomladi odpre« (Pleterski 2014, 301). Torej je Veles tisti, ki upravlja vodo in
zivino, gospodar blaga in bogastva, ki prebiva v jami oz. v gori. Perun pa je strela, ogenj in
simbol spolnega odnosa, ki omogoc¢a rodovitnost skupaj z vodo in zemljo. Sv. Lenart tako
lahko predstavlja lastnosti tistega, ki upravlja oz. varuje zivino (Veles). Na povezavo Turjaka,
bivalisca Velesa, ki je po Pleterskem tudi sinonim za Vavela (Pleterski 2014, 301), in Hude
luknje pa kaze izrocilo, ki pravi, da ima moz Vouvel (Vavel) v gori, srediS¢u obredne
pokrajine, skritega veliko blaga (Pleterski 2014, 298; povzeto po Verdinek 2002, 49).

Cerkev sv. OzZbalta

V Skalskih Cirkovcah ob zahodnem vznoZju Stropnice se nahaja cerkev sv. Ozbalta, ki je
sicer mlaj$a in se prvi¢ omenja 1. 1436. Severna je stena romanske zasnove, prezbiterij pa je
gotski (RKD, spletni vir 14). Njen zavetnik je sv. Ozbalt, ki velja za »...za mogocnega
priprosnjika v vodnih nevarnostih« (Poles 1999, 129). Tudi ta cerkev ima sredi§¢no lego v
naselju, ledinsko ime za prostor pod cerkvijo pa je Groblje. Glede na analizo S. Caval (2010,
277) je njena usmeritev povezana s praznikom sv. Mihaela (29. september) ali praznikom sv.
Helene (18. avgust). Glede na pomen njenega svetnika in bliznjega ledinskega imena gre, kot
kaze, za neko starej$o tocko povezano z vodo.

Cerkev sv. JosSta

Cerkev sv. Josta lezi tik pod vrhom Spika na Kozjaku in je najvisje leze¢a cerkev v Saleski
dolini. Nova cerkev je sicer mlajsa, zgrajena nekje v 19. stoletju na temeljih starejSe gotske
cerkve. Od usmeritve zahod — vzhod odstopa 10° proti jugu. Cerkev ima pregled nad celotnim
obmocjem. Njen nastanek je tako kot gradnja sv. Ozbalta povezana z vodo. »Sv. Josta so
klicali kot varuha pred neurji in priprosnjika za blagi dez med susami« (Poles 1999, 129). Sv.
Jost se omenja tudi kot zavetnik zivine, dobre Zetve, varuh pred ognjem in neurjem (spletni
vir 26). Kot kaze, ta cerkev vseeno oznacuje nek starej§i pomemben prostor, kar zrcali tudi
ustno izrocilo (glej opis Kozjak).

Kapelice

Kot pomemben del sledov starejSe obredne pokrajine lahko predvidevamo, da se v obredno
pokrajino okrog SHL vklapljajo tudi kapelice, ki so v Gornjem Doli¢u kar tri! Gre za
Gasperjevo, Rinkovo in Franclovo kapelico. Vse so bile postavljene Sele v 20. stoletju, vendar
lahko njihov obredni pomen prepoznamo na podlagi tega, da so kapelice veckrat postavljene
nakazuje tudi poimenovanje Gasperjeve kapelice. Gasper je v krS¢anstvu eden od treh svetih
kraljev, ki v ljudskem izroc¢ilu oznanjajo ponovno rojstvo (Jezusa). V srednjem veku so sveti
trije kralji simbolizirali pogane, GaSper pa je bil mladeni¢ v dvajsetih letih, ki naj bi
predstavljal simbol za tri obdobja ¢lovekovega zivljenja (spletni vir 27). V obeh primerih,
Stevilo kraljev in tri obdobja, gre za ponavljanje Stevila tri/trojnosti, ki ima obredni pomen.
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7.1.5 OPIS PROSTORSKIH STRUKTUR

KrizZanje osi Tisnik — PeCovnik

Sleme Pecovnika je usmerjeno proti Tisniku v smeri Z — V. Seveda gre za naravno usmeritev,
pomembno naravna danost za ureditev pokrajine, ki jo v Mislinjski pokrajini SirSe gledano
lahko prepoznamo v povezavi PleSivca in Pohorja. Tudi med PleSivcem in Pohorjem poteka
obredna os od zahoda proti vzhodu (Pleterski 2014). Enako naravno znacilnost ima tudi potek
hribovj a Paékega Kozjaka Ob tem se usmeritev Peéovnika kriia z osjo slemena Tisnika, ki je
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Slika 7.7: Glavno sredisce na vrhu T lsmka k]er se krlzata slemeni T zsmka in Pecovmka

Trikotne strukture

S pomocjo opazovanja pokrajine z Googleearth aplikacijo (spletni vir 2) sem sprva ugotovila
zanimive vidne povezave med posameznimi toCkami, nato pa trodelne strukture povezav
starejSih in mlajsih tock.

Prve stiri toc¢ke so sv. Vid, sv. Mohor, Pilanca in grad Valdek. Z gradu Valdek so vidne vse

ostale tri tocke, s Pilance pa vse tri razen sv. Vida. Grad Valdek in Pilanco povezuje os, ki je
usmerjena v smeri JZ — SV, tj. glavna os pokrajine.

Prvi trikotnik predstavljajo grad Valdek, Pilanca in sv. Mohor. Ce stojimo na mestu gradu
Valdek in smo usmerjeni proti JZ, lahko vidimo Spehovko, Pilanco, jamo Lisi¢ino in cerkev
sv. Vida. Pri tem moram omeniti Se morebitno povezavo z jamo Lisi¢ino, ki se nahaja na isti
ravnini kot grad Valdek in Pilanca, vendar pa od glavne osi pokrajine med Valdekom in
Pilanco odstopa (Slika 7.9). Pilanco in Lisi¢ino povezuje os S — J (odstopanje 0,08°). Ce svoj
pogled z Valdka usmerimo za 90,83° v levo, pa med Pantnerjevim vrhom in Pecovnikom
ugledamo tudi cerkev sv. Mohorja (Sliki 7.8 in 7.9).
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Slika 7.8: Pogled pro-;i jugovzhodu z gradu Valdek. Cerkev sv. Mohorja med f&ntnerjevim
vrhom na levi in Pecovnikom na desni.
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Slika 7.9: Prvi trikotnik, ki pbvezuje Valdek, Pﬂanco in cerkev sv. Mohorja s kotom 90°. Jama
Lisicina od glavne osi SV — JZ odstopa.

Druge tocke navezane na os SV — JZ

Ce se s pogleda na Pilanco z gradu Valdek obrnemo za 180°, na drugi strani vidimo cerkev
sv. Lenarta. Tu lahko prepoznamo drugi trikotnik s pravim kotom (90,42°), ki povezuje dve
novi in eno starejSo tocko: Valdek — sv. Lenart — sv. Mohor; pravi kot pa obstaja pri Valdeku
(Slika 7.10).
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Slika 7.10: Drugi trikotnik na glavni osi SV JZ med Valdkom sv. Mohorjem in sv.

Lenartom, s pravim kotom pri Valdeku.

Glavna os pa nas proti JZ pripelje do hriba Stropnica. Ob zahodnem vznozju hriba Stropnica
se nahaja cerkev sv. Ozbalta, ki ustvarja tretji trikotnik: sv. Ozbalt — sv. Vid — Pilanca in
povezuje dve novi z eno staro obredno to¢ko. Crti sv. Vid — Pilanca in sv. Vid — sv. Ozbalt
ustvarjata pravi ket pri cerkvi sv. Vida (Slika 7.11). Os sv. Vid — Pilanca pa poteka to¢no ¢ez
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Slika 7.11: Tretji trikotnik s pravim kotom med sv. Ozbaltom, sv. Vidom in Pilanco ter os sv.
Ozbalt — Gasperjeva kapelica — Turjak, z osjo Valdek — sv. Mohor.
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Tik pod gradom Valdek pa je ob cesti postavljena Gasperjeva kapelica, ki stoji v neposredni
bliZini krizanja osi Valdek — cerkev sv. Mohorja in Fortunata ter to¢no na osi sv. OZbalt —
Turjak (vrh hriba). S tem kapelica verjetno oznacuje tudi krizanje dveh osi (Slika 7.11).

Nato pa proti JV naletimo na cCetrti hrib oz. goro — Kozjak (Slika 7.12). Na njej stoji cerkev
sv. Josta, s katere so vidne vse ostale obredne tocke v pokrajini, saj je postavljena na najvisji
tocki. V prostoru cerkev sv. JoSta s sv. Lenartom povezuje vidna povezava oz. linija, ki
poteka natanko skozi sotesko med Pecovnikom in Pantnerjevim hribom. Obenem pa cerkev
sv. Josta tako kot vrh KOZ_]aka (Spik) lezi natanko na osi Z — V.
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Slika 7.1 2 Vidna | povezava sv. Jost — sv. Lenart ki pbteka prek soteske med-Pecovmkovzm in
Pantnerjevih hribom.

7.1.6 INTERPRETACIJA

Prvi pokazatelj obredne pokrajine je glavna os med Pilanco in Valdkom, os JZ — SV, ki sta
na vidni povezavi, povezuje pa ju tudi ustno izrocilo (Slika 7.9). Pomen Pilance potrjuje tudi
os med Pilanco in sv. Vidom, ki poteka prek vrha Tisnika (Slika 7.11).

Simbolno povezavo med Valdkom in jamami v Tisniku razkriva ve¢ pripovedi. Najprej tista,
ki pravi, da naj bi od Valdka vodila podzemna pot do podzemnih jam v Tisniku. Naslednja je
pripoved o pastirici, ki je opozarjala Valdeske viteze oz. napovedovala poletje in izobilje in je
verjetno zivela na Tisniku. Povezavo Valdeka in Hude luknje pa najdemo tudi v pripovedi o
nastanku Hude luknje; povezujejo jo s smrtjo hlapca, ki ga je pozrla zemlja (glej poglavje
Jame v soteski Huda luknja; 6.1.1.5). Obe tocki sta povezani tudi s tem, da je grad Valdek
postavljen na isti visSini kot lezi vhod jame Pilance. Vse to so pokazatelji, ki razkrivajo moc¢no
simboli¢no povezavo med dvema obrednima tockama in kazejo na to, da gre za glavno os, na
podlagi katere je bila urejena obredna pokrajina. Na isti viSini lezi tudi jama Lisi¢ina, ki sem
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jo opredelila kot mozno arheoloSko najdisc¢e (glej pogl. 6.1.1.1). Od glavne osi je rahlo
umaknjena proti SZ (35,5°). Zaradi tega pa njenega pomena v simboliki glavne osi ne smemo
zanemariti, saj ne gre za umetno postavljeno toc¢ko in bi lahko bila zaradi svoje blizine izbrana
kot obredni prostor.

V nadaljevanju prepoznamo vec trikotnih prostorskih struktur, ki jih povezuje kot 90°
(odstopanje do 1°) kot obredni pokazatelj urejanja cerkvene obredne pokrajine, ki pa sicer
razkriva obstoj starejSe obredne pokrajine. Gre za povezave dveh starejs$ih in ene mlajSe tocke
ali obratno.

Grad Valdek je tudi tisti, ki povezuje prvo in drugo tridelno strukturo (trikotnik). V prvem
trikotniku Valdek — Pilanca — Sv. Mohor obstaja pravi kot 90° (Slika 7.9).

Navezava drugih to¢k na os JZ — SV

Na glavni osi nato zasledimo $e druge pomenske tocke, ki so del obredne pokrajine. Med prve
sodi povezava s sv. Lenartom kot starejSo to¢ko povezano z vodo, ki je del druge trikotne
strukture sv. Lenart — Valdek — sv. Mohor (Slika 7.10) s pravim kotom pri Valdku. JuZno je
ta os usmerjena proti hribu Stropnica; s Hudo luknjo ga povezuje ustno izrocilo o pozoju, ki
prebiva v votlinah v Hudi luknji.

Nato prepoznamo Se tretji trikotnik: s pravim kotom ga tvori cerkev sv. Ozbalta — sv. Vida —
Pilanca (Slika 7.11), ki zopet povezuje dve novi tocki z eno staro. Sv. OZbalt je prav tako
povezan z vodo, sv. Vid pa z zdravjem zivine in zdravljenjem. Obe sicer verjetno stojita na
starejSem obrednem mestu. Morda so te usmeritve v mladi cerkveni pokrajini omogocale
nadzor nad gorama Stropnica in Turjak oz. vodo v njih: sv. Lenart kot ikona za Turjak ter sv.
Ozbalt kot ikona za Stropnico. Prepoznamo pa lahko tudi neposredno povezavo med sv.
Ozbaltom in Turjakom. Os med njima namre¢ poteka natanko Cez GaSperjevo kapelico
(Slika 7.11).

vvvvv

vvvvvvvvvv

Valdek — Pilanca in Valdek — cerkev sv. Mohorja in Fortunata. V kontekstu poimenovanja
kapelice kot Gasperja, znanilca ponovnega rojstva oz. treh zivljenjskih obdobij (treh ravni),
ter lege kapelice ob izhodu iz soteske kot prostora prehoda lahko toCko skozi staroversko
ideologijo, razumemo kot prostor ponovnega rojstva.

V obeh primerih gre za del cerkvene obredne pokrajine, za katero na podlagi povezav s
starejSimi toCkami lahko predvidevamo, da zrcali starejSo ureditev.

Naj omenim $e moZen pomen cerkve sv. Josta, ki jo z vrhom hriba Kozjak (Spikom) povezuje
os Z — V, morda ponovno kot usmeritev, ki je omogocala nadzor vode v votli gori Kozjak
(Slika 7.12). Tudi sv. Jost je povezan z dobro Zetvijo, zdravjem zivine in ljudi varuje pred
neurjem. Sv. JoSt je povezan s sv. Lenartom preko osi, ki poteka natanko Cez sotesko med
Pantnerjevim hribom in PeCovnikom, in kaze na mozno obredno povezavo.

Obredna pokrajina enakopravnih skupnosti

Ce zaklju¢imo, lahko v obredni pokrajini SHL Kot glavne obredne sestavine prepoznamo
pet gora: Tisnik, Pecovnik, Turjak, Kozjak in Stropnica. Med seboj jih povezuje reka
Paka, ki teCe skozi sotesko Huda luknja (Slika 7.13). V soteski je glavno sredis¢e jama
Pilanca s hribom Tisnik. Pomen Pilance potrjuje njena vloga v simbolni povezavi z Valdkom
na osi JZ — SV, ki povezuje dve trodelni strukturi kot srediSce obredne pokrajine.
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Slzka 7.1 3 Obredna pokra]ma soteska Huda luknja tri gore Stropmca KOZ]ak in T ur]ak s
srediscem v Pilanci, in gori Tisnik ter Pecovnik. Med seboj jih povezuje reka Paka.

Med seboj ju locuje oz. povezuje reka kot glavna oplajajo¢a sila ter soteska Huda
luknja: srediS¢e pokrajine pa predstavlja votla gora Tisnik, ki je »najbolj« votla tudi v
dobesednem pomenu. Je gora, v kateri je najve¢ jam. Ob tem ne moremo mimo dejstva, da
reka Paka, Cista voda, ki prinasa izobilje in je kljucna zivljenjska sila, povezuje vseh pet
elementov gora (PeCovnik, Tisnik, Kozjak, Stropnica in Turjak).

Soteska Huda luknja je predstavljala odroCen, zaprt prostor posebnega pomena vse do
zgraditve prve ceste v 19. stol. V vmesnem c¢asu so njene jame kot zatocisca, skrivalisca in
skladiS¢a uporabljali v Casu antike in poznega srednjega veka ter ji Sele konec 2. tisoCletja
nadeli ime Huda luknja. Le-to odraza moderno krS¢ansko razumevanje podzemlja, smrti in
pekla in ni odraz stare miti¢ne zgodbe, ki se kaze v sledovih starejSe naravoverske obredne
pokrajine, in se je, kot kaze, tu pojavilo razmeroma pozno. Vzrok za to so lahko danosti
obmocja, neprehodnost soteske ter hribovit in neprimeren prostor za oblikovanje vecjih
naselbin. Prebivalci so se tu vsaj do zacetka 20. stoletja, ko je soteska postala prehodna s
cesto, prezivljali s pastirstvom in Ziveli na osamljenih kmetijah, kar je omogocalo tudi
ohranjanje morebitne starejSe ideologije, na katero nakazuje obredni pomen jam in pokrajine.
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Med ostalimi tockami, ki so najverjetneje igrale pomembno vlogo v pokrajini, je potrebno
omeniti Se jamo Lisi¢ina; ta se nahaja ob glavni osi JZ — SV. Pomena Jame pod vrhom
Tisnika s pomenljivim drugim imenom Klet (glej pogl. 6.1.1.1) skozi kriterije merljivosti
obredne pokrajine nisem uspela prepoznati. Glede na to, da se nahaja na najvisji tocki
srediS¢ne gore Tisnik, torej s simbolnega vidika najbljizje zgornjemu svetu, pa lahko
domnevamo, da je imela vlogo v pokrajini tudi ta jama.

Vloge jame Huda luknja v ureditvi obredne pokrajine prav tako nisem uspela prepoznati.
Ustno izro€ilo o Vavlu in Zmaju, ki prebiva v jamah, jo povezuje s Stropnico in Turjakom in
tako kaze na njen pomen v miti¢ni zgodbi. Na eni strani je razlog lahko morda domneva, da
so z izro¢ilom povezanim s Hudo luknjo skus$ali zakriti pomen Pilance, ki sem jo predstavila v
poglavju 6.1.1.3. Sicer pa je Huda luknja jama, skozi katero se pretaka ponikalnica, gnila
voda, ki ne prinasa izobilja in se pred Hudo luknjo steka v reko Pako. S tega vidika bi lahko
Slo za izmenjavanje vloge Hude luknje in Pilance kot neplodne in plodne jame; zato ima jama
Pilanca svoj pomen v ureditvi kot plodna, Huda luknja pa se navezuje na potek reke Pake.
Jami se razlikujeta tudi po obliki, kar nakazuje na njun drugac¢en pomen (glej pogl. 5.1.1.1).

Obredna pokrajina neenakopravnih skupnosti

Ureditev mlade cerkvene pokrajine odrazajo tri trodelne strukture, ki v pravokotnem
trikotniku povezujejo dve mlajsi tocki z eno starejSo, ali obratno (Slika 7.14). Zaznati je
mogoce poudarjanje vidnosti posameznih tock oz. vidne povezave med cerkvami, ki jih kot
najvisje leze¢a cerkev na obmodju Saleske in Mislinjske doline nadzoruje cerkev sv. Josta.
Obstoj te cerkvene pokrajine kaze na obstoj starejSe pokrajine, katere pomen je prilagojen
drugacni miti¢ni zgodbi, zgodbi neenakopravnih skupnosti, ki skusa prikriti starejSe prakse.
Kot kaZe, je bila cerkvena pokrajina urejena za nadzor vode ter ostalih starejSih obrednih tock
v pokrajini in s tem tudi skupnosti (Slika 7.16). Na prvo cerkveno srednjeveSko pokrajino je
sicer vplival prihod Turkov, o katerih ustno izro€ilo pravi, da so ve¢ino cerkva in gradov v
soteski Huda luknja porusili, nove pa so na njihovih mestih zgradili ljudje Sele v 19. stoletju.
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Slika 7.14: Mlada cerkvena
pokrajina s tremi
pravokotnimi  trikotniki, ki
povezujejo po dve mlajsi z
eno starejso tocko.
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Ena glavnih sestavin pokrajine je tudi grad Valdek (Slika 7.15), ki je prva sezidana sestavina
te pokrajine. Kot kaze, oznacuje neko starejSo obredno tocko, ki je imela glede na povezave z
drugimi obrednimi mesti pomen tako v starejs$i obredni pokrajini kot mladi cerkveni obredni
pokrajini.

Slika 7.15: Rusevine gradu Valdek z romansko stolpasto avbo pravokotnega tlorisa (foto: A.
Hotko, spletnz vir 28).
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Slzka 7.16: Mlada cerkvena pokra]lna kjer vsaka cerkev oznacu]e mesto povezano z vodo in
pripada doloceni gori.
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Ob branju razlage mislinjske obredne pokrajine v Kulturnem genomu (Pleterski 2014, 299—
306) pa sem se zacela sprasevati, ali morda soteska Huda luknja v §irsi pokrajini ni imela tudi
vloge kot mejni prostor med Salesko in Mislinjsko dolino?

Doline so namrec tiste, ki omogocajo stalno naselitev, predvsem za poljedelce in zivinorejce.
Z raziskavo jam sem pokazala, da so pokrajino soteske Huda luknja enakopravne,
razdrobljene skupnosti obiskovale vsaj v ¢asu paleolitika, mezolitika in zgodnjega srednjega
veka. Vsaj od zgodnjega srednjega veka so se na SirSem obmocju odrastka Karavank
prezivljali s poljedelstvom, Zivinorejo kot tudi s pasniStvom in (ribo)lovom.

Na obeh straneh soteske Huda luknja imamo sledove neolitske poselitve, soteska Huda luknja
pa je v tem Gasu, tako kot Se danes, predstavljala najlazji in najblizji prehod. Zal je teh
arheoloskih sledov zaenkrat premalo, da bi lahko dokazali stike med prebivalci ene in druge
doline ali rabo jam v Casu nastanka prve poljedelsko-zivinorejske miti¢ne zgodbe. Redke
naklju¢ne najdbe, kot je glajena sekira z Vedetovega hriba pri Plesivcu (severozahodno od
Stropnice), pa vseeno nakazujejo na vlogo te mejne tocke, ki je eni strani locevala, na drugi
strani pa povezovala dve ekonomsko ugodni obmogji Ze v starej$ih obdobjih pa vse do danes.
Simbolno ju povezuje tudi reka Paka kot vir prezivetja za poljedelce in Zivinorejce, ki so se
naselili na njenih plodnih re¢nih bregovih.

S svojo zaprtostjo in posebnimi geoloSkimi ter bioloSkimi znalilnostmi SHL Se danes
predstavlja zaprt sistem, skozi katerega se prebijemo skozi ozek prehod, ki ga je izklesala reka
Paka. Psiholosko gledano soteska Huda luknja na ljudi vpliva Ze s svojimi naravnimi
danostmi. Obcutek prostora, prehoda, preporoda pa vzbuja ze sprehod skozi sotesko, ki je, kot
kaze, predstavljala srediSCe staroverske, verjetno tudi slovanske obredne pokrajine. Skozi
0zino se prebijemo iz ene naselbinske pokrajine v drugo (Saleska dolina in Mislinjska dolina).
Obredni znacaj tega prostora vsekakor potrjuje zgosc¢eno izrocilo o Stevilnih mitoloskih bitjih
in bozanstvih, ki omogoc€ajo ravnovesje v svetu. Predvidevamo lahko, da je soteska v
konceptu naravoverske miti¢ne zgodbe predstavljala poseben prostor prehoda in ohranjanja
ravnovesja.

Povezava obredne pokrajine soteska Huda luknja z moZnimi sosednjimi obrednimi
pokrajinami

Posebno vlogo obredne pokrajine SHL pa na podlagi razlage jam v njej lahko predvidevamo
ze v lovsko-nabiralniski zgodbi (glej pogl. 6.1.1). V Casu paleolitika, ko sta ekonomsko
ugodno obmocje predstavljala gozd in nizko gorovje, lahko povezave iS¢emo v podobnih
mikro regijah v okolici. Glede na dosedanja arheoloska odkritja je soteski Huda luknja
najblizje jamsko najdisce, za katerega lahko na podlagi obrednih pokazateljev predvidevamo,

da je imelo obredni pomen v paleolitiku, morda pa tudi v antiki, jama Mornova zijalka (glej
pogl. 6.1.2.3; Slika 6.51).
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Slika 7.17: Mornova zyalka in Spehovka kot protzutez na obeh straneh Saleske dolme na
topografski (zgoraj) in reliefni karti (spodaj). Med njima poteka od zahoda proti vzhodu os, ki
ima od severa odklon 86,35° (merjeno pri Mornovi zijalki) oz. poteka skoraj vodoravno v
smeri V—Z.

Geomorfolosko in geolosko sta si ti dve jami protiutez. Vhod Mornove zijalke je usmerjen
proti JZ, medtem ko je Spehovka usmerjena rahlo proti JV. Med njima pa poteka os, ki poteka
skoraj vodoravno v smeri Z — V (Slika 7.17). Okrog Mornove zijalke se koncentrirajo Se
druge jame, v njeni neposredni blizini pa je moderno zdravilis¢e TopolSica z »zdravilno
vodo«. Jama se nahaja v dolini Hudega potoka pod Belimi vodami, kar nakazuje na dvojiske
protistave med plodno in neplodno vodo. Te tocke morda kaZejo na starejSo rabo jame kot
srediS¢a druge obredne pokrajine. Naj omenim, da tudi za ta del velja mnogo ajdovskih
pripovedk (Poles 1999, 124), ki kaZejo na predslovansko naselitev. V Mornovi zijalki naj bi
namrec¢ zivele tudi vile. Mornova zijalka lezi sicer ob Hudem potoku, ki se prek Florjansc¢ice
in Sentflorjani&ice (enega od ve¢jih pritokov Pake) steka v Pako; slednja Mornovo zijalko
povezuje s Hudo luknjo. Casovno se uporaba Spehovke in Mornove zijalke vsekakor skladata
za obdobje paleolitika. Za natan¢no umestitev in ¢asovno primerjavo obeh jam pa bi bila
potrebna revizija 23 najdb, ki so bile odkrite v tej plasti (glej pogl. 6.1.2.3).

Ce upostevamo sledove, ki kaZejo na vlogo smeri neba Ze v paleolitiku (Potodka zijavka,
Divje babe I; glej pogl. 8.2.1), lahko obredno pokrajino prepoznamo Ze na podlagi povezav
usmeritev. Ce gre v resnici za srednji in mlaj§i paleolitik, pa glede na blizino Mornove zijalke
na razdalji priblizno 15 km od Spehovke, lahko sklepamo, da so se njuni uporabniki zagotovo
sreCevali vsaj v Casu gravettiena. Na vpraSanje, kaj jih je povezovalo in ali gre celo za
pripadnike iste skupnosti, pa brez revizije kontekstov v obeh jamah tezko odgovorimo.
Vsekakor bi nam ve¢ razkrila tudi ¢asovna umestitev dvojnega pokopa v zadnji niSi desnega
rova Mornove zijalke, ki do danes ¢asovno $e ni bil umescen. Slutiti je, da je Mornova zijalka
igrala pomembno vlogo tudi v kasnejsi obredni pokrajini kot eni od mnogih na obmocju
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vzhodnih Karavank, za kar bi bila zanimiva tudi povezava ustnega izrocila, ki se zgoscuje tudi
na tem delu Saleske doline. Glede na rimskodobne ostanke arhitekture v njej ter zakladne
najdbe 9 novcev, ki se v jamah v Sloveniji praviloma pojavljajo le v obrednem pomenu, lahko
sklepamo o prezitkih Se v Casu antike.
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7.2 OBREDNA POKRAJINA KAULEONANAHOA

Obredna pokrajina Kauleonanahoa se nahaja na skrajnem severu otoka Molokai’i na Havajih
ter zajema obmocje hriba imenovanega Nanahoa (n. m. v. 465 m) v nacionalnem parku
Pala’au (Slika 7.18). Danes je celotno obmocje parka s hribom zaras¢eno z gosto vegetacijo,
ki je posledica modernega pogozdovanja.
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Slika 7.18: Lokacija obrednega prostora Kauleonanahoa na otoku Moloka'i.

Osrednji del obrednega prostora sestavljata dva kamna (hav.: pohaku). Fali¢ni kamen stoji na
jugovzhodnem robu hriba Nanahoa. Visok je priblizno 1,80 m in je sestavljen iz spodnjega
ovalno kvadratnega dela, iz katerega izhaja tanek vrat, na vrhu katerega je manjSa ovalna
oblika (Slika 7.19). Skozi sredino ovalne oblika na zgornjem delu poteka kanal naravnega
vodnega nastanka. Gre za geoloski pojav. Ni vidnih sledov obdelave. Stokes pa poroca, da je
bil morda do neke mere dodelan le del grebena pod glavo (Kirch 1996, 48), vendar sledov
nisem opazila. Domacini pravijo, da je kamen neobdelan. Zgornji del, vrat in glava so
nagnjeni za priblizno 45°, kamen pa je usmerjen proti jugu in navzgor. Kadar mo¢no deZuje,
se voda v podnozju kamna pod vratom zadrzuje v majhni kotanji. Ta kamen je oznacen kot
del parka in ga ljudje pogosto obiskujejo. S tocke, kjer stoji kamen, je bila pred
pogozdovanjem v 30-tih letih prejSnjega stoletja vidna celotna planjava juznega in
jugozahodnega dela otoka, ki so jo in jo Se danes poseljujejo Havaj€ani ter predstavlja plodni
del otoka (Slika 7.19).

Drugi kamen leZi rahlo jugozahodno od falicnega kamna, tj. ob vznoZju hriba, in je usmerjen
proti falicnemu kamnu. Je trikotne oblike, prav tako neobdelan, preko sredine pa poteka
naraven vodni kanal (Slika 7.20; 8.5).

A
o

Slika 7.19: Moski kamen na vrhu hriba Nanahoa. Levo: Kamen pred pogozdovanjem. V
ozadju je vidna ravnina otoka Moloka’i (spletni vir 29). Desno: Pogled na moski kamen
danes.

226



s

S o J; *'f’_ #h ’5;;_ ?-
Slika 7.20: Zenski kamen ob vznoZju hriba

naho, usmerjen prot

V blizini moskega kamna je Stokes naSel ve¢ kamnov z gravurami, ki so bili obdelani do te
mere, da so spominjali na Zenske genitalije (Kirch 1996, 48). Mary Kawena Pukui poroca o
obredu, kjer so te kamne prinesli na vrh hriba, da so dobili mano, posebno plodno moc¢
prostora. Nato so jih odnesli domov, da so naredili zemljo plodno in so plodovi dobro obrodili
(Summers 1971, 30). Severno in severovzhodno od kamna se nahajajo tudi vecje naravno
zaobljene skale, na katerih so odkrili 24 petroglifov, ve¢inoma cloveskih figur (Summers
1971).

V pisnih virih se omenja poimenovanje falicnega kamna kot Kauleonanahoa, kar dobesedno
pomeni »penis Nanahoa«. Drugi kamen ob vznozju pa ima ime Kawahuna (Kirch 1996, 48),
sicer pa ju Havajcani oznacujejo kot Zenski in moski kamen. Poimenovanje izhaja iz ustnega
izrocila o moskem Nanahoa, po katerem nosi ime cel hrib, in njegovi Zzeni Kawahuna, vendar
pa obstajata dve razli¢ici zgodb.

Eno je zapisal Coelho 1. 1924 v Havajskem casopisu Ka Nupepa Ku’oka’a (spletni vir 30):
»wNa zacetku sta Kaunanahoa in njegova zena (Kawahuna) zivela, kjer danes stoji Nanahoa
(kamen). Nekega dne se je pojavila posebna, a prelepa Zenska in sla tjia gor. Ko je molila in
darovala svoje daritve, je pogledala navzgor in videla Nanahoa, ki ji je meZikal. Povzpela se
je na vrh tja, od koder je bila dobro vidna planjava Kaiolohia, in se zagledala v ribnik. Ko je
sedela tam in obcudovala lepoto majhnega ribnika, je Kawahuna stegnila roke iz vode in jo
zgrabila za lase. Ko sta se borili, je Nanahoa izgubil potrpljenje in mocno klofutnil svojo
Zeno. Ta se je skotalila po hribu v vdolbino ob vznozju hriba. Tako sta ostala locena do danes.
Nanahoa stoji na hribu sam in Kawahuna lezi sama na planjavi ob vznozju. Kaksna skoda.
Moz je storil napako, Zena pa je trpela zaradi nje in tako sta Se danes oba kamna.«

Drugo zgodbo mi je povedal domorodec Keoki: »Neko¢ sta Zivela moz Nanahoa in njegova
zena Kawahuna. Na vrhu hriba je bil ribnik in moz si je bil zelo vsec, zato je zelo rad
obcudoval svoj odsev v vodi, zena pa se je jezila nanj. Enkrat je Nanahoa ob tem ujela lepa
mladenka in zanimalo jo je, kaj gleda v ribniku. Ko se mu je priblizala, je videla, da ogleduje
sebe, in postala sta si vsec. Vedno sta se dobivala ob ribniku, kjer sta imela spolne odnose.
Nato ju je enkrat ob tem ujela Kawahuna. Razjezila se je in najprej ubila Nanahoa, ki se je
spremenil v kamen na vrhu hriba, nato pa napadla se mladenko, s katero sta se skotalili do
vznozja, kjer je ubila tudi njo. Mladenka se je spremenila v Zenski kamen. Od takrat sta oba
skupaj. Nanahoa na hribu in mladenka pod njim.«

Moski kamen so Havaj¢ani uporabljali v obicajih povezanih z neplodnimi zenskami, tja pa jih
vodijo Se danes. Zenska mora s seboj prinesti daritve in preziveti no¢ ob kamnu. Taks$ni
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geoloski kamni, ki so jih Havajcani oznacili kot fali¢ne, so sicer na otokih pogosti, vendar je
ta najbolj o€iten primer.

Mitoloski zgodbi razkrivata pomen obeh kamnov kot Zenskega in moskega z vodo, ki ju
povezuje in omogoca spolni odnos med njima: moski falicni kamen in Zenski kamen, ki
spominja na genitalije, preko katerih se ob dezevjih pretaka oplajajoc¢a voda. Kraj pa, kot kaze
glede na obredja, ki so jih izvajali tu, prinasa plodnost zemlji in rodnost neplodnim zenskam
ter s tem omogoca izobilje, prezivetje skupnosti in krogotok zivljenja, ponovno rojstvo na
obeh nivojih. Je prostor nenehnega pretakanja Zivljenjske energije; ta se lahko prenese tudi na
druge kamne, ki so jih prinesli s seboj. K temu pripomore tudi njegova sredi§¢na lega na vrhu
hriba in robu otoka, s katere je viden celoten del otoka primeren za poljedelstvo in Zivinorejo.
Glede na lego kamna na vrhu hriba in njegove vidljivosti vse od juznega roba otoka lahko
predvidevamo, da je na simboli¢ni ravni omogocal ravnovesje v §irsi pokrajini in je bil poleg
zenskega kamna povezan tudi z drugimi obrednimi tockami v okolici. Ena od teh so verjetno
skale v blizini, na katerih so petroglifi.
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8. RAZPRAVA

8.1 USTREZNOST NABORA POKAZATELJEV UPORABE JAME IN
MODELA MERLJIVOSTI OBREDNE POKRAJINE

Pokazatelji uporabe jame so se za opredelitev rabe in pomena obravnavanih najdis¢ v vecini
izkazali za uporabne in so primerni tudi za preuc¢evanje uporabe drugih jam na slovenskem
prostoru; seveda pa bo njihova utemeljitev v uporabnem kontekstu venomer odvisna od
posameznega raziskovalca. Doloceni kriteriji, ki jih navajam v nadaljevanju, so se izkazali
za problemati¢ne. Ob analizi sem odkrila tudi druge znacilnosti, ki bi jih bilo smiselno
vkljuciti kot pokazatelje v prihodnjih Studijah jam. Najvecji problem vsekakor predstavlja
loCevanje obredne in neobredne rabe pri enakopravnih skupnostih, kjer je bila lo¢nica med
obrednim in posvetnim nejasna in sta se rabi lahko celo prepletali oz. so se dejavnosti odvijale
soCasno in na istem prostoru. Iz tega razloga je seveda potrebno poudariti, da je seznam
pokazateljev obredne rabe umetni konstrukt, vendar se je ob opredelitvi obrednega v
kontekstu naravoverstva vseeno izkazal za uporabnega.

Pokazatelji obredne uporabe jam

Ob analizi jam z naborom pokazateljev rabe se je izkazalo, da na podlagi pregleda znacilnosti
obravnavanih jam, ki jih lahko prikazemo v uporabnem kontekstu, sklepamo tudi o dodatnih
pokazateljih rabe. Tak$ni so zagotovo Zensko poimenovanje jam, poimenovanje glede na
prilastek €rn/bel in razlikovanje rabe glede na obliko jame: spodmol, brezno, vodoravna
jama, razvejan jamski sistem.

Z vidika lo¢evanja neobredne in obredne rabe na podlagi pomanjkanja dolo¢enih najdb se je
za problemati¢no izkazala predvsem razlaga mezolitskih arheoloskih sledov, saj gre lahko pri
odsotnosti neobrednih najdb za posledico slabih arheoloskih metod raziskovanja (odsotnost
mokrega sejanja). V tem obdobju so najpogostejsa kamena orodja mikroliti, ki jih s prostim
oc¢esom zlahka spregledamo. Poleg tega pa je pokazatelj] pomanjkanja najdb problemati¢en
tudi za opredelitev jam kot obrednih za razvojna obdobja neenakopravnih skupnosti oz. jame,
v katerih se nahajajo za modernega Cloveka dragoceni predmeti. Najdbe z dragocenim
znaCajem namre¢ z vidika bogastva in lastnine kot dragocene razumemo tudi danes. Poleg
tega so jame zaradi svoje skritosti primerne za neovirano raziskovanje modernega Cloveka,
zato je pomanjkanje dragocenih obrednih najdb lahko tudi posledica detektorstva (primer
Pilanca, Musja jama). Nenazadnje sem na podlagi preucevanja obredne uporabe jam v
enakopravnih skupnostih novega veka potrdila, da so ljudje v vecini uporabljali maravne'
znacilnosti jam, ki jih kot obredne brez ustnega izrocila tezko prepoznamo. Tudi v obredjih so
uporabljali organske materiale, ki se redkokdaj ohranijo, zato tudi v tem primeru pomanjkanje
arheoloskih najdb kot obrednih pokazateljev ni nujno razlog za izkljucitev obredne rabe.

Kriteriji prepoznavanja obredne pokrajine

Kot uporabna so se izkazala tudi merila za prepoznavanje obredne pokrajine. Obrednih kotov
sicer v pokrajini nisem prepoznala, prepoznavni pa so bili pokazatelji urejanja cerkvene
obredne pokrajine — pravi koti v trikotnih strukturah, ki jih povezujejo. Pri tem se je izkazalo
za problemati¢no predvsem oznacevanje tock na karti, ki so bile osnova za nadaljnje meritve.
Pri preucevanju pravilnosti v pokrajini lahko le ugibamo, kateri je tisti tocni kraj, od koder so
ljudje merili in urejali pokrajino. Prav tako je lahko prislo do zamika tudi ob gradnji, zato je
izbira tocke meritve stvar posameznega interpretatorja. V primeru zgrajenih sestavin
pokrajine (cerkve, gradovi, kapelice) sem meritve izvajala iz sredinske tocke objekta, za jame
sem uporabila koordinate navedene v e-katastru jam. Katera pa je tista to¢ka na gori, ki jo
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lahko uporabimo kot referenc¢no? Pri preuc¢evanju obredne pokrajine SHL se je izkazalo, da so
gore vsekakor pomemben del pokrajine, dolofene osi pa so usmerjene proti njihovim
vrthovom. Glede na to, da so si ljudje ob postavitvi obrednih tock na daljSe razdalje
najverjetneje pomagali s kurjenjem ognja ter da so na vrhovih gora izvajali tudi obredja, lahko
predvidevamo, da so za to izbrali del vrha hriba, ki je bil za takSne dejavnosti najprimernejsi
(na primer: ima dovolj veliko povrSino). Zaklju¢imo lahko, da se pri preucevanju
pokrajine lahko za meritve opremo le na umetno zgrajene sestavine pokrajine ter jame,
katerih obredni prostor je zamejen z njihovim vhodom Ze sam po sebi. Vseeno pa se
zaradi zgoraj navedenih razlogov lahko pojavijo rahla odstopanja pri kotih med posameznimi
povezavami obrednih toCk. Pri prepoznavanju teh sem za kot 90° upostevala odstopanje do
1°, saj sem preucevala obmocje v radiu priblizno 2 km. Seveda se odstotek sprejemljivega
odstopanja spreminja glede na razdaljo med dvema to¢kama.

Izkazalo se je, da nam je cerkvena pokrajina vsekakor lahko v pomo¢ pri odkrivanju starejse
staroverske ali slovanske ureditve pokrajine. Potrdila sem, da so s cerkvami skusSali prikriti oz.
na nek nacin pokristjaniti starejSe obredne kraje. Ker so pri urejanju pokrajine glede na
krogotok Zivljenja miti¢ne ideograme prilagajali tudi glede na 'naravne' tocke (npr.: gore), pa
lahko umetno zgrajene sestavine stojijo tudi v blizini starejSih obrednih krajev in ne toc¢no na
njihovem mestu. Izkazalo se je tudi, da je, ker sestavine lovsko-nabiralniske pokrajine
predstavljajo le 'naravne' to¢ke in usmeritve, prepoznavanje vloge jam v pokrajini za Cas
paleolitika (ter paleolitske obredne pokrajine) veliko tezje kot v primeru poljedelsko-
zivinorejske obredne pokrajine.

8.2 OBREDNA RABA JAM PRI ENAKOPRAVNIH SKUPNOSTIH

Z analizo primerov jam predstavljenih v katalogu na podlagi uvodnega nabora pokazateljev
obredne rabe sem pokazala, da so bile dolocene jame v ¢asu enakopravnih skupnosti obredne.
Poleg tega me je zanimalo tudi, ali lahko potrdimo uvodno hipotezo in koncept naravoverstva
ter ugovotimo, da so imele jame kot obredne v casu enakopravnih skupnosti pomen v
krogotoku zivljenja (Slika 8.1). Ker je preucevanje preteklih verovanj problemati¢no z vec
vidikov, nase razlage niso nikoli gotove, lahko pa s pomocjo deduktivnega razmisljanja skozi
takSno raziskavo skuSamo 'naravni', vsebinski in arheoloski kontekst jame razloziti v
kontekstu modelov in konceptov, ki smo jih predhodno nata¢no opredelili. V nadaljevanju
predstavljam interpretacijo moZne naravoverske uporabe jam v krogotoku Zivljenja, ki
temelji na uvodnih predpostavkah (glej pogl. 3.2.2). V obravnavanih jamah sem lahko
dolocene obredne pokazatelje prepoznala kot sledove urejanja prostora ter sledove izvajanja
obredov povezanih z ohranjanjem ravnovesja. Razlaga obredov za starej$a razvojna obdobja
je Se problemati¢na, saj o njihovem poteku le domnevamo, zato jih predstavljam v lo¢enem
podpoglavju (8.4.3).

UREDITEV (JAME IN POKRAJINE) + OBREDI » KROGOTOK ZIVLJENJA
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Slika 8.1: Neprekinjen krogotok Zivljenja: rojstvo — Zivljenje — smrt.

8.2.1 PALEOLITIK

Kot obredne jame v ¢asu paleolitika sem v katalogu jam opredelila Potoc¢ko zijavko, Divje
babe I, Mornovo zijalko. S fenomenoloskega vidika je kot obredna za Cas paleolitika primerna
tudi Pilanca. Za Spehovko lahko domnevamo, da je imela obredni znacaj v mousterienu (Slika
8.3).

Glede na uporabo medved;jih lobanj v namen urejanja prostora in izdelkov iz kosti jamskega
medveda v obrednih kontekstih, lahko potrdimo, da so imeli paleolitski lovci do medvedov v
tem Casu poseben odnos, dolocene jame pa bi lahko imele obredni pomen kot prostor prehoda
v krogotoku zivljenja.

V jami Potocka zijavka kot simbol krogotoka lahko prepoznamo ko$cene konice iz kosti
jamskega medveda. Krogotok zivljenja pri lovcih in nabiralcih na eni strani poteka skozi
posameznikovo bivanje v svetu, na drugi strani pa skozi obrede, ki jih izvajajo. Lov v prvi
vrsti omogoca ohranjanje ravnovesja v skupnosti in pokrajini. Prebadanje plena in lovsko
orozje lahko na simboli¢ni ravni razumemo kot prvi spolni odnos, ki se zgodi s penetracijo
penisa in krvavenjem zenske (Odar 2012b, 31). Potemtakem kot obredno dejavnost na nivoju
bivanja v svetu lahko razumemo tudi lov na Zivali, koS¢ene konice pa kot obredne
pripomocke, fali¢ni simbol. Vhod jame je obrnjen proti jugu. Sonce neposredno osvetli
jamski vhod samo v Casu zimskega solsticija kot simbol ponovnega rojstva. Pozimi, v
neplodnem obdobju, je v njej prezimoval jamski medved. Tak§na jama je v paleolitiku torej
prostor, ki omogoca prehod iz enega v drugo stanje oz. ponovno rojstvo. Pus¢i¢na konica
v jami z znacilnostmi prehoda lahko predstavlja moski princip, jama pa posledi¢no zenski
princip. Koscene konice izdelane iz medvedjih kosti v Potocki zijavki lahko predstavljajo
simbol spolnega odnosa kot tistega, ki omogoci ponovno rojstvo in rodnost, torej ohranjanje
skupnosti. Za lovce in nabiralce, naravoverce je pokrajina, zemlja, ki jim nudi Zivljenjske
vire, star§, mati. Lovec pa skozi obrede povezane s krogotokom Zzivljenja (lov) lahko
vzpostavi odnos mati — otrok (v primeru totemizma) ali odnos ¢lovek — Zival (v primeru
animizma). V obeh primerih gre za reciprocen odnos, ki omogoca pretok zivljenjske sile.

Ohranjanje ravnovesja s pomocjo dvojiskih protistav lahko prepoznamo v jami Divje Babe I.
Na poudarjanje odnosa zivljenje — smrt, Zenski — moski v paleolitiku nakazuje odnos med
zensko medvedjo lobanjo, ki je bila usmerjena proti vzhodu, ter mosko lobanjo, ki je bila
usmerjena proti zahodu. Lahko gre za izmenjavanje smrti/zivljenja ali celo za stik med
zenskim in moskim principom v jami kot prostoru prehoda/prenove.
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Primer domnevno namernega postavljanja medvedje lobanje, ki odraza poseben odnos
¢loveka do medveda, najdemo tudi v Mornovi zijalki.

Na primernost prostora prenove in ponovnega rojstva kaze oblika vhoda jame Pilance, ki
spominja na obliko gobca Zzivali in bi jo lahko paleolitski lovci prepoznali kot sinonim za
zver. S pomoc¢jo prehoda skozi jamo, ko zver ¢loveka pozre in se ¢lovek znajde v njenem
drobovju, notranji temni dvorani, kjer leZijo kosti medvedov, ter z izhodom iz jame, se lovec
ponovno rodi — skozi goltanje.

Nenazadnje lahko izmenjavanje Zivljenja in smrti prepoznamo tudi v urejenosti prostora glede
na razdelitev dolo¢enih delov jame za posamezne namene uporabe. V vseh obravnavanih
jamah z arheoloskimi sledovi iz paleolitika lahko glede na lego najdb prepoznamo ve¢ mest
uporabe (v Spehovki, Mornovi zijalki, Divjih babah I, Potodki zijavki): pred vhodom v
vhodnem delu in v notranjem delu; izmenjavanje uporabe svetlega/temnega dela jame.
Obredni pokazatelji prevladujejo v temnih delih. Glede na to, da so vsaj Potocka zijavka,
Divje babe I in Spehovka ob slabih vremenskih pogojih, $e posebej v zimskem &asu, tezko
dostopne, lahko sklepamo, da so se obredne dejavnosti v jami odvijale predvidoma v
spomladanskih oz. poletnih mesecih. Poudarek je na jami kot prostoru prehoda med smrtjo in
zivljenjem oz. prostora ponovnega rojstva, ki je dostopen le v spomladanskem in poletnem,
plodnem in rodnem obdobju.

8.2.2 MEZOLITIK

Sledovi mezolitskih obredov se v primeru Male Triglavce nahajajo v spodmolu, na zZivljenjsko
primernem mestu skupaj s sledovi, ki kaZejo na zafasno bivanje. Kljub malosStevilnim
primerom vseeno sklepamo, da so bile tudi jame v mezolitiku lahko istoasno v uporabi za
obredne in neobredne namene. Poseben primer je Spehovka, kjer se odlomka harpun in dve
kurisci pojavljajo v notranjosti jame, ki je bila v ¢asu njune odloZitve dostopna le s plazenjem,
kar kaze, da so za obredne namene v mezolitiku uporabljali tudi jame. Morda gre tudi v tem
primeru za povezavo lovskega orozja, moskega principa, z jamo kot Zenskim principom.

8.2.3 NEOLITIK

Kot obredne jame za ta ¢as sem opredelila Ajdovsko jamo in Bestazovco, obredne dejavnosti
pa so se morda odvijale tudi v Mali Triglavci (Slika 8.3).

V Mali Triglavci lahko prepoznamo sledove povezane s ponovnim rojstvom oz. prehodom v
¢rnih pepelnatih plasteh kot ostankih kurjenja zivalskih iztrebkov. Kurjenje organskih
ostankov drobnice ni nujno le higienskega pomena. Na simbolnem pomenu lahko oznacuje
zakljucek uporabe jame, ociS€enje, zaklju¢ek nekega zivljenjskega obdobja in pricetek novega
— krogotok zivljenja. Za to jamo sem sicer nakazala, da je bila v Casu neolitika v rabi za
bivalne namene. Slednje kaze, da so bila obredja v neolitiku v spodmolih tako kot v
mezolitiku povezana tudi z vsakdanjimi naselbinskimi dejavnostmi.

V Ajdovski jami lahko dvojiske protistave oz. sledove uporabe jame v krogotoku zivljenja
prepoznamo najprej v njenih 'naravnih' znacilnostih prehodnega prostora. Na eni strani sta to
dva vhoda, ki ju lahko razumemo kot vhod in izhod, prehod Zivljenje/smrt. Poleg tega sta oba
vhoda obrnjena proti vzhodu, vendar pa je le levi v dopoldanskem ¢asu izpostavljen soncu in
na ta nacin lahko simbolizira ponovno rojstvo, novo zivljenje. Neko obredno vlogo sta imela
v krogotoku Zzivljenja verjetno tudi skala (oz. skale), ki je zapirala levi hodnik, in zid, ki je
zapiral desni hodnik (Slika 6.54). Vsekakor kazeta na razlicen pomen oz. rabo obeh hodnikov,
obenem pa predstavljata tudi prvi jasen primer zapiranja, omejevanja jamskega obrednega
prostora z zidom, torej prilagajanje oz. urejanje obrednega prostora. Na eni strani lahko takSna
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sestavina zapira dostop do vsebine obrednega prostora, na drugi pa v konceptu krogotoka
zivljenja omejuje prostor prehoda (glej pogl. 3.1.5). Prehodni pomen hodnikov potrjuje
razprostranjenost ¢loveskih ostankov. Glede na to, da so bile ¢loveske kosti v pokopih slabo
ohranjene in da so v desnem hodniku odkrili le posamezna vretenca in rebra ter odlomke
lonc¢enine, lahko sklepamo, da so bila, tako kot pravi Horvatova (2009), trupla sprva
izpostavljena v desnem rovu, dokler niso popolnoma strohnela, nato pa pokopana v levem
rovu, in gre za sekundarne pokope.

Desni in levi hodnik torej metaforicno predstavljata odnos med smrtjo in ponovnim rojstvom.
Ko organski del trupla strohni, ¢lovek z vidika poljedelsko-miti¢ne zgodbe postane nesmrten,
prednik (glej pogl. 3.1.4, 5.1.1.1); prednik pa je tudi pokrajina, ki daje vire za prezivljanje.
Odstranjevanje organskega dela trupla je bil obicaj tudi pri domacinskih havajskih skupnostih.
Kosti (hav. Iwi) so dobesedno prezivele strohnenje mesa in postale simbol povezave med
¢lovekom in njegovimi predniki (Kawena Pukui et al. 1972, 107). Zanimivo je, da so ob
skeletih v Ajdovski jami manjkale lobanjske kosti in golenice, kar nakazuje, da so imele kosti
pokojnikov zaradi prehoda v nesmrtno morda posebno mo¢ prednikov in so jih po pokopu
odnesli s seboj. Pokazatelj prehoda iz Zivega v mrtvo oz. nesmrtno je lahko tudi velika
koli¢ina zoglenelih zrn odkritih ob pokopih in v kuris¢ih kot sled kurjenja zita, ki je sicer v
poljedelsko-zivinorejskih skupnostih tisto, ki daje Zivljenje.

Drugi pokazatelj krogotoka Zivljenja je vodnatost jame. Na sredini osrednje dvorane se
nahaja ponor, skozi katerega se s stropa steka voda, ki se zbira v jezercu pod dvorano in ob
ve¢jih dezevjih izbruhne na dan pred desnim vhodom oz. izhodom. Osrednja dvorana s
ponorom, skozi katerega se pretaka ziva voda, je lahko predstavljala mesto prehoda, pretoka
zivljenjske energije, ki omogoca ponovno rojstvo in ima sredis¢no vlogo. Dokaz, da je imela
osrednja dvorana poseben pomen, je dejstvo, da se ognjisca koncentrirajo ob ponoru in so
bila, kot kaze, v uporabi veckrat; prav tako pa na tem mestu ni pokopov. Vodnate jame z
jezerci in izviri so kot obredne znane tudi v Italiji (Grifoni Cremonesi 2007). Ker ne gre za
ponikalnico, je to Cista voda, oplajajo¢a voda; prehod med desnim hodnikom, smrtjo, in levim
hodnikom, ponovnim rojstvom. Morda je imel vlogo kot izvir Ciste vode tudi bruhalnik, ki
prinasa plodnost, simbol procesa ponovnega rojstva, in je predstavljal enega od kriterijev
izbire jame.

Na vi§ji ravni pa morda kot pokazatelj rabe jame v ohranjanju ravnovesja lahko razumemo
tudi pokop pokojnika v jami, ki ga obravnavam v posebnem podpoglavju Prostor, od koder
izvira vse zivo (8.4.2).

V jami BestaZzovci na pomen jame v krogotoku zivljenja nakazujejo edine do zdaj odkrite
jamske slikarije v Sloveniji. Tudi ta jama je vodnata, v njej pa se nahaja veliko Stevilo
kapnikov. Domnevamo lahko, da je imela jama pomen v inciacijskih obredih, na kar kaze
abstraktna narava odkritih slikarij in njihova rdeca barva (glej pogl. 8.4.3). Slikarije v
Bestazovci so naslikane z rdeco barvo, ki jo povezujemo s prehodom, transformacijo. Na
drugacen pomen abstraktnih vzorcev, za razliko Zivalskih slikarij, kaze razporeditev slikarij v
Grotti dei Cervi, kjer se abstraktni vzorci pojavljajo v notranjosti jame in nakazujejo na
drugacen pomen in uporabo notranjega prostora (glej pogl 6.2.1). Geometricni vzorci so imeli
nasploh v preteklosti in imajo Se danes vlogo oznacevalcev, prenasalcev znanja, simbolov in
metafor (Zorz 2007a). OkraSevanje v jamah pa ima na simbolni ravni uporabno, magiéno
moc¢, ker omogoca izkusnjo prostora, skozi katero ta ozivi (Tilley 2004); okrasi v jami so del
izkusnje in SirSe gledano so kot simboli lahko del obredov povezanih s prehodom oz. dajejo
jami znacilnost prehoda.
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8.2.4 SREDNJI IN NOVI VEK

Arheoloskih sledov uporabe jam iz zgodnjega srednjega veka na Slovenskem prakticno
nimamo, zato si moramo pomagati z ustnim izro¢ilom o staroverskih obredih in mitoloskih
pripovedih, ki lahko razkrivajo starejSo uporabo. Kot obredne sem na podlagi analize
obrednih pokazateljev opredelila jame: Triglavco, Trhlovco, Rupo pri Divaci, Bestazovco (oz.
Zlodejev graben) Ajdovsko jamo, Pilanco in Hudo luknjo; o staroverski obredni vlogi pa
domnevamo tudi za Mornovo zijalko (Slika 8.3).

V krogotoku zivljenja sta imela kot dvojiski protistavi v jami Triglavei vlogo kapnik, s
katerega kaplja voda, kot moski princip, in naravna kotanja, v katero se steka voda s kapnika,
kot zenski princip. Voda, ki kaplja s kapnika, je ¢ista voda — Ziva voda in v miti¢ni zgodbi
spolnega odnosa med Zensko in moskim predstavlja oplajajoco vodo, spermo. V staroverstvu
sta v jami Triglavci to Deva in Devac, kjer je Deva staroversko bozanstvo rodnosti. Voda s
kapnika v kotanjo kaplja cel ¢as in omogoca, da se moski in zenska ves Cas plodita. S tem
omogocata nenehno rojstvo, Zivljenje, ki je osnova za krogotok Zivljenja. Sirse gledano je
jama v tem primeru prostor nenehnega pretoka Zivljenjske energije in nenehnega rojstva.
Cista voda se v kontekstu miti¢ne zgodbe treh ravni sveta steka iz zgornjega sveta skozi
zemljo v spodnji svet.

Ustno izro€ilo o obiskih Rupe pri Divaci s strani neplodnih Zensk, ki so se v njej neplodnosti
»ozdravile«, nakazuje, da je bila jama z znacilnostmi samoobnavljanja plodna ze sama po
sebi. Na podlagi izro€ila in poimenovanja jame sklepamo, da sta imeli ti dve jami enak pomen
ze za Slovane.

Ce se vrnemo k Triglavci, so pokazatelj njene rabe v krogotoku Zivljenja tudi trije kapniki ob
Devi in Devacu, tro€ani, ki jih na primeru slovanske in staroverske miticne zgodbe lahko
razumemo kot skupek treh Zivljenjskih sil, ki omogocajo ponovno rojstvo; skozi izrocilo pa
predstavljajo bozanstvo Triglav, tri bogove v enem. Na takSen pomen jame in trocana ob Devi
in Devacu kaze poimenovanje jame in treh kamnov po Triglavu kot slovanskem bozanstvu, ki
zdruzuje tri boZanstva in po katerem je imela prvotno ime tudi jama Trhlovca. Poudarjanje
trojnosti v povezavi s plodnostjo je vidno tudi v izrocilu, ki govori o treh §ibah, ki so jih
polozili v kotanjo v jami Trhlovci.

Poleg izrocila o staroverskih obredjih nekrscansko simboliko lahko odraza tudi izrocilo
pripovedi povezane z Ajdi. Koncept trojnosti se odraza v ustnem izro¢ilu o Ajdovski jami, in
sicer v delu, kjer se jama omenja kot prehod do reke Save — vode, ki je ena od treh glavnih sil
zivljenja. Simboli¢no je to lahko prehod do oplajajoe vode. Ob tem pomen dvojiskih
protistav smrt/zivljenje v staroverskih obicajih razkriva pomen dveh vhodov v izrocilu o
Ajdovski deklici. Levi vhod predstavlja vhod v del jame poln izobilja — plodni del, desni vhod
pa vodi v prepad — smrt oz. neplodni del, kar Se bolj poudarja dejstvo, da sonce osvetljuje le
levi vhod v jamo. Desni vhod torej deluje le kot izhod. Pod desnim vhodom se nahaja tudi
bruhalnik, izvir Ciste zive vode, ki pronica v jezero pod tlemi dvorane. Lezi pa kar 5 km stran
od Save! Dejstvo, da so neolitske pokope nasli le v levem delu jame, morda nakazuje na
moznost, da so ta del kot plodnega prepoznali Ze v ¢asu neolitika.

Na primeru Hude luknje sem potrdila, da na staroverski obredni pomen v krogotoku zivljenja
lahko nakazuje tudi poimenovanje jam v povezavi s prilastkom bel/¢rn kot simboloma za
izmenjavanje zivljenja/smrti plodnega/neplodnega obdobja. Ta se odraza v prvotnem
poimenovanju jame kot Crne luknje ter v ustnem izrocilu, kjer se omenjajo mitoloska bitja
Crna in Bela Zena ter poglavar Crna smrt. Obredni znacaj Jame se izraza tudi v omembi jame
kot bivali§¢a zmaja, povodnega moza in Crne Zene, ki imajo nadzor nad vodo v jami kot
glavno oplajajoco zivljenjsko silo.
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Obredno uporabo skalne kotanje v enakopravnih skupnostih lahko domnevamo tudi v jami
Pilanci in Potocki zijavki, vendar pa izrocilo, ki bi jih povezovalo z obredno rabo, ne obstaja,
Ceprav se Pilanco omenja le kot star kraj povezan z vodo. V tem primeru je za razlago
pomemben predvsem kontekst, v katerem je kotanja v Potocki zijavki osoncena samo v €asu
zimskega soncnega obrata; to je trenutek, ko sonce premaga temo in omogoci novo rojstvo. Z
vidika naravoverstva je taks$na cikli¢na znacilnost jame Ze sama po sebi obredna in zato
predstavlja obredni prostor (glej pogl. 3.1.5). Kotanja/vdolbina v zadnjem delu Pilance ter
kotanja v drugi dvorani Pilance pa je bila osvetljena le v doloCenem, tj. poletnem casu —
plodnem delu leta. Svetlobe je dovolj, da tam lahko vzklije rastlina (glej pogl. 5.1.2.4). Vhod
obeh jam je namre¢ obrnjen proti jugu oz. jugozahodu. Pomen jame kot Zenskega principa se
kaze v zenskem imenu, obliki kotanje, ki spominja na vulvo, ter obliki vhoda, ki spominja na
gobec zveri in in vulvo z zobmi. V zmajevem Zelodcu se namre¢ z razvojem poljedelstva
pojavijo plodovi zemlje (Pleterski 2014, 67), zobje v vagini pa imajo pomen le, ¢e imajo kaj
pojesti in temu sledi porod (Pleterski 2014, 68).

Nenazadnje na pomen oblik, ki posnemajo zenske genitalije v staroverski obredni rabi, kaze
tudi obredna uporaba Zlodejevega grabna, tj. ozke, pokon¢ne odprtine v Perkovi pecini, na
desnem vhodu v jamo Bestazovco.

Z analizo sem pokazala, da vse jame vsekakor niso bile primerne za izvedbo obredov, niti
niso igrale vloge v krogotoku Zivljenja. Zaklju¢imo lahko, da so bile v krogotoku Zivljenja
pomembne znacilnosti: vodnata jama s Cisto vodo, skalne kotanje, cikliéne spremembe
jame, vhod usmerjen proti vzhodu ter naravni pojavi (jamske tvorbe, oblika vhoda in
jame), ki posnemajo oblike Zenskih in moskih genitalij.

Za mezolitik imamo obrednih pokazateljev premalo, sumimo pa lahko, da so imeli v
mezolitiku in neolitiku spodmoli pomen v drugacnih obredjih. V neolitiku so notranjost jam
verjetno uporabljali izklju¢no za obrede, spodmole pa za oboje. Tudi v paleolitiku so v jamah
lahko istoCasno kratek ¢as bivali, del jame pa je bil v uporabi kot obredni prostor, kar
nakazuje odnos med lego najdb v zunanjem in notranjem prostoru. Vsekakor pa to potrjuje
uvodno predpostavko (glej pogl. 3.1.3), da je jama oz. obredni prostor/pokrajina v kontekstu
naravoverstva, ¢e ima prehodne znacilnosti, lahko obredna ze z bivanjem v njej ter da je lahko
socasno del jame v rabi kot zaCasno bivalisce, del pa kot obredni prostor. Kot kriterij izbire
lahko med naravnimi znacilnostmi prepoznamo tudi dostopnost/nedostopnost jame v
dolo¢enem letu v povezavi z oson¢enostjo vhoda v ¢asu zimskega ali poletnega solsticija
kot prehoda iz plodnega v neplodno obdobje, ali obratno. Potocka zijavka, Divje babe I,
Spehovka in Pilanca so v slabih vremenskih razmerah (deZju, snegu), torej neplodnem delu
leta, skoraj nedostopne. Taksno ciklicno spreminjanje prostora povezuje prostor in ¢as in
lahko simbolizira nenehno rojevanje kot simbol svetovne urejenosti.

V lovsko-nabiralniski miti¢ni zgodbi krogotok Zivljenja poteka na podlagi dvojiskih protistav,
v poljedelsko-zivinorejski pa tudi s pomocjo trojiSkega sistema. Pomembna je zdruZitev
treh Zivljenjskih sil; ognja in vode v jami, ki je sinonim za zemljo. Del obredov in ureditve
jame pa je vsebinski kontekst, ki se sicer razlikuje glede na obdobje oz. nacin prezivljanja, ki
dolo¢a miticno zgodbo; v osnovi pa odraza spoStovanje do 'narave' in njene sposobnosti
obnavljanja. Torej moramo vsebinske pokazatelje v posameznih jamah vedno obravnavati
tudi v kontekstu njihove uporabe in miti¢ne zgodbe.
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8.3 OBREDNA RABA PRI NEENAKOPRAVNIH SKUPNOSTIH

Predmet doktorske S$tudije so bile jame z obrednimi pokazatelji uporabe v paleolitiku,
mezolitiku, neolitiku in zgodnjem srednjem veku. Vseeno sem za primerjavo v Studijo
vkljucila tri obredne jame, za katere lahko na podlagi splosnega modela histori¢nih procesov
(pogl. 3.2.1), nacina pokopavanja na planih grobis¢ih (za Zelezno in bronasto dobo) ter
epigrafskih virov (za rimsko dobo) predvidevamo, da so ljudje, ki so jih uporabljali, ziveli v
neenakopravnih skupnostih. Te jame so: Musja jama, jama v Zlodjevem grabnu ter Mitrova
jama. Za natanc¢nejSe razlage o obredni uporabi jam pri neenakopravnih skupnostih bi bila
potrebna podrobnejsa Studija jam s sledovi iz obdobja bakrene, bronaste, Zelezne in rimske
dobe.

Poseben primer obrednih pokazateljev so pokopi, ki Ze sami po sebi predstavljajo sled
obredne dejavnosti (glej pogl. 5.1.1.1). Dobro raziskano je sicer grobis¢e v Koblarski jami, ki
pa je casovno umesceno v Cas bakrene in/ali bronaste dobe (Jamnik et al. 2002). V obdobje
»neoeneolitika«, pravi Veluscek (2011, 33), verjetno sodijo pokopi iz Ciganske jame. Poleg
teh poznanih Se ve¢ obrednih jam s skeletnimi ostanki, ki niso bile datirane z radiometri¢nimi
metodami, med katerimi so Tominceva jama (Zelezna doba; Leben 1978, 15), Okostna jama
(zelezna doba; Frelih 1998; Leben 1978, 16) in jama Pecinka (Zelezna doba; Leben 1978, 14).
Med mozne rimskodobne obredne jame, ki bi jih bilo v prihodnosti smiselno preuditi, sodi
spodmol Godi¢ pod Grico (drugo ime Spodmol Ribnik), kjer je bila ob zas¢itnih izkopavanjih
1. 1991 v zganinski plasti odkrita velika koli¢ina rimskih novcev, ki segajo v obdobje od 1. do
konca 5. stol., z malto vezan zid, ostanki hodnika utrjenega z manj$imi kamni in zidovoma in
je vodil v notranjost jame (Knific et al. 1994—-1995a, 234; Josipovi¢, Kajfez 1992, 215). Druga
mozna obredna jama je tudi Jama nad Mostami (Jama pod hribom Zig¢ica nad Mostami). V
prekopani rimskodobni zganinski plasti so odkrili: zivalske kosti in zobe, Stiri oljenke,
odlomke fine lon€enine posod, enajst novcev in srebrno votivno ploscico (Knific, et al. 1994—
1995b, 238). Skupno je bilo odkritih dvaintrideset rimskih novcev, ki sodijo v obdobje 3. in 4.
stol., najmlajSi pa v 5. stol. iz Godica (Knific, et. al. 1994-1995b, 238). V katalogu od
Rimljanov do Slovanov je objavljeno Se ve¢ okraSenih srebrnih votivnih ploscic, ki so
podobne tistim iz Godic¢a (Knific, et al. 1994-1995a, 234; Knific et al. 2001, 12).

O obredih pri neenakopravnih skupnostih, ki niso povezani s pokopavanjem, lahko vseeno
domnevamo na podlagi arheoloSkih sledov iz Mus§je jame. Kot kaze, je bil pomemben
dejavnik pri obredih e vedno ogenj, saj so bili predmeti pred darovanjem vrzeni v ognjisce
ali kuris¢e. Glede na $teviléno rabo jam na obmoé&ju Skocjana (primer: Tominéeva jama,
Okostna jama) lahko predvidevamo, da predstavlja del Skocjanske obredne pokrajine,
kraskega podzemlja, ki ga je oblikovala ponikalnica Reka. Vendar v tej votlini ni prepoznati
znacilnosti menjave dvojiskih protistav. Gre za brezno, ki ni dostopno za ¢loveka in s svojo
obliko in znacCilnostmi ne predstavlja prostora ponovnega rojstva. Njegove ponujenosti, kot je
nedostopnost, so neprimerne za izvajanje obredov oz. urejanje v namen krogotoka zivljenja.
Vhod v brezno je v tleh. Metaforicno ga lahko zato razumemo kot vhod v podzemlje. Na
podlagi tega lahko predvidevamo, da tudi voda v blizini (reka Reka) v tem primeru ne
omogoca krogotoka zivljenja, ponovnega rojstva, temvec¢ prehod v onostranstvo, v podzemlje,
do katerega vodi ponikalnica oz. stik z boZanstvi, ki ljudem omogocajo nadzor nad svetom
(glej pogl. 3.1.4). Kontinuirana raba jame na enak nacin tudi v zacetku zelezne dobe nakazuje,
da jama verjetno ni predstavljala dela krogotoka Zivljenja niti v Zelezni dobi.

O obredni rabi v rimski dobi na podlagi lesenih arhitekturnih ostankov v kontekstu z
dragocenimi depojskimi najdbami, novci, lahko domnevamo v Mornovi zijalki; z gotovostjo
pa kot obredno lahko opredelimo anti¢no Mitrovo jamo in jamo v Zlodejevem grabnu (Slika
6.73, 6.79). Slednji dve lahko povezemo s kultom Mitre, vendar zaradi pomanjkanja podatkov
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ne moremo sklepati o uporabnem kontekstu obrednih prostorov, torej o samih obredjih in
obrednem pomenu.

V znanosti obstajajo razli¢ni pogledi tako na mitraizem kot na njegov izvor (Vomer Gojkovic,
Kolar 2001). Izvor mitraizma nekateri raziskovalci povezujejo s starejSimi verovanji iz
Perzije, na primer mazdaizmom (Jerala 2009, 41; Cumont 2007); predstavlja vmesni ¢len med
monoteizmom in politeizmom; drugi pravijo, da se je razvil v Rimu in mu je sledil visji sloj
(Beck R. 2002; Merkelbach 1984). Temeljno delo o svetis¢ih povezanih z Mitrovim kultom
predstavlja zbirka Corpus Inscriptionum et Monumentorum Religionis Mithriacae
(Vermaseren 1960). Pri nas se mitraizem pojavi v II. stoletju. Osnova mitraizma je mit o
Mitri, ki pravi, da je Mitri, rojenemu iz skale, krokar prinesel stvarnikov nasvet, naj za
odresitev zivljenja na zemlji ujame in daruje belega bika. Ko je to storil, je iz razlite bikove
krvi nastalo rastlinstvo, iz njegovega semena pa Zivalstvo. K umirajo¢emu biku se vzpenjajo
njegov spremljevalec pes ter kaca in Skorpijon. Slednja Zelita kot poosebitvi sil zla uniciti
porajajoce se zivljenje na zemlji. Prizor Zrtvovanja spremljajo poosebitvi sonca in lune,
simbola svetlobe in teme, ter sveCenika Cautopates in Cautes (spletni vir 31). V ubijanju bika
sicer prepoznamo podobno miti¢no zgodbo kot pri zgodbi o sv. Juriju, ki ubije zmaja in s tem
omogoci izobilje. Mitreji naj bi na nek nacin ponazarjali svetisce v jami. V Sloveniji je znanih
pet mitrejev s Ptuja (Jerala 2009, 63; Sasel Kos 1999, 155) ter mitrej pri Rozancu. S L
mitrejem je bil povezan vodni izvir, mitrej pa je bil obdan z zidom in veliko dvorano (Jerala
2009, 67). Da bi obliko prilagodili zgledu jame, so mu dodali prepletene veje in apno (Jerala
2009, 70). Mitrej v Rozancu posnema obliko jame na nacin njegove postavitve, saj je vsekan
v steno opuscenega kamnoloma (Spletni vir 31). Glede na to, da je mitraizem igral pomembno
vlogo v Sloveniji v neenakopravnih skupnostih v rimski dobi lahko sklepamo, da gre za
prilagajanje prvotne miticne zgodbe drugacnemu dojemanju sveta. Podoben primer so tudi
druge »umetne jame« (primer: pri Majih, v Egiptu, templji na Malti), ki jih obravnavam v
poglavju Kaj je jama? (3.1.1), ki sicer niso predmet te Studije. Vendar pa je mitraizem skupaj
s kultom lunarne boginje obstajal socasno s kr§¢anstvom vse do 4. stoletja (Jerala 2009, 29),
zato dopus¢am moznost, da gre za prezitek starega verovanja, ki sloni na krogotoku zivljenja,
ter nadaljevanje tradicije. Prav tako so ob tem na Slovenskem castili Se Stevilna druga
predrimska boZanstva (Sasel Kos 1999). Vsekakor bi bila potrebna obsirnejia raziskava
mitraisti¢ne vere. Zaklju¢imo lahko, da so jame v Sloveniji uporabljali v obredne namene tudi
v rimski dobi.

Doloc¢eni pokazatelji v jamah kaZejo, da so jame v obredne namene v neenakopravnih
skupnostih verjetno uporabljali tudi od 4. stol. dalje, vendar v sklopu krs¢anske vere. Primer
so najdbe iz Tominceve jame, ki jih zaradi slabih raziskav ne moremo povezati v Sirsi
kontekst; v njej sta bila odkrita dva predmeta s kr§¢anskimi simboli: kristogram in oljenka s
kristogramom (S. Ciglenecki ustno). Vseeno ne smemo zavreCi dejstva, da lahko gre za
zakladno najdbo. Na pomen jame v kr$€anstvu kaze tudi siga, Marijino mleko, ki se nahaja v
Potocki zijavki. Jama v gori kot povezavi z zgornjim svetom, Bogom, bi lahko imela pomen
obrednega prostora tudi v krS¢anstvu, vendar pa imamo za takSne zakljuCke pri nas zaenkrat
premalo arheoloskih sledov. Na podlagi ustnega izro€ila o jamah z obmocja soteske Huda
luknja sklepamo, da je jama z razvojem krs¢anstva dobila pomen podzemlja, pekla, kjer zivi
hudi¢ (glej poglavje 6.1.1.5). Prav tako pa obravnava obredne pokrajine SHL potrjuje, da so
ljudje starejSe obredne tocke v Casu krS€anstva »pokristjanili« oz. prilagodili njihov pomen
drugacni miti¢ni zgodbi. Podobno kazejo raziskave v Srednji Ameriki (Moyes, Brady 2012),
kjer so palace, templje in cerkve zgradili prek naravnih jam. Prihajajoce elite so si jame tam
prilagodile kot simbole veljave (Moyes, Brady 2012, 165). Na tem mestu bi bilo v prihodnosti
v raziskavo kr$¢anske uporabe jam smiselno vkljuciti Landarsko jamo (La Grotta di San
Giovanni d'Antro; Gams 2004, 97-98) v Beneciji. V jami je namre¢ v stene vzidana cerkev,
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katere zavetnik je sv. Janez Krstnik (Slika 8.2), ki pooseblja staroversko bozanstvo Kersnik;
za jamo pa obstaja bogato ustno izroCilo. Na slovenski strani se edina podzemna cerkev v
Sloveniji nahaja v Sveti jami pri Socerbu (Spletni vir 10; Gams 2004, 98), v kateri so v 19.
stoletju odkrili tudi ¢loveske kosti, bronasto fibulo in rimski novec (Spletni vir 13).

Kot kaZe, je tudi pri neenakopravnih skupnostih rdeca nit voda oz. kraji povezani z
vodo ali jamo. Od ideologije pa je odvisno, ali ima ta voda pomen prehoda v onostranstvo ali
pa pomen ponovnega rojstva.

Slika 8.2: Cerkev sv. Janeza Krstnika v Landarski jami, v Beiji (splethvir 32).

JAMA OBDOBJE FUNKCIJA
paleolitik primernost obredne jame
PILANCA pozni srednji vek obredna ali zavetisce?
srednji/novi vek obredna
y - - p
SPEHOVKA paleolitik (mf)gsterlen) obredna?
mezolitik obredna?
zgodnji srednji vek in/ali
HUDA LUKNJA novi vek obredna
moderna doba obredna
POTOCKA paleolitik obredna
Z1JAVKA post quem bakrena doba obredna
DIVJE BABE 1 paleolitik obredna
paleolitik obredna
MORNOVA rimska in/ali Zelezna doba obredna
ZIJALKA rimska doba obredna?
zg. st. vek in/ali novi vek obredna?
neolitik obredna
AJDOVSKA JAMA
zgodnji srednji vek in/ali obredna
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novi vek
BESTAZOVCA neo.htlk obredna
novi vek obredna
— P > — 2
MALA TRIGLAVCA mezo'hjuk obredna'. in zaF:asno blva%lsce
neolitik obredna? in pastirska postojanka?
TRHLOVCA novi vek obredna
TRIGLAVCA novi vek obredna
RUPA PRI DIVACI novi vek obredna
MUSJA JAMA bronasta doba obredna
JAMA V
Z1LODJEVEM rimska doba obredna
GRABNU
GROTTA DEI ..
CERVI neolitik obredna
GROTTA ..
SCALORIA neolitik obredna
MITROVA JAMA rimska doba obredna

Slika 8.3: Povzemalna tabela rezultatov obdelave slovenskih in italijanskih jam na podlagi
pokazateljev obredne rabe.

8.4 JAMA KOT MATERNICA

8.4.1 JAMA IN PSTHOLOGIJA

Na podlagi rezultatov arheoloSko-psiholoskega eksperimenta lahko sklepamo, da dolocene
jame v ¢loveku na nezavedni ravni vzbudijo ponotranjen obcutek o prostoru: na eni strani kot
maternica, na drugi strani pa kot podzemlje, metafora za naso podzavest. Izhod iz jame na
svetlo vzbudi prijeten obcutek, ki ga lahko enacimo z obcutkom ponovnega rojstva,
fizi¢nega ali psihi¢nega (Slika 8.4). Na eni strani gre za odnos med Zivljenjem in smrtjo na
podlagi izmenjavanja teme in svetlobe, na drugi pa za osamitev v jami, ki vzbudi
samorefleksijo in ponovno vzpostavitev stika z 'naravo'.

Z rezultati sem pokazala, da na podlagi izvedenega arheolosko-psiholoskega eksperimenta
lahko lo¢imo zavedni in nezavedni vidik dojemanja jame (glej pogl. 5.1.2.4). Pri tem
potrdimo, da jamo nezavedno dojemamo osebno (individualno). Zavedno jo razumemo
znotraj nekega doloCenega 'kulturnega' konteksta oz. druzbeno-ideoloSko-ekonomskega
konteksta skupnosti, druzbe, ki ji pripadamo. Skupen je pogled na jame kot bivaliica,
skrivalis¢a pred Turki, skrivalis€a za tolovaje, bolnice. Zavedno je tudi dojemanje jame kot
nevarne, dokler z raziskovanjem tega strahu ne odpravimo. Izkazalo se je, da je dojemanje
obredov kot religioznih ter posledicno jame kot svetiS¢a v religioznem pomenu zavedno.
Ljudje, ki niso verni v modernem pomenu religije, v obredni pomen jame ne verjamejo, kar
pritrjuje zakljuckom uvodne razprave o problematiki dojemanja religije in obreda z vidika
moderne zahodne druzbe (glej pogl. 3.1.3).

Pokazala sem, da dojemanje jame na nezavedni ravni poteka na ve¢ podravneh.

Nezavedno dojemanje je deloma odvisno od SirSega konteksta (okolja, kulture, izkuSen;,
predznanja) je zato deloma podobno dojemanju nekoga drugega — tj. intuiciji, deloma pa
temelji na nagonu, ki je genetsko pogojen ali prirojen in je skupen vsem ljudem. Da bi lahko
locili ter preucevali posamezne nezavedne podravni ter posamezne vzroke za drugacno
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dojemanje na nezavedni ravni, bi se morali v prostovoljca poglobiti z daljSimi intervjuji in
dolgoro¢nim psiholoskim opazovanjem, ki bi omogocilo vpogled v njegovo zivljenje in
zivljenjske izkuSnje ter uporabiti ve¢ psiholoskih orodij. Izkazalo se je, da je takSen nacin
preucevanja Clovekovega dojemanja prostora v znanosti zagotovo uporaben, vendar pa
zahteva ve¢ znanja in ¢asa za poglobljene rezultate.

Tudi povratni ucinek jame na cloveka lahko s pomoc¢jo fenomenoloskega dela deloma
prepoznamo v nagonskem odziv in je pri vseh enak, deloma pa v odzivu, ki temelji na
prostovolj€evi intuiciji in se pri vseh Stirih prostovoljcih razlikuje.

Instiktivno v jami obcutimo strah pred nevarnostjo, obenem pa jo na drugi strani kot odziv na
instinkt dojemamo tudi kot zavetiS¢e pred vremenskimi vplivi oz. kot varen, omejen prostor.
To je skupno vsem ljudem in zivalim in ta obcutek skrbi za nase prezivetje. Del nezavedne
izkusnje je tudi intuitivho dojemanje ponujenosti jame, ki prav tako izvira iz potrebe po
prezivetju. V tem pogledu lahko jamo dojemamo kot skladis¢e hrane.

Na podlagi eksperimenta sem lahko raziskovala tudi obcutek strahu v jami, ki prav tako
poteka na ve¢ ravneh. Del odziva strahu v jami je intuitivno pogojen — strah pred smrtjo, in je
odvisen od modernega razumevanja smrti kot konca zivljenja, ki se razlikuje od
naravoverskega dojemanja Zivljenja in Zivih bitij kot prehodnih oblik, ki omogocajo pretok
zivljenjske energije.

Kot najpomembnejsi rezultat je odgovor na vpraSanje, ali jamo lahko dojemamo tudi na
podlagi nekega ponotranjenega obc¢utka o prostoru in ali je ta obcutek edinstven ter lahko
predvidevamo, da so jo kot tako dojemali tudi ljudje v preteklosti. V eksperimentu se je
pokazalo, da notranjost jame na nezavedni ravni predstavlja nasprotje svetlobi, torej temo, no¢
in ob izhodu iz jame se v Cloveku vzbuja obcutek ponovnega rojstva kot »lu¢ na koncu
predora«.

Ponotranjena obcutja, za katera se je skozi eksperiment izkazalo, da imajo enak ucinek, v nas
vzbujajo sonce, svetloba, ogenj, samota, tema, tiSina in jama sama po sebi. Z
eksperimentom lahko potrdimo tudi doloCene uvodne 'naravne' znacilnosti kot pokazatelje
obredne rabe (glej pogl. 5.1.1.1, 'Naravne' znacilnosti). Jame namre¢ same po sebi s svojimi
ponujenostmi omogocajo najvecjo ¢utno deprivacijo: odsotnost socialnih stikov, tema, tiSina,
samota, omejenost. Enak ponotranjen obcutek o prostoru predstavljajo tudi drugi prostori, ki
na podlagih nastetih znacilnosti vplivajo na nas s fenomenoloskega vidika, primer vrh gora.
Verjetno pa tudi druge umetne, jamam podobne naravne ali umetne strukture, s podobnimi
ponujenostmi, ki dajejo moznosti izkuSanja cutne deprivacije. Nasprotno spodmoli ne nudijo
enakih ponujenosti, zato bi bilo smiselno eksperiment za potrditev rezultatov v prihodnosti
izvesti tudi tam.

Jamo na podlagi ponotranjenega obcutka nezavedno dojemamo kot prostor prehoda in
krogotoka zivljenja. S tega vidika se v jami krogotok odvija ze z naSim gibanjem skozi jamo,
in sicer na podlagi izmenjavanja teme/smrti, svetlobe/rojstva (Slika 8.4). Glede na to, da se je
ta obcutek pojavil pri vseh prostovoljcih, domnevamo, da je ta skupen vsem ljudem, vendar
pa ni nujno, da ga kot takSnega v nas vzbudi vsaka jama. Kako mocan je ta obcutek oz. ali ga
lahko zaznamo tudi zavedno, je odvisno od nacdina bivanja v svetu, v primeru modernih
skupnostih od stika z naravo, ki ga lahko povezemo s posamezno miti¢no zgodbo. Kadar je
¢lovekova t. i. zavest o prostoru na visoki ravni, lahko jamo v smislu krogotoka zivljenja tudi
zavedno dojema kot obredno — kot sveti prostor. Kot tako jo dojema le Vinko, ki je edini, ki je
zavedno izrazil, da jamo dojema kot maternico (zemlje). Moderni ¢lovek sicer najveckrat
prepozna le menjavanje prijetnega in neprijetnega obcutka med svetlobo/temo in obc¢utka ne
ozavesti.
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Drugi vidik jame kot podzemlja se kaze skozi ponotranjen obcutek strahu, ki ga vzbuja
nepoznano obmocje, in je lahko sinonim za nezavedno. Jama predstavlja prostor osamitve, ki
sprozi notranjo Zeljo po samorefleksiji in iskanju bistva. V tem pogledu lahko zavedno
dojemanje jame kot podzemlja, ki ga izrazijo udeleZenci zavedno, razumemo kot simbol
nezavednega. Ko preidemo odtujenost sebe od narave in sveta, tj. osamljenost, se ponovno
rodimo in vzpostavimo nenehno ravnovesje ter stik z naravo. Z vidika naravoverstva je to
obredno dejanje, ki omogoca Zivljenje.

Rezultati eksperimenta sicer predstavljajo dojemanje jame z vidika modernega cloveka.
Primerjave z dojemanjem ljudi v enakopravnih skupnostih so lahko nevarne, vendar sem
pokazala, da nam je to ponotranjeno obcutje ocitno skupno vsem. Je nezavedno in se pojavi
brezpogojno ter ga lahko v nadaljevanju uporabimo za razlago pomena jam v preteklih
arheoloskih obdobjih. Pogojna je le stopnja tega obcutka, na katero vplivajo zavedni in
nezavedni dejavniki (stopnja razvoja intucije, nacin bivanja v svetu ter kulturni dejavniki).

7 \

P

Slika 8.4 Diagram ponazarja psiholoski proces, ki se odvija v jami pri modernem cloveku.

Problemati¢no je iskanje izvora ponotranjenega univerzalnega obcutka. Psiholosko gledano
gre lahko za ponotranjene vedenjske sheme, ki so genetsko pogojene z razvojem ¢loveka in so
skupne vsem ljudem. Ekolosko gledano pa gre za notranji obcutek, ki se prvi¢ pojavi ob
rojstvu in se ohranja skozi zivljenje. Dejstva, da se zivljenje postopoma razvije skozi temo v
svetlobo, ni mogoce utemeljiti s pomocjo izvedenega eksperimenta. Odgovor na to vprasanje
bi morda lahko ponudila primerjava s Studijami psihi¢nih motenj, ki bi pokazale, ali genetske
deviacije vplivajo na ta ponotranjen obcutek ali ne.

Ob tem pa se pojavi vprasanje, ali so ti notranji obcutki, ki ga vzbujajo povratni ucinki
narave/pokrajine, torej na eni strani ponotranjena zavest o prostoru, jami (maternici in
neznanem), na drugi strani pa nek nagon, ki nas zene k odkrivanju necesa novega, univerzalno
cloveski? Ali lahko gremo celo dlje in reCemo, da gre za Zivalski nagon in je ta nezavedni
obcutek enak tudi pri nekaterih zivalih? To bi lahko ugotovili s primerjavo bioloskih Studij
organizacije posameznih Zivalskih skupin, ki se gibljejo in bivajo v jamah, in psiholoskimi
Studijami vedenja zivali. Dejstvo je, da zivali prav tako izbirajo jame za zavetiS§¢a pred
vremenskimi vplivi, kamor jih kot kaZe usmerja njihov nagon.
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Vsekakor sem pokazala, da je bil vzorec za raziskavo dovolj velik za potrditev hipotez.
Vecanje vzorca bi najverjetneje omogocilo povecevanje enakih primerov za dokazovanje v
tem delu zastavljenih hipotez. Na podlagi rezultatov kvalitativnega raziskovanja in celotne
Studije, ki je predmet raziskav, bi lahko v prihodnosti osnovali kvantitativno raziskavo, ki bi
ponudila Se globlji vpogled in odgovore na nezavedno in zavedno dojemanje jame. Z ve¢jim
in bolj raznolikim vzorcem bi lahko odkrili posamezne kulturne in druzbene parametre, ki
vplivajo na zavedno in del nezavedne izkuSnje. Smiselno bi bilo izvesti tudi skupinski
eksperiment, s katerim bi lahko Se dodatno potrdili vpliv osamitve kot cutne deprivacije.

8.4.2 PROSTOR, OD KODER IZVIRA VSE ZIVO

Na podlagi psiholoskega eksperimenta sklepam, da so dolocene jame dojemali in uporabljali
na dveh ravneh tudi pri enakopravnih skupnostih, ko je nenehno rojstvo predstavljalo smisel
zivljenja:

— skupno je vsem pomenila prostor ponovnega rojstva; maternico,

— na osebnem nivoju pa prostor samote, kjer se lahko ¢lovek poglobi sam vase in

vzpostavi ravnovesje v sebi in v skupnosti.

Stopnja te ponotranjene zavesti o prostoru oz. ponotranjenega obcutka je bila zaradi
mocnejSega stika z 'naravo' v tistem Casu najverjetneje vi§ja, vendar pa se v razpravo o
poglabljanju samega vase pri enakopravnih skupnostih na tem mestu ne bom spuscala. S tem
bi lahko hitro zaSla na posredno subjektivno sklepanje na podlagi razmisljanja modernega
¢loveka (sebe), za katerega zaenkrat na podlagi te Studije nimam dokazov.

Kot taksna je jama ob osebnem dozivljanju prostora za vsakega posameznika metafora za
maternico. Obcutek o prostoru kot maternici v nas vzbudijo zunanji drazljaji, ki so enaki
pogojem v maternici, tj. pred rojstvom: Zuborenje vode, stalna temperatura, menjavanje
toplote in hladu v dolo¢enih delih jame, postopno menjavanje od svetlega do temnega dela,
vlazno okolje, pretakanje ali kapljanje vode.

V maternici imamo fizi¢en stik z drugim organizmom, mamo, ki omogoca nase prezivetje in
predstavlja metaforo za pokrajino, kar lahko prepoznamo na primeru prvobitnih skupnosti
lovcev in nabiralcev. Za prvobitne skupnosti lovcev in nabiralcev je pokrajina metafora in
star$ (glej pogl. 3.1.4, 3.1.5). Na vi§ji ravni jama z znacilnostmi maternice lahko predstavlja
tudi simbol varnosti in ponovnega rojstva. Varnosti, ki jo omogoc¢a ohranjanje ravnovesja v
skupnosti, jami in v pokrajini. V primeru rojstva pa to lahko prepoznamo vsi ljudje; v u¢inku
svetlobe ob izhodu iz jame obcutimo prijeten obcutek, ozivimo, se ponovno rodimo.

Z antropoloSkega vidika ima takSna jama, v kateri se ravnovesje odvija samo po sebi,
znalilnosti prehodnega mesta. V njej se posledicno nahaja in pretaka ucinkovita zivljenjska
energija in je simbol ter uteleSenje krogotoka Zivljenja in naravoverske miti¢ne zgodbe (glej
pogl. 3.1.4).

Z etnoloskega vidika jama predstavlja maternico, prostor plodnosti na podlagi njene
samoobnavljajoce znacilnosti, nenehne ploditve Deve in Devaca. Poleg tega je jama tudi
bivali§¢e zmaja, ¢rne Zene, povodnega moza oz. je metafora za bitja, ki jih lahko skozi vidik
mitoloskega izrocila povezemo s prehodom v drugo obdobje, ponovnim rojstvom, plodnim
delom leta. Zmaj (zver) z goltanjem omogoca prehod iz enega v drugo stanje za lovce, za
poljedelce pa varuje zaklad (izobilje). Tako kot povodni moz, ki spomladi prinese vodo,
simbol zivljenja, je tudi zmaj vodno bitje.

Pomen jame kot Zenskega principa lahko prepoznamo tudi skozi etimologijo. Jama je v
slovenskem jeziku (kot tudi angleSkem: cave; in havajskem: ana) Zenskega spola. Prav tako
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imajo vse jame, ki sem jih obravnavala, Zensko ime, ¢etudi njihovo ime ni sestavljeno iz
pridevnika in samostalnika. Primer: Pilanca, Huda luknja, Triglavca.

Kot poseben primer z vidika jame kot maternice moramo obravnavati pokop. Pokop skeleta v
jami kot samoobnavljajoci se maternici, v prehodnem prostoru nenehnega pretoka zivljenjske
energije in rojstva, in obred povezan z njim je ze sam po sebi ohranjal nesmrtnost in
omogocal ponovno rojstvo. Primer je Ajdovska jama, kjer so bili pokojniki poloZeni na
jamska tla in ograjeni s kamnitimi venci ter posuti z okro. Pokojniki so bili v neolitiku na tla
poloZeni tudi v dveh irskih jamah (jama Annagh in jama Kilgreany; McCafferty 2012, 303)
ter v jamah v osrednji Sardiniji (Gradioli, Meaden 2012c¢, 53). To kaze, da za pokop v jami ni
potrebna grobna jama, ker je jama ze grobna jama, izvorno mesto, maternica, od koder prihaja
zivljenje ze samo po sebi. Skozi tak vidik imajo lahko pomen maternice tudi druge oblike
pokopov. Primer je paleolitski pokop treh dojenckov na najdis¢u Krems-Wachtberg. Dojencki
so bili pokopani v drzi skréenca kot metaforo za polozaj fetusa ter zaviti v usnje ali krzno, ki
ga lahko razumemo kot simbol posteljice. Notranjost so zapolnili z okro, metaforo za kri in
simbol nesmrtnosti. Celoten pokop lahko razumemo kot simbolno maternico. Potemtakem bi
lahko kot simbol krogotoka Zivljenja lahko razumeli tudi megalitsko grobnico, v kateri so
bili pokojniki praviloma pokopani na tleh (Zorz 2007a), v skalo izklesano jamo ali
najenostavnejSo grobno jamo na planem grobis¢u. Seveda v primeru, da so v njih pokopavali
¢lani enakopravnih skupnosti po nacelih naravoverstva. Pomen groba in jame na podlagi
evropskega mitoloskega izrocila, v katerem clovek skozi grob vstopi v drug svet, enaci M.
Mencej (2009, 197).

JAMA = MATERNICA = ZEMLJA = ZENSKA = MATI ZEMLJA

Tu kot primer navajam pomen moskega in Zenskega kamna z otoka Molokai’i (glej pogl. 7.2).
Moski kamen ponazarja falus, ki v erekciji stoji na vrhu gore, s katere je bil viden vec
kilometrov naokrog; nahaja se na skrajnem severnem, sredinskem delu otoka. Usmerjen je
proti jugu, proti zenskemu kamnu, ki lezi ob vznozju hriba, in je bil zelo verjetno viden z
mesta moskega kamna. Povezuje ju tudi mitoloSka pripoved o razmerju med njima. Ob vecjih
dezevjih se v moskem kamnu v majhni kotanji nabira voda, obenem pa se voda steka s hriba
in skozi osrednji del Zenskega kamna. S tem simboli¢no omogoc¢a povezavo med Zenskim in
moskim in spolni odnos, ki je nujen za ponovno rojstvo. Zenski kamen, Zenska, skozi katero
prehaja voda, je tista, ki nenehno rojeva. Kamen ima obliko maternice z vulvo in porodnim
kanalom oz. posnema predstavo spodnjega dela rojevajoce zenske (Slika 8.5). Taksno obliko
ima tudi soteska Huda luknja (Slika 8.6) in jama v gori, skozi katero se po hribu oz. skoznjo
pretaka voda (Divje babe I; Slika 8.7). Z vidika plodnosti in rodnosti pa jame, ribnike, reke,
izvire in soteske povezuje tudi evropsko mitolosko izrocilo, ki poroca, da odtod prihajajo
otroci (Eliade 1987, 140; Glej tudi poglavije 5.2.1.1; Reke in izviri).

To so torej prostori ponovnega prehoda, skozi katere se pretaka voda, oplajajoca sila, za
katere sem pokazala, da imajo vlogo v krogotoku zivljenja tudi v obredni pokrajini (soteska,
izvir). Kljuéni kriterij kot povezovalec je torej voda. Razumemo jo lahko kot
naravoversko Zivljenjsko ucinkovito energijo, katere kroZenje omogoca Zivljenje.

Kot taksno lahko z izro¢ilom o izviru PiljeniSkega kala razumemo tudi krasko vrtaco, ki ima
znacilnosti plodnega prostora. V vrtaCi v Poso¢ju se nahaja zdravilni studenec imenovan
Piljenica (Medvescek 2006, 205): »Piljeniski kal je bil med okoliskimi kali nekaj posebnega.
Vrtaca, ki se je stopnicasto spuscala proti vodi, je bila obdana s kamnito ogrado. Do vode je
vodila strma pot, ob kateri je na severni strani rasel mogocen cer, ta je imel v deblo
zarasceno kamnito plosco, ki je na obeh straneh tvorila polico, na katero so uporabniki vode
polagali zelenje, trave ali roze, da bi vodni duh ohranil vodo cez vse leto. Znana je bila tudi
carodejna moc tega prostora, zato naj bi vse prineseno iz te vrtace pomagalo k boljsi rasti in
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plodnosti.« 1z izroCila je razvidno, da vse, kar izvira iz vrtade oz. jame v povezavi z vodo,
pripomore k rasti in plodnosti. Ker je ¢ista voda — plodna voda.

Za razliko od takSnega pomena pa morda pomen brezna, na podlagi obredne rabe Musje
jame, v neenakopravnih skupnostih razumemo kot vhod v podzemlje, vendar le na podlagi
predpostavke, da so njeni uporabniki ziveli po nacelih drugacne ideologije.

Vsekakor odnos med pomenom posameznih vrst jam Se ni popolnoma razjasnen, deloma pa
na razliko med umetnimi in naravnimi jamami nakazuje budisticna tradicija, v kateri imajo
gnas, t. 1. prisotnost duhovnega, le 'naravne' jame, medtem ko morajo umetne jame to posebno
energijo pridobiti skozi obredne dejavnosti (Aldenderfer 2012, 130).

Slika 8.5: enski kamen na ku Mo}oki I

—_— s A
== -

AN

Slika 8.6: Pogled na sotesko Huda luknja, prekolatere se pretaka reka Paka (spetni vir 2).
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Slika 8.7: Pogled na pobocje pred jamo Divje babe I in vhod vjao (Odar 2012a, 26, fig. 13;
foto: Tomaz Lauko, NMS).

JAMA = SOTESKA = VRTACA = MEGALITSKA GROBNICA = PREHODNI
PROSTOR = OD KODER IZVIRA VSE ZIVO

Prostor, ki je vlazen (ploden) in kjer se odvija ponavljajo¢a dejavnost ploditve oz.
spolnega odnosa, je potemtakem z vidika naravoverstva obreden in svet Ze sam po sebi,
ker simbolizira krogotok zivljenja s tem, ko se ta krogotok odvija v njem skozi
ponavljajo¢e se naravne dejavnosti. Seveda pa ga kot obrednega zavedno prepoznajo
ljudje, ki bivajo po nacelih naravoverstva. Jama kot maternica v gori je torej v miticni
zgodbi, kjer je za ohranjanje ravnovesja in ponovno rojstvo pomemben spolni odnos,
prostor, od koder izvira in se rodi vse zivo. Je metafora za zensko, simbol za mater
'naravo', mater Zemljo, pokrajino kot tako in njeno sredisce. Je tista, ki daje Zivljenjske
vire, rojeva in omogoca zivljenje. Prav tako se v tak$ni jami vse mrtvo spremeni v
nesmrtno. TakSna jama v pokrajini predstavlja srediSce sveta.

Da bi se prerodila, lahko vanjo peljemo Zensko, da postane plodna, polozimo Zito, da vzklije,
ali pokojnika, da postane nesmrten. Predmeti in ljudje v plodni jami tako kot na vrhu gore
dobijo posebno zivljenjsko moc.

Na podlagi izmenjavanja teme/svetlobe, smrti/Zivljenja, ponovnega rojstva, znacilnosti
maternice in gibanja oz. prehoda skozi jamo lahko izpeljemo model procesa krogotoka
zivljenja (Slika 8.8):

1. Vstop v jamo skozi vhod (metaforo za vulvo) iz svetlega v prehodno in delno
osvetljeno obmocje.

2. Skozi prehod (temno-svetli del), ki vodi v notranjo dvorano, umremo, se lo¢imo od
zivljenja in od zunanjega sveta.
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3. V jamski dvorani (tj. glavi) v popolni temi in v tiSini se poglobimo sami vase. Skozi
glavo vstopimo v svoje telo. V svojem organizmu vzpostavimo ravnovesje na celostni
ravni (razum in telo dojemamo skupaj). Se ponovno rodimo, ozivimo kot fetus, ki se
7e zaveda samega sebe.

4. Nato skozi prehod (temno-svetli del) znova zapustimo jamo — proces rojevanja.

5. Ob izhodu iz jame na svetlo se zgodi ponovno rojstvo ter vzpostavitev ponovnega
stika z naravo/svetom.

Svetloba

Prehod

Tema/tidina

Slika 8.8: Model krogotoka Zivijenja v jami.

Vstopanje in izstopanje iz jame kot coitus ali proces loCevanja in zdruZevanja na primeru
paleolitskih jam s slikarijami s psihoanaliti¢nega vidika predstavi tudi H. P. Blum (2011). V
osnovi pa ta model spominja na koncept rites de passage Van Gennepa (1960, 20), kjer se
obredi prehoda odvijajo v treh fazah: locevanje, sprememba (ki jo lahko ena¢imo s ponovnim
rojstvom) in zdruZitev, ter koncept Samanske transformacije (Clottes, Lewis-Williams 2003).

8.4.3 OBREDJA V JAMI

Na podlagi arheoloskih, etnoloskih in psiholoskih pokazateljev v povezavi z rekonstrukcijo
naravoverskega verovanja lahko domnevamo o prazgodovinskih obred;jih, ki so se odvijala v
obravnavanih jamah. Ustno izro¢ilo o poteku novoveskih obredov v jamah nudi
oprijemljivejSe dokaze, ki lahko odrazajo preZitke starejSih obredov. Iz primerov je razvidno,
da so se obredja spreminjala glede na razli¢ne nac¢ine predstavljanja miti¢ne zgodbe. V osnovi
pa jih lahko za enakopravne skupnosti povezemo s plodnostjo, rodnostjo, iniciacijo in
vedezevanjem, torej z ohranjanjem ravnovesja.

Na podlagi vloge jame v krogotoku Zivljenja (glej pogl. 8.4.2) lahko predvidevamo, da so s
kolektivnimi obredi v jami kot prostoru prehoda oz. ponovnega rojstva ohranjali ravnovesje v
skupnosti in svetu ter so omogocili pogoje, da je (mati) zemlja obrodila.

Obred omogoca prosto delovanje oz. pogoje za prosto delovanje Zivljenjske sile.

246



Obrede povezane s plodnostjo in rodnostjo lahko na podlagi ustnega izrocila prepoznamo v
jami Triglavei, Trhlovei ter Rupi pri Divaci. Glavne sestavine obreda v jami Triglavei so
predstavljali Zito, praprot, ogenj, sveti moZ in voda. Vodja obreda je bil sveti moz oz.
svecenik, ob njem pa so sodelovale Se Stiri svecenice. Iz poteka obreda lahko sklepamo, da
gre za obred plodnosti. O pomenu vode govorim ze v poglavju 8.2.4., zito je imelo vlogo kot
glavna poljS¢ina, ki daje Zivljenje. Praprot je tista, s katero so se sveCenice zavarovale pred
besi; Zenske so jo v obredu namocile v izvirsko vodo in nato odnesle k druzinam, da jih je ta
varovala pred nesreco. Na Havajih lahko sinonim za praprot prepoznamo v ¢ listih, ki imajo
varovalno vlogo v vsakdanjem zivljenju in obredih (Kawena Pukui et al. 1972, 190). Praprot
ima torej varovalno vlogo, posebno mo¢ pa dobi na krajih s €isto vodo (pri izvirih, v vodnatih
jamah). Pomen krogotoka in povezave ognja s prehodom v drugo stanje kaze svecenikovo
zaokrozenje okrog kotanje z baklo, ki je omogocil zaklju¢ek obreda oz. pricetek procesa
ponovnega rojstva, vzklitja Zzita. Taksno obredno vlogo kroZenja pa je prepoznala ze
Mencejeva v obrednih vilinskih plesih v krogu (Mencej 2008; 2009, 196) in ga lahko
razumemo kot metaforo za krogotok zivljenja. Iz obreda domnevamo tudi o vlogi stareSin v
obredih. Cok (2012, 22) pravi: »Sveti mozje — bozjeglave, ki so opravijali stare molitve, so
imeli nek cut do narave, ki ga ostali niso zaznavali.« Ta »Cut« lahko primerjamo s Samansko
posebno ucinkovito mocjo, ki izhaja iz njegove sposobnosti prehajanja iz enega v drug svet
oz. omogocanje pretoka zivljenjske energije (glej pogl. 3.1.4). Pomemben del obreda je bil
tudi izrek.

Drugi primer predstavlja izro¢ilo o obredu v Rupi pri Divaci. V jami je bil kapnik, ki so ga
imenovali Devar in je imel posebne moci. Na podlagi pomena jam v krogotoku Zzivljenja
predvidevamo, da je tudi s tega kapnika kapljala voda. Vendar je jama kot vodnata lahko
plodna ze sama po sebi. V jamo so v temi peljali le izbrance, da niso mogli nikomur povedati,
kje se nahaja. Tudi v tem obredu je vidna mo¢ ognja, bakle, ki osvetli moski princip, kapnik
in omogo¢i stik z Zensko, ki ga obise. Zensko zopet naredi plodno, sposobno dajanja
potomcev, ki so kljucni za prezivetje skupnosti. Zanimivo je, da je Zensko v jamo peljala
sveta Zena in ne sveti moz. Tu lahko morda prepoznamo razliko med skupinskimi obredi
plodnosti in obredi posameznikov ter pomenu Zenske v kmeckih skupnostih. Kadar so v
jamah izvajali obrede povezane z rodovitnostjo zemlje, ki je bila potrebna za prezivetje
celotne skupnosti, so le-te vodili »verski in posvetni voditelji, ki so skrbeli za duhovno in
socialno dobro svoje skupnosti« (Ban 2015), spremljale pa so jih svete zenske.

Ali so kapniki predstavljali del obredij povezanih s plodnostjo Ze v prazgodovini?

O obredih povezanih s kapniki in vodnatostjo jame v ¢asu neolitika lahko domnevamo na
podlagi primerjave neolitske Ajdovske jame z neolitskimi jamami v sosednji Italiji, ki jih
povezujejo z obredi plodnosti oz. agrarnimi kulti. Vse so povezane s kapljanjem vode, jezeri
ali izviri in imajo razvejan jamski sistem (Grifoni Cremonesi 2007, 223). Primer sta Grotta
dei Cervi in Grotta Scaloria (Whitehouse 1992). V temnem delu jam so na stalagmite ali tla
ob majhnih jezerih in izvirih postavljali kerami¢ne posode, v njih pa se je mestoma stekala
voda s kapnikov na stropu (Slika 8.9). Gre za enak prizor, kot je tisti v jami Triglavca (Slika
6.68), le da je kotanjo nadomestila lon¢ena posoda.
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voda (Elster 2010).

Na podlagi teh primerjav lahko z obredi plodnosti in rodnosti v kontekstu poljedelstva in
zivinoreje povezemo tudi sledove Stevilnih kuri$¢ in najdbe, ki so jih odkrili ob ponoru oz.
nekdaj jezeru v Ajdovski jami. Pomanjkanje arheoloSkih sledov za takSne obrede pri nas
lahko izvira iz razloga, da so za obredja povezana z vodo in krogotokom zivljenja uporabljali
'naravne' znacCilnosti jame (kapnike, izvire, jezera) ter lonCene posode (neolitik), ki jih v
jamah, ki so bile v uporabi tudi v kasnejSih obdobjih, ne odkrijemo v in situ legi, kot na
primer v Grotti Scalorii.

O obredih povezanih s kapniki 0z. o vlogi falicnih 'naravnih' tvorb v krogotoku zivljenja kot
moskega principa v jamah lahko sklepamo tudi za Cas paleolitika. V vseh obravnavanih
obrednih paleolitskih jamah se sicer nahajajo kapniki, s katerih se pretaka voda, vendar
neposrednih dokazov za rabo v prazgodovini v Sloveniji nimamo. V evropskem paleolitiku je
raba kapnikov v francoski jami Bruniquel, verjetno v mousterienu, kjer so neandertalci
stalagmite in stalaktite uporabili za gradnjo ovalnih gradb v
globoki, temni notranjosti jame (Clottes 2012, 17). Te
gradbe Clottes (2012, 17) povezuje s simboli¢nim
lo¢evanjem obrednega prostora, z vidika razlage ograde (glej
pogl. 3.1.5) pa jih lahko razumemo kot omejevanje
obrednega, prehodnega prostora, ki lahko omogoca pretok
zivljenjske energije. Kot sledove paleolitske obredne rabe
Clottes (2012, 21) razlaga tudi ¢rne in rdece odtise prstov na
stalagmitih in stalaktitih (ter stenah) v jami Cougnac in
Cosquer. Clottes (2012, 21) pravi, da gre za obredno
dejavnost, s katero so dostopali do 'nadnaravnih' moci, ki naj
bi bile v jami.

Se en paleolitski primer predstavlja apnencast konus, ki
posnema obliko kapnika oz. falicno obliko, iz jame Chauvet
v Franciji, ki je sicer ena najbolj znanih paleolitskih jam s
slikarijami na svetu. Na tem konusu v notranji dvorani se
nahaja edina antropomorfna figura v jami (spletni vir 33,
Slika 8.10). Upodobitev razlagajo kot Venero in ¢arovnika z
bikovo glavo. Ce si sliko natanéneje ogledamo, lahko
prepoznamo nadaljevanje telesa bika s sprednjo nogo in
kopitom, obenem pa noga lahko pripada tudi spodnjemu
delu Zenske z genitalijami.

Slika 8.10: Kapniku podobna
naravna tvorba iz jame
Chauvet z naslikano
upodobitvijo (spletni vir 33).
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Hibridne podobe so v paleolitskih jamah Sirom Evrope pogoste tako na jamskih stenah
(Clottes, Lewis-William 2003, 45) kot tudi v premi¢ni umetnosti (Massi et al. 1988) ter
predstavljajo povezavo Cloveka in zivali. Z vidika Samanizma lahko gre za preobrazbo
Samana v Zival v tretji stopnji transa (Clottes, Lewis-Williams 2003, 32) ali prehod iz enega v
drugo obdobje (Holl 1994). Lahko gre tudi za bitje s ¢lovesko in zivalsko nravjo, bozZanstvo
(Luquet 1926) ali pa uteleSenje odnosa ¢lovek — Zival kot simbol pretoka zivljenjske energije.
Z ekolosko-antropoloskega vidika lahko upodobitev v jami Chauvet kot edino antropomorfno
slikarijo v jami razumemo tudi kot prispodobo za povezovanje ¢loveka s pokrajino, ki mu
daje zivljenje. V sklopu omenjene apnencaste falicne oblike taksna figura lahko simboli¢no
predstavlja povezovanje Zenskega (figura) in moskega (konus) principa.

Primeri nakazujejo, da so imeli kapniki oz. kapnikom podobne apnencaste tvorbe verjetno
posebno vlogo v jamah Ze v paleolitiku.

Na podlagi spremljajoCih nevsakdanjih najdb iz dragocenih surovin, kot so glasbila iz
celjustnic iz Potocke zijavke, domnevno drgalo iz Ajdovske jame in piscali iz Divjih bab I ter
Male Triglavce, lahko domnevamo, da je obredja v prazgodovini spremljala glasba. Tu pa se
postavlja vpraSanje, ali je bila glasba del vsakdanjika Ze v prazgodovini ali pa je imela vlogo
le v obredih? Studija Havajskih obredov sicer kaze, da imajo psalmi povezani z glasbo in s
plesom v obredih poseben znacaj in se besedila ter gibi ne pojavljajo izven obrednega
konteksta; pripomocki (glasbila) pa so enaki tistim iz neobrednega in obrednega konteksta
(Volland 1980). Glede na nejasno lo¢nico med obrednim in neobrednim lahko predvidevamo,
da so se isti predmeti uporabljali za oboje.

Poleg obredja povezanega s samim pokopom domnevamo, da so bile del pogrebnih praks tudi
gostije in Zrtvovanja, na kar kazejo posode z zitom, zivalske kosti in kurisca, v katerih so
odkrili kose nedoraslih divjih in domacih Zivali ter zooglenela zrna pSenice, Zita in graha v
Ajdovski jami. Podobne obrede so na mestu mrtvih izvajali na Havajskem otocju. S
pojedinami, ki so vkljuevale zrtvovanje dragocenih, zivljenjsko pomembnih hranil, so se
priblizali bozanstvom, prednikom (Kawena Pukui et al. 1972, 1).

Za obrede iniciacije (rites de passage; Van Gennep 1986) kot prehoda ¢loveka v drugo stanje
oz. obdobje odraslosti, ko posameznik postane sposoben prezivljati skupnost, v slovenskih
jamah nimamo arheoloskih dokazov, vendar kot pravi Mlekuz (2012a, 205), dolo¢ene jame
vsekakor nudijo ponujenosti za izvedbo teh obredij. Jame so namre¢ prostori, kjer je cutna
deprivacija najvecja in omogoca prilagajanje Cutne izkuSnje (podobno Bjerck 2012, 59).
Omogocajo odvijanje prehodne faze, spremembe, ki lahko traja dlje casa (glej pogl. 5.1.2.4).
S psiholoskega vidika o takSnem obredu predvidevamo v jami Bestazovci, in sicer na podlagi
abstraktnih vzorcev naslikanih na stenah jame. PsiholoSko gledano jamske slikarije v
krogotoku Zzivljenja lahko razumemo kot simbol procesa ter kot pripomocek za vzivljanje v
obrede povezane s prehodom/iniciacijo. So del prehoda oz. nekak$no prizoris¢e, panorama,
kjer se odvijajo obredja (Clottes, Lewis-Williams 2003, 34). Po drugi strani pa so te slikarije
lahko skrito znanje, sporoCilo za prihodnje obiskovalce, ki bodo v njih vzbudile nek
ponotranjen obcutek le, ¢e bo njihova fenomenoloska izkusnja v jami dovolj velika in njihov
nagon po raziskovanju dovolj mocan, da jih bodo na stenah prepoznali. Slikarije v BestaZzovci
zaenkrat morfoloSko delujejo kaoticno, s pomocjo fenomenoloskega vidika pa lahko
oznacujejo pomembne prehodne dele jame. Pogosto so v jamah naslikane ob prehodih,
razpokah, vdolbinah (Clottes 2012, 20), vendar za jamo Bestazovco to¢nih podatki o lokaciji
niso objavljeni. Del fenomenoloske izkuSnje je lahko tudi uporaba bakel, katerih svetloba
postopoma razkriva zaklade jame in na stenah ustvarja sence, ki vplivajo na nas z zunanjimi
draZljaji; jama na ta nacin oZivi (Clottes, Lewis-Williams 2003, 56). Gre za tisti postopen
prehod iz mrtvega v zivo, ki ga lahko povezemo s postopnim, po¢asnim prehodom iz enega v
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drugo stanje kot posledico ponotranjenega obcutka prirojenega ob rojstvu po naravni poti
(glej pogl. 5.1.2.4). Psiholosko gledano gre morda celo za podoZivljanje rojstva.

Nenazadnje na podlagi staroverskega ustnega izrocila za jamo Trhlovco lahko zaklju¢imo, da
so se v jamah odvijali tudi obredi vedezevanja.

8.4.4 JAMA KOT ZAKLADNICA

Jama ima lahko obredni pomen v krogotoku zivljenja tudi na podlagi naravnih zakladov v
njej. Na nezavedni ravni jo lahko dojemamo kot zakladnico Ze samo po sebi. Na eni strani s
fenomenoloskega vidika ucinka jame na nas, na drugi strani pa z ekoloSko-antropoloskega oz.
ekonomsko-obrednega vidika kot vira surovin, ki omogocajo plodnost, rodnost, zdravje in
prezivetje. Obenem je jama zavedno lahko zakladnica v dobesednem pomenu.

Doloc¢ene jame v Sloveniji so vsaj od novega veka dalje uporabljali za pridobivanje sige
(apnenca), s katero so zdravili bolno zivino. Na to, kako pomembna je za poljedelsko-
Zivinorejske skupnosti, kaze dejstvo, da so jamo Spehovko po sigi celo poimenovali. Na drugi
strani pa pridobivanje sige iz PotoCke zijavke lahko na podlagi poimenovanja, kot Marijino
mleko, povezemo tudi s kr§¢ansko ideologijo. Apnenec v prahu iz jam je bil splosno v uporabi
v medicinske namene, prisotnost Cistega kalcijevega karbonata pa v nekaterih primerih res
koristi (Shaw 1997, 27). Apnenec krmilu za zivino v kmetijstvu dodajajo Se danes. To
potrjuje, da so sigo uporabljali kot zdravilo. Drug primer zakladnice z vidika surovine je
Ajdovska jama, v kateri Ze od 15. stoletja dalje pridobivajo gvano, ki predstavlja izjemno
dobro gnojilo in jo danes lahko kupimo tudi v kmetijskih trgovinah. Obe surovini sta redki in
tezko pridobljivi. Kot vir pridobivanja surovin pomembnih za preZivetje kmetijskih
skupnosti ima jama na nezavedni ravni v krogotoku Zivljenja pomen Se danes. Njen
ekonomski pomen se torej zaradi obrednega pomena surovine lahko spremeni v obredni
pomen (glej pogl. 5.1.1.1).

Dojemanje jame kot zakladnice sem s fenomenoloskega vidika prepoznala z eksperimentom,
z etnoloskega vidika pa v mitoloskem izrocilu o zakladih, ki jih ¢uva zmaj, ter pisnih virih o
jamabh.

V jami Pilanci so prostovoljce najbolj navdusile njene naravne znacilnosti, naravni zakladi,
kot so kapniki, netopirji, kresnice, svetlikanje sten. Odkritje najlepsSih delov Postonjske jame
je 1. 1818 je z vzklikom opisal jamski vodnik Luka Ceé&: »Tu je nov svet, tu je paradiz!«
(spletni vir 34). Jama se nato omenja kot »cudovito podzemno kraljestvo«, slovi pa po
wbogastvu kapniskega okrasja«. Na spletni strani jamarskega drustva Speleos-Siga, ki
organizira treking skozi jamo Huda luknja, o njej piSe: »Je ena najstarejsih turisticno urejenih
jam v Sloveniji, saj je bila za obiskovalce odprta ze leta 1895. Turiste, romarje in
raziskovalce privablja Se danes, saj skriva v svoji notranjosti in okolici vrsto izrednih
posebnosti« (spletni vir 35, Slika 8.11). In v nadaljevanju: »Tisnik je poln Zivljenja v svoji
notranjosti. Stevilni jamski vhodi, ki se grozece rezijo, vodijo v svet vecne teme. Od casa do
casa se globoko v notranjosti hriba pomesajo odmevi korakov opremljenih jamarjev s
pritajenim cingljanjem vodnih kapljic, ki se vztrajno spuscajo s stropa na kapnike, v luze... na
ilovnata tla. V popolni temi buri domisljijo rahel nelagoden obcutek, obenem pa vzbuja
odmevna tema posebno velicastno vzdusje. Kako cudovit je kamniti svet podzemlja in kako
nepojmljivo lepi so biseri vodnih kapljic, ki se na kristalni sigi razprsujejo v tisoCere iskrice.
A le v jami so kapniki lepi! Njihov sijaj in lepota na dnevni svetlobi usahneta, kakor ovenijo
potrgane roze« (spletni vir 35; povzeto po vodniku Soteska Huda luknja).

V mitologkem izro¢ilu v Hudi luknji zmaj in Crna Zena &uvata zaklad. Zaklad pa ¢uva zmaj
tudi v Mornovi zijalki. Ta zaklad ima na eni strani simbolen pomen izobilja, lahko pa z vidika
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pomena bogastva za neenakopravne skupnosti razkriva zaklad v dobesednem pomenu, kot
zakladno najdbo, ki je v Hudi luknji anti¢ni novec ali plen tolovajev, v Mornovi zijalki pa
depojska najdba devetih novcev ali plen tolovajev. Zakladne najdbe so za modernega ¢loveka
tudi dragoceni predmeti iz Musje jame.

Na podlagi tega lahko zaklju¢imo, da jama predstavlja metaforo in simbol zakladnice na
nezavedni in zavedni ravni.

Slika 8.11: NavduSujoc¢i jamski
pojavi, stalagmiti in stalaktiti v
veliki dvorani Medvedjega rova,
Huda luknja (foto: P. Gedei).

8.4.5 JAMA V GORI IN POKRAJINI

Za primer preucevanja vloge jam v obredni pokrajini sem preucila pokrajino soteske Huda
luknja in v njej skuSala prepoznati pravilnosti, ki bi nakazovale na pomen jam in pomen
pokrajine v krogotoku Zivljenja.

Z rezultati Studije SHL sem potrdila, da cerkvena pokrajina v resnici lahko zrcali starej$o
ureditev obredne pokrajine. Tudi ta je bila urejena po to¢no doloCenih pravilih, vendar pa je
bil namen povezovanja prostorskih struktur nadzor nad pokrajino in ljudmi, s tem pa se je
spremenila tudi vloga jame. Najverjetneje gre v primeru cerkvene pokrajine SHL za odraz
staroverske novoveske ali morda celo staroslovanske pokrajine. Na podlagi povezave z
Mornovo zijalko ter prehodne narave soteske med dvema ekonomsko ugodnima obmocjema
sklepam, da je imela ta pokrajina verjetno pomen Ze v ¢asu paleolitika in neolitika.

Rezultati analize so potrdili, da so pokazatelj obredne pokrajine enakopravnih ljudstev oz. v
naravoverstvu votle gore in jame v njih. Na primeru treh gora (Kozjak, Stropnica in Turjak)
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v staroverski poljedelsko-miti¢ni pokrajini lahko pokazemo njihov pomen v trocanu, ki varuje
vse, kar je znotraj njih. Gora omogoca krogotok zivljenja na vertikalni in horizontalni ravni.

V taki gori (pokrajini) pa ima vlogo v svetovni osi axis mundi vodnata kapniSka jama
kot maternica sveta, mati Zemlja, prostor krogotoka Zivljenja oz. prehodni prostor, v
katerem se nahaja Zivljenjska energija. Je sredi§¢e pokrajine, od koder prihaja vse Zivo.

Pilanca je imela srediS¢no vlogo v naravoverski miti¢ni zgodbi ohranjanja ravnovesja glede
na analizo pokrajine vsaj v obdobju zgodnjih Slovanov in novega veka, morda pa tudi v
paleolitiku. Pomen Hude luknje lahko poveZzemo s ponikalnico Ponikvo, ki se iz Hude luknje
vode, ki prinasa pomanjkanje. Spehovka, kot kaZe, v poljedelsko-miti¢ni zgodbi ni imela
vloge; kot takSne pa je kot obredne nisem prepoznala niti na mikro ravni. Primerjava
povezave med obredno pokrajino SHL in morebitno obredno pokrajino Mornove zijalke je
pokazala, da lahko domnevamo o vlogi Spehovke v obredni pokrajini v ¢asu paleolitika. Ti
namre¢ kazejo povezave pri usmeritvi njunih vhodov. S preucevanjem obredne pokrajine
SHL sem nakazala tudi na mozen pomen Lisi¢nice in jame Klet, za kateri lahko na podlagi
mikro analize jam v SHL predvidevamo, da predstavljata arheolosko najdis¢e. Tu se
prepoznavanje posamezne obredne pokrajine pokaZe za uporabno tudi v obratni smeri, in sicer
kot pokazatelj obredne rabe jam. Preucevanje rabe te jame na mikro nivoju bi bilo vsekakor
smiselno, ¢e bi jo imeli moznost raziskovati z arheoloskimi terenskimi raziskavami.

Mozne sledove obredne pokrajine na podlagi uvodnih kriterijev, ki bi lahko nudile primere za
nadaljnjo obravnavo in potrjevanje vloge jame v obredni pokrajini, prepoznamo tudi v ostalih
primerih jam, ki sem jih obravnavala na mikro ravni. Kot prva je to obredna pokrajina
Mornove zijalke (glej pogl. 7.1.6; 6.1.2.3). Na obstoj obredne pokrajine kazejo poimenovanja
in lokacije treh Triglavc pri Divaci: Mala triglavca, Trhlovca in Triglavca. Spodmoli so tudi
na pogled izjemno podobni. Ohranjanje ravnovesja v pokrajini s pomocjo tro¢ana bi lahko
omogocalo ve¢ skupin treh skal, ki stojijo pred vhodom Trhlovce, nad njenim vhodom in v
okolici. Skupno jih je Cok prepoznal pet (Cok, Placer 2011, 274). Tretji moZen primer
obredne pokrajine pa je bronastodobna obredna pokrajina na obmo&ju Skocjana. Poleg Musje
jame se tam nahajajo Stevilna utrjena gradis¢a in jamska arheoloSka najdisca (glej pogl. 8.3).
Obredno pokrajino na obmo&ju Skocjanskih jam v okviru preudevanja pokrajin na Krasu s
pomocjo posnetkov zra¢nega laserskega skeniranja raziskuje D. Mlekuz (2015).

8.5 SPREMINJANJE UPORABE JAM SKOZI CAS IN PROSTOR

Predmet te Studije predstavljajo primeri jam iz razvojnih obdobij enakopravnih skupnosti in
njihova vloga kot obrednih, vendar me je zanimalo, ali so dolocene jame v Sloveniji
predstavljale uporabne prostore ves Cas in ali v njih obstajajo sledovi, ki kazejo, da jih
obiskujejo in uporabljajo ljudje Se danes. Tradicionalna raba dolo¢enih prostorov
dokazuje poseben univerzalen pomen prostora jam kot 'naravnega' in druZzbenega
fenomena.

Na podlagi arheoloskih in etnoloskih podatkov prepoznamo tradicionalno rabo v vec
arheoloskih obdobjih v jamah: Pilanca, Spehovka, Huda luknja, Poto¢ka zijavka, Mornova
zijalka, Ajdovska jama, Mala triglavca, Trhlovca (Tabela II). V ve€ini primerov arheoloskih
jamskih najdis¢ zaradi pomanjkanja najdb, zal, lahko ugotovimo le, ali je Slo za daljSe
zadrzevanje ali kratkotrajen ali enkraten obisk. Rezultati $tudije so potrdili, da so bile jame
na slovenskem prostoru v uporabi vsaj od srednjega paleolitika naprej, vendar ne
kontinuirano.

252



Analiza primerov nakazuje, da so ljudje uporabne danosti v dolo¢enih jamah prepoznali v ve¢
casovnih obdobjih. Ob¢asno so bili doloeni deli jame istoCasno v uporabi za razli¢ne
namene (neobredne in obredne), kar potrjuje, da obredne in neobredne dejavnosti niso
izkljucujoce (glej pogl. 3.1.3). Ugotavljam pa, da so bile jame ve¢inoma v uporabi za
kratkotrajno zadrZevanje: kot obredne, pastirske postojanke, pribezalis¢a, zatocisca,
skladiS¢a, bolnice, nadzorne tocke, skrivaliS§¢a, staje za Zivino, odlagalis¢a. Skozi to
prepoznamo tudi spremembo pomena oz. vloge jam, ki je za naravoverske skupnosti oz. na
podlagi miti¢ne zgodbe enakopravne skupnosti predstavljala predvsem obredni prostor,
deloma obredni prostor tudi v kasnejsSih obdobjih bronaste in zelezne dobe ter antike. Za
krogotok zivljenja pa so jo verjetno uporabljale le enakopravne skupnosti. Izkazalo se je, da bi
bila za potrditev te hipoteze potrebna tudi podrobnejSa analiza obrednih jam iz obdobij
neenakopravnih skupnosti oz. obdobja eneolitika, bronaste, Zelezne in rimske dobe. Izkazalo
se je tudi, da so jame igrale pomembno vlogo tudi kasneje, vsaj v rimski dobi in srednjem
veku, kot nadzorne tocke. Na podlagi preuc¢evanja tradicije uporabe jam ter psiholoske analize
lahko zaklju¢imo, da ima jama pomen tudi v danasnjem, modernem svetu kot zakladnica
naravnih zakladov, dobesednih zakladov (detektorasi), prostor za jamarsko raziskovanje,
raziskovanje drugih znanstvenikov, turisticna znamenitost lokalnega ali nacionalnega
pomena. Obenem dolocene jame (Se posebej fojbe) lahko razumemo tudi kot kraje spomina, v
katere je vtisnjen kolektivni spomin ter v danasnjem svetu omogocajo vzpostavitev identitete.
Istoasno pa so jame na sploSno v zahodnem svetu izgubile svoj pomen kot posebnih,
simbolnih in metaforicnih prostorov in jih ljudje uporabljajo kot smetis¢a ali unicujejo
njihove vsebine.

Na tem mestu moramo predpostaviti tudi moznost, da so se v jamah istoCasno srecevali ljudje
1z skupnosti z razlicnim dojemanjem sveta, predvsem na prehodu iz neolitika v eneolitik ter
ob stalnih meSanjih razli¢nih skupnosti z razlicnimi ideologijami v ¢asu pozne antike,
zgodnjega srednjega veka in novega veka. Zaradi teh pretresov na majhnem, omejenem
obmocju se je pomen jam spreminjal pocasi; morda pa so v nekem obdobju res predstavljale
prostore meSanja kulturnih znacilnosti (kot tudi druga plana najdis¢a). Dolo¢ena jama je tako
lahko soc¢asno za neko skupnost predstavljala srediS¢e pokrajine in prostor, ki je omogocal
ohranjanje ravnovesja v pokrajini; na drugi strani pa je bila za drugo skupnost nadzorna tocka
ali skrivaliS¢e. Jame so izbirali glede na njihove 'naravne' znacilnosti (ponujenosti), verjetno
tudi na podlagi sledov prednikov, na njihovo uporabo pa je vplivala miticna zgodba. Kaze se,
da so imele poseben pomen jame na kraskih obmocjih, kjer jih je tudi najvec (Stajerski,
pososki, dolenjski kras), vendar imamo za takSne zakljucke na voljo premalo primerov jam z
jasnimi arheoloskimi konteksti oz. bi bilo potrebno Studijo v prihodnosti razSiriti na vec
primerov. [zjemnega pomena pa je, da jame preucujemo celostno, tudi z obiski na terenu, ter
skuSamo prepoznati ¢im ve¢ njihovih znacilnosti v prostorskem in druzbeno-ekonomsko-
ideoloskem kontekstu takratnih obiskovalcev, ki so lahko pokazatelji doloCenega namena
uporabe jame. Nedvomno je v dolocenih primerih lahko Slo za preZzitke starejSe uporabe,
katere pomen se je ohranil ali spremenil.

Nenazadnje sem s primerom obredne pokrajine Kauleonanahoa (pogl. 7.2) pokazala, da je
pomen ureditve pokrajine z izbiro in postavitvijo obrednih tock (kamnov in sestavov kamnov)
lahko ¢asovno in prostorsko univerzalen. Za enakopravne skupnosti, ki jih lahko povezemo z
naravoversko ideologijo, ima pomen ohranjanja ravnovesja s pomocjo krogotoka zivljenja.
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9. ZAKLJUCEK

Skozi Studijo se je pokazalo, da je pri preuCevanju jam potrebna pozornost pri uporabi
posameznih pojmov, zato je v uvodu nujna njihova natan¢na opredelitev. Sprva je
problemati¢no Ze samo poimenovanje jama, ki je pravzaprav neznanstven pojem in zajema
Siroko pomensko obmocje, pa tudi pomen jame in uporaba jame. Jama ima lahko obredni
pomen na simbolni ravni in je obredna sama po sebi, vendar ni nujno, da je bila kot obredna
tudi v uporabi. Gre za razlikovanje med psiholoskim pomenom jame in njeno rabo. Ob tem pa
je nujno tudi razumevanje, da je predvsem za obdobje prazgodovine med profanim in
posvetnim ter neobredno in obredno rabo pogosto tezko strogo loCevati. Na eni strani zato,
ker na podlagi antropolosko-etnoloskih primerjav lahko predvidevamo, da so bila obredja in
obredno tudi del vsakdanjika oz. sta se ti dve kategoriji prepletali, na drugi strani pa zato, ker
vse kaze, da je bilo v naravoverski ideologiji sveto in dragoceno vse, kar omogoca prezivetje
0z. vse, kar omogoca krogotok Zivljenja, in je to (predmet, kraj, pokrajina) obredno tudi samo
po sebi. Posledi¢no je problemati¢na tudi sama opredelitev religije oz. verovanja ter obreda in
obrednega, znotraj tega pa opredelitev mita. Pojme namre¢ razli¢ne stroke in znanosti (na
primer: antropologija, etnologija, psihologija, arheologija) opredelijo drugace, poleg tega pa
se njihov pomen s¢asoma spreminja tudi znotraj posamezne znanosti. Na moja razmisljanja in
razlage se je za problemati¢nega Se posebej izkazal vpliv individualizma pri katerem je
resnicno tezko vzpostaviti popolen odmik od zahodnega nacina razmisljanja, ki vsekakor
prevladuje v prostoru, v katerem zivim, kljub temu da sem ogromno ¢asa prezivela v okolju,
kjer so prezitki drugacnega dojemanja sveta del vsakdanjika. Nenazadnje se pojavi vprasanje,
ali v kontekstu prazgodovinskih in danes zivecih prvobitnih skupnostih sploh smemo
uporabljati pojem obreda kot necesa verskega ter ali lahko strogo locujemo med obredno in
neobredno rabo jam in drugih obrednih tock v tej Studiji ali pa lahko le izpostavimo obredni
vidik uporabe kot del vsakdanjika oz. nacina Zivljenja. Vsekakor sem se zaradi izhodis¢nega
naslova morala drzati opredelitve 'obredne jame', in obredno rabo loc€iti od neobredne, vendar
pa to lahko storimo le, ¢e natancno opredelimo svoje dojemanje doloCenega pojma. Pojem
obredne jame, kot kaze, tako kot pojma obred ali obredno v naravoverstvu ne opredeljujeta
necesa izkljucno religioznega, posebnega, nevsakdanjega in misticnega, temve¢ zdruZzuje
prakti¢no in simbolno funkcijo. Je nekaj obiCajnega in posebnega, prostor, ki omogoca
zivljenje in ohranjanje ravnovesja na razlicne nacine ter prostor, ki kot del pokrajine utelesa
miti¢no zgodbo.

Studija temelji na deduktivnem razmisljanju, katerega izhodis¢e predstavljata verovanje in
nacin zivljenja, ki ga poimenujem naravoverstvo. Osnova naravoverstva je miti¢na zgodba,
ki se predstavlja v pripovedni obliki kot mit. Obred omogoc¢a izvajanje mita —
ohranjanje ravnovesja, varnost, preZivetje (na ravni posameznika, skupnosti, sveta), na
obrednih mestih, ki so del obredne pokrajine in predstavljajo simbol oz. uteleSenje
miti¢ne zgodbe, ter skozi gibanje skozi pokrajino. Naravoverska obredna pokrajina ali
jama je obredna, ker omogoca (u€inkuje v procesu) ohranjanje ravnovesja ali pa se v
njej proces ravnovesja odvija Ze sam po sebi.

Da je jama za posameznika in skupnost lahko obredna ze sama po sebi ali pa postane obredna
z uporabo (z obredi in urejanjem prostora v njej), se kaze na podlagi rezultatov eksperimenta
in 'maravnih' znacilnosti jame kot kriterijev izbire jame. Vendar pa takSna ni vsaka jama!
Pomen jame kot prehodne je povezan z vodo, ki predstavlja rdeco nit skozi vsa arheoloska
obdobja. Voda je glavna zivljenjska sila, ki omogoca Zivljenje vsega zivega. Tudi ¢lovesko
telo sestavlja 60-70 % vode. Cista voda omogo¢a rojstvo zivih bitij in plodnost polj.
Metaforicno je oplajajoca in na podlagi primerov jam, ki so bile obredne v krogotoku
zivljenja, predstavlja kljucni kriterij izbire. Dolocene jame v povezavi z vodo lahko
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razumemo kot maternico, prostor nenehnega obnavljanja, od koder prihaja vse zivo oz. je
sinonim za maternico zemlje/mater Zemljo/pokrajino/prednika. Se poseben pomen ima
vodnata jama v gori v trojiSkem sistemu sestave kozmosa, preko katere nenehno krozi voda,
zivljenjska sila iz zgornjega, preko srednjega v spodnji svet — dobesedno in metafori¢no.
Taks$na jama predstavlja sredisS¢e obredne pokrajine in omogoca ohranjanje ravnovesja na
vertikalni in horizontalni ravni. Na podlagi analize obredne pokrajine sem potrdila, da v
krogotoku Zzivljenja v pokrajini predstavljajo glavne tocke obredni kraji, prostori prehoda,
povezani z vodo: jama, gora, izvir, reka, soteska. Potemtakem lahko potrdimo uvodne
domneve, da so bili za naravoverce sveti doloCeni naravni kraji povezani s Cisto, oplajajo¢o
vodo, ki so jih prepoznali kot prostore nenehnega obnavljanja oz. prostore, ki so preZeti z
ucinkovito Zivljenjsko energijo.

Ohranjanje ravnovesja je potekalo na mikro (obredni prostor) ter makro ravni (obredna
pokrajina) s pomocjo obredij, ki udejanjajo mit, gibanja skozi prostor in urejanja prostora. V
nadaljevanju bi bilo zanimivo ugotoviti, ali poleg astronomskih usmeritev v ureditvi znotraj
jame obstajajo tudi matemati¢na pravila. Obredja in pravila izbire oziroma urejanja pokrajine
so se sicer spreminjala skozi ¢as, vendar osnova ideologije, ki jo imenujem naravoverstvo, Se
vedno ostaja krogotok Zivljenja.

Na podlagi uvodne razlage miticne zgodbe enakopravnih skupnosti sem domnevala, da se
miti¢na zgodba, katere osnova je krogotok zivljenja z izmenjavanjem dvojiSkih protistav in
troCana — treh zivljenjskih sil, ki omogocajo preroditev zemlje, pri nas pravzaprav ne pojavi
Sele s poljedelstvom in Zivinorejo, temve¢ v neki obliki verjetno v ¢asu in prostoru z bolj
izrazitimi letnimi Casi, tj. Zze v paleolitiku. Na slovenskem prostoru narava ze v ¢asu velikih
klimatskih sprememb ni nudila virov za prezivljanje ves ¢as. Na tem mestu pridemo do
vprasanja, ali je narava kdaj koli in kjer koli v resnici nudila vire ves ¢as? Tudi v primeru lova
in nabiralni$tva. Ali sploh kjerkoli obstaja prostor, kjer obstajajo vrste zivali, ki rojevajo
enakomerno preko celega leta, in rastline, ki nenehno dajejo plodove? Vsekakor lahko glede
na to, da na letne Case vpliva nagib in kroZenje Zemlje, predvidevamo, da je prostor, kjer so
letni ¢asi najmanj izraziti, tisti najblizji ekvatorju. Torej gre za ekvatorialno Afriko, od koder
so se ljudje nato preselili po celem svetu; v veCini preostalega sveta so te razmere bolj ali
manj spremenljive glede na spremembo toplo/mrzlo ali vlazno/susno. Poleg tega pa so
rezultati preucevanja paleolitske obredne rabe jam potrdili, da so neke osnovne kozmologije
razvili vsaj ze ljudje v srednjem paleolitiku.

'Mati Zemlja' pa ni edina, ki je plodna/rodna in omogoga preZivetje skupnosti. Ce pogledamo
¢lovesko skupnost, za njeno prezivetje ni bila pomembna samo rodnost pokrajine in Zivali,
temvec tudi rodnost Zensk. Skupnost je lahko prezivela le, ¢e je dobivala potomce. Na podlagi
tega lahko izpeljemo hipotezo, da je prva miti¢na zgodba, ki je temeljila na ohranjanju
ravnovesja v naravi in poteka na osnovi menjave plodnega in neplodnega obdobja ter s
spolnim odnosom, ki omogoca rojstvo, lahko nastala v trenutku spoznanja pomena plodnega
in neplodnega obdobja Zenske. Pri poljedelsko-zivinorejskih skupnostih je bila ostarela in
neplodna Zenska sinonim za zimsko neplodno obdobje. Pravo bogastvo in Zivljenjske moci, ki
omogocajo zivljenje, je imela mlada plodna Zenska z rednim menstrualnim ciklusom.
Menstruacija je rezultat obnavljanja maternice, ki se nenehno obnavlja in je sposobna dajati
zivljenje. Zenska brez menstrualnega ciklusa je neplodna. Na podlagi tega lahko
predvidevamo, da je bilo menjavanje plodnega in neplodnega obdobja pomembno tudi na
ravni znotraj same skupnosti. Seveda pa bi bilo za tak svetovni nazor potrebno tudi spoznanje,
da spolni odnos omogoca rojstvo. Uporaba kapnikov in fali¢nih predmetov v jamah v
paleolitiku v Evropi ter ekoloSko-antropolosko razumevanje lova nakazuje, da so do tega
spoznanja prisli ze v srednjem paleolitiku.
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Na tem mestu pa se vrnemo k izhodi§¢nemu modelu razvoja neenakopravnih skupnosti. Na
podlagi preucevanja jam, ki sem jih opredelila kot obredne za cas novega veka, sem potrdila
uvodne predpostavke, da obredno rabo jam pogojuje ideologija skupnosti, ki pa se lahko
istocasno na majhnem razdrobljenem obmoc¢ju Slovenije razlikuje. Na podlagi staroverske
obredne rabe jam sem potrdila tudi, da staroverstvo v resnici izhaja iz starejSe slovanske
ideologije.

Vse obravnavane obredne jame, za katere sem na podlagi Studije pokazala njihovo mozno
obredno vlogo v krogotoku zivljenja, se nahajajo na kraskih obmocjih (na Krasu, Stajerskem
krasu in dolenjskem krasu), katerih 'maravne' danosti niso bile primerne za razvoj visoke
stopnje poljedelstva in zivinoreje, ki bi pogojevala razvoj druzbe in njeno razslojenost. To se
za neolitik kaze predvsem v primeru jame Male Triglavce in Trhlovce, katere uporabniki so se
Se vedno prezivljali z lovom, deloma pa s pasniStvom, prvi poljedelski sledovi pa izhajajo Sele
iz bakrene dobe. Na drugi strani so na primeru obredij na obmo¢ju drugih obrednih jam v
Divaci (Triglavca, Trhlovca, Rupa pri Divaci), ki so v ¢asu novega veka, ko so okoliske
skupnosti ze zivele po nacelih kr§¢anstva, Se vedno opravljale obredja povezana s plodnostjo
in rodnostjo na osnovi krogotoka zivljenja. Na primeru analize izrocila Hude luknje se je
izkazalo, da je jama z vidika mitoloSkega izro€ila, ki razkriva starejSo miti¢no zgodbo,
predstavljala prostor prehoda, krogotoka zivljenja, medtem ko je kasneje dobila negativen
prizvok kot vhod v podzemlje, pekel, kjer prebiva hudic.

Tako sem potrdila, da ideologije skupnosti in enakopravnosti druzbe v primeru Slovenije ne
moremo posploSevati, saj druzbeno-ideoloSko-gospodarski razvoj, ki vpliva na dojemanje in
rabo jam ter tudi drugih obrednih prostorov, ne poteka vedno in povsod enako. Lahko pa na
podlagi primerjave slovanske in havajske mitiéne zgodbe potrdimo, da je naravoverstvo
povezano z na¢inom zivljenja oz. bivanja v svetu in se kot takSno lahko razvije neodvisno od
Casa in prostora. Z analizo jam ne moremo dokazati, ali se naravoverstvo v resnici ponovno
pojavi oz. ga s seboj prinesejo Slovani. Malo verjetno pa je, da bi se prezitki enakopravne
skupnosti skozi tradicijo ohranjali vse od neolitika do zgodnjega srednjega veka. Zaenkrat v
Sloveniji nimamo primera jame, kjer bi na podlagi arheoloSkih sledov lahko dokazali
prisotnost ljudi v njej v Casu zgodnjega srednjega veka in ga primerjali z uporabo
enakopravne skupnosti iz starejSih obdobij. Zato bi lahko to raziskovalno vprasanje morda
raziskovali na primeru drugacne vrste arheoloskih najdiS¢ z ve¢periodno rabo, ki pa niso bila
predmet te raziskave. Najboljsi vir preuc¢evanja druzbeno-ideoloSko-gospodarskega konteksta
so grobi$¢a in naselbine. Primer je lahko vecperiodno grobis¢e Nova tabla ali pa najdisce
Spodnje Skovce. Vsekakor rezultati eksperimenta kaZejo, da je ponotranjen obdutek o
dolocenih krajih skupen vsem, na podlagi tega pa ima lahko v enaki miti¢ni zgodbi v drugem
¢asu in prostoru tudi enak pomen.

V nadaljevanju sicer predpostavljam, da so tudi na obmocju Slovenije v obdobju bakrene,
bronaste, Zelezne in rimske dobe doloCene skupnosti na obmocjih, ki niso dovoljevala visje
stopnje druzbeno-ideoloSko-gospodarskega razvoja, ostale enakopravne in so zivele po
nacelih ohranjanja ravnovesja. Bodisi ker so se prezitki ohranili Se iz starejSih obdobij bodisi
pa zato, ker so prazna, za zivljenje manj ugodna obmocja poselile nove, manjSe skupnosti in
se je razvoj zacel znova. Najverjetneje je Slo v teh primerih za meSanje nove in stare
ideologije, sledove Cesar prepoznamo v Posocju in tudi na Havajih, kjer so sicer ljudje v
druzbi navzven prevzeli nova verovanja (krSCanstvo), doma pa so Se vedno izvajali
staroverske obiCaje in ziveli po naravoverskih nacelih. Socasen obstoj razlicnih nacinov
preskrbovanja in razli¢nih religij posamezniku nudi izbiro tiste ideologije, v katero najbolj
verjame, kar se je pokazalo tudi pri eksperimentu, ali pa celo zdruzi oboje. Seveda je treba pri
tem poudariti, da je popolna individualna izbira verovanja najverjetneje moderni konstrukt,
zato je posameznik kljub druga¢nemu razmisljanju v preteklosti Se vedno Zivel podobno
vsakdanje religiozno zivljenje, kakrSnega zahteva ostanek skupnosti, in se obe religiji in
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nacina zivljenja prepletata, kar pa se odraza tudi v materialni kulturi (glej Insoll 2004, 13—15).
Stvari niso nikoli ¢rno-bele, zato ne smemo zanemariti drugega vzroka mozne spremembe
razslojenosti skupnosti oz. pojava presezka — zeljo po lastnistvu, ki izvira iz ljubosumja in
sebi¢nosti. Na podlagi te Studije o tem, kdaj in zakaj se ta pojavi, ni mogoce sklepati.

Pojavi se tudi vprasanje mitraizma in zgodnje krS€anske vere. Ali morebiti ti dve religiji prav
tako izvirata iz starejSih enostavnih verovanj, ki temeljijo na ohranjanju ravnovesja in
krogotoku zivljenja in se je njuna uporaba za nadzor, takSen kot ga nalaga Bog v Stari zavezi
nad svetom, spremenila skozi ¢as?

To nas zopet vrne k pomenu jame v danasnjem cCasu, kjer ne smemo zanemariti rezultatov
psiholoskega eksperimenta, s katerimi sem pokazala, da je dojemanje jame povezano z nekim
ponotranjenim obcutkom o prostoru. Ta je skupen vsem ter ni dvoma, da jama na nas s
fenomenoloskega vidika vpliva tudi s svojimi naravnimi znacilnostmi, sama po sebi.
Potemtakem lahko njen poseben pomen za posameznika v danaSnjem svetu izvira tudi iz
nezavednega dojemanja in ni vedno povezan z ideologijo. Zato ima lahko jama kot poseben
prostor, zakladnica narave in turisticna znamenitost, nacionalni simbol pomen Se danes.
Najboljsi primer za to je Postojnska jama.

Nenazadnje lahko zaklju¢imo, da so pomeni jame neskoncni. Z vidika te Studije je jama s
psiholoskega vidika lahko metafora za maternico, podzemlje; z arheoloSkega in etnoloSkega
vidika je kot prostor prehoda med tremi ravnmi sveta, prostor prehoda med tostranstvom in
onostranstvom, vhod v podzemlje; s psiholoSkega, antropoloskega in fenomenoloskega vidika
pa je tudi metafora za zakladnico. Vendar naj Se enkrat poudarim, da imajo tak pomen le
doloCene jame in da pomena ne moremo posploSevati, temve¢ izbira oz. dojemanje jame
temelji na nacelih dojemanja sveta posameznika ali skupnosti, kriteriji izbire in kategorije
rabe pa se spreminjajo skozi prostor in ¢as. Zato je nujno, da arheoloske materialnosti in
religije ne lo¢ujemo ter skusamo ¢im bolj razumeti preteklo dojemanje sveta, ki se od nasega
zelo razlikuje.

Razlog lahko vidimo v tem, da je jama izjemen naravni in druzbeni fenomen za ljudi, Se
posebej pa za raziskovalce, z vidika etnologije, arheologije, antropologije in Se posebej z
vidika fenomenologije in psihologije. Vsebina jam predstavlja osnovo za najrazlicnejSe
znanosti, kar pa je pomembno za uporabo medznanstvenega pristopa. Posamezen raziskovalec
se lahko za preuCevanje posamezne jame poveze s speleologi, jamarji, biologi, geologi,
antropologi, etnologi in drugimi strokovnjaki. V tej Studiji sem skuSala povezati etnoloski,
antropoloski, arheoloski in psiholoski pristop k preucevanju jame, kar se je izkazalo za
uspesno. Vsekakor je nujno, da jamo preucujemo kot posamezno enoto na mikro in makro
ravni ter z analitiénimi orodji, ki temeljijo na kontekstualnem pristopu.
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10. POVZETEK

Doktorsko delo predstavlja rezultat interdisciplinarne Studije jam, ki vkljuuje metode in
koncepte ved: arheologije, psihologije, arheoastronomije, ekologije, antropologije in
etnologije. S pomocjo treh analiti¢nih orodij, ki temeljijo na Stirih kontekstualnih kategorijah,
sem poskusala opredeliti obredno rabo in pomen izbranih arheoloskih jamskih najdis¢ na
prostoru Slovenije in slovenske Istre.

V tej Studiji rabo jam povezujem z druzbeno-ekonomsko-ideolosko stopnjo razvoja skupnosti,
zato sem preucevala obredno rabo jam na slovenskem prostoru v razmerah enakopravnih
skupnosti v obdobju paleolitika, mezolitika, neolitika, obdobja zgodnjih Slovanov in novega
veka, ki jih zdruzuje osnovni nadin bivanja in verovanja, ki ga imenujem naravoverstvo.
Poudarek je na vlogi jame v obredni pokrajini kot ideoloSkem simbolu, v katerem jama igra
dejavno vlogo kot sredis¢e pokrajine, prostor ponovnega rojstva, ki omogoca krogotok
Zivljenja.

Stevilni raziskovalci so jame intuitivno in s pomo&jo fenomenoloskih in psiholoskih
konceptov razlagali kot maternice in podzemlje, mejne prostore, sama pa sem k tem
raziskavam na mikro ravni dodala arheolosko-psiholoski eksperiment kot izvirni znanstveni
prispevek. Poleg tega sem sestavila nabor pokazateljev oz. kriterijev opredelitve obredne in
neobredne rabe jam, ki deloma temelji tudi na konceptih in modelih, ki so jih v zadnjih letih
navajali ostali evropski in svetovni arheologi jam, arheologi religije in arheologi pokrajine.

V nadaljevanju sem s prostorskimi orodji preverjala pomen jam v soteski Huda luknja v
SirSem prostoru obredne pokrajine. V zadnjem delu raziskave sem skuSala razloziti pomen
urejanja jamskih prostorov in obredne pokrajine, ki je, kot kaze v enakopravnih skupnostih,
imelo vlogo pri ohranjanju ravnovesja v svetu skozi nenehno rojevanje, krogotok Zivijenja.
Rezultati Studije so pokazali, da smo ljudje jamo dojemali in jo dojemamo na nezavedni in
zavedni ravni. Kot kaze, so doloCene jame na nezavedni ravni za ljudi predstavljale metaforo
za maternico, prostor prehoda oz. simbol za prostor, od koder prihaja vse zZivo. Pri tem se za
najpomembnejsi element predstavlja predvsem vodnatost jame oz. prisotnost Ciste, Zive vode
v njej kot ucinkovite zivljenjske energije. Skozi Studijo se je izkazalo, da imajo lahko enak
pomen tudi megalitske grobnice, soteske, reke, izviri in doloCene vrtace.

Primerjava z obrednimi jamami iz obdobij neenakopravnih skupnosti je potrdila zacetno
hipotezo, da so imele obredne jame v Casu bronaste dobe, rimske dobe ter novoveske jame z
vidika krscanske ideologije drugacen pomen ter so jih uporabljali v obredih, ki so omogocali
nadzor nad svetom, naravo in pokrajino. Na podlagi splosnega modela histori¢nih procesov
predvidevamo, da lahko socasno na razli¢nih prostorih obstaja enostavno verovanje
enakopravnih skupnosti in religije neenakopravnih skupnosti, saj se prezitki starej$ih verovanj
na majhnem in izoliranem za prezivetje manj ugodnem obmocju, ki pogojuje drugacen nacin
zivljenja, lahko ohranijo vse do danes. To posledicno vpliva tudi na razlicno uporabo in
pomen obrednih jam v istem ¢asovnem obdobju in prostoru. Pri preu¢evanju jam je torej
izjemno pomembno, da vsako jamo preucujemo celostno s poznavanjem njene kulturne
biografije, ki vkljucuje tudi druzbeno-ideolosko-gospodarski kontekst skupnosti, ki jo je
uporabljala, ter njihove uporabe in pomena ne posploSujemo glede na ¢asovno obdobje in
drzavni prostor.

Kljub spreminjanju uporabe in pomena predstavljajo jame v Sloveniji edinstven prostorski
fenomen na mikro in makro ravni, kar sem potrdila tudi s preucevanjem tradicionalne rabe
jam skozi €as in prostor. Na sploSno so bile jame z neobrednega vidika skozi €as v uporabi
kot zavetiS§¢a, pribezali§¢a, odlagaliS¢a, bolnice, skladi§¢a, nadzorne postojanke,
pastirske postojanke, zelo pogosto pa tudi kot obredni prostori. S svojimi naravnimi in
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kulturnimi zakladi Se danes predstavljajo izjemne Studijske primere za arheologe, biologe,
speleologe, geologe in jamarje; obenem pa jih dojemamo tudi kot nacionalno bogastvo.

Kljuéne besede: jame, arheologija jam, krogotok Zivijenja, obredi, obredna pokrajina,
naravoverstvo.
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11. ABSTRACT

This doctoral thesis is a result of an interdisciplinary cave study that used methods and
concepts derived from archaeology, psychology, archaeoastronomy, anthropology and
ethnology. With the use of three analytical tools based on four contextual dimensions I
attempted to define the ritual use and meaning of selected archaeological cave sites in
Slovenia and Slovenian Istria.

In the study I have linked the use of caves with the social/economical/ideological level of a
specific community. In particular, I have studied the ritual use of caves in the Slovenian
region in relation to egalitarian communities in the Paleolithic, Mesolithic, Neolithic and
period of the early Slavs, as well as in the Early Modern period. My study indicates these
communities are united in their belief in ‘nature’. 1 have emphasized the role of the cave in
the ritual landscape as an ideological symbol, in which the cave plays and important role as
the centre of the landscape and the place in which the re-birth takes place and this enables the
circle of life.

Numerous researchers have interpreted caves intuitively and with phenomenological and
psychological concepts such as wombs and the underworld, liminal places. On the micro level
I have supplemented these studies with an archaeological-psychological experiment which
represents an original scientific contribution. I have also constructed an interpretative list of
indicators or criterions for ritual and non-ritual use of caves that is partially based on concepts
and models commonly cited by other cave archacologists.

In the continuation I studied the caves in the Huda luknja gorge in the context of a broader
ritual landscape. For this I used distinct spatial tools that I merged into a model of ritual
landscape measurements. In the final part of the dissertation I attempted to explain the
meaning of the organization of cave sites and the ritual landscape, which I argue played an
important role within the management of the world equilibrium through constant re-birth, i.e.
the circle of life in egalitarian societies. Results show that in the past (as well as in the
present) people perceived caves on a conscious and subconscious level. On the subconscious
level certain caves represented a metaphor for a womb, a crossing place or a symbol for a
place from where all life originates. Alongside this the most important element of such a cave
is its aquatic character or presence of clear running water within the cave as the efficacious
energy of life. Through the study I confirmed that a similar meaning might have been
attributed to megalithic tombs, gorges, springs and certain sinkholes.

A comparison of ritual caves used by members of non-egalitarian communities verified my
initial hypothesis that viewed from the Catholic ideology caves in the Bronze, Roman and
Early Modern Age had a different meaning and were used in rituals which enabled control of
the world, nature and landscape. Based on the general model of historical processes that states
that the remnants of past beliefs can be preserved in small and isolated areas which are less
suitable for the continuation through tradition, I was able to presume that simple egalitarian
community beliefs can coexist alongside the non-egalitarian society’s religions. Consequently
caves can be attributed with a different use or meaning during the same period and in the
same location. Therefore, it is of great importance that we analyse each cave as a whole, with
the knowledge of its cultural biography that consists of the social/economical/ideological
context of the community that used the cave, and that we do not generalize its use and
meaning according to the time period and location.

Despite the changes in the use and meaning, I have confirmed (through the study of
traditional use of caves through time and space) that caves represent a unique spatial
phenomenon on the micro and macro level. Generally, caves have been used as shelters,
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refuges, garbage dumps, hospitals, storages, military control points, hunting and herding
camps, and often as ritual places. With their natural and cultural treasures they nowadays
represent extraordinary case studies for archaeologists, biologists, speleologists, geologists
and cave explorers. Moreover, they have been perceived as national wealth.

Key words: caves, cave archaeology, circle of life, rituals, ritual landscape, belief in nature.

262



12. LITERATURA

ABEL, O. 1931, Das Lebensbild der eiszeitlichen Tierwelt der Drachenhohle bei Mixnitz. —
V: Abel, O., Kyrle, G., Die Drachenhéhle bei Mixnitz, Speldologische Monographien,
Band VII, VIII: 885-920.

ALCOCK, S. E. 1993, Graecia Capta: The Landscaper of Roman Greece. — Cambridge,
Cambridge University Press.

ALDENDERFER, M. 2012, Caves as Sacred Spaces on the Tibetan Plateau. — V: Moyes, H.
(ur.), Sacred Darkness — A Global Perspective on the Ritual Use of Caves, University
Press of Colorado, 125-134.

ALKALAJ, M. 2000, Druzba. Opus Dei. — Mladina 39, http://www.mladina.si/95846/opus-
dei/; 22.02.2016.

ANATIL E. 1989, Les Origines de [’Art et la Formation de I’Esprit humain. — Paris.

ANATI, E. 2014, Valcamonica rock art, state of the art. — BCPS Bolletino del Centro di
Camuni di Studi Prehistorici, Vol. 37/38: 7-18.

APPLEBY, E. P. J., MIRACLE, P. T. 2012, Sacred Spaces, Sacred Species:
Zooarchaeological Perspectives on Ritual Uses of Caves. — V: Moyes, H. (ur.), Sacred
Darkness — A Global Perspective on the Ritual Use of Caves, University Press of
Colorado, 275-284.

ARIAS, P., ONTANON, R. 2012, La Garma (Spain): long-term human activity in a karst
system. — V: Bergsvik, K. A., Skeates, R. (ur.), Caves in Context: The Cultural
Significance of Caves and Rockshelters in Europe, Oxbow books, Oxford, 101-117.

ASHMORE, W. 1991, Site-planning principles and concepts of directionality among the
ancient Maya. — Latin American Antiquity 2: 199-226.

AVENI, A. F. 1980, Skywatchers of Ancient Mexico. — Austin, University of Texas Press.

BAHN, P. 1989, Bluff Your Way in Archaeology. — Horsham, Ravette Books.

BAN, T. 2015, Sveti kamni v ¢asu kotalec¢ih se kamnov. — Sobotna priloga ¢asopisa Delo,
07.03.2015., http://www.delo.si/sobotna/sveti-kamni-v-casu-kotalecih-se-
kamnov.html; 10.10.2015.

BAR-YOSEF, M. D. E., VANDERMEERSCH, B., BAR-YOSEF, O. 2009, Shells and ochre
in Middle Paleolithic Qufzeh Cave, Israel: indications for modern behaviour. —
Journal of Human Evolution 56, 307-314.

BARNATT, J., EDMONDS, M. 2002, Places apart? Caves and monuments in Neolithic and
Earlier Bronze Age Britain. — Cambridge Archaeological Journal 12: 113—-129.
BARNES, G. 1999, Buddhist Landscapes of East Asia. — V: Ashmore, W., Knapp, B. A. (ur.),

Archaeologies of Landscapes, New Y ork, Blackwell Publishing, 101-132.

BARKER, G., LLOYD-SMITH, L. 2012, The Prehistoric Funerary Archaeology of the Niah
Caves, Sarawak (Malaysian Borneo). V: Moyes, H. (ur.), Sacred Darkness — A Global
Perspective on the Ritual Use of Caves, University Press of Colorado, 249-262.

BARRETT, J. C. 1987, Contextual archaeology. — Antiquity 61: 468—473.

BARRET, J. C. 1991, Towards an archaeology of ritual. — V: Garwood, P., Jennings, D.,
Skeates, R., Toms, J. (ur.), Sacred and profane: Proceedings of a Conference on
Archaeology, Ritual and Religion, Oxford, 1989, Oxford, Oxford University,
Committee for Archaeology Monograph 32, 1-9.

BARRETT, J., BRADLEY, R., GREEN, M. 1991, Landscape, Monuments and Society:

The Prehistory of Cranborne Chase. — Cambridge, Cambridge University Press.

BARRIERE, C. 1982, L'Art pariétal de Rouffignac. — Picard, Paris.

BARROWCLOUGH, D. A., MALONE, C. (ur.) 2007, Cult in Context: Reconsidering Ritual
in Archaeology. — Oxford.

263



BASCOM, W. 1984, The Forms of Folklore: Prose Narratives. — V: Dundes, A. (ur.), Sacred
Narrative, Readings in the Theory of Myth, Berkley, Los Angeles in London,
University California Press, 5-29.

BASLER, D. 1976, Paleolitsko prebivaliSte Badanj kod Stoca. — Glasnik Zemaljskog muzeja
Bosne I Hercegovine XXII: 1-13.

BASSO, K. H. 1996, Wisdom sites in places: notes on a Western Apache landscape. — V:
Feld, S., Basso, K. H. (ur.), Senses of Place, Santa Fe, SAR Press, 53-90.

BAVCAR, B. B. 2006, Institucionalno varstvo v drugi druZini za stare ljudi. — Diplomsko
delo.

BAVDEK, A., MIHEVC, A., TOSKAN, B., VELUSCEK, A. 2009, Arheoloske najdbe iz
Krizne jame. — Arheoloski vestnik 60: 17-31.

BAYMAN, J. M., DYE, T. S. 2013, Hawaii's past in a World of Pacific Islands. — Society of
American archaeology Press, Contemporary Perspectives.

BEATTIE, J. 1964, Other Cultures. — New Y ork.

BECK, R. 2002, Mithraism — Encyclopedia Iranica, Costa Mesa.

BECK, M. 2002, Female Figurines in the European Upper Paleolithic: Politics and Bias in
Archaeological Interpretation. — V: Rautman, A. E. (ur.), Reading the Body:
Representations and Remains in the Archaeological Record, 202-214.

BECKWITH W. M., 1951, The Kumulipo: A Hawaiian Creation Chant. — University of
Chicago Press.

BEDNARIK, R. G. 1990, Priorita nella conservazione dell'arte rupestre. — Survey 4: 13—19.

BEDNARIK, R. G. 1991, Rock art researchers as rock art vandals. — Sahara 4: 166-8.

BEDNARIK, R. 1992, Early Subterranean Chert Mining. — Artefact 15: 11-24.

BELAJ, V. 2007, Hod kroz godinu. Pokusaj rekonstrukcije prahrvatskog mitskog
svjetonazora. — Zagreb.

BELAJ, V. 2008, Sacred Tripartite Structures in Croatia. — V: Mencej, M. (ur.), Space and
time in Europe: East and West, past and present, Zbirka Zupaniceva knjiznica 25,
Ljubljana, 305-319.

BELL, C. 1992, Ritual Theory, Ritual Practice. — Oxford, Oxford University Press.

BELL, C. 1997, Ritual: Perspectives and Dimensions. — Oxford, Oxford University Press.

BENDER, B. (ur.) 1993, Landscape: Politics and Perspectives. — Oxford, Berg.

BENDER, B. 1998, Stonehenge: Making Space. — Oxford Berg.

BENDER, B., HAMILTON, S., TILLEY, C. 1997, leskernick: stone worlds; alternative
narrative; nested landscapes. Proceedings of the Prehistoric Society 63, 147-78.
BERGER, R. L., HAWKS, J.,, DE RUITER, D. J., CHURCHILL, S. E., SCHMID, P.,
DELEZENE, L. K., KIVEL, T. L., GARVIN, M. H., WILLIAMS, S. A., DESILVA,
J. M., SKINNER M. M., MUSIBA, C. M, CAMERON, N., HOLLIDAY, T. W.,
HARCOURT-SMITH, W., ACKERMANN, R. R., BASTIR, M., BOGIN, B.,
BOLTER, D., BROPHY, J., COFRAN, Z. D., CONGDON, K. A., DEANE, A. S.,
DEMBO, M., DRAPEAU, M., ELLIOTT, M. C., FEUERRIEGEL, E. M., GARCIA-
MARTINEZ, D., GREEN, D. J., ALIA GURTOV, IRISH, D. J., KRUGER, A.,
LAIRD, M. F., MARCHI, D., MEYER, M. R., NALLA, S., NEGASH, E. W., ORR,
C. M., RADOVCIC, D., SCHROEDER, L., SCOTT, J. E., THROCKMORTON, Z.,
TOCHERI, M. W., VANSICKLE, C., WALKER, C. S., WEI, P., ZIPFEL, B. 2015,
Homo naledi, a new species of the genus Homo from the Dinaledi Chamber, South

Africa. — eLife 2015; 4:¢09560.

BERGSVIK, K. A., SKEATES, R. (ur.) 2012, Caves in Context: The Cultural Significance of

Caves and Rockshelters in Europe. — Oxbow books, Oxford.

264



BERGSVIK, K. A., STORVIK, I. 2012, Mesolithic Caves and Rockshelters in Western
Norway. — V: Bergsvik, K. A., Skeates, R. (ur.), Caves in Context: The Cultural
Significance of Caves and Rockshelters in Europe, Oxbow books, Oxford, 22-37.

BERMAN, J. 1999, Bad Hair Days in the Paleolithic: Modern (Re)Construction of the Cave
Man. — Anthropologist 101(2): 288-304.

BICHO, N., CASCALHEIRA, J., MARREIROS, J. 2012, On the (l)edge: the case of Vale
Boi rockshelter (Algarve, Southern Portugal). — V: Bergsvik, K. A., Skeates, R. (ur.),
Caves in Context: The Cultural Significance of Caves and Rockshelters in Europe,
Oxbow books, Oxford, 65-81.

BIRD-DAVID, N. 1999, »Animism« revisited: personhood, environment, and relational
epistemology. — Current Anthropology 40 (Supplement): S67-S91.

BJERCK, H. B. 2012, On the outer fringe of the human world: phenomenological
perspectives on anthropomorphic cave paintings in Norway. — V: Bergsvik, K. A.,
Skeates, R. (ur.), Caves in Context: The Cultural Significance of Caves and
Rockshelters in Europe, Oxbow books, Oxford, 48—64.

BLASCO, A., EDO, M., VILLALBA, M. J., SANA, M. 2005, Primeros datos sobre la
utilizacion sepulchral de la Cueva de Can Sadurni (Begues, Baix Llobregat) en el
Neolitico Cardial. — V: Arias Cabal, P., Ontanén Peredo, R., Garcia-Monco6 Pineiro, C.
(ur.), 11l Congresso de Neolitico en la Peninsula Iberica, Santander, 625-633.

BLOCH, M. 1985, From cognition to ideology. — V: Pardon, R. (ur.), Power and Knowledge:
Anthropological and Sociological Approaches, Edinburgh, Scottish Academic Press,
21-48.

BLUM, H. P. 2011, The Psychological birth of art: A psychoanalytical approach to prehistoric
cave art. — International Forum of Psychoanalysis, Volume 20, Issue 4, Special Issue:
Creative Dialogues: Clinical, Artistic and Literary Exchange, 196-204.

BOGUCKI, P. 1999, The Origins of Human Society. — Oxford, UK.

BOIVIN, N. 2008, Material Cultures, Material Minds: The role of things in human thought,
society and evolution. — Cambridge, Cambridge University Press.

BOIVIN, N. 2009, Grasping the elusive and unknowable: Material culture in ritual practice. —
Material Religion 5: 266-287.

BOLTA, L. GABROVEC, S., (ur.), 1975, Arheoloska najdisca Slovenije. — Ljubljana, SAZU.

BONSALL, C. TOLAN-SMITH, C. 1997, The Human Use of Caves. — V: Bonsall, C., Tolan-
Smith, C. (ur.), The Human Use of Caves, BAR International Series 667, Oxford, 217—
219.

BONSALL, C., HORVAT, M., MCSWEENEY, K., MASSON, M., HIGHAM, T. F. G,,
PICKARD, C., COOK, G. T., 2007, Chronological and dietary aspects of the human
burials from Ajdovska cave, Slovenia. — Radiocarbon 49/2: 727-740.

BONSALL, C., PICKARD, C., RITCHIE, A. G. 2012, From Assynt to Oban: some
observations on prehistoric cave use in western Scotland. — V: Bergsvik, K. A.,
Skeates, R. (ur.), Caves in Context: The Cultural Significance of Caves and
Rockshelters in Europe, Oxbow books, Oxford, 188—189.

BONSALL, C., TOLAN-SMITH, C. (ur.) 1997, The Human Use of Caves. — BAR
International Series 667, Oxford.

BOSCHIAN, G. 2006, Geoarchaeology of Pupi¢ina Cave. — V: Miracle, P. T., Forenbaher, S.
(ur.), Prehistoric Herders of Northern Istria, The Archaeology of Pupicina Cave,
Volume 1, Pula, 123-162.

BOSHIAN, G., MONTAGNARI KOKELJ, E. 2000, Prehistoric sheperds and caves in the
Trieste Karst (Northeastern Italy). — Geoarchaeology: An International Journal 150
(4): 331-371.

265



BOURDIEU, P. 1977, Outline of a Theory of Practice. — Cambridge, Cambridge University
Press.

BOWIE, F. 2000. The Anthropology of Religion. — Oxford.

BRADLEY, R. 1993, Altering the Earth: The Origins of Monuments in Britain and
Continental Europe — Monograph Series 8, Edinburgh, Society of Antiquaries of
Scotland.

BRADLEY, R. 1998, Ruined buildings, ruined stones: enclosures, tombs and natural places in
the Neolithic of south-west England. — World Archaeology 30(1): 13-22.

BRADLEY, R. 2000, An Archaeology of Natural Places. — London.

BRADY, J. E., 1989, Investigation of Maya Ritual Cave Use with Special Reference to Naj
Tunich, Peten, Guatemala. — PhD dissertation, Department of Anthropology,
University of California, Los Angeles.

BRADY, J. E., ASHMORE, W. 1999, Mountains, Caves, Water: Ideaional Landscapes of the
Ancient Maya. — V: Ashmore, W., Knapp, B. A. (ur.), Archaeologies of Landscapes.
Contemporary Perspectives, Oxford, 124—140.

BRADY, J. E., RISSOLO, D. 2006, A Reappraisal of Ancient Maya Cave Mining. — Journal
of Anthropological Research 62(4): 471-490.

BRISNIK, D. 1995-1996, Arheoloski paberki Saleske doline. — Saleski razgledi 12: 297-320.

BRISNIK, D. 1999, Od kamnitih sekir do terre sigillate. — Velenje: Razprave o zgodovini
mesta in okolice, 57-71.

BRODAR, S. 1928, Dragocene prazgodovinske najdbe pod Olsevo. — Jutro, 17.10.1982, 3.

BRODAR, S. 1938, Das Paldolithikum in Jugoslawien. — Quartdir 1: 140-172.

BRODAR, S. 1950, Prerez paleolitika na slovenskih tleh. — Arheoloski vestnik 1: 4—11.

BRODAR, S. 1953, djdovska jama pri Nemski vasi. — Razprave 1. razr. SAZU 3: 7-44.
Ljubljana.

BRODAR, S. 1960, Periglacijalni pojavi v sedimentih slovenskih jam. — Geografski vestnik
32:33-43.

BRODAR, S. 1960/1961, Najdbe kostnih ostankov ledenodobnega ¢loveka na slovenskih
tleh. — Arheoloski vestnik 11-12: 5-14.

BRODAR, S. 1965, Paleolitik. — V: Enciklopedija Jugoslavije 6: 414—416.

BRODAR, S., BRODAR, M. 1983, Potocka zijalka. Visokoalpska postaja aurignacienskih
lovcev. — Ljubljana.

BRODAR, M. 1970/1971, Paleolitska poskusna izkopavanja v letih 1969-1970. - Arheoloski
vestnik 21-22: 269-274.

BRODAR, M. 1985, Iskanje novih paleolitskih postaj v letih 1971-1982. — Arheoloski vestnik
36: 25-38.

BRODAR, M. 1993, Paleolitske in mezolitske najdbe iz jame Spehovke pri Zgornjem Doliéu.
— Arheoloski Vestnik 44: 7-28.

BRODAR, M. 1996, Mornova zijalka pri Sostanju. — Arheoloski vestnik 47: 73—122.

BRODAR, M. 1999, Ledonodobni ljudje v Saleski dolini. — Velenje, Razprave o zgodovini
mesta in okolice, 39-55.

BRODAR, M. 2009, Stara kamena doba v Sloveniji. — Ljubljana.

BRUCK, J. 2005, Experiencing the past? The development of a phenomenological
archaeology in British prehistory. — Archaeological dialogues 12(1) 45-72.

BRUCK, J. 1999, Ritual and Rationality: Some Problems of Interpretation in European
Archaeology. — European Journal of Archaeology, Vol. 2(3): 313-344.

BUDJA, M. 1993, Neolitizacija Evrope: slovenska perspektiva. — Porocilo o raziskovanju
paleolitika, neolitika in eneolitika v Sloveniji 21: 163—193.

BUDJA, M. 1996, Neolitizacija Evrope: slovenska perspektiva. Prispevek k diskusiji. —
Arheoloski vestnik 47: 323-329.

266



BUHAGIAR, K. 2012, Caves in Context: The Late Medieval Maltese Scenario. — V:
Bergsvik, K. A., Skeates, R. (ur.), Caves in Context: The Cultural Significance of
Caves and Rockshelters in Europe, Oxbow books, Oxford, 153—165.

BURKITT, M. 1963 (prva izdaja 1. 1933), The Old Stone Age: A Study of Palaeolithic Times.
— 4. izdaja, New York.

BURL, A. 1987, The Stonehenge People: Life and Death at the World's Greatest Stone
Circle. — London.

BUTZER, C. W. 1982, Archaeology as Human Ecology: Method and Theory for a Contextual
Approach. — Cambridge.

CANNARELLA, D. 1975-1977, Catalogo delle cavita e dei ripari di interesse paletnologico e
paleontologico sul Carso Triestino. — Atti della Societa per la Preistoria e Protostoria
della Regione Friuli-Venezia Giulia, V. 3, Pisa, 47-124.

CANNARELLA, D. 1998, Il Carso della Provincia di Trieste. — Trieste.

CANNARELLA, D. 1999, Le grotte nel passato dell'vomo. — Atti dell'VIII Convegno
Regionale di Speleologia del Friuli-Venezia Giulia, 67.

CAPRA 1999-2007, Cave archaeology and palaecontology research archive. —
http://www.capra.group.shef.ac.uk/; 18.11.2011.

CARDOZA, V. 1995, A Hindu interpretation of A passage to India. — Undergraduate review,
Vol. §, Issue 1: 35-44.

CARMICHAEL, D. 1., HUBERT, J., REEVES, B., SCHANCHE, A. (ur.) 1994, Sacred Sites,
Sacred Places. — One World Archaeology 23, London, Routledge.

CARNEIRO, R. 1970, A theory of the origin of the state. — Science 169: 733-8.

CASATIL R., VARZI, A. C. 1994, Holes and Other Superficialities. — Cambridge.

CASEY, E. S. 1996, How to get from space co place in a fairly shore screech of time:
phenomenological prolegomena. — V: Feld, S., Basso, K. H. (ur.), Senses of Place,
Santa Fe, SAR Press, 13-52.

CIGLENECKI, S. 1992, Pélis Norikén. Poznoanticne visinske utrdbe med Celjem in
BrezZicami. — Podsreda.

CIGLENECKI, S. 1997, Strukturiranost poznorimske poselitve Slovenije. — Arheoloski
vestnik 48: 191-200.

CHAMBERLAIN, A. T. 2012, Caves and Funerary Landscape of Prehistoric Britain. — V:
Moyes, H. (ur.), Sacred Darkness — A Global Perspective on the Ritual Use of Caves,
University Press of Colorado, 81-87.

CHAPMAN, R. 2003, Death, Society and Archaeology: the Social Dimensions of Mortuary
Practices. — Mortality 8, Brunner Routhledge, 306-312.

CHAPMAN, H. 2006, Landscape archaeology and GIS. — Stroud.

CHIDESTER, D. 2005, Animism. — V: Taylor, B. R. (ur.), The Encyclopedia of Religion and
Nature, I, London, Thoemmes Continuum, 78-81.

CLARKE, D. V., COWIE G. T., FOXON, A. 1985, Symbols of Power at the Time of
Stonehenge. — Edinburgh, National Museum of Antiquities of Scotland.

CLOTTES, J. 2012, Ritual Cave Use in European Paleolithic Caves. — V: Moyes, H. (ur.),
Sacred Darkness — A Global Perspective on the Ritual Use of Caves, University Press
of Colorado, 15-26.

CLOTTES, J., LEWIS-WILLIAMS, D. 2003 (1996), Samani iz prazgodovine. Trans in
magija v okraSenih jamah (Le chamanes de la préhistorie). — Prevod Moder G., Studia
Humanitatis.

COLLCUTT, S. N. 1979, The Analysis of Quaternary Cave Sediments. — World Archaeology
10(3): 290-301.

267



CONKEY, M. W. 1997, Beyond art and between caves: thinking about context on the
interpretive process. — V: Conkey, M. W., Soffer, O., Strutmann D.,Jablowski N. G.
(ur.), Beyond Art: Pleistocene Image and Symbol, San Francisco, 343-367.

CORRAIN C, CAPITANIO M. 1991, La necropoli di Ajdovska jama (Slovenia). —
Documenta Praehistorica 29: 207-247.

CRUMLEY, C. L. 1994, Cultural ecology: a multidimensional ecological orientation. — V:
Crumley, C. L. (ur.), Historical Ecology, Cultural Knowledge and Changing
Landscapes, Santa Fe, SAR Press, 1-16.

CULVER, D. C., WHITE, V. W. 2004, Encyclopedia of Caves. — Burlington.

CUMONT, F. V. M. 2007, The Mysteries of Mithra.— (prva verzija 1. 1903), Chicago.

CURK, J. 1995, Mislinjsko ozemlje — kulturna pokrajina. — Slovenj Gradec in Mislinjska
dolina I, Slovenj gradec.

CYRIAX, T. 1921, Ancient Burial-places: a suggestion. — The archeological journal, Vol. 78:
205-215.

CAVAL, S. 2010, Astronomska usmeritev romanskih cerkva v Sloveniji. — Doktorska
disertacija, Filozofska Fakulteta, Univerza v Ljubljani, Ljubljana.

COK, B. 2010, Opis poganskega obreda v spodmolu Triglavca. — Studia Mythologica
Slavica 13: 309-312.

COK, B. 2012, V siju mesecine. Ustno izrocilo Lokve, Preloz in bliznje okolice. — Studia
Mythologica Slavica, Supplementum 5, Ljubljana.

COK, B., PLACER, L. 2011, Trhlovca = lokavska Triglavca. — Studia Mythologica Slavica
13:371-378.

DAHL, G., HIORT, A. 1976, Having Herds: Pastoral Herd Growth and Household
Economy. — Stockholm Studies in Anthropology, Stockholm.

DALMERI, G., BASSETI, M., Cusinato, A., Hrozny Kompatscher, M. in K. 2005, The
discovery of a painted anthropomorphic figure at Riparo Dalmeri and new insights
into alpine Epigravettian art. — Preistoria Alpina 41: 163—169.

DANIELS, S., COSGROVE, D. E. 1988, Incroduction: iconography and landscape.

— Cosgrove, D. E., Daniels, S. (ur.), The Iconography of Landscape: Essays on the
Symbolic Representation, Design and Use of Past Environments, Cambridge,
Cambridge University Press, 1-10.

DERKS, T. 1997, The transformation of landscape and religious representation in Roman
Gaul. — Archaeological Dialogue 4: 126—47.

DESCOLA, P. 2013, Beyond Nature and Culture. — The University of Chicago Press,
Chicago in London.

DESCOLA, P., PALSSON, P. (ur.), 1996, Nature and Society: Anthropological
Perspectives. — London: Routledge.

DETELA, A., ROZIC, J., KLANJSEK GUNDE, M., BRECELJ, B. 2002, Magnetni vozli:
pogled v znanost o bitjih. — Ljubljana

DETELA, A. 2014, Sintropija v polifaznih zibelkah. — Ljubljana.

DETIENNE, M. 2000, L'invenzione della mitologia. — Torino, Bollati Bringhieri.

DETIENNE, M. 2008, Iznajdba mitologije. — Ljubljana.

DIBBLE, S. 1909, 4 history of the Sandwich Islands. — Honolulu, T.G. Thrum.

DIXON, J. X. jr. 1977, Reflections on the Spaces of the Imagination. — JAAR xlv 2
Supplement, 634-672, http://www.svare.com/johndixon/DixonTF7.htm, 25.10.2015.

DJURA JELENKO, S. 2010, ArheoloSka podoba Mislinje z okolico. — Ob¢ina Mislinja,
Zbornik Mislinja, 65-75.

DREWETT, P. L. 1999, Field Archaeology: An Introduction. — London.

DOBNIK, B. 2008, V Hudo luknjo odkrivat pracloveka in jamskega medveda. — Nasa obcina:
Glasilo obcine Mislinja 38: 23-26.

268



DOWD, M. A. 2008, The Use of Caves for Funerary and Ritual Practices in Neolithic Ireland.
— Antiquity 82(316): 205-317.

DOWSON, T., PORR, M. 2001, Special objects — special creatures: Shamanic imagery and
Aurignacian art. — V: Price, N. (ur.), The archaeology of shamanism, London,
Routledge, 165-177.

DRONFIELD, J. 1996, The vision thing: Diagnosis of endogenous derivation in abstract arts.
— Current Anthropology, Vol. 37(2): 373-391.

DUCKE, B., KROEFGES, P. C. 2007, Identifying Settlement Patterns and Territories. From
Points to Areas: Constructing Territories from Archaeological Site Patterns Using an
Enchanced Xtent Model. — Proceedings of Computer Application and Quantitive
Methods in Archaeology conference 2007, 245-251.

DURKHEIM, E. 1976 (1915), The Elementary Forms of the Religious Life (2. izdaja). —
London, Allen & Unwin.

EHRENRECIH, R. M., CRUMLEY, C. L., LEVY, J. 1995, Heterarchy and the analysis of
complex soceties, Volume 6. — Archaeological papers, Washington, DC.

EINWOGERER, T. 2005, Die Auffindung einer jungpalaolithischen Sauglings-
Doppelbestattung im Zuge neuer Ausgrabungen am Wachtberg in Krems, NO. — Das
Waldviertel 54(4): 399-404.

ELIADE, M. 1964, Traité d’histoire des religions. — Paris, Payot.

ELIADE, M. 1981, Okultizam, magija i pomodne kulture. — Zagreb.

ELIADE, M. 1982 (1977), Kovaci i alkemicari. — prevod Mayer, M., Biblioteka Zora, Zagreb.

ELIADE, M. 1987 (1957), The sacred and the profane: the nature of religion. — New York.

ELSTER, E. S., 2010, Grotta Scaloria: The Emergence of Ritual in Neolithic Italy. — Scaloria
project, UCLA Cotsen Institute of Archaeology in Instituto Italiano per
L’Archaeologia Sperimentale, Genoa:
http://www.sscnet.ucla.edu/ioa/scaloria/Project Overview.html; 25.07.2015.

ENGELS, F. 1884, Origin of the Family, Private Property, and the State. — Hottingen-Zurich,
Zbrana dela Marksa in Engelsa, St. 3:
https://www.marxists.org/archive/marx/works/1884/origin-family/; 10.10.2015.

EVANS, J. D. 1959, Malta. Ancient People and Places. — London.

EVANS-PRITCHARD, E. E. 1956, Nuer Religion — Oxford, Clarendon Press.

FABEC, T. 2003, Neolitizacija Krasa. — Arheoloski vestnik 54: 9-28.

FABIETTI, U., MATERA, V. 1999, Memorie e identita. Simboli e strategie del ricordo. —
Rim, Meltemi.

FAHLANDER, F. 2003, The materiality of serial practice. A microarchaeology of a burial. —
Gotarc series B no 23, Gothenburg.

FAHLANDER, F. 2008, 4 piece of the Mesolithic. Horizontal stratigraphy and bodily
manipulations at Skateholm. — V: Fahlander, F. in Oestigaard, T. (ur.): The materiality
of death, bodies, burials, beliefs, BAR International series 1768. 29-46.

FARRAND, W. R. 1985, Rockshelter and Cave Sediments. — V: Stein, J. K., Farrand, W. R.
(ur)., Archaeological Sediments in Context, Orono, 21-40.

FAULKNER, C. H. 1988, Painters of the ‘Dark Zone.’— Archaeology 41(2): 30-8.

FERENC, M. 2012, Prikrito in ocem zakrito. — Zapiski s predavanj:
http://studentski.net/gradivo/ulj fif zgl szj sno prikrito in ocem zakrito 017r=1;
09.02.2015.

FEWKES, J. W. 1920, The Cave Dwellings of The Old and New Worlds. — American
Anthropologist 12(3): 390-416.

FISTER, N. 2004, Problem mnozicnih grobis¢ v Sloveniji. — Diplomsko delo, Univerza v
Ljubljani, Fakulteta za druZbene vede, Ljubljana.

FORD, D. C., WILLIAMS, P. W. 1989, Karst Geomorphology and Hydrology. — Boston.

269



FRANK, M. R., FABIO, S. 2012, European Folklore in the longue duree: Paleolithic
Continuity and the FEuropean ursine genealogy. — Folklore and Archaeology
conference, University College London, October 13—-14, 2012.

FRELIH, M. 1998, Skocjanske jame in mitiéni vhod v Hadovo kraljestvo. — Nase jame 40:
81-108.

FROMM, E., SUZUKI, D., T., MARTINO, R. 1981, Zen-Budismus und Psychoanalyse. —
Suhrkamp, Taschenbuch 37: 101-179.

GALLESE, V. 2005, Embodied Simulation: From Neurons to Phenomenal Experience. —
Phenomenology and the Cognitive Sciences 4(1): 23-48;
http://dx.doi.org/10.1007/s11097-005-4737-z.

GAMS, 1. 2004, Kras v Sloveniji v prostoru in casu. — Zalozba ZRC SAZU, Ljubljana.

GARLING, T., BOOK, A., LINDBERG, E. 1986, Spatial Orientation and Wayfinding in the
Designed Environment: A Conceptual Analysis and Some Suggestions for
Postoccupancy Evaluation. — Journal of Architectural and Planning Research 3: 55—
64.

GARWOOD, P. 1991, Ritual tradition and the reconstitution of society. — V: Garwood, P.,
Jennings, D., Skeates, R., Toms, J. (ur.), Sacred and profane: Proceedings of a
Conference on Archaeology, Ritual and Religion, Oxford, 1989, Oxford, Oxford
University, Committee for Archacology Monograph 32, 10-32.

GARWOOD, P. 2011, Rites of Passage. — V: Insoll, T. (ur.), The Oxford Handbook of The
Archaeology of Ritual and Religion, Oxford, Oxford University Press, 261-284.

GELL, A. 2006, Umetnost in delovanje: antropoloska teorija. — Koda, Ljubljana.

GERL, D., 2013, Riperta la Grotta del Mitreo. — Grotte turistiche, Federazione Speleologica
del Friuli Venezia Giulia, http://www.fsrfvg.it/?p=2616; 04.02.2015.

GIBSON, J. 1986, The Ecological Approach to the Visual Perception. — Hillshade (NJ),
Lawrence Erlbaum Associates.

GIDDENS, A. 1984: The Constitution of Society: An Outline of the Theory of Structuration. —
Berkeley: University of California Press.

GILLL S., LULL, V., MICO, R., RIHUETE, C., RISCH, R. 2006, An island decides:
megalithic burial rites on Menorca. — Antiquity 80: 829—842.

GIMBUTAS, M. 1984, The Goddess and the Gods of Old Europe: Myths and Cult Images. —
University of California Press, Berkley.

GIMBUTAS, M. 1991, The Civilization of the Goddess. — San Francisco.

GOLDBERG, P., SHERWOOD, S. C. 2006, Deciphering Human Prehistory through the
Geoarchaeological Study of Cave sediments. — Evolutionary Anthropology 15(1): 20—

36.
GONCALVES, V. S. 1995, Sitios, horizontes e artefactos. — Camara Municipal de Cascais,
Lisboa.
GOODY, J. 1961, Religion and ritual: the definitional problem. — British Journal of Sociology
12: 142-164.

GOODY, J. 1977, Against 'ritual": loosely structured thoughts on a loosely defined topic. — V:
Moore, S. F., Myerhoff, B. G. (ur.), Secular Ritual, Assen, Netherlands,Van Gorcum,
25-35.

GOSDEN, C. 1994, Social Being and Time. — Oxford, Blackwell.

GOSDEN, C., HEAD, L. 1994, Landscape- a usefully ambiguous concept. — Archaeology in

Oceania 29: 113-16.

GRACIOZI, P. 1980, Le Pitture preistoriche della grotta di Porto Badisco. — Origines,
Instituto Italiano Preistoria e Protostoria, Firenze.

GRACIOSI, P. 1996, The prehistoric paintings of the Porto Badisco cave. — Instituto Italiano
di Preistoria e Protostoria, Firenze.

270



GRADOLI, G., MEADEN, G. T. 2012a, Discovery and exploratory research of prehistoric
sites in caves and rockshelters in the Barbagia di Seulo, South-Central Sardinia. — V:
Bergsvik, K. A., Skeates, R. (ur.), Caves in Context: The Cultural Significance of
Caves and Rockshelters in Europe, Oxbow books, Oxford, 188—199.

GRADOLI, G., MEADEN, G. T. 2012b, Neolithic Art and Artefacts in Caves Near Seulo in
Central Sardinia: »Grutta 1 De Longu Fresu«. — V: Meaden, T. (ur.), Archaeology of
Mother Earth Sites and Sanctuaries through the Ages: Rethinking symbols and
images, art and artefacts from history to prehistory, BAR International series 2389,
Oxford, 41-48.

GRADOLLI, G., MEADEN, G. T. 2012c, Prehistoric Occupation and Use of a Cave near Seulo
in Central Sardinia: »The Oval Room« at »Is Janas«. — V: Meaden, T. (ur.),
Archaeology of Mother Earth Sites and Sanctuaries through the Ages: Rethinking
symbols and images, art and artefacts from history to prehistory, BAR International
series 2389, Oxford, 49-56.

GREEN, H. S. 1989, The Stone Age cave archacology of Whales. — V: Ford, T. D. (ur.),
Limestones and Caves of Whales, Cambridge, 70—78.

GRIFONI CREMONESI R. 2007, Notes on some aspects of Italian prehistory. — Documenta
Praehistorica 34: 221-230.

GUNN, J. 2003, Encyclopedia of Caves and Karstic Science. — New York.

GUPTA, A., FERGUSON, J. 1992, Beyond 'Culture: Space, Identity, and the Politics of
Diference. — Cultural anthropology 7(1): 6-23.

GUSTIN, M., TOMAZ, A. 2005, Neolitska naselbina Catez-Sredno Polje. — V: Prvi
poljedelci: Savska skupina Lengyelske kulture, Zalozba Annales, Koper.

HALIFAX, J. 1982, Shaman: The wounded healer. — London.

HAMILTON, S., WHITEHOUSE, R. 2006, Phenomenology in Practice: Towards a
methodology for a ‘subjective’ approach. — European Journal of Archaeology, Vol. 9:
31-71.

HARRIS, E. C. 1979, Principles of Archaeological Stratigraphy. — New Y ork.

HARVEY, G. 2005. Animism: A contemporary perspective. — V: Taylor, B. R. (ur.), The
Encyclopedia of Religion and Nature, I, London, Thoemmes Continuum, 81-3.
HAUG, A. 2012, Rockshelters in Central Norway: Long-Term changes in Use, Social
Organization and Production. — V: Bergsvik, K. A., Skeates, R. (ur.), Caves in
Context: The Cultural Significance of Caves and Rockshelters in Europe, Oxbow

books, Oxford, 39-47.

HAYDEN, B. 2001, Fabulous Feasts: A Prolegomenon to the Importance of Feasting. — V:
Dietler, M., Hayden, B. (ur.), Feasts: Archaeological and Ethnographic Perspectives
on Food, Politics and Power, Washington, DC, 23-64.

HAYDEN, B. 2003, Shamans, sorcerers, and saints. — Washington.

HEAD, L. 1993: Unearthing prehistoric cultural landscapes: a view from Australia. —
Transactions of the Institute of British Geographers 18: 481-99.

HERTZ, R. 1907, Contribution 4 une étude sur la représentation collective de la mort. —
Annee Sociologique 10 (1905-1906): 48—137.

HILL, J.D. 1995, Ritual and Rubbish in the Iron Age of Wessex: a Study on the Formation
of a Particular Archaeological Record. — BAR, British Series 242, Oxford.

HILL, J. D. 1996, The Identification of Ritual Deposits of Animals: A General Perspective
from a Specific Study of »Special Animal Deposits« from Southern English Iron Age.
— Anderson, S., Boyle, K. (ur.), Ritual Treatment of Human and Animal Remains,
Oxford, 17-32.

HINNELS, J. R. 1995, A New Dictionary of Religions. — Oxford, UK.

HODDER, 1.1982, Symbols in Action: Ethnoarchaeological Studies of Material Culture. —

271



Cambridge, Cambridge University Press.

HODDER, 1. 1986, Reading the Past: Current Approaches to Interpretation in Archaeology.
— Cambridge.

HODDER, I. (ur.) 1987, The Archaeology of Contextual Meanings. — Cambridge.

HODGSON, D. 2003, The biological foundations of Upper Palaeolithic art: Stimulus, percept
and representational imperatives — Rock Art Research 20(1): 3-22.

HOLL, A. 1994, Pathways to elderhood. Research on past pastoral iconography: The
paintings from Tikadiouine. — Origini 18: 69—-115.

HORST, S. 2013, Notions on Intuition in the Cognitive Science of Religion. — The Monist,
Vol. 96, no. 2: 377-398.

HORVAT, M. 1989, Ajdovska jama pri Nemski vasi. — Razprave Filozofske fakultete,
Znanstveni institut Filozofske fakultete, Ljubljana.

HORVAT, M. 2009, Prvi prebivalci v Posavju. — V: Peternel, J., (ur.), Ukrocena lepotica.
Sava in njene zgodbe, Sevnica, Javni zavod za kulturo, Sport, turizem in mladinske
dejavnosti, 25-30.

HROBAT, K. 2005, Ajdi z Ajdovs¢ine nad Rodikov. — Studia Mythologica Slavica 8: 99—
112.

HROBAT, K. 2008, Danes mrtvim ne pustimo ve¢ umreti. — Zurnal24, Tiskana izd., 1.11.
2008, st. 39: 16-17.

HROBAT, K. 2010, Ko Baba dvigne krilo. Prostor in cas v folklori Krasa. — Znanstvena
zalozba Filozofske fakultete, Ljubljana.

HROBAT VIRGOLET, K. 2014, Petroglifi iz Jame v blizini Trnovskega studenca nad Ilirsko
Bistrico na Snezniski planoti. — Studia Mythologica Slavica 8: 155-172.

HROBAT VIRGOLET, K. 2015, Caves as entrances to the world beyond, from where fertility
is derived. The case of SW Slovenia. — Studia Mythologica Slavica 8: 153—163.
HUDALES, J., STROPNIK, I. 1991, MlinSkovo berilo (izbrani etnoloski in slovstveni

zapiski). — Saleski razgledi 7.

INGOLD, T. 1993, The temporality of landscape. — World Archaeology 25(2):152—174.

INGOLD, T. 1998, Totemism, Animism, and the Depiction of Animals. — V: Seppili, J. M.,

Vanhala, P., Weintraub, L., Animal, Anima, Animus, Pori, Pori Art Museum, 181-207.

INGOLD, T. 2000, The Perception of the Environment. Essays on livelihood, dwelling and
skill. — London in New York.
INGOLD, T. 2006, Rethinking the animate, re-animating thought. — Ethnos 71: 9-20.

INGRAVALLO, E. 2007, The Grotta dei Cervi. — Documenta Prehistorica 34: 215-219.
INSOLL, T. 1999, The Archaeology of Islam. — Oxford, Blackwell.

INSOLL, T. 2001, Archaeology and World Religion. — London, Routledge.

INSOLL, T. 2004, Introduction to the theme. — V: Insoll, T. (ur.), Archaeology, Ritual,
Religion, Routledge, London in New York, 1-33.

INSOLL, T. 2008, Totemism. — V: Darity W. A. Jr. (ur.), International Encyclopedia of the
Social Sciences, Detroit, Macmillan Reference, 397-398.

INSOLL, T. 2009, Materiality, belief, ritual: Archaeology and material religion: An
introduction. — Material Religion 5: 261-264.

INSOLL, T. (ur.) 2011, The Oxford Handbook of The Archaeology of Ritual and Religion. —
Oxford, Oxford University Press.

INSOLL, T. 2011a, Introduction: Ritual and Religion in Archaeological Perspective. — V:
Insoll, T. (ur.), The Oxford Handbook of The Archaeology of Ritual and Religion. —
Oxford, Oxford University Press, 1-5.

272



INSOLL, T. 2011b, Animism and Totemism. — V: Insoll, T. (ur.), The Oxford Handbook of
The Archaeology of Ritual and Religion. — Oxford, Oxford University Press, 1004—
1016.

JAKIC, 1. 1997, Vsi slovenski gradovi. — DZS, Ljubljana.

JANEZIC, K. 2010, Turizem v Mestni obcini Velenje in moznosti njegovega nadalinjega
razvoja. — Diplomsko delo.

JAMNIK, P. 1997, Zelinske jame. — Varstvo spomenikov 36: 160.

JAMNIK, P. 1998, Potek raziskovanja Jamnikovega spodmola na Koc¢ni nad Jesenicami in
rezultati sondiranj v okoliskih jamah. — Arheoloski vestnik 49: 17-30.

JAMNIK, P., LEBEN-SELJAK, P., BIZJAK, J., HORVAT, B. 2002, Koblarska jama na
Kocevskem — prazgodovinsko grobis¢e in kultni prostor. Antropoloska analiza
skeletnih ostankov z opisom pridatkov. — Arheoloski vestnik 53, 31-49.

JENNINGS, J. N. 1997, Cave and Karst Terminlogy, Australian Speleological Federation
Inc.  Administrative  Handbook. —  http://home.mira.net/~gnb/caving/papers/jj-
cakt.html; 28.12.2015.

JERALA, M. 2009, Poskus rekonstrukcije svetis¢a Kabirov na Panorami in topografija kultov
v Poetovioni. — Diplomsko delo, Univerza v Ljubljani, Filozofska fakulteta, Oddelek
za arheologijo, Ljubljana.

JERALA, M. 2012, Uporaba virtualnih in 3D okolij kot interpretatitvnega orodja: primer t.i.
Herkulovega svetis¢a na MiklavSkem hribu v Celju. — Arheo 29: 65-86.

JERMAN, V. 2014, Odkrila sta prvo jamo z neolitskimi risbami. — Slovenske novice,
04.06.2014.

JOHNSTON, R. 1998, Approaches co the perception of landscape: philosophy, theory,
methodology. — Archaeological Dialogues 5: 54-68.

JOSIPOVIC, D. 1992, Mezolitik v Sloveniji. — Magistrsko delo, Univerza v Ljubljani,
Filozofska fakulteta, Oddelek za arheologijo, Ljubljana.

JOSIPOVIC, D., KAJFEZ, T. 1992, Godi¢. — Varstvo spomenikov 34: 214-215.

JOSIPOVIC, D., ZGUR, A., 1991, Sledovi ledenodobne poselitve v Ajdovski jami pri
Nemski vasi. — Documenta Praehistorica 19: 145-149.

JUNG, C. G. 1959, The Archetypes and The Collective Unconscious. — V: Read, H.,
Fordham, M., Adler, G. (ur.), The Collected Works of C. G. Jung, Vol. 9, Part 1,
London.

KAISER, K. 2004. Obredni kot in zgodnjesrednjevesko grobisc¢e na Brezju nad Zrecami. —
Studia Mythologica Slavica 7: 79-88.

KAISER, T., FORENBAHER, S. 2012, Recognizing Ritual in the Dark: Nakovana Cave and
the End of the Adriatic Iron Age. — V: Moyes, H. (ur.), Sacred Darkness — A Global
Perspective on the Ritual Use of Caves, University Press of Colorado, 263-274.

KAPLAN, S. 1992, Environmental Preference in a Knowledge-Seeking, Knowledge-Using
Organism. — V: Barkow, J. H., Cosmides, L., Tooby, J. (ur.), The Adapted Mind:
Evolutionary Psychology and the Generation of Culture, New York, 581-98.

KAWENA PUKUI, M., HAERTIG, E. W., LEE, A. C. 1972, Nana I Ke Kum-u (Look to the
source). — Volume I, Honolulu.

KASCHKO, M. W., ATHENS, S. 1988, Prehistoric Upland Bird Hunters: Archaeological
Inventory Survey and Testing for the MPRC Project Area and the Bobcat Trail Road,
Pohakuloa Training Area, Island of Hawai'i. — Honolulu.

KATICIC, R. 2010, Zeleni lug. Tragovima svetih pjesamanase pretkricanske starine. —
Zagreb, Mos¢eniska Draga.

KEANE, W. 2008, The evidence of the senses and the materiality of religion. — Journal of
The Royal Anthropological Institute (NS): S110-S127.

273



KELLY, L. S. 2001, A Case of Ritual Feasting at the Chahokia Site. — V: Dietler, M.,
Hayden, B. (ur.), Feasts: Archaeological and Ethnographic Perspectives on Food,
Politics and Power, Washington, DC, 334—67.

KENNEDY, J., BRADY, J. E. 1997, Into the netherworld of island Earth: A reevaluation od
refuge caves in ancient Hawaiian society. — Geoarcheology 12: 641-655.

KEMPE, D. 1988, Living Underground: A History of Cave and Cliff Dwelling. — London.

KEMP, B. 1995, How religious were the ancient Egyptians? — Cambridge Archaeological

Journal 5: 25-54.

KIRCH, P. V. 1975, Prehistory and Ecology in a Windward Hawaiian Valley: Halawa
Valley, Moloka'i. — Honolulu.

KIRCH, P. V. 1985, Feathered Gods and Fishhooks. — University oh Hawaiian Press,
Honolulu.

KIRCH, P. V. 1996, Legacy of the Landscape: An lIllustrated Guide to Hawaiian
Archaeological Sites. — University of Hawai’i Press, Honolulu.

KIRCH, P. V., GREEN, C. R. 2001, Hawaiki, Ancestral Polynesia — An Essay in Historical
Anthropology. — Cambridge University Press.

KLASINC, R., ZORZ MATIJASIC, A., KUSETIC, J., LEGHISSA, E. 2008, Porocilo o
zascitnih izkopavanjih na obmocju Nove industrijske cone Dolsko (Obmocje urejanja
MP 11/1 — Dolsko). — Zavod za varstvo kulturne dedis¢ine Slovenije, Porocilo St.
621/2007-BN_RK-2008-1, januar 2009, Kranj.

KNAPP, A. B. 1997, The Archaeology of Late Bronze Age Cypriot Society: The Study of
Settlement, Survey and Landscape. — Occasional Paper 4, Glasgow, University of
Glasgow, Department of Archaeology.

KNAPP, A. B., ASHMORE, W. 1999, Archaeological Landscapes: Constructed,

Conceptualized, Ideational. — V: Archaeologies of Landscapes: Contemporary
Perspective, Ashmore, W., Knapp, A. B. (ur.), New York, Blackwell Publishing, 1—
30.

KNAPPETT, C. 2005, Thinking through material culture: an interdisciplinary perspective.
Archeology, culture and society. — University of Pensylvania Press, Philadelphia.

KNIFIC, T., SVOLIJSAK, D., BITENC, P., ISTENIC, J., NABERGOJ, T., STARE, V.,
TRAMPUZ OREL, N. 1994-1995a, Novo gradivo v Arheoloskem oddelku Narodnega
muzeja v Ljubljani (pridobljeno v letih od 1987 do 1993). Godi¢. — Varstvo
spomenikov 36: 234.

KNIFIC, T., SVOLIJSAK, D., BITENC, P., ISTENIC, I., NABERGOJ, T., STARE, V.,
TRAMPUZ OREL, N. 1994-1995b, Novo gradivo v Arheoloskem oddelku Narodnega
muzeja v Ljubljani (pridobljeno v letth od 1987 do 1993). Moste. — Varstvo
spomenikov 36: 237-238.

KNIFIC, T., BITENC, P. 2001, Od Rimljanov do Slovanov. — Katalog. Ljubljana.

KOCBEK, F. 1895, Huda luknja in njene podzemeljske jame. — Planinski vestnik 12: 177—
181.

KOMAC GLIHA, N. 2014, Ljudska religioznost v Kanalski dolini. O umiti in prt zaviti
lobanji. — Studia Mythologica Slavica, Supplementa, Supplementum 9, Zalozba ZRC,
Ljubljana.

KOPYTOFF, I. 1986. The cultural Biography of Things —V: Appadurai, A. (ur.), The Social
Life of Things, Cambridge University Press, 64-91.

KOROSEC, P. 1975. Poro¢ilo o raziskavah v Ajdovski jami 1967. leta. — Documenta
praehistorica 4: 170-2009.

KOROSEC, P. 1981-1982, Ajdovska jama. — Documenta praehistorica 9-10: 21-28.

KOROSEC, P. 2003, Ajdovska jama — Po¢ivalii¢e mrtvih. — Opuscula archaeologica 27: 81—
83.

274



KOSELJ, K., 2002, Prehrana in ekologija juznega podkovnjaka (Rhinolophus euryale
Blasius, 1853; Mammalia: Chiroptera) v jugozahodni Sloveniji. — Diplomsko delo,
Oddelek za biologijo, Biotehniska fakulteta, Univerza v Ljubljani, Ljubljana.

KRANIJC, A. 1990, Valvasor in krasko podzemlje. — V: Vovko, A. (ur.), Valvasorjev zbornik
ob 300 letnici izida Slave Vojvodine Kranjske: referati s simpozija v Ljubljani 1989,
Ljubljana, SAZU, 211-219.

KRANIC, A., LIKAR, V., HUZJAN ZALIK, M. 1999, Kras: Pokrajina, Zivijenje in ljudje. —
Ljubljana.

KURELAG, S., KIS, N. 2007, Podruznicna cerkev sv. Mohorja in Fortunata na Kozjaku. —
Konservatorski program, Zavod za varstvo kulturne dedi$¢ine Slovenije, Obmoc¢na
enota Maribor, Maribor.

KURET, N. 1974, Navada in Sega. — Traditiones 3: 69—80.

KVARTIC, A. 2012, V Hudi luknji strasi! — sodobne povedke o prikazni in njihov kontekst. —
Studia Mythologica Slavica 15: 323-342.

KYRIAKIDIS, E. 2007a, Archaeologies of Ritual. — V: Kyriakidis, E. (ur)., The Archaeology
of Ritual, Los Angeles, 289-308.

KYRIAKIDIS, E. (ur). 2007b, The Archaeology of Ritual. — Los Angeles

LAKOFF, G., JOHNSON, M. 1999, Philosophy in the Flesh: The Embodied Mind and Its
Challenge to Western Thought. — New York.

LANGUS, J. 2006, Rast stalaktitov. — Seminar, Univerza v Ljubljani, Fakulteta za
matematiko in fiziko.

LAPORTE, L., JOUSSAUME, R., SCARRE, C. 2002, The Perception of space and
geometry: megalithic monuments of west-central France in their relationship to the
landscape. — V: Scarre, C. (ur.), Monuments and Landscape in Atlantic Europe:
Perception and Society during the Neolithic and Early Bronze Age, London and New
York, 73-83.

LAYTON, R. 1995, Relating to the country in the western desert. — V: Hirsch, E., O'Hanlon,
M. (ur.), The Anthropology of Landscape: Perspectives on Place and Space, Oxford,
Clarendon Press, 210-31.

LAYTON, R. 2000, Review feature: Shamanism, totemism and rock art: Les Chamanes de la
Préhistoire in the context of rock art research. — Cambridge Archaeological Journal
10: 169-86.

LEACH, E. 1964, Ritual. — V: Gould, J., Kolb. W. (ur.), 4 Dictionary of the Social Sciences,
London, Tavistock, 607—608.

LEACH, E. 1966, Ritualization in man in relation to conceptual and social development. — V:
Huxley, J. (ur.), Ritualization of Behaviour in Man and Animals, Philosophical
Transactions of the Royal Society of London, series B 251, 403—408.

LEACH, E. 1968, Ritual. — International Encyclopaedia of the Social Sciences, New York,
520-526.

LEBEN, F. 1967, Starejsa zelezna doba. Skocjanske jame. — Varstvo spomenikov 11: 117.

LEBEN, F. 1975a, Huda luknja. — Arheoloska najdis¢a Slovenije, 273.

LEBEN, F. 1975b, Mornova Zijalka (Sv. Florijan pri Sostanju). — Arheoloska najdii¢a
Slovenije, 271.

LEBEN, F. 1978, Osteoloske in kultne najdbe prazgodovinskega Cloveka iz kraskih jam
Slovenije in mejnega ozemlja. — Arheoloski vestnik 29: 13-31.

LEBEN, F. 1988, Novoodkrite prazgodovinske plasti v jamah na Krasu. — Porocila
raziskovanja paleolitika in neolitika v Sloveniji 16: 65-75.

LEISNER, G., LEISNER, V. 1951, 4s Antas do Concelho de Reguengos de Monsaraz. —

Instituto de Alta Cultura. Lisboa.

275



LENCLUD, G. 2004, La tradizione non ¢ pit quella d'un tempo. — V: Clemente, P.,
Mugnaini, F. (ur.), Oltre il folklore. Tradizioni popolari e antropologia nella societa
contemporanea, Rim, Carocci editore, 123-134.

LEONARDI, P. 1988, Art Paléolithique mobilier et pariétal en Italie. — L'Anthropologie 92,
11: 139-202.

LEVI-STRAUSS, C. 1964 (1991), Totemism. — London.

LEVKOVSKAYA, G., LYUBIN, V., BELYAEVA, E. 2012, Late Caucasian Neanderthals of
Barakaevskaya cave: chronology, palacoecology and palacoeconomy. — V: Bergsvik, K.
A., Skeates (ur.), Caves in Context: The Cultural Significance of Caves and
Rockshelters in Europe, Oxbow books, Oxford, 225-253.

LERMA, L. J.,, NAVARRO, S., CABRELLES, M., VILLAVERDE, C. 2009, Terrestrial laser
scanning and close range photogrammetry for 3D archaeological documentation: the
Upper Palaeolithic Cave of Parpallé as a case study. — Journal of archaeological
science 37 (2010): 499-507.

LEVY, J. E., 1982. Social and Religious Organisation in Bronze Age Denmark. Oxford, BAR

International Series S124.

LEWIS-WILLIAMS, J. D., DOWSON, T. A. 1988, The signs of all times. — Current
Anthropology 29(2): 201-245.

LEWIS-WILLIAMS, J. D. 2002, The mind in the Cave: Consciousness and the Origins of
Art. — London.

LEWIS-WILLIAMS, J. D. 2004 Constructing a cosmos: architecture, power and
domestication at Catalhdytik. — Journal of Social Archaeology 4(1): 28-59.

LIEP, J. 1991, Great man, big man, chief: a triangulation of the Massim. — V: Godelier, M.,
Strathern, M., Big men and great men: Personifications of power in Melanesia,
Cambridge, 90-101.

LOWENTHAL, D. 1995, The past is a Foreign Country. — Cambridge, Cambridge University
Press.

LUQUET, G.H. 1926, Il culto del bello. — V: L'art et la réligion de I'homme fossile, Masson,
Paris, 207-229.

MACAROL, B., 2015: Vaske lipe so bile sredis¢e skupnosti. — Primorske novice, 23.2.2015,
http://www.primorske.si/Novice/Srednja/Vaske-lipe-so-bile----sredisce-skupnosti;
26.5.2015.

MACHACEK J., PLETERSKI, A. 2000. Altslawische Kultstrukturen in Pohansko bei
Bfteclav (Tschechische Republik). — Studia Mythologica Slavica 3, 9-22.

MALIN, E. 1986, Totem Poles of the Pacific Northwest Coast. — Portland, Oregon, Timber
Press.

MALONE, C.1989, Avebury. — London, Batsford.

MANDELIJ, J. 1895, Nekaj misli o prirodi. — Planinski vestnik 12: 181-184.

MANEM, S. 2012, The Bronze Age use of caves in France: reinterpreting their functions
and the spatial logic of their deposits through the chaine operatoire concept. — V:
Bergsvik, K. A., Skeates (ur.), Caves in Context: The Cultural Significance of Caves
and Rockshelters in Europe, Oxbow books, Oxford, 138—152.

MARTLEW, R. D., RUGGLES, C. L. N. 1996, Ritual and landscape on the west coast of
Scotland: an investigation of the scone rows of northern Mull. — Proceedings of the
Prehistoric Society, 62: 117-31.

MAIJETIC, G. 2014, Spilje i stijene u Hrvatskoj s crtezima i pismom od prapovijesti do
srednjeg vijeka, http://udruga-kameleon.hr/tekst/5913/; 31.10.2015.

MARCHESETTI, C. 1889, Prihistorische Funde in den Hohlen von S. Canzian bei Trieste. —
Verhandlungen BGA 1889 (Zeitschrift fiir Ethnologie 21): 421-422.

276



MARCHESETTI, C. 1890, La Caverna di Gabrovizza presso trieste. — Atti del Museo Civico
di Storia Naturale 8: 143.

MARCHESETTI, C. 1895, La Grotta Azzurra di Samatorza. — Atti del Museo Civico di Storia
Naturale 9: 249.

MARSTRANDER, S. 1965, Fingalshulen i Gravvik, Nord-Trondelag. — Viking 29: 147-165.

MASSL A., COLTORTIL, M., DERRICO, F., MUSSI, M. In ZAMPETTI, D. 1997, La
»Venere« di Tolentino e i pionieri della ricerca arheologica. — Origini XXI: 23-67.

MATICETOV, M. 1955, Umita in v prt zavita lobanja pri Slovencih. — Slovenski etnograf 25:
231-254.

MCANANY, P. A. 1995, Living with the Ancestors: Kinship and Kingship in Ancient Maya
Society. — Austin, University of Texas Press.

MCCAFFERTY, P. 2012, Caves in Ireland: Archaeology, Myth, and Folklore. — V: Moyes,
H. (ur.), Sacred Darkness — A Global Perspective on the Ritual Use of Caves,
University Press of Colorado, 297-305.

MEADEN, G. T. 2012a, Archaeology of Mother Earth Sites and Sanctuaries through the
Ages: Rethinking symbols and images, art and artefacts from history to prehistory. —
BAR International series 2389, Oxford.

MEADEN, G. T. 2012b, The Five Megaliths of The Avebury Cove. — V: Meaden, T. (ur.),
Archaeology of Mother Earth Sites and Sanctuaries through the Ages: Rethinking
symbols and images, art and artefacts from history to prehistory, BAR International
series 2389, Oxford, 67-72.

MEADEN, G. T. 2012c, Testning Stonehenge Experimentally Using a Replica Full-Size Altar
Stone Positioned at the Focus of the Monument. — V: Meaden, T. (ur.), Archaeology of
Mother Earth Sites and Sanctuaries through the Ages: Rethinking symbols and
images, art and artefacts from history to prehistory, BAR International series 2389,
Oxford, 73-78.

MEDVESCEK, P. 2006, Let v lunino senco. Pripovedi o starih verovanjih. — Nova Gorica.

MEDVESCEK, P. K. 2015, Iz nevidne strani neba. — Studia Mythologica Slavica,
Supplementa, Supplementum 12, Zalozba ZRC, Ljubljana.

MELLAART, J. 1967, Catal Hiiyiik: A Neolithic Town in Analatolia. — London.

MENCEJ, M. 1997, Voda v predstavah Slovanov o posmrtnem Zivljenju in Segah ob smrti. —
Slovensko etnolosko drustvo.

MENCEJ, M. 2008, Walking in Circles. — V: Mencej, M. (ur.), Space and time in Europe:
East and West, Past and Present, ZupaniCeva knjiznica 25, Ljubljana, Oddelek za
etnologijo in kulturno antropologijo, 35-65.

MENCEJ, M. 2009, Koceptualizacija prostora v pripovedih o nadnaravnem poteku casa. —
Studia Mythologica Slavica 12: 187-206.

MERKELBACH, R. 1984, Mithras. — Konigstein.

MIHEVC, A. 2010, Novice: Bestazovca in njene risbe. — Jamar 5. 6.

MIKLAVCIC, M. (ur.) 1970, Leto svetnikov II. April — junij. Ljubljana.

MIKLAVCIC, K., KOKOSAR, D., STRAUS, M., SERAFIMOVIC, M. 2014, Knapi in
Knapowsna: Povej mi eno po rudarsko. —
http://www.antonijevrov.si/rudarska/index.html#prva_vsebina; 30.12.2015

MITHEN, S. 1998, The Prehistory of the Mind. — London, Phoenix.

MLEKUZ, D. 2005, The etnography of the Cyclops: Neolithic pastoralists in the eastern
Adriatic. — Documenta Praehistorica 32: 15-51.

MLEKUZ, D. 2007a, »Sheep are your mother«: Rhyta and the interspecies politics in the
Neolithic of the Eastern Adriatic. — Documenta Praehistorica 34: 267-280.

277



MLEKUZ, D. 2007b, Who were the Cyclopes? — V: Bleci¢, M., Cres$nar, M., Hansel, B.,
Hellmuth, A., Kaiser, E., Metzer-Nebelsick, C. (ur.), Scripta Praehistorica in
Honorem Biba Terzan, Situla 44, Ljubljana, 69—82.

MLEKUZ, D. 2012a, Notes from the underground: caves and people in the Mesolithic and
Neolithic Karst. — V: Bergsvik, K. A., Skeates (ur.), Caves in Context: The Cultural
Significance of Caves and Rockshelters in Europe, Oxbow books, Oxford, 199-211.

MLEKUZ, D. 2012b, Messy landscapes: lidar and the practices of landscaping. — V: Opitz, R.
S. Cowley, C. D. (ur.), Interpreting Archaeological Topography: 3D Data,
Visualisation and Observation, Oxbow, Oxford, 102-116.

MLEKUZ, D. 2013, Skin Deep: LiDAR and Good Practice of Landscape Archaeology. — V:
Corsi, C. et al. (ur.), Good Practice in Archaeological Diagnostics, Natural Science in
Archaeology, 113—129.

MLEKUZ, D. 2015, Oblike prazgodovinske poljske razdelitve na Krasu. — Kronika: casopis
za slovensko krajevno zgodovino 63(3): 675-690.

MLEKUZ, D., BUDJA, M., PAYTON, R., BONSALL, C. 2008, »Mind the gap«: Caves,
Radiocarbon sequences, and the Mesolithic-Neolithic transition in Europe — lessons
from Mala Triglavca Rockshelter. — Geoarchaeology, Vol. 23(3): 398—416.

MONTAGNARI KOKELJ, E. 1993, The transition from Mesolithic to Neolithic in the Trieste
Karst. — Porocila raziskovanja paleolitika in neolitika v Sloveniji 21: 69—83.

MONTAGNARI KOKELJ, E., CRISMANI, A. 1996, La grotta del Mitreo nel Carso

Triestino. — Atti Societa della Priestoria e Protostoria del Friuli Venezia Giulia 10: 7-98.

MONTELLO, D. R., MOYES, H. 2012, Why Dark Zones are Sacred: Turning to Behavioral
and Cognitive Sciences for Answers. — V: Moyes, H. (ur.), Sacred Darkness — A
Global Perspective on the Ritual Use of Caves, University Press of Colorado, 385—
396.

MOORE, S., MYERHOFF, B. G. 1977, Introduction: secular ritual: forms and meaning. — V:
Moore, S. F., Myerhoff, B. G. (ur.), Secular Ritual, Assen, Netherlands,Van Gorcum,
3-24.

MORLEY, I., RENFREW, C. (ur.) 2009, Becoming human: Inovation in prehistoric material
and spiritual culture. — Cambridge, Cambridge University Press.

MORPHY, H. 1995, Landscape and the reproduction of the ancestral past. —V. Hirsch, E.,
O'Hanlon, M. (ur.), The Anthropology of Landscape: Perspectives on Place and
Space, Oxford, Clarendon Press, 184-209.

MORRIS, B. 1987, Anthropological Studies of Religion: An Introductory Text — Cambridge.

MOSER, K. 1899, Der Karst und seine Hohlen. — Trieste.

MOSER, K. 1903, Die Ausgrabungen in der Hohle »Jama (Pejca) na Dolech« néchst der
Eisenbahnstation Nabresina. Bericht iiber die Jahr 1902 in Osterreich durchfuhrten
Arbeiten. — Mitteilungen der Anthropologisschen Gesellschaft 33: 69.

MOURET, C. 2004, Burials in Caves. — V: Gunn, J. (ur.), Encyclopedia of Caves and Karst
Science, London, 167—169.

MOYES, H. 2012, Sacred Darkness — A Global Perspective on the Ritual Use of Caves. —
University Press of Colorado.

MOYES, H., BRADY, J. E. 2012, Caves as Sacred Spaces in Mesoamerica. — V: Moyes, H.
(ur.), Sacred Darkness — A Global Perspective on the Ritual Use of Caves, University
Press of Colorado, 15-26.

MRAVLIA, J. 1992, Ajdovska jama pri nemski vasi, Dolenjski Kras 3: 3940, Jamarski klub
Novo mesto,
http://www.jknm.si/media/DK/DK3 11 Mravlja Ajdovska jama pri Nemski vasi.p
df; 05.07.2015.

278



MULLER, J. 1994, Das ostadriatische Friihneolithikum: die Impresso-Kultur und die
Neolithisierung des Adriaraumes — Prdhistorische Archdologie in Siidosteuropa 9,
Berlin.

MULROONEY, M. A., LADEFOGED, T, N. 2005, Hawaiian heiau and agricultural
production in the kohala dryland field system. — The Journal of the Polynesian
Society, Vol. 114, No. 1: 45-67.

MURSIC, R. 2003, Uvod v metodologijo: Izbrane teme (1. letnik, izredni §tudij 2002-2003). —
Univerza v Ljubljani, Filozofska fakulteta, Oddelek za etnologijo in kulturno
antropologijo (neobjavljeno).

NASH, G. 2008, Encoding a Neolithic Landscape: The Linearity of Burial Monuments along
Strumble head, South-west Wales. — Time and Mind: The Journal of Archaeology,
Consciousness and Culture 1, Vol. 3: 345-362.

NOOTER ROBERTS, M., ROBERTS, A. F. 2007, Luba. — Milan.

NORA, P. 1989, Between memory and history: les lieux de mimoire. — Representations
26: 7-25.

NOVAKOVIC, P. 2002, Archaeology in five states — A peculiarity or just another story at the
crossroads of »Mitteleuropa« and the Balkans: A case study of Slovene archaeology. —
V: Biehl, P. F., Gramsch, A., Marciniak A. (ur.), Archdologien Europas: Geschichte,
Methoden un Theorien, Miinster, 323-352.

NOVAKOVIC, P. 2003, Osvajanje prostora: razvoj prostorske in krajinske arheologije. —
Ljubljana.

O'DAY, S., WIM, van N., ERVYNCK, A. 2003, Introduction. — V: O'Day, S. J., Wim, van
N., Ervynck, A. (ur.), Behaviour behind Bones: The Zooarchaeology of Ritual,
Religion, Status and Identity, Oxford, Xi—xv.

ODAR, B. 2008, Izdelava in uporaba koscenih konic iz Potocke zijalke. — Doktorsko delo,
Univerza v Ljubljani, Filozofska fakulteta, Ljubljana.

ODAR, B. 2012a, Potocka zijavka: fertility rites in The Raining Cave. — Studia Mythologica
Slavica 15: 9-34.

ODAR, B. 2012b, Perception of the Landscape: At the Paleolithic Sites Potocka zijavka and
Divje babe I, Slovenia. — V: Meaden, T. (ur.), Archaeology of Mother Earth Sites and
Sanctuaries through the Ages: Rethinking symbols and images, art and artefacts from
history to prehistory, BAR International Series 2389: 21-30.

ODAR B. 2014, Potocka zijavka (Slovenia) — excavation campaign 2012. — Archdologisches
Korrespondenzblatt 44: 1-12.

ODAR B. 2015, Potocka zijavka. — Pokrajinski muzej Celje.

ODAR B., MOREAU, L., HIGHAM, T., HORVAT, A., PIRKMAIJER, D., TURK, P. 2015,
Reassessing the Aurignacian of Slovenia: Techno-economic behavior and direct dating
of osseous projectile points. — Journal of human revolution 78: 158—180.

OLSEN, B. 2002 (1997), Od predmeta do teksta. Teoretske perspektive arheoloskih
istrazivanja. — Beograd.

OGRIN, D. 1996, Podnebni tipi v Sloveniji. — Geografski vestnik 68: 39-56.

OMERZEL-TERLEP, M. 1996, Koscene piscali. Pricetek slovenske, evropske in svetovne
inStrumentalne glasbene zgodovine. — Etnolog 6 (LVII): 235-291.

OMERZEL TRLEP, M. 1998, Prazgodovinska kamnita in koSc¢ena tolkala, drgala,
samozveneci idiofoni, ropotulje in brnivke: Od kamna in $koljke do strun. — Etnolog 8:
153-182.

OROZEN, J. 1936, Gradovi in grascine v narodnem izrocilu (gradovi in grascine ob Savinji,
Sotli in Savi). — Celje.

ORDONO, J. 2012, The use of caves and rockshelters by the last Neandertal and first Modern
Human societies in Cantabrian Iberia: similarities, differences, and territorial

279



implications. — V: Bergsvik, K. A., Skeates, R. (ur.), Caves in Context: The Cultural
Significance of Caves and Rockshelters in Europe, Oxbow books, Oxford, 81-100.

ORSCHIEDT, J. 1999, Eine neolithische Sekundarbestattung aus dem Vogelherd bei Stetten,
Baden-Wiiettemberg. — Fundberichte aus Baden-Wiiettemberg 22: 161-172.

ORSCHIEDT, J. 2005, The head burials from Ofnet cave: an example of warlike conflict in
the Mesolithic. — V: Parker-Pearson, M., Thorpe, 1. J. (ur.), Warfare, Violence and
Slavery in Prehistory, BAR International Series 1374, Oxford, 67-73.

ORSCHIEDT, J. 2012, Cave Burials in Prehistoric Central Europe. — V: Bergsvik, K. A.,
Skeates, R. (ur.), Caves in Context: The Cultural Significance of Caves and
Rockshelters in Europe, Oxbow books, Oxford, 212-224.

OSOLE, F. 1964-1965, Paleolitik Slovenije. — Arheoloski vestnik 15-16: 9-20.

OSOLE, F. 1967, Oris poselitve Slovenije v pleistocenu. — Arheoloski vestnik 18: 241-246.

OSOLE, F. 1975, Spehovka. — Arheoloska najdis¢a Slovenije, 274.

OSOLE, F. 1979, Ledenodobne kulture Slovenije. — V: Brodar, S. (ur.), Ledenodobne kulture
v Sloveniji, Ljubljana, 19-25.

OSOLE, F. 1983. Epigravettien iz Lukenjske jame pri Precni. — Porocila raziskovanja
paleolitika in neolitika v Sloveniji 11, 7-25.

OOSTERBEEK, L. 1997, Back home! Neolithic life and the rituals of death in the Portuguese
Ribatejo. — V: Bonsall, C., Tolan-Smith, C. (ur.), The Human Use of Caves, BAR
International Series 667, Oxford, 70-78.

PACHER, M. 2001, New excavation campaigns in the Upper Pleistocene cave bear site
Potocka zijalka, Slovenia — state of investigation. — Cadernos do Laboratorio
xeoloxico de Laxe 26, 301-310.

PACHER, M., POHAR, V., RABEDER, G. (ur.) 2004, Potocka zijalka. Paleontoligical and
Archaeological results of the Campaigns 1997-2000. — Mitteilungen der Commission
fiir Quartérforschung der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften 13, Bad
Voslau.

PAHIC, S. 1975, Gornji doli¢. — Arheoloska najdisc¢a Slovenije, 273.

PANNELL, S., O'CONNOR, S. 2012, Where the Wild Things Are: An Exploration of
Sacrality, Danger, and Violence in Confined Spaces. — V: Moyes, H. (ur.), Sacred
Darkness — A Global Perspective on the Ritual Use of Caves, University Press of
Colorado, 317-331.

PARG, T. 2014, Mala Triglavca, fotografija jame. —
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Mala Triglavca 1.jpg, 26.07.2015.

PAUNOVIC, M., CULIBERG, M. IN TURK, I. 2002, Analiza vsebine ognjisc
musterjenskega najdis¢a Divje babe I (Slovenija). Luske in kozne plos¢ice nizjih
vretencarjev, oglje in fosiliziran les. (Analysis of the content of hearths from the
Mousterian site Divje babe I (Slovenia). Scales and dermal plates of lower vertebrates,
charcoal and fossilized wood.). — Razprave IV. razreda SAZU 43(2): 203-218.

PAVLIN, P. 2010, Depo iz Musje jame pri Skocjanu. — DEDI — digitalna enciklopedija
naravne in kulturne dedis¢ine na Slovenskem, http://www.dedi.si/dediscina/398-depo-
1z-musje-jame-pri-skocjanu; 15.11.2015.

PERGAR, M. 2007, Mala Triglavca 1979-1985. Opredelitev keramicnega gradiva »mlajsega
prazgodovinskega horizonta«. — Arheoloski vestnik 58, 2007: 39—63.

PERKO, V., NESTOROVIC, A., ZIZEK, 1. 2012, Ex Oriente Lux: Rimskodobna svetila in
oljenke iz Slovenije. — IV. mednarodni kongres ILA o svetilih, 15. do 19. maj 2012,

Ptuj.
PERRY, W. 1915, Myths of origin and the home of the dead in Indonesia. — Folklore 26:
138-152.

280



PETTIT, P. B., RICHARDS, M., MAGGI, R., FORMICOLA, V. 2003, The Gravettien burial
known as Prince (»Il Principe«): new evidence for his age and diet. — Antiquity, Vol.
77, Issue 295: 15-19.

PETRU, S. 2004, Usewear analysis of Mesolithic and Neolithic stone tools from Mala
Triglavca, Trhlovea and Pupicina pec. — Documenta praehistorica 31: 199-204.

PETRU, S. 2006, Red, black or white? The dawn of colour symbolism. — Documenta
Praehistorica 33: 203-208.

PLETERSKI, A. 1990, Etnogeneza Slovanov. Opis trenutnega stanja arheoloskih raziskav. —
Arheo, posebna stevilka.

PLETERSKI, A. 1995, The trinity concept in the Slavonic ideological system and the
Slavonic spatial measurment system. — Swiatowit 40: 113-143.

PLETERSKI, A. 1996, Strukture tridelne ideologije v prostoru pri Slovanih. — Zgodovinski
casopis 50: 163—185.

PLETERSKI, A. 2002, Pravno-kultne strukture v prostoru Altenerdinga na Bavarskem. —
Studia Mythologica Slavica 5: 19—41.

PLETERSKI, A. 2006, Poliski tro¢an. — Studia Mythologica Slavica 9: 41-58.

PLETERSKI, A. 2010, Kacarsko izrocilo o trocanu. — DEDI — digitalna enciklopedija
naravne in kulturne dediS¢ine na Slovenskem, http://www.dedi.si/dediscina/433-
kacarsko-izrocilo-o-trocanu; 10.02.2015.

PLETERSKI, A. 2014, Kulturni genom: prostor in njegovi ideogrami miticne zgodbe. —
Studia Mythologica Slavica, Supplementa 10, Zalozba ZRC, Ljubljana.

PLETERSKI, A. 2015, Staroverstvo in pri¢evanja starovercev. — V: Medvescek, P., Iz nevidne
strani neba, Studia Mythologica Slavica, Supplementa, Supplementum 12, Zalozba
ZRC, Ljubljana, 15-34.

PLETERSKI, A., BELAK, M. 2004, Structures in the area of Lauterhofen in Bavaria. —
Studia Mythologica Slavica 7: 43-61.

PLETERSKI, A., MARES J. J. 2003, Astronomische Grundlagen einiger frithmittelalterichen
Kultstellen in Praha. — Studia Mythologica Slavica 6: 9-36.

PLETERSKI, A., SANTEK, G. P. 2012, Baba Babnega Polja. — Studia Mythologica Slavica
15: 63-79.

PODSTENSEK, V. 1935, Puscavnikovi verzi: ZloZil Eremit Valentin. — Koziker Konrad.

POGACAR, V. 2011, Vkljucevanje razlicnih ciljnih skupin v proces nacrtovanja razvoja
podezelja — primer vkljucevanja javnosti v nacrtovanje simbolnega obelezja
nekdanjega sredisca vasi Skale pri Velenju. — Diplomska naloga, Velenje.

POHAR, V. 1988, Zivalski in kostni ostanki kot pridatki prazgodovinskih grobov v Ajdovski
jami pri Nemski vasi. — Documenta Praehistorica 16: 85-102.

POHAR, V. 1989, Ajdovska jama pri Nemski vasi — tudi paleolitska postaja? — Documenta
Praehistorica 17: 47-52.

POHAR, V., PACHER , M., RABEDER, G. (ur.) 2011, Ajdovska jama. — Mitteilungen der
Kommission — fur — Quartirforschung der  Osterreichischen — Akademie  der
Wissenschaften, Band 20, Wien.

POLES, R. 1999, Sakralna dedi$¢ina velenjskega dela Saleske doline v lu¢i kontinuitete
identitete. — Razprave o zgodovini mesta in okolice, 121-163.

POLES, R. 1999/2000, Zmaj, pozoj, lintvern ali premog - genius loci Saleske doline. —
Zbornik Raziskovalnega tabora, 41-57.

POVRZANOVIC, M. 1987, Pojmovi obicaj, navika, obred/ritual, ceremonija, slavlje,
sveCanost i praznik u jugoslavenskim i inozemnim rjecnicima, enciklopedijama i
leksikonima. — Narodna Umjetnost 24: 39-81.

PRESETNIK, P., KOTARAC, M. 2004, Monitoring stanja populacij netopirjev v Ajdovski
jami. — Center za kartografijo favne in flore, Miklavz na Dravskem polju.

281



PRIJATELJ, A. 2011, History of cave archaeology in Slovenia: politics, institutions,
individuals, methods and theories. — Cave and Karst Science, Vol. 38, No. 3: 173-143.

PROPP, V. J. 1990, Historijski korijeni bajke. — Biblioteka raskr$¢a, Sarajevo.

PRUFER, O. H., PRUFER, K. M. 2012, Ceremonial use of Caves and Rockshelters in Ohio. —
V: Moyes, H. (ur.), Sacred Darkness — A Global Perspective on the Ritual Use of
Caves, University Press of Colorado, 225-235.

RADMILLI, A. M. 1987, Il Neolitico della Venezia Giulia. — Atti della 26. riunione

scientifica, Firence, 183—187.

RAKOVNIK, A. 2012, Soteska Huda Luknja. — Nasa obcina — Glasilo Obcine Mislinja 3: 6—
7.

RANGER, T. 2012, Caves in Black and White: The Case of Zimbabwe. — V: Moyes, H. (ur.),
Sacred Darkness — A Global Perspective on the Ritual Use of Caves, University Press
of Colorado, 309-316.

RANK, O. 1924, The Trauma of Birth in its Importance for Psychoanalytic Therapy*. —
Psychoanalytic Review 11: 241-245.

RENFREW, C., LEVEL, E. 1979, Exploring Dominance: Predicting Polities from Centers. —
V: Renfrew, C., Cooke, K. L. (ur.), Transformations: Mathematical approaches to
Culture Change, 145—-166.

RENFREW, C. 1976, Megaliths, territories, and populations. — V: De Laet, S., Brugge: De
Tempel, 198-220.

RENFREW, C. 1982, Towards an Archaeology of Mind. — Cambridge, Cambridge University
Press.

RENFREW, A. C. 1985, The Archaeology of Cult: the Sanctuary at Phylakopi. — London:
British School of Archaeology at Athens.

RENFREW, C. 2007, The Archaeology of Ritual, of Cult, nad of Religion. — V: Kyriakidis,
E. (ur)., The Archaeology of Ritual, Los Angeles, 109—122.

RICHARDS, C., THOMAS, J. 1984, Ritual activity and structured deposition in later
Neolithic Wessex. — V: Bradley, R., Gardiner, J. (ur.), Neolithic Studies: a Review of
Some Recent. Work, BAR, British series 133, 189-218.

RISTESKI, L. S. 2001, Space and Boundaries between the worlds. — EtnoAnthropoZoom 1,
154-179.

RIZNAR 1., 1992, Ajdovska jama. — Nase jame 34: 52-61.

ROBB, J. G. 1998, The 'Ritual landscape' concept in archaeology: a heritage construction. —
Landscape Research, Vol. 23, Issue 2: 159-174.

ROBB, J. 2007, The Early Mediterranean Village. Agency, Material culture, and Social
change in Neolithic Italy. — Cambridge Studies in Archaeology, New York.

ROE, M. 2000, The brighter the light the darker the shadows: how we perceive and represent
underground spaces'. — CAPRA,2: http://capra.group.shef.ac.uk/2/roe.html>,
07.11.2008.

ROSSANO, J. M. 2006, The Religious Mind and the Evolution of Religion. — Review of
General Psychology 2006, Vol. 10, No. 4, 346-364.

ROSSIGNOL, J., WANDSNIDER, L. (ur.) 1992, Space, Time, and Archaeological
Landscapes. — New York: Plenum Press.

ROWAN, M. Y., ILAN, D. 2012, The Subterranean Landscape of the Southern Levant during
the Chalcolithic Period. —V: Moyes, H. (ur.), Sacred Darkness — A Global Perspective
on the Ritual Use of Caves, University Press of Colorado, 87—107.

RUSSELL, P. 1998, The Palaeolithic Mother-Goddess: Fact or Fiction? — Reader in Gender
Archaeology: 261-268.

282



SABO, III, G., HILLIARD, J., LOCKHART, J. J. 2012, The Ritual Use of Caves and
Rockshelters in Ozark Prehistory. — V: Moyes, H. (ur.), Sacred Darkness — A Global
Perspective on the Ritual Use of Caves, University Press of Colorado, 237-248.

SAGADIN, J. 2001, Pregledno o kvalitativnem empiricnem pedagoskem raziskovanju. —
Sodobna pedagogika, letn. 52, st. 2: 10-25.

SAGADIN, M. 2001, Staroslovansko grobis¢e na Malem gradu v Kamniku. — Arheoloski
vestnik 52, 359-375.

SAHLINS, M. 2013, Foreword. — V: Descola, P., Beyond Nature and Culture, The University
of Chicago Press, Chicago in London, xi—xiv.

SAKSIDA V., TURK I. 1988, Merce — Bestazovca. — Varstvo spomenikov 30: 200.

SALIBA, J. A. 1976, ‘Homo Religiosus’ in Mircea Eliade. An Anthropological Evaluation. —
Leiden, Brill.

SANDERS, W. T. 1977, Environmental heterogeneity and the evolution of Lowland Maya
civilization. — V: Adams, R. E. W. (ur.), The Origins of Maya Civilization,
Albuquerque, University of New Mexico Press, 287-297.

SAUER, C. O. 1925, The morphology of landscapes. — University of California Publications
in Geography 2: 19-54.

SCHEFOLD, R. 1982, The efficacious symbol. V: Josselin de Jong, P., Schwimmer, E. (ur.),
Symbolic Anthropology in the Netherlands, The Hague, Nijhoff 125-142.

SCHERBOV, S., SANDERSON C. W., 2015, Faster Increases in Human Life Expectancy
Could Lead to Slower Population Aging. — PLoS ONE 10(4): e0121922.

SCHMID, W. 1945, Das Milhrasheiligtum von Pohanica bei Rann an der Save. — Schild von
Steier 1: 10—19.

SCOTT, C. 1989, Knowledge construction among Cree hunters: methapors and literal
understanding. — Journal de la Societé des Américanistes 75: 193-208.

SEGAL, R. A. 2004, Myth: A Very Short Introduction. — New York.

LOW, S., LAWRENCE-ZUNIGA, D. (ur.) 2003, The Anthropology of Space and Place:
Locating Culture. — Malden, Oxford, Carlton, Berlin, Blackwell Publishers.

SHANKS, M., HODDER, 1. 1995, Processual, postprocessual and interpretative
archaeologies. — V: Hodder, I., Shanks, M., Alexandri, A., Buchli, V., Carman, J.,
Last, J., Lucas, G. (ur.), Interpreting Archaeology: Finding Meaning in the Past,
London in New York, 3-29.

SHANKS, M., TILLEY, C. (ur.) 1992, Re-constructing Archaeology: Theory and practice. —
London.

SHERWOOD, S. C., GOLDBERG, P. 2001, A Geoarchaeological Framework for the Study
of Karstic Cave Sites in the Eastern Woodlands. — Midcontinental Journal of
Archaeology 26 (2): 145-168.

SINOTO, Y. H., EMORY, K. P., BONK, W. J. 1959, Hawaiian archaeology: Fishhooks. —
Bishop museum, Special publication 47.

SKEATES, R. 1994, Ritual, context and gender in Neolithic South-Eastern Italy. — Journal of
European Archaeology 2 (2): 199-214.

SKEATES, R. 2005. Fetishism and visual culture in Later Neolithic Southeast Italy. —
Konferenca na Standfordski univerzi: Seeing the past.

SKEATES, R. 2007, Religious experience in the prehistoric Maltese underworld. — V:
Barrowclough, D., Malone, C., Stoddart, S. (ur.), Cult in Context: Reconsidering
Ritual in Archaeology, Oxford, 90-96.

SKEATES, R. 2010, An Archaeology of the Senses: Prehistoric Malta. — Oxford.

SKEATES, R. 2012a, Caves in need of context: prehistoric Sardinia. — V: Bergsvik, K. A.,
Skeates, R. (ur.), Caves in Context: The Cultural Significance of Caves and
Rockshelters in Europe, Oxbow books, Oxford, 166—187.

283



SKEATES, R. 2012b, Constructed Caves: Transformations of the Underworld in Prehistoric
Southeast Italy. — V: Moyes, H. (ur.), Sacred Darkness — A Global Perspective on the
Ritual Use of Caves, University Press of Colorado, 27-44.

SMITH, S. T. 2012, The chamber of Secrets: Grottoes, Caves, and the Underworld in Ancient
Egyptian Religion. — V: Moyes, H. (ur.), Sacred Darkness — A Global Perspective on
the Ritual Use of Caves, University Press of Colorado, 109—134.

SNOJ, M. 2009. Etimoloski slovar slovenskih zemljepisnih imen — Modrijan in Zalozba ZRC
SAZU, Ljubljana.

SNOJ, M. 2015. Slovenski etimoloski slovar, tretja izdaja. — Zalozba ZRC SAZU, Ljubljana,
spletna izdaja: www.fran.si; 15.11.2015.

STEWARD, J. M. 1955, Theory of Culture Change. — Urbana, University of Illinois
Press.

STODDART, S. K. F., MALONE, C. A. T. 2012, Caves of the Living, Caves of the Dead:
Experiences Above and Below Ground of Prehistoric Malta. — V: Moyes, H. (ur.),
Sacred Darkness — A Global Perspective on the Ritual Use of Caves, University Press
of Colorado, 45-58.

STOKIN, M., JOSIPOVIC, D. 1988, Sermin. — Varstvo spomenikov 30: 200.

STONE, A. 1997, Precolumbian Cave Utilization in the Maya Area. — V: Bonsall, C., Tolan-
Smith, C. (ur.), The human use of caves, BAR International Series 667, Oxford, 201—
206.

STONE, A. 2012, Civilizing the Cave Man: Diachronic and Cross-cultural Perspectives on
cave Ritual. — V: Moyes, H. (ur.), Sacred Darkness — A Global Perspective on the
Ritual Use of Caves, University Press of Colorado, 365-370.

STRAUS, L. G. 1990, Underground Archaeology: Perspectives on Caves and Rockshelters. —
V: Schiffer, M. B. (ur.), Archaeological Method and Theory, Vol. 2, Tuscon, 255-304.

STRAUS, L. G. 1997, Convenient Cavities: Some Human Uses of Caves and Rockshelters. —
V: Bonsall, C., Tolan-Smith (ur.), The Human Use of Caves, BAR International Series
667, Oxford, 1-8.

SUMMERS, C. C. 1971, Molokai: A site survey. — Pacific Anthropological Records 14,
Bernice Pauahi Bishop Museum Press, Honolulu.

SZOMBATHY, J. 1912, Altertumsfunde aus Hohlen bei St. Kanzian im Osterreichischen
Kiistenlande. — Mitteilungen der Prdhistorischen Komission 2/2, 127-190.

SAFARIC D., RAVLIEN, J. 1991, Zgodovina soteske Hude luknje. — Nase jame 33: 110—
114.

SALEJ, M. 1999, Histori¢no-geografski oris Saleske doline in njenega obrobja. — Velenje:
Razprave o zgodovini mesta in okolice: 10—19.

SASEL, J. 1954, Arheolosko-topografske novosti s podro¢ja Colatia in Atransa. — Varstvo
spomenikov 5: 154—166.

SASEL KOS, M. 1999, Pre-Roman Divinities of the Eastern Alps and Adriatic. — Situla 8,
Razprave Narodnega muzeja Slovenije 38, Ljubljana.

SERCELIJ, A. 1990, Antrakotomska analiza oglja iz Jamnikovega spodmola pri Kocéni pod
Mezaklo. — Neobjavljeno porocilo.

SINIGOJ, D. 2012, Kratek dnevnik jamarskega zasvojenca. — Ljubljana.

SMITEK, Z., 2004: Mitolosko izrocilo Slovencev. Svetinje preteklosti. — Studentska zalozba,
Ljubljana.

SMITEK, Z. 2008, Paralele med indijsko in slovensko mitologijo: sledovi skupne
indoevropske dedis¢ine. — Studia mythologica Slavica 11: 127-146.

SPRAJC, I. 1991, Arheoastronomija, — Arheo, posebna Stevilka, Filozofska fakulteta.

STAMFELJ, L., TURK, I. 2004, Cloveski ostanki v Viktorjevem spodmolu. — V: Turk 1.,
Horvat, J., Pleterski, A., Velus¢ek, A. (ur.), Viktorjev spodmol in Mala Triglavca.

284



Prispevki k poznavanju iz mezolitskega obdobja v Sloveniji, Opera Instituti
Archaeologici Sloveniae 9, ZaloZzba ZRC, Ljubljana, 168.

STAMFELI, 1., CVETKO, E., BITENC-OVSENIK, M., GASPERSIC, D. 2004, Dodatek I —
Identifikacija dveh ¢loveskih mlec¢nih sekalcev iz arheoloskih najdis¢ Mala Triglavca
in Viktorjev spodmol. — V: Turk 1., Horvat, J., Pleterski, A., Velus¢ek, A. (ur.),
Viktorjev spodmol in Mala Triglavca. Prispevki k poznavanju iz mezolitskega obdobja
v Sloveniji, Opera Instituti Archaeologici Sloveniae 9, Zalozba ZRC, 221-240.

STEBLAJ, K. 2011, Orientacija otrok, starih od 4 do 6 let, s pomocjo karte. — Diplomska
naloga, Univerza v Ljubljani, Pedagoska fakulteta, PredSolska vzgoja.

STULAR, B. 2007, Posamezniki, skupnost in obred v zgodnjem srednjem veku. Primer
grobis¢nih podatkov z Malega gradu v Sloveniji. — Studia Mythologica Slavica 10,
23-50.

THOMAS, J. 1991: Rethinking the Neolithic. Cambridge: Cambridge University Press.

THOMAS, J. 1993: The politics of vision and the archaeologies of landscape. — V: Bender, B.
(ur.), Landscape: Politics and Perspective, Oxford, Berg, 19—48.

THOMAS, J. 1996, Time, Culture and Identity: an Interpretive Archaeology. — London:
Routledge.

THOMPSON, T. F. 2004, The Irish Si tradition: Connection Between the Disciplines, and
What's in a World? — Journal of Archaeological Method and Theory 11 (4): 335-368.

TILLEY, C. 1994, A phenomenology of landscape — place, paths and monuments. — Berg,
Oxford.

TILLEY, C. 1999, Metaphor and Material Culture. — Oxford.

TILLEY, C. 2004, The materiality of stone: explorations in landscape phenomenology 1. —
New York.

TILLEY, C. 2008, Body and image: Explorations in Landscape Phenomenology. — Walnut
Creek.

TILLEY, C., BENNETT, W. 2001, An Archaeology of Supernatural Places: The Case of
West Penwith. — Journal of the Royal Anthropological Institute 7(2): 335-62,
http://dx.doi.org/10.1111/1467-9655.00066; 10.02.2016.

TOMKINS, P. 2012, Landscapes of Ritual, Identity, and Memory: Reconsidering Neolithic
and Bronze Age Cave Use in Crete, Greece. — V: Moyes, H. (ur.), Sacred Darkness —
A Global Perspective on the Ritual Use of Caves, University Press of Colorado, 59—
80.

TOSKAN, B. 2007, Ostanki velikih sesalcev iz Divjih bab I: Stratigrafija, taksonomija,
biometrija. — V: Turk, L. (ur.), Divje babe I, Paleolitsko najdisce mlajsega pleistocena
v Sloveniji, 1. del, Zalozba ZRC, Ljubljana, 221-249.

TRUMP, D. H., CILIA, D. 2002, Malta, Prehistory and Temples. — Malta.

TURK, 1. 1997, Moustérienska koscena piscal. — Opera Instituti Archaeologici Sloveniae 2,
Zalozba ZRC, Ljubljana.

TURK, I. 1999, Starejsa in srednja kamena doba. — V: Avbelj, B., Bozi¢, D., Dular, J. (ur.),
Zakladi tisocletij, Zgodovina Slovenije od neandertalcev do Slovanov, 22-51.

TURK, I. 2004, Uvod. 2. del: Mala Triglavca. — V: Turk 1., Horvat, J., Pleterski, A., Veluscek,
A. (ur.), Viktorjev spodmol in Mala Triglavca. Prispevki k poznavanju iz mezolitskega
obdobja v Sloveniji, Opera Instituti Archaeologici Sloveniae 9, Zalozba ZRC,
Ljubljana, 173-175.

TURK, I., 2006, Prispevek Divjih Bab I (Slovenija) h kronologiji mlajSega pleistocena med
alpskim in dinarskim svetom. — Arheoloski vestnik 57: 9—-68.

TURK, L. (ur.), 2007, Divje babe I — Paleolitsko najdisce mlajsega pleistocena v Sloveniji. (1.
del). — Zalozba ZRC, Ljubljana.

285



TURK, L. (ur.) 2014, Divje babe I — Paleolitsko najdisce mlajsega pleistocena v Sloveniji. (2.
del.: Arheologija) — Zalozba ZRC, Ljubljana.

TURK, 1., BAVDEK, A., PERKO, V., CULIBERG, M., SICELJ, A., DIRJEC, J., PAVLIN,
P. 1992, Acijev spodmol pri Petrinjah. — Porocila raziskovanja paleolitika in neolitika
v Sloveniji 20: 20-48.

TURK, I., CULIBERG, M., DIRJEC, J., MODRIJAN, Z., PAVLIN, P., PERKO, V., PRUS,
T., SERCELJ, A., 1993, Podmol pri Kastelcu — novo vedplastno arheolosko najdisce
na Krasu, Slovenija. — Arheoloski vestnik 44, 45-96.

TURK, 1., MIKUZ, V. 2004, Malakofavna. — V: Turk 1., Horvat, J., Pleterski, A., Velu$&ek,
A. (ur.), Viktorjev spodmol in Mala Triglavca. Prispevki k poznavanju iz mezolitskega
obdobja v Sloveniji, Opera Instituti Archaeologici Sloveniae 9, Zalozba ZRC,
Ljubljana, 197-199.

TURK, I, TOSKAN, B., DIRJEC, J. 2004, Sesalska favna. — V: Turk L (ur.), Viktorjev
spodmol in Mala Triglavca. Prispevki k poznavanju iz mezolitskega obdobja v
Sloveniji, Opera Instituti Archaeologici Sloveniae 9: 201-203.

TURNER, V. 1967, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual. — Ithaca, New York.

TURNER, V. 1969, The Ritual Process. Structure and Anti-Structure. — Chicago.

TURNER, V. 1977, Variations on a theme of liminality. — V: Moore, S., Myerhoft, B. G.
(ur.), Secular Ritual, Assen, 36-54.

TYLOR, E. B. 1929, Primitive Culture (dva dela). — London, John Murray.

UCKO, P. 1994, Foreword. — V: Carmichael, D. L., Hubert, J., Reeves, B., Schanche, A. (ur.),
Sacred Sites, Sacred Places, One World Archaeology, 23, London, Routledge, xiii—
XXiil.

VALERI, V. 1985, Kingship and Sacrifice, Ritual and Society in Ancient Hawai'i. — Chicago
Press.

VALIC, A. 1997, Arheoloski drobci vojagkih prvin pozne rimske dobe na Gorenjskem. —
Arheoloski vestnik 47: 261-268.

VALVASOR, V. J. 1984 (1689), Slava Vojvodine Kranjske: izbrana poglavja. — Ljubljana.

VAN GENNEP, A., 1960 (1911), The rites of Passage. — Chicago.

VAN METER, K. M. 2013, Structures of Human societies. — Sociology Mind, Vol. 4, No. 1:
36-44.

VELUSCEK, T. 1995, Proces neolitizacije kot prehod h kmetovanju, prepoznan v mezolitskih
kontekstih kraske Dinarske Slovenije? — Arheoloski vestnik 46: 327-337.

VELUSCEK, T. 1999a, Mlaj$a kamena in bakrena doba. — V: Avbelj, B., Bozi¢, D., Dular, J.
(ur.), Zakladi tisocletij. Zgodovina Slovenije od neandertalcev do Slovanov, 52-75.

VELUSCEK, T. 1999b, Neolitske in eneolitske raziskave v Sloveniji. — Arheoloski vestnik 50:
59-79.

VELUSCEK, T. 2011, Arheoloske najdbe iz Ciganske jame na Kocevskem iz obdobja po
ledeni dobi. — Arheoloski vestnik 62: 33-50.

VERBIC 2010, Porocilo: Ogled arheoloskih izkopavanj pri Jezeru. — Ljubljana.

VERDINEK, B. 2002, Lesene cokle. Folklorne pripovedi iz Meziske doline, Mislinjske in
Saleske doline. — Zbirka Glasovi 26, Ljubljana.

VERNANT, J. 2000, »Meje mita.« — V: Slapsak, S., Sterbenc, K. (ur.), Podoba, pogled,
pomen. zbornik tekstov iz Antropologije anticnih svetov, Ljubljana, 11-28.

VERMASEREN, M. J. 1960, Corpus Inscriptionum et Monumentorum religionis mithracae.

VEYNE, P. 1998, So Grki verjeli v svoje mite? Esej o konsitutivni imaginaciji. — Ljubljana.

VITA-FINZI, C., HIGGS, E. 1970, Prehistoric Economy in the Mount Carmel Area of
Palestine: Site Catchment Analysis. — Proceedings of the Prehistoric Society London
36: 1- 37.

286



VIVIEROS DE CASTRO, E. 1996, Os pronomes cosmologicos € o perspectivismo
amerindio. — Mana 2(2): 115-44.

VIVIEROS DE CASTRO, E. 1998, Cosmological Deixis and Amerindian Perspectivism. —
Journal of the Royal Anthropological Institute 4 (3): 469-88.

VOLLAND, A. 1980, Dance in pre-contact Hawaii: A study in the interrelationship of Art,
Religion, and Social Organization. — Wagner college.

VOMER GOJKOVIC, M., KOLAR, N. 2001, Ptuj v rimskem cesarstvu: Mitraizem in
njegova podoba. — Archaeologica Poetovionensis 2, Pokrajinski muzej Ptuj
mednarodno srecanje.

VRBIC, A. 2010, Arheoloska topografija in ustno izrocilo Saleske doline. — Diplomsko delo.
Ljubljana.

WAGNER, R. 2005, Totemism. — V: Jones L. (ur.), Encyclopedia of Religion, XIlI, druga
verzija, Detroit, Thomson Gale, 9250-9253.

WALKER, W. H., 1995. “Ceremonial Trash?” — V: Skibo, J. M., Walker, H. W., Nielsen, A.
E. (ur.), Expanding Archaeology, Salt Lake City, 67-79.

WATERSON, R. 1990, The Living House: an Anthropology of Architecture in Southeast
Asia. — Oxford, Oxford University Press.

WATSON, B. 2007, Dreaming phenomena in paleoart. — Before farming 2007/4, Article 1:
81-90.

WATSON, B. 2010, Psyhoanalysis and Prehistoric Art. — Journal of Iberian Archaeology 13:
35-49.

WATSON, P. J. 2012, Forty Years' Pursuit of Human Prehistory in the World Underground. —
V: Moyes, H. (ur.), Sacred Darkness — A Global Perspective on the Ritual Use of
Caves, University Press of Colorado, 185—194.

WEAVER, H. D. 2008, Missouri Caves in History and Legend. — Columbia, University of
Missouri Press.

WEBSTER, D. S. 1999, The concept of affordance and GIS: a note on Llobera. — Antiquity
73(282): 915.

WEDEL, W. R. 1938, The direct-historical approach in Pawnee Archaeology. — Smithsonian
Mischellaneous Collections 97, §t. 7, Washington.

WEISMAN, J. 1981, Evaluating Architectural Legibility: Way-Finding in the Built
Environment. — Environment and Behavior 13 (2):
http://dx.doi.org/10.1177/0013916581132004; 04.01.2015.

WEISS, R. 1946, Volkskunde der Schweiz. — Erlenbach, Ziirich.

WEISS-KREIJCI, E. 2012, Shedding light on dark spaces: Deposition of the dead in caves and
cave-like features in Neolithic and Copper Age Iberia. V: Bergsvik, K. A., Skeates, R.
(ur.), Caves in Context: The Cultural Significance of Caves and Rockshelters in
Europe. Oxbow books, Oxford, 118-137.

WILCOX, M. M. 2013, Religion in Today's world. Global Issues, Sociological Perspectives.
— Contemporary Sociological Perspectives, New York.

WILLEY, G. R. 1953, Prehistoric Settlement Patterns in the Viru Valley, Peru — Bulletin 155,
Washington, DC, Bureau of American Ethnology.

WINKELMAN, M. 2002, Shamanism and cognitive evolution. — Cambridge Archaeological
Journal 12, 71-101.

WINN, S., SHIMABUKU, D. 1988, The heritage of two subsistance strategies: Preliminary
report on the excavations at Grotta Scaloria, Southeastern Italy, 1978. — Halifax.

WHEATLEY, D., GILLINGS, M. 2002, Spatial Technology and Archaeology: The
Archaeological Applications of GIS. — London.

WHITEHOUSE, R. 1992, Underground Religion: Cult and Culture in Prehistoric Italy. —

Accordia Specialist Studies on Italy ,Vol. 1, London.

287



WHITEHOUSE, R. D. 2001, A tale of two caves. — V: Biehl, P. F., Bertemes, F. (ur.), The
Archaeology of Cult and Religion, Budapest, 161-167.

WHITLEY, D., HAYS-GILPIN, K. (ur.) 2008, Belief in the Past: Theorethical approaches to
the archaeology of religion. — Walnut Creek, CA.

WOODWARD, J. C., GOLDBERG, P. 2001, The Sedimentary Records in Mediterranean
Rockshelters and Caves: Archives of Environmental Change. — Geoarchaeology 16
(4): 327-354.

WYLIE, A. 1985, The Reaction Against Analogy. — Advances in Archaeological Method and
Theory 8: 63—111.

WYLIE, A. 1992, Feminist theories of social power: some implications for a processual
archaeology. — Norwegian Archaeological Review 25: 51-68.

YAMIN, R., AND METHENY, K. B. (ur.) 1996, Landscape Archaeology: Reading and
Interpreting the American Historical Landscape. — Knoxville, University of Tennessee
Press.

ZONABED, F. 1993, Dolgi spomin. Casi in zgodovina v vasi. — Ljubljana, SKUC, Filozofska
fakulteta.

ZUBROW, E. 2012, Caves and Spatial Constraint: The Prehistoric Implications. — V: Moyes,
H. (ur.), Sacred Darkness — A Global Perspective on the Ritual Use of Caves,
University Press of Colorado, 371-383.

ZUPANC, D. 2004, Soteska Huda luknja — kraski biseri Tisnika. — Seminarska naloga,
Velenje.

ZORZ, A. 2007a, Neolitski idoli v megalitskih pokopih na Iberskem polotoku. — Diplomsko
delo, Univerza v Ljubljani, Filozofska fakulteta, Ljubljana.

ZORZ, A. 2007b, Comparison of »Slavic« pots with gender and age of the deceased. — Studia
Mythologica Slavica 10: 9-21.

ZORZ, A. 2008, Neolithic Idols in Megalithic structures in the Iberian Peninsula. — Arkeos
24: 31-72.

ZORZ, A. 2009, Zgodnjesrednjeveski obredni prostor na najdi§éu Spodnje Skovce. — Studia
Mythologica Slavica 12: 31-54.

ZORZ, A. 2014, Pomen in raba jam skozi Cas. — Gea, letnik 24: 13—15.

ZORZ, A. 2015, Arheolosko-psiholoski eksperiment. Elaborat k doktorski disertaciji Obredna
krajina: Jame v Sloveniji in Istri kot obredni prostori. — Digitalna knjiznica Slovenije,
http://www.dlib.si/details/URN:NBN:SI:DOC-HYPMHV5J, november 2015.

ZORZ, A., BALEK JURJAVCIC, M. 2010, Porocilo o zascitnih arheoloskih izkopavanjih na
obmocju predvidene gradnje stanovanjske hise Jenko. — Zavod za varstvo kulturne
dedis¢ine Slovenije, Center za preventivno arheologijo, Porocilo s§t. 02-
561/2009//452/2008-BN_AZM-2010-139, december 2010, Ljubljana.

ZORZ, A., NADBATH, B. 2010, Arheoloske ostaline s Spodnjih Skovc pri Dolskem. — Iz
dezele Jurija Vege 2: 341-381.

SPLETNI VIRI:

Spletni vir 1: Baloo stripi: http://baloocartoons.com/; 26.12.2015.

Spletni vir 2: E- kataster jam, DruStvo =za raziskovanje jam, Ljubljana,
http://www katasterjam.si/.

Spletni vir 3: Cave, Merriam-Webster dictionary, Encyclopaedia Britannica Company:
http://www.merriam-webster.com; 23.02.2015.

Spletni vir 4: Cave, Merriam-Webster dictionary, World Central:
http://www.wordcentral.com/cgi-bin/student?cave; 11.01.2015 .

288



Spletni vir 5: Slovar slovenskega knjiznega jezika, ZRC SAZU: http://bos.zrc-
sazu.si/cgi/a03.exe?name=sskj testa&expression=estavela&hs=1; 05.07.2015.

Spletni vir 6:  Stara zaveza, http://www.biblija.net/biblija.cgi?lang=sl; 15.07.2015.

Spletni vir 7: Googleearth, https://earth.google.com/.

Spletni vir 8: Museo de Altamira:
http://en.museodealtamira.mcu.es/Prehistoria_y Arte/arteAltamira.html; 08.02.2015.
Spletni vir 9: Museo de Altamira, Conservation:

http://en.museodealtamira.mcu.es/Prehistoria_y Arte/conservacion.html; 31.10.2015

Spletni vir 10: Jamarsko drustvo Dimnice: http://www2.arnes.si/~kpjdd2/sveta.htm;
07.11.2015.

Spletni vir 11: Prosopagnosia research centers at Dartmouth College, Harvard University and
University College London: http://www.faceblind.org/; 23.04.2015.

Spletni vir 12: Ajanta caves, Unesco: http://whc.unesco.org/pg.cfm?cid=31&id_site=242;
25.02.2015.

Spletni vir 13: Arheoloski kataster Slovenije: http://arkas.zrc-
sazu.si/index.php?kaj=viewNajdisce.poglej&id=030203.02; 01.10.2015.

Spletni vir 14: Register nepremicne kulturne dedis¢ine Slovenije, Ministrstvo za kulturo
(RKD): http://giskd6s.situla.org/giskd/; 10.02.2015.

Spletni  vir 15  Ob&ina  Mislinja, Korosko-Saleski  klub  Speleos-Siga:
http://www.mislinja.si/index.php?kat=549&kz=50&jez=1&sta=S&pg=k010&template
=779&toggle=60; 10.02.2014.

Spletni  vir 16: Huda luknja 1935. leta: PusCavnik — Eremit Podstensek:
http://www.panoramio.com/photo/23401687; 27.03.2015.

Spletni vir 17: TopolSica: http://www.relax.si/info/details/3/27; 25.07.2015.

Spletni vir 18: Kljajic, D., The cave Mornova zijalka, Preserve Smrekovec:
http://smrekovec.net/galerija-slika.php?pid=11&pic=1&tab=turizem&lang=en;
25.07.2015.

Spletni vir 19: Ajdovska jama, Zavod Svibna: http://www.zavod-svibna.si/kulturna-dedi-
ina/ajdovska-jama/; 15.01.2015.

Spletni vir 20: Musja  jama — Velika  jama na Prevali II:
http://www.divaskajama.info/old/Ostale jame/Musja/Musja.htm; 13.07.2015.
Spletni vir 21: Mitrova jama, Carso Kras:

http://www.carsokras.eu/cultura.ck?lang=sl&idCat=78&idSck=35; 04.02.2015.
Spletni vir 22: Osnovna geoloska karta Slovenije, GeoloSki zavod Slovenije:
http://kalcedon.geo-zs.si/website/OGK100/viewer.htm; 20.07.2015.

Spletni vir 23: Premogovniske ugreznine skozi cas:
http://www.gis.si/egw/GOS_T08 P05/index.html; 10.05.2015.
Spletni vir 24: Izgubljeni kraji v novi luci, Radio Antena,

http://www.radioantena.si/strani/Reg_NoviceSTA.aspx?RN=12727; 10.05.2015.
Spletni  vir  25: Paski Kozjak, Turisticno drustvo Mislinja:  http://www.td-
mislinja.si/kat/p032/1610/11/1/PA%C5%A0KI%20KOZJAK html; 13.07.2015.
Spletni vir 26: Druzina, Koledar, Jost (Jodok):
http://www.druzina.si/ICD/spletnastran.nsf/svetniki/jost-jodok-13-12; 02.10.2015.

Spletni vir 27: Stolna cerkev svetega Nikolaja, Gospodovo razglaSenje, Sveti trije kralji:
http://www kapitelj.com/sveti_trije_kralji.html; 02.10.2015.

Spletni vir 28: Hotko, A., Gradovi.net, Pregled slovenskih gradov, gras€in in dvorcev, Valdek
(grad): http://www.gradovi.net/grad/valdek grad; 11.10.2015.

Spletni  vir 29: Kauleonanahoa, Hawaii State Archives Digital Collections:
http://archives1.dags.hawaii.gov/gallery2/main.php?g2 itemId=8189; 10.09.2015.

289



Spletni vir 30: What can you tell me about the phallic rock?: http://visitmolokai.com/wp/faq-
items/what-can-you-tell-me-about-the-phallic-rock/; 20.07.2015.

Spletni vir 31: Mitrej nad Rozancem, Naravna in kulturna dedis¢ina, Po poteh dedisc¢ine
Dolenjske in Bele krajine: http://www.slovenia-heritage.net/mitrej/; 26.06.2015.
Spletni  vir  32: Rete Museale Provincia di  Udine, Landarska jama:
http://www.provincia.udine.it/musei/slovenski/Pages/Pulfero2.aspx; 04.10.2015.
Spletni vir 33: The Salle du Fond Chamber — The Venus and the Sorcerer, The art of Chauvet
cave, Bradshaw foundation:

http://www.bradshawfoundation.com/chauvet/venus_sorcerer.php; 13.07.2015.

Spletni vir 34: Nepozaben Solski izlet v podzemni svet Postojnske jame, letak Postojnska
jama d. d.: http://www.postojnska-jama.eu/assets/Uploads/Solski-september-03-
mail2.pdf; 24.05.2015.

Spletni vir 35: Jamarsko drustvo Speleos-siga: http://www.speleos-siga.org/; 11.01.2015.

CASOPISI:

Uspesna raziskovanja onkraj Velenja — Drustvo Speleus je naslo Stevilne starinske ostanke. V:
Casopis Jutro, 16.05.1938, letnik 19, st. 112, Ljubljana, 3.

OSTALO:

Pripoved Mase Zgalin (leto neznano) — Prepustili smo se domisljiji in nastale so pripovedke o
nastanku jame, Projekt dedi$¢ina v rokah mladih, OS Maksa Pletersnika PiSece, PiSece.

290



Izjava o avtorstvu

Podpisana, Alja Zorz, rojena 30. 11. 1982 v Ljubljani, potrjujem, da sem avtorica doktorskega
dela z naslovom Obredna pokrajina: Jame v Sloveniji in Istri kot obredni prostori.

S svojim podpisom zagotavljam, da so uporabljeni viri in literatura navedeni v skladu z
mednarodnimi standardi in veljavno zakonodajo.

Alja Zorz

Ljubljana, 16. marec 2016

291



292



13. PRILOGE

TABELE

TABELA I: JAME V SOTESKI HUDA LUKNIJA
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Zap. | Katastrska | Ime jame v e-katastru Sinonimi Lokacija | ESD Ime jame v RKD | Arheolosko | Tip Opombe N.m.v. | Dolzina in
St. | §t. jame najdisce globina
(m)
1. 413 Huda luknja pri Gornjem Doli¢u Huda Luknja 7956 Zavrse — DA vodoravna jama stalni izvir | 500 2339, 119
- Arheolosko
Tisnik ..
obmocje jama
Huda Luknja
522 Jama nad poZziralnikom Ponikve Lisi¢nica Tisnik NE vodoravna jama z obCasnim | 592 357,43
tokom; del
jamskega
sistema
Hude luknje
2. 509 Spehovka Tisnik 888 Zavrse — DA vodoravna jama 580 91,7
Arheolosko
obmocje jama
Spehovka
3. 520 Pilanca Pilenca Tisnik 7957 Zavrse — DA poSevna jama 646 252, 56
Arheolosko brezno z jamo,
obmogje jama jama z breznom, ,
Pilanca jama z etazami
4., 3313 Lisi¢ja luknja pri Koprivnikarju Koprivska jama, Jazbeceva | Tisnik DA vodoravna jama 695 40, 1
luknja, Koprivska luknja
5. 3312 Juzni poziralnik Tisnik NE obcasni ponor ob 590 12,2
stalnem toku
6. 7392 Zasuta ctaza Tisnik NE spodmol, kevderc 620 10 (d)
7. 4616 Poziralnik Ponikve Ponor Ponikve Tisnik NE obcasni ponor ob 581 125, 23
stalnem toku
8. 1660 Jama pod Gladko pecjo Tisnik NE vodoravna jama 620 60 (d)
9. 1661 Klet — najvisje leZzeca Jama pod vrhom Tisnika Tisnik NE vodoravna jama 760 27,1
10. | 7931 Skregana jama Tisnik NE vodoravna jama 710 26, 7
11. | 521 Jama pod juznim vrhom Tisnika Tisnik NE vodoravna jama 728 25,1
12. | 3310 Blatni rov pod juznim vrhom Tisnika Tisnik NE vodoravna jama 641 30, 20
13. | 3471 Jurceva luknja Tisnik NE posevna jama, 674 10, 5
brezno z jamo,
jama z breznom,
jama z etazami
14. | 3439 Lisi¢ina Tisnik NE vodoravna jama 650 12,2
15. | 3489 Nova jama Tisnik NE posevna jama, 510 14,3
brezno z jamo,
jama z breznom,
jama z etazami
16. | 3311 Jama skoljka Tisnik NE vodoravna jama 552 44,5
17. | 8706 Kratka jama 6 Tisnik NE spodmol, kevderc 570 10,5
18. | 8705 Kratka jama 5 Tisnik NE stopnjasto brezno, 562 19,13
posevno brezno
19. | 8703 Kratka jama 2 Tisnik NE spodmol, kevderc 500 30,9
20. 3491 Dimnik Tisnik NE posevno in 508 11,8

stopnjasto brezno




Zap. | Katastrska | Ime jame v e-katastru Sinonimi Lokacija | ESD Ime jame v RKD | Arheolosko | Tip Opombe N.m.v. | Dolzina in
St. | §t. jame najdisce globina
(m)

21. | 4153 Jama nad Hudo luknjo Tisnik NE vodoravna jama 520 11,4
22. | 4617 Spodmol pri Hudi luknji Pecovnik NE spodmol, kevderc 500 27,11
23. | 3490 Kratka jama Pecovnik NE posevna jama, 600 45,15

brezno z jamo,

jama z breznom,

jama z etazami
24. | 3539 Maticova luknja Pecovnik NE posevna jama, 510 19, 10

brezno z jamo,

jama z breznom,

jama z etazami
25. | 4215 Jama na Pecovniku Pecovnik NE posevna jama, 630 12,10

brezno z jamo,

jama z breznom,

jama z etazami
26. | 8704 Kratka jama 4 Pecovnik NE vodoravna jama 550 13,5
27. | 8711 Tinetova jama Pod NE posevna jama, 770 10,4

Kranjéevim brezno z jamo,
hribom jama z breznom,

jama z etazami




TABELA II: POVZEMALNA TABELA RABE JAM V SLOVENUI IN ITALIJI

JAMA OBDOBJE FUNKCIJA
paleolitik ?, primernost obredne jame
bronasta ali Zelezna doba zavetisce?
rimska doba refugij
PILANCA srednji vek skrivali§ce
pozni srednji vek obredna ali zavetiSce?
srednji vek/novi vek obredna
moderna doba skrivaliSce
mousterien obredna?
gravettien opredelitev ni mogoca
SPEHOVKA mezolitik obredna?
novi vek pridobivanje surovine
mlajsSa arheoloSka obdobja opredelitev ni mogoca
paleolitik primernost postojanke
vojaska oz. nadzorna postojanka,
rimska doba zavetisce
zgodnji srednji vek in/ali
HUDA LUKNJA novi vek obredna
pozni srednji vek bivaliSce
novi vek plesna dvorana, turisti¢na toc¢ka
moderna doba obredna
turisti¢na tocka, jamarski turizem,
moderna doba vojno skladisc¢e in skrivali§ce
KOPRIVSKA JAMA moderna doba vojno skrivalis¢e
POTOCKA paleolitik obredna
ZIJAVKA post quem bakrena doba obredna
novi vek pridobivanje surovine
DIVJE BABE I paleolitik obredna
paleolitik obredna
MORNOVA rimska in/ali Zelezna doba obredna
Z1JALKA rimska doba? obredna?
zg. st. vek in/ali novi vek obredna?
paleolitik opredelitev ni mogoca
neolitik obredna
encolitik, bronasta doba,
novi vek, pozni srednji
AJDOVSKA JAMA vek zatocCisCe, zavetiSce
zgodnji srednji vek in/ali
novi vek obredna
pozni srednji vek —
moderna doba pridobivanje surovine
BESTAZOVCA neo‘litik obredna
novi vek obredna
MALA TRIGLAVCA mezo‘li.tik obredna?, za?:asno bival‘iéée
neolitik obredna?, pastirska postojanka?
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neolitik — Zelezna doba,
rimska doba — moderna

doba opredelitev ni mogoca
neolitik pastirska postojanka?
TRHLOVCA novi vek obredna
moderna doba skladisce
TRIGLAVCA novi vek obredna
RUPA PRI DIVACI novi vek obredna
MUSJA JAMA zelezna, bronasta doba obredna
JAMA V
ZLODJEVEM
GRABNU rimska doba obredna
GROTTA DEI
CERVI neolitik obredna
GROTTA
SCALORIA neolitik obredna
MITROVA JAMA rimska doba obredna
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SLIKE

Landesmufeum Joanneum Geay-M,,.... 80 26, Juni. 1942.
fibteilung fiic Dot- und Srilhge[dicite Raubecgaffe 10
Miinzenfammlung

Jahl 54/1942.,
tregenstand: Urabungssubvention.
n die
‘eichsstatthalterei; Gauselbstverwaltung
Unterebteilung 1I @
o Z .
\
ler hlenverein ,Spelseus" in 76llan im Sanntale c=rsucht
i eine Grabungssubvention von £ 5000.- zur Lrforschung der Hihle

es Ansuchen un

ug den liitteln deg Chefs der 21

Direktion Joanneum, Zl. 69/11-42. Graz, 28. Juni 1942,

Héhlengrabungen, Beaufsichtigung durch
Museum fiir Vor- u. Friihgeschichte.

Der Uiternbteilung II d der Reichastatthalterei Steiermark mit
dem Beifiigen befiirwortet vorgelegt,da8 die Anweisung des Geldes an das
Museum fiir Vor=s u., Frilhgeschichte erfolgen miifte und dieses damit zu be=
trauen wire, die Grabungen fachlich zu iiberwachen und die Kosten laufend
zu decken, Die Verrechnung wire gesondert vorzulegen. Eine {ibernahme der
Kosten auf den Grabungsfond des Museums fiir Vor= u. PFriilhgeschichte kommt
nicht in Frage, weil er dazu zu klein ist.

Die Grabungen sind auSerordentlich wichtig, nicht nur in Bezug
auf die Vor= u. Frithgeschichte, sondern auch hinsichtlich Goc»:l.agigmu,%x‘_xct;lM
Paléontologie. Die Punde wiren zwischen dem Joanneum und dem Pettauer/Mu=
seum nach fachlicher Sichtung, Konservierung und Bestimmung zu teilen, wo=
bei dem Joanneum bei einmaligen Stiicken der Vorrang einzuriumen ist., Denn
das groBe Zentralmuseum des Reichsgaues mu8 in seinen Sammlungen such die
Gebiete der Untersteiermark vertreten haben, schon hinsichtlich der groBSen
kulturellen Entwicklung innerhalb des Reichsgaues und des gesamten Vorzeit=

bildes Uberhaupt. Direktion Joanneum:
P 'Y NS g PPV o

Slika 1: Kopija dokumenta iz leta 1942, v katerem W. Schmid priporoca, da se druStvu
Spelaeus dodeli 5000 rajhsmark za izkopavanja v Hudi luknji. 2. Kopija dokumenta, v
katerem Direkcija muzeja da navodila, da se denar nakaze preko Muzeja za pra- in zgodnjo
zgodovino, ki opravlja tudi strokovni nadzor, najdbe pa si delita muzeja na Ptuju (z roko
popravljeno na Celje) in Joanneum. (Oba dokumenta arhiv: Joanneum museum, Gradec).
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Wm?,, 2 9979 %

(Gau-Selbstverwaltung)

11d-375/1 G 1/4-1942. 6., Julim 1942,
Grabungsdotation, K
Untersteiermark,

| Y U

“age 11 JULINS42

|2: %

An
Herrn Prof. Walter Schmid im Wege iiber die Direktion
des Joanneums
in

1 Ich habe Ihnen heute einen Betrag von RM 6.000.-

fiir Grabungen in der Untersteiermark und zwar am Lolbenberge iz |
Trojena, Pettau und Reichenegg, sowie fiir 31@ Grabungen in der ﬁ%héa/
Hudalukua angewiesen. Ich merke mir noch vor, da8 Ihnen fiir diese
Grabungen ein hHestbetrag von RM 3.000.- iiber sphitere Anforderung ’
zur Verfilgung steht., Die Grabungen die der Hthenterein“Speléeus"x

in der Hthle Hadulukua durchfithren will, bitte ich zu“uhenwacnfyf
und die Funde nach dem Vorschlag der Direktion des Joanneums aufzu-

-

Der Leiter der U.Abteilung IId. <zf2

teilen.

Aus;. C’lu?u.un QI;Q.Z}.;...‘./...;,’_

bel 6. St fLxHbtp evht. gutdui
Gaukdmmerei, Faushaltsdesernat:
LT INTTIVE ) BT : ‘QJUU\QNZ
Gefehen! _ & e
Redynungspriifungsamt e
Gra3, am o T R |

Slika II: Kopija dokumenta iz leta 1942, v katerem dr. Pokorny sporoca W. Schmidu, da dobi
skupno 6000 rajhmark za izkopavanja na Stajerskem, vkljucno s Hudo luknjo (Arhiv:
Joanneum museum, Gradec).
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Slika I1I: Kopija dokumenta iz leta 1943, ki kaZe, da je bil dr. Vidmar 27. 11. 1942 aretiran in
poslan v Dachau (Arhiv: Joanneum museum, Gradec).

Slika 1V: Kopija dokumenta iz leta 1943, v katerem Schmid prosi Franja Basa, direktorja
Mariborskega muzeja, za kontakt z naduciteljem iz Velenja, ki mu je lani (i.e. 1942) nakazal

2000 RM "za izkopavanja v jami", ampak je pozabil njegovo ime (Arhiv: Joanneum museum,
Gradec).
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Z1. 6/2-1943. Grasz, am 30, Jinner 1943,

Sehr geehrter Herr Oberlehrer.

Ich habe Thnen seinerszeit im Aufitrage des Dr,.Romam
Vidmer # 2000.- fir die Grabungen in der Huda Iukna {iberwiesen,
Nachdem Dr.7idmer augenblicklich keinen Bericht weder iiber die Aus=
grabung noch iiber die Verwendung des Geldes geben kamn, michte ich
Sie bitten: 1., Uber den Fortgang und den Erfolg der Grabung und um
Haehricht wo sich die ausgegrabenen Gegenstinde befinden. 2, Erbitte
ich eine Bestéitigung, dass Sie vom Bankverein in Marburg X 2000,=
fiir diese Grabung erhalten haben und dass das Geld Ihnen iiber meinen
Auftrag iibermittelt wurde, Ich brauche diese Bestitigung fiir meine
eizene Verrechnung,

Ich nehme an, dass die Gegenstinde bei Ihnen liegen und
wenn es notwendig wire, dass ich selbst zu Iimen komme, wilrde ich
das an einem Samstag oder Sonntag tun.

In der Hoffnung einer baldigen Antwort verbleibe ich

stets/ergebener 2
Herrn Oberlehrer Vinzenz 5 t o p a T Sl
dllan, v
Untersteiermark

Slika IV: Kopija dokumenta iz leta 1943, v katerem Schmid pise naducitelju Vinku Stoparju, ki
mu je po narocilu dr. Vidmarja nakazal 2000 RM “za izkopavanja v Hudi luknji”. Prosi za: 1.
porocilo o izkopavanjih in podatek o trenutnem nahajalisc¢u najdb, 2. potrdilo o prejemu 2000
RM. Domneva, da so najdbe pri njem in se ponudi, da pride ponje, ce bo potrebno (Arhiv:
Joanneum museum, Gradec).

Willan,am 3.Februar 1943.

Sehr geehrter Herr Professor!

Die Arbeit in der Pilanza gedieh heuer nicht nach Wunsch, :
da keine Arbeiter aufzutreiben waren.Ich war gezwungen grosstenteils
I* pur miffmeinem Sohne und Bruder zu arbeiten.Wir holzten den Abhang
' vor der Hohle ab,errichteten die stemnuor und Gruben nach der An=—

leitung Dr.Widmars.
Gefunden Wurden ausser Knochen des Héhlenbiiren und Kno

der Nagetierschicht,Fragmente von schwarzen und réten Geféssen,Dr.

widmar aber fand vor dem linken Eingang eine guterhaltene Fibula.
Es wire mir sehr geholfen,wenn Herr Professor vor Beginn
der Friihjahrsgrabungen perstnlich die nétigen Anweisungen geben kin—

ten. X
‘Alle Funde habe ich in Verwahrung.Im einvernehmen mit Dr.

habe ich filr die Grabungen monatlich 200 RM im ganzen 1000 RM verr
net,wenn Herr Professor damit einverstanden sind.

Hochachtungsvoll: 0
Slika VI: Kopija dokumenta iz leta 1943, v katerem Vinko Stopar odgovarja Schmidu. Pravi,
da izkopavanja v Pilanci ne potekajo dobro, ker ne more dobiti delavcev, pa koplje sam s
sinom in z bratom. Doslej so izsekali klancino pred jamo, uredili kamnit zid in kopali po
navodilih dr. Vidmarja. Nasli so kosti jamskega medveda, kosti iz glodalskega sloja, odlomke
¢rnih in rdecih posod. Dr. Vidmar je pred levim jamskim vhodom naSel dobro ohranjeno
fibulo. Prosi za Schmidova osebna navodila. Potrdi, da ima najdbe on, za izkopavanja je v
dogovoru z doktorjem (Vidmar) predvidel po 200 RM mesecno, skupaj 1000 RM (Arhiv:

Joanneum museum, Gradec).
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Slika VII: Kopija dokumenta iz leta 1943 — prepis Stoparjevega potrdila o prejemu 2000 RM
5. 8. 1942 (Arhiv: Joanneum museum, Gradec).

Slika VIII: Kopija dokumenta iz leta 1943, v katerem se Schmid Stoparju zahvaljuje za
pojasnila. Misli, da bi bilo najbolje, da ga obisce marca ali pozneje, da se o vsem dogovorita
na kraju samem (Arhiv: Joanneum museum, Gradec).
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Slika X: Spust v manjso dvoranlco LlSlcnlce (foto: P. Gedei).
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Slika XII: Spust preko previsne stene iz Medvedjega v vodni rov jamskega
luknje (P. Gedei).

sistema Hude
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