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Univerzalnost custva strahu v hebrejski
in grski bibli¢nih tradiciji

The Universality of Emotion of Fear

in Hebrew and Greek Biblical Traditions

Povzetek: Razprava predstavlja posebno vlogo Custva strahu kot temeljne dimen-
zije clovekove izkusnje preseznega. Pri Platonu je strah razumljen kot pricako-
vanje necesa slabega, ki ga ¢lovek lahko premaga s pomo¢éjo védenja, za Avgu-
stina pa je strah vedno povezan z ljubeznijo. V biblicnih tekstih strah ni le iraci-
onalno Custvo, temvec postane kraj srecanja z Bogom. V hebrejskih in grikih
biblicnih besedilih ima Custvo strahu posebno mesto. Vecinoma je izrazeno s
terminoma yédré’ in phobéomai ter s pomiritvenimi izreki ‘al-tird’ in mé phobou
oziroma z njihovimi izpeljankami. Gre za najbolj intenzivno custvo, ki zachjema
celotnega ¢loveka in ga presega. Z motivom strahu je opisana vecplastnost ¢lo-
vekovega odzivanja na BoZjo preseznost in ¢clovesko omejenost. V pojavu stra-
hu se napetost med nasprot;ji izkusa socasno, kar vodi k intenzivni izkusnji lastne
identitete in navzocnosti preseznega. V prispevku, ki izhaja iz avtorjeve temelj-
ne raziskave o kristoloskem pomenu motiva strahu v Markovem evangeliju, bo
vloga custva strahu podrobneje predstavljena na tekstu o ozdravljenju krvotoc-
ne Zene (Mr 5,25-34) — z raziskavo razmerja med strahom in vero.

Kljucne besede: Eustvo, strah, vera, yaré’, phobéomai, preseznost, mysterium tre-
mendum et fascinans, Platon, Avgustin

Abstract: The discussion presents the special role of the emotion of fear as a fun-
damental dimension of the human experience of the transcendent. For Plato,
fear is understood as the expectation of evil, which a person can overcome
through knowledge, while for Augustine, fear is always connected with love. In
the biblical texts, fear is not merely an irrational emotion but becomes the pla-
ce of encounter with God. In the Hebrew and Greek biblical writings, the emo-
tion of fear occupies a special position. It is mostly expressed by the terms yaré’
and phobeéomai, as well as by the reassuring expressions ‘al-tird’ and mé phobou
and their derivatives. It represents the most intense emotion, one that encom-
passes the whole human being and surpasses him. Through the motif of fear,
the multilayered nature of human response to divine transcendence and hu-
man limitation is described. In the phenomenon of fear, the tension between
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opposites is simultaneously experienced, leading to an intensified awareness
of one’s own identity and of the presence of the transcendent. In this contri-
bution, which builds on the author’s fundamental research on the Christologi-
cal significance of the motif of fear in the Gospel of Mark, the role of the emo-
tion of fear will be examined in more detail in the narrative of the healing of
the woman with the haemorrhage (Mk 5:25-34), by exploring the relationship
between fear and faith.

Keynords: emotion, fear, faith, yaré’, phobéomai, transcendence, mysterium tre-
mendum et fascinans, Plato, Augustine

1. Uvod

Evropska humanisticna misel se od svojih zacetkov naprej sooca z vprasanjem
strahu (Frischmann 2023, 83—125). Gre za eno od temeljnih dimenzij ¢loveka, zato
pojma strahu ne tematizirajo zgolj biblicni teksti, ampak gre za univerzalni feno-

men, ki ga skusa pojasnjevati tudi literarna, filozofska, teoloska in psiholoska misel
(Russell 1991, 426—-450). Specificnost biblicnih besedil, ki tematizirajo fenomen
strahu, se kaZe na dva nacina: po eni strani je treba upostevati njihovo kulturno-
-zgodovinsko ozadje, kar se najjasneje odrazZa v jeziku in miselnih vplivih, po dru-
gi strani se sreCamo z metafizichim — ko je clovek postavljen v razmerje do Boga,
kar njegovi bivanjski danosti odpira nove miselne horizonte. V tem kontekstu je s
perspektive bibliéne interpretacije smiselno upostevati pojmovanje strahu, kakor
ga je razumela anticna filozofska in teoloska misel, katere eminentna predstavni-
ka sta Platon in Avgustin.!

Platonovo razumevanje strahu je smiselno postaviti v okvir filozofske antropo-
logije in moralne filozofije. Za prvo je znacilno specificno pojmovanje duse (,jaza‘)
ali psycheé, za drugo koncept kreposti ali arété. Tako imenovani koncept tripartitne
duse poudarja idejo, da ima dusa tri dele, ki tvorijo enost (Platon, DrZzava 437E—
—439E). V svojem analitichem pristopu Platon najprej doloci dva dela, ki imata
povsem razlicne funkcije: na eni strani epithymétikos ali nagon oz. strast, na dru-
gi strani pa logistikos ali razumski del. Kot vmesni del prepoznava thymoeides ali
pogum, ki se znotraj dusevnih razmerij kaze kot pomocnik razumu.

V okviru svoje antropologije in etike tako Platon strah ali phobos definira kot
»nekaksno pricakovanje zla« (prosdokian tina legé kakou) (Platon, Protagora
358D). Vendar slabo ali kakos ni nekaj, kar bi ¢lovek izbral prostovoljno, ker to ni
v skladu z njegovo naravo. Zato nasproti pricakovanju slabega Platon postavlja
pogum ali andreia, ki v cloveku vzbuja tisto, kar je dobro — ali agathos. V tem smi-
slu je pogum mogoce razumeti kot védenje ali epistémé, ki se strahu lahko zoper-

1 Prispevek je nastal v okviru raziskovalnega programa P6-0262 ,Vrednote v judovsko-kréanskih virih in
tradiciji ter moZnosti dialoga” ki ga sofinancira Javna agencija za raziskovalno in inovacijsko dejavnost
Republike Slovenije (ARIS). Za podporo tej raziskavi niso bili ustvarjen nobeni novi podatki.
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stavi: »In védenje o tem imenuje$ pogum?« (Platon, Lahes 198C)? Platon tudi
poudarja, kako pomembno je za ¢loveka, da je sposoben razlocevati med dobrim
in slabim. Ko taksen kriterij vzpostavi v odnosu do sebe, je to znamenje, da same-
ga sebe obvlada, kar imenuje modrost: »Premagati samega sebe pa ni nic druge-
ga kot modrost.« (Platon, Protagora 358C)° Platon tako na osnovi strukture clo-
vekovega ,jaza’ izpostavlja misel, da je strah ali phobos mogoce preseci (oz. ga
obvladati) s pomoéjo racionalne sposobnosti, ki se izraza v obliki védenja ali
epistémé oz. modrosti ali sophia.

Vprasajmo se, kaj v primerjavi z anticno filozofsko mislijo, kot jo najdemo pri
Platonu,* novega prinasajo biblicha besedila — tako staro- kot novozavezna. Od-
govor lahko oblikujemo v obliki teze, ki se glasi: biblicni teksti na strah odpirajo
nov pogled, in sicer vtem smislu, da poleg razuma poudarjajo pomen vere in upa-
nja. Gledano s te perspektive se tudi eticha koncepta — pogum in samoobvladanje
— kaZeta v drugacni luci. Ko ¢loveka prevzame strah, nadzor nad seboj izgubi. Iz
bibli¢nih tekstov je mogoce razhrati, da si ¢lovek v zaupanju do Boga povrne sa-
mozaupanje in tako nadzor nad seboj ponovno vzpostavi. Pri tem pa ne smemo
spregledati temeljnega pogoja, da do takSnega procesa pride — da clovek svoj po-
gled usmeri v Jezusovo mesijansko identiteto.

2. Pomen strahu v procesu razodevanja skrivnosti
mesijanske identitete

V Evangeliju po Marku, najstarejSem biblichem zapisu izrocila o Jezusovem uce-
nju in delovanju (Focant 2012, 3—9; Matjaz 2000, 407—409), imajo opisi custvenih
odzivov kljucnih oseb pomembno vlogo pri razvoju literarnega, hermenevticnega
in teoloskega koncepta (Dwyer 1996, 12—30; Matjaz 1999, 297—307). V srediscu
pozornosti celotnega dela je razkrivanje identitete Jezusove osebe in identitete
ter vloge njegovih sledilcev.

Ceprav se Markov evangelij zacne s kristolosko trditvijo, ki Jezusa opredeljuje
ne samo kot obljubljenega Mesija (Christos) — pricakovanega v hebrejsko-judovski
tradiciji —, ampak tudi kot BoZjega Sina (Huiods Theou) (Mr 1,1), se skozi celotno
pripoved vztrajno pojavljajo vprasanja o njegovi resnicni identiteti, izvoru njegove
oblasti in o bistvu njegovega poslanstva (Mr 1,11.27; 2,7; 4,41; 6,2.14sl.; 8,27-29;
9,7; 14,61; 15,2.39).

Pri oblikovanju izrocila se avtor kaze kot spreten kerigmaticni pripovedovalec.
Jezusove mesijanske resni¢nosti ne razodeva le s klasi¢nimi kristoloskimi naslovi
in teoloskimi trditvami, temvec njegovo istovetnost razkriva skozi custvene in ra-
zumske odzive ljudi na njegovo ucenje in delovanje. Ob tem na klju¢na vprasanja
o Jezusovi identiteti in identiteti njegovih u¢encev ne ponuja neposrednih, hitrih

2 Toutdn de ge tén epistémén andreian prosagoreueis (Platon [1981], Lahes 198C).
3 Kreittd heautou allo ti € sophia (Platon [1981], Protagora 358C).

4 Tudi v dojemanju Boga, prim. Kratovec 2023, 127-144.
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odgovorov, temveé dopusca, da se proces ,kristoloskega iskanja‘ odnosa do sve-
tega in preseznega, ki se po njem razodeva, razvija postopno (Stock 1986, 227).
Dogajanja, ki jih avtor prav z opisom z razlicnih custev predstavlja intenzivno in
angazirano, kaZejo na paradoksalnost razkrivanja ,skrivnosti‘ (mystérion) Kristu-
sove identitete (prim. Mr 4,11). Po eni strani se namrec v Markovem evangeliju
razkriva globoka razlika med Bozjim in ¢loveskim ,misljenjem’ (phronéd) (8,33);
po drugi strani skrivnost Jezusove identitete presega vse ustaljene predstave, kar
pri njegovih sledilcih ne vzbuja zgolj obcudovanja, hrepenenja in strahu, pac pa
tudi stisko, Zalost, jezo, nasprotovanje in zavracanje. Med raznolikimi ¢ustvenimi
odzivi, ki spremljajo razkrivanje Jezusove presezne mesijanske narave in cloveko-
ve vere, ima strah v Markovem evangeliju osrednjo vlogo.

To trditev bomo poskusali utemeljiti s prikazom terminologije €udenja in strahu
v Markovem evangeliju ter s kratko semanti¢no predstavitvijo terminov strahu v
grskih in hebrejskih biblicnih tekstih. V obravnavanem evangeliju so odzivi na raz-
krivanje BoZjega pri osrednjem oznanilu o nastopu BoZjega kraljestva (1,14-15),
kar je neposredno povezano z razkrivanjem mesijanske skrivnosti (Dwyer 1996,
20),* opisani s terminologijo ¢udenja.®

Najpomembnejsa izraza, povezana z opisi cudenja v Markovem evangeliju, sta
glagola thambeé (Euditi se) in ekthambeéd (osupniti, zgroziti se), ki se v celothem
biblicnem korpusu pojavljata izkljuéno pri Marku (1,27; 10,24.32; 9,15; 14,33;
16,5.6), nato thaumdzé (¢udim se, strmim; 5,20; 6,6; 15,5.44), ekpléssé (preplasim
se, zbegam se, osupnem; 1,22; 6,2; 7,37; 10,26; 11,18), eksistémi (sem iz sebe,
strmim; 2,12; 3,21; 5,42; 6,51), ekstasis (sem iz sebe; 5,42; 16,8), tharséé (pre-
strasim se; 6,50; 10,49), tremé (trepetam; 5,33) in tromos (trepet; 16,8). Vecina
eksegetov k tej skupini Steje tudi izraze iz besedne druzine phob-, ki so v Marko-
vem evangeliju prisotni v treh oblikah: glagol phobéomai (biti prestrasen, obéuti-
tistrah; 4,41;5,15.33.36; 6,20.50; 9,32; 10,32; 11,18.32; 12,12; 16,8), samostalnik
phobos (strah, groza; 4,41) in pridevnik ékphobos (izjemno prestrasen; 9,6). V Novi
zavezi se glagol phobéomai pojavi 95-krat, pri ¢emer aktivna oblika phobéé ni
uporabljena nikoli, samostalnik phobos pa je zabelezen 47-krat. Poleg teh glavnih
izrazov najdemo za opis custva strahu Se Sest drugih oblik besedne druzine phob-
-,” ki nedvomno predstavlja najpomembnejso terminolosko skupino za opisovanje
Custva strahu v grskih bibli¢nih, pa tudi nebiblicnih tekstih.

5 T. Dwyer v svoji raziskavi odzivu ¢udenja v Markovem evangeliju pripisuje klju¢no konstruktivno vlogo
pri razvoju njegovega literarnega in teoloskega koncepta. Navaja 32 primerov, od katerih se jih osem
nahaja v pripovedih o €udeiih in izganjanju hudih duhov (2,12; 4,41; 5,15.33.42; 6,50.51; 7,37), osem
v kontekstu uéenja ter napovedi smrti in vstajenja (1,22.27; 6,2; 9,32; 10,24.26; 11,18; 12,17); pet se
jih nana%a na reakcijo judovskih avtoritet in Pilata (6,20; 11,32; 12,12; 15,5.44); trikrat se ta motiv po-
javi v pripovedi o praznem grobu (16,5.6.8); za drugih osem primerov (3,21; 5,20; 6,6; 9,6.15; 10,32) ni
pravega skupnega imenovalca. (Matjaz 2000, 411)

& Klasi¢na zgodovinskokriti¢na eksegeza 20. stoletja govori o t. i. ,motivu tudenja’ (Admirationsmotiv), ki
zajema »alle erzihlerischen Momente, die ein Staunen, Firchten, Sich-Entsetzen, Verwundern zum
Ausdruck bringen« (Theissen 1974, 78).

7 Aphdbas — brez strahu, neustrasen (Lk 1,47; 1 Kor 16,10; Flp 1,14; lud 12), ékphobos — prestrasen (Mr
9,6; Heb 12,21), émphobos — prestraien, preplaten (Lk 24,5.37; Apd 10,4; 24,25; Raz 11,13}, ekphobéa
— straditi (2 Kor 10,9), phobéros — strasen (Heb 10,27.31; 12,21) in phobétron — groza (Lk 21,11).
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Vse do Homerja se je glagolska oblika phob- sicer uporabljala v pomenu tedi,
bezati’, scasoma pa je phobos zacel vse bolj izraZati spremljevalne psihiéne pojave
kakega bega (Jakel 1972, 142; Pohlenz 1956, 49-52). Tudi ko gre za filozofske te-
kste — kot so npr. Platonovi dialogi —, besede ¢ustvo, kot jo razumemo v novodob-
nem ¢asu, ne najdemo. Namesto tega se pojavlja izraz pathéma, kar lahko preve-
demo kot dozivijaj ali trpljenje, skratka, kar élovek utrpi ali doZivi (Platon Drzava,
382B; 439D). Najdemo pa $e drug izraz, namre¢ pathos, ki ga navadno prevajamo
kot ¢ustvo; pomeni tudi strast ali trpljenje, in v éloveku deluje kot antipod njego-
vi razumski sposobnosti (Platon, Drzava 603E-604B).

Podobno tudi v rimski antiki — izraza ¢ustvo, kot ga uporablja moderna termi-
nologija, ne pozna. Tako pri Avgustinu besede emocija ne najdemo —namesto tega
uporablja izraze, kot so perturbatio, affectio, affectus, predvsem pa passio, kar se
vecinoma prevaja kot strast (Brachtendorf 2009, 11). V tem smislu spominja na
Platonovo teoreticno usmeritev, kjer so custva del clovekovih znacajskih potez in
jih je zato treba interpretirati z etiche perspektive.

Termini besedne druZine phob- imajo tudi v Markovemu evangeliju drugacen
pomen in vlogo kot preostali izrazi custev. To potrjuje tako kontekstualna analiza
posameznih primerov teh terminov, ko se €ustvo strahu dosledno pojavlja v oko-
lju razkrivanja mesijanske skrivnosti — to je svetega in preseznega (Matjaz 1999,
201-222) —, kot tudi semanti¢na analiza hebrejskih virov, ki predstavljajo tradici-
onalno in teolosko podlago grskih biblicnih tekstov in njihovih teolosko-antropo-
loskih konceptov. V nadaljevanju bomo na kratko predstavili nekaj glavnih seman-
ticnih elementov terminologije strahu v hebrejskih tekstih Stare zaveze, ki se po-
javlja v kljucnih kontekstih razodevanja svetega (Schlimm 2019, 28-50).

3. Vloga strahu v hebrejskih tekstih Stare zaveze

Tudi v grikem prevodu Svetega pisma, Septuaginti, izrazi iz besedne druzine phob-
predstavljajo kljuéno terminolosko mesto za opisovanje strahu, saj se pojavijo
priblizno 650-krat. Priblizno 80 odstotkov teh pojavitev predstavlja prevod osre-
dnjega hebrejskega izraza za strah yaré’, kiima v starozaveznih besedilih temeljno
teolosko funkcijo — bistveno namrec oblikuje bibliécno razumevanje Boga in vere
(Becker 1965, 1-18; Costacurta 1988, 31-38; 125-130; 146-150).

Custvo strahu je tudi v hebrejskih biblicnih tekstih prepoznano kot primarno
clovesko custvo z zelo Sirokim pomenskih spektrom. Nedvomno pa bistveno za-
znamuje odnos med ¢lovekom in Bogom, zato je to temo treba upostevati ne le
pri teoloskem razumevanju Svetega pisma, ampak pri tecloskem razmisleku na-
sploh (Castelo 2008, 148). Ocitna je ambivalentnost tega primarnega cloveskega
Custva, saj se strah BoZji na stevilnih mestih hvali, tako npr. Knjiga pregovorov
pravi, da je strah Gospodov »zacetek modrosti« (9,10). Psalmist klice: »Vsa zemlja
naj se boji Gospoda, vsi prebivalci sveta naj pred njim trepetajo« (Ps 33,8), kar
lahko v €loveku vzbudi negativno konotacijo. Zato je treba razlocevati med religi-



568 Bogoslovni vestnik 85 (2025) - 1

oznim vidikom strahu, ki je oblika ¢lovekove pobozZnosti, in strahom, ki se pojavlja
kot groznja in lahko religiozno izrazanje zaznamuje negativno (Schiiz 2020, 109).
Po drugi strani preroki pogosto pozivajo, naj se clovek Boga ne boji, ampak mu
zaupa — npr. lzaija pravi: »Ne boj se, saj sem s teboj, nikar se plaho ne oziraj, saj
sem jaz tvoj Bog. Okrepil te bom in ti pomagal, podpiral te bom z desnico svoje
pravicnosti.« (41,10) Ta dva ambivalentna vidika lahko sre¢amo skupaj celo v istem
preroskem oraklju, ko Mojzes ob sinajski teofaniji ljudstvo roti: »Nikar se ne hojte!
Kajti Bog je prisel, da bi vas preizkusil in da bi bil njegov strah v vas, da ne bi gre-
Sili.« (2 Mz 20,20) Pomembno je torej razlikovati ne le predmet strahu, temvec
tudi, kaj naj bi to custvovanje v ¢loveku doseglo. Okoli 150 primerov ¢ustva strahu,
ki so opisana z glavnim terminom yéaré’ oz. yr’, opisuje strah pred groznjo, izhaja-
joco od ljudi (1 Mz 9,2; 26,7; 31,31; 46,3) ali od naravnih pojavov (lz 43,1-5), v
drugih primerih pa lahko govorimo o strahu pred Bogom (Schlimm 2019, 31-36).
A tudi tu si je treba zastaviti vprasanje, na kaj se ta strah resnicno nanasa in na
kaksen nacin Bog za ¢loveka predstavlja groznjo. Na tem podrocju se bili izvedene
stevilne raziskave, ena najpomembnejsih pa je Se vedno delo Rudolfa Otta o Sve-
tem (1917), ki govori o Bogu kot o pojavu neskoncno svetega, preseinega in skriv-
nostnega, na kar se ¢lovek odziva s strahom, trepetom in oc¢aranostjo — odbija ga
in privlaci (tremendum et fascinosum). Celovitosti motiva, ki jo izraza hebrejski
termin za strah jr’, Ottova interpretacija strahu sicer ne zajame, gotovo pa je bila
navdihnjena s posamezni kljuénimi mesti hebrejskega Svetega pisma (Schlimm
2019, 25-50; 33).

4, Strah krvotoéne zene

Tudi v pripovedi o Zeni, ki je imela krvotok (Mr 5,25-34), je motiv strahu v Zeninem
odzivu na ozdravljenje predstavljen zelo na kratko (5,33), vendar ima zaradi svoje
neposredne navezave na temo vere, ki je vodilni povezovalni element osrednje
skupine ¢udezev prvega dela Mr (4,35-5,43), za interpretacijo odlocilno vliogo.
Kakor v pripovedi o geraskem obsedencu je tudi tukaj v ospredju opis bolezni, Ze-
ninega trpljenja in njen odziv na srecanje z Jezusom — sam cudezZ ozdravljenja pa
je zaznamovan predvsem z motivom strahu.

Opis Zenine bolezni se naslanja na starozavezni okvir obredne necistosti (3 Mz
15,19-30). Njeno dvanajstletno krvavenje ni pomenilo zgolj dolgotrajnega tele-
snega trpljenja, temvec tudi eksistencialno zaznamovanost z druzbeno in religio-
zno izkljucenostjo.? Ker kri v judovski tradiciji predstavlja sedez Zivljenja, s katerim
lahko razpolaga le Bog, je bila Zenska zaradi nenehnega izgubljanja krvi v stanju
trajne necistosti — s tem pa ji je bil onemogocen dostop do svetis¢a, skupne mo-
litve in celo do polnopravnih druzbenih odnosov.®

&  Podobno velja za Tobita, 5e posebej v druZinskem okviru (Skralovnik 2022, 265-291).

2 5tem je uvritena med ,3ibke’ like, ki pa izkazujejo izjemno vero in notranjo mod, glej Avsenik Nabergoj
2023, 21-48S.
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V judovski tradiciji je kri razumljena kot bistvo Zivljenja, ki pripada izklju¢no
Bogu —oblasti nad zivljenjem nima nihée razen Boga. Zena je s krvavitvami kriila
sveti red Zivljenja in je bila zato druzbeno in religiozno izobhcena. Te okolis¢ine po-
udarjajo pomen trenutka, ko Jezus razkrije svojo boZansko mo¢, in obenem izpo-
stavljajo izjemno vero Zene, ki se je kljub nevarnosti druzbene obsodbe odlocila
priblizati Jezusu. Ko se dotakne njegove obleke (5,28), se takoj zgodi sprememba,
in sicer tako v njej kot pri Jezusu (vv. 29-30, euthys). V njenem telesu se prebudi
osvobajajoce spoznanje (egné té6 sémati), da je ozdravljena. Bolezen, ki ji je do
tedaj preprecevala osnovne cloveske stike, ji zdaj odpira pot do skrivnostne Bozje
prisotnosti. Na to razodetje se ne odzove le z razumom, temvec s celotnim tele-
som; evangelist to izrazi z motivom strahu: »Ker je Zena vedela, kaj se je z njo zgo-
dilo, je vsa preplasena trepetaje pristopila, se vrgla predenj in mu povedala vso
resnico.« (5,33)

Custvo strahu je tu izrazeno v dvojni delezniski konstrukciji (phobétheisa kai
trémousa), ki poudarja intenzivnost dejanja in njegovo trajanje. Ta dvojna glagolska
konstrukcija je v biblicnem jeziku edinstvena, ceprav se njena samostalniska obli-
ka phobos kai tromos pojavlja kot klasi¢en izraz za ¢lovekovo odzivanje ob stiku z
Bozjim (Matjaz 1999, 130-132).%° Apostol Pavel jo razume kot bistveni del prave
vere — strah in trepet pred Bogom (prim. Flp 2,12; 1 Kor 2,3; Ef 6,5). Tudi Zenina re-
akcija na Jezusovo vprasanje (v. 32) ne izraza zgolj psiholoskega strahu ali obcutka
krivde,* temvec spostljiv strah omejenega cloveka pred neskoncno svetostjo, ki mu
razkriva mejo med Zivljenjem in smrtjo (Matjaz 2001,157-159). To potrjuje tudi njen
nadaljnji odziv, ko v znamenje predanosti in hvaleZnosti pade pred Jezusom (pro-
sépesen autd), kar je znadilno za prizore BozZjega razodevanja (Theissen 1974, 133).

Ceprav je opis njenega strahu podoben klasiénim epifani¢nim literarnim pripo-
vedim, Marko predstavlja nov evangeljski pogled: strah, ki se pojavi ob stiku z
Bozjim, ne vodi v grozo in beg, temveé nasprotno: v blizino. Zena se ne umakne,
temvec se z Jezusom sreca osebno. V tem trenutku je osvobojena vseh notranjih
ovir in mu lahko odkrito pove »vso resnico« (v. 33b). Evangeljska izkusnja strahu
ob razodetju Bozje velicine v Jezusu tako vodi k poglobljenemu Zivljenjskemu od-
nosu z njim, hkrati pa tudi h globljemu zavedanju sebe in svojih omejitev

4.1 Strahin ljubezen

Posku$ajmo spostljivi strah krvotoéne Zene interpretirati v perspektivi bibliéne
trditve iz prvega Janezovega pisma: »V ljubezni ni strahu, temvec popolna ljube-
zen prezene strah.« (1 Jn 4,18) Ta biblicna misel dodatno osvetli bivanjski polozaj
krvotoéne Zene, zato na tem mestu lahko postavimo tezo, ki se glasi: spostljivi
strah je mogoce pojmovati kot obliko ljubezni. Ker je krvotocna zena ljubila, se je
osvobodila strahu. Njeno ozdravljenje je celostno —fizicno, afektivno in duhovno.

© Prim. LXX 2 Mz 15,16; 5 Mz 2,25; 11,25; Ps 55,6; 1z 19,16; Jdt 2,28; Dan 5,19.

1 Velik del eksegetov Zenin odziv strahu in trepeta interpretira kot negativen odziv (Theissen 1974, 137),
kot izraz »frustracije in ranjenosti njene identitete« (Vogt 1993, 124-132); drugate med drugimi Gnilka
1994, 216: »Furcht und Zittern kénnen in diesem Kontext nicht mehr rein psychologisch gedeutet
werden.«
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Zato se ustavimo ob Avgustinovi teoloski refleksiji, kjer razpravlja o povezanosti
med ljubeznijo in strahom in se sprasuje, kaj pomeni, da clovek v ljubezni strah
preseze (Avgustin, De diversis quaestionubus 33-35).

Kako Avgustin interpretira misel, da v ljubezni ni strahu (Drecoll 2020, 87-91)?
Najprej se moramo poglobiti v njegovo definicijo strahu, pri cemer je pomenljivo,
da isce vzroke, zakaj se strah v ¢loveku pojavi:

»Brez dvoma je vzrok za strah [metus] v tem, da to, kar ljubimo, bodisi iz-
gubimo, ko smo enkrat Ze pridobili, bodisi ne dosezemo, na kar smo upali.
Zakaj kdorkoli, ki bo ljubil ali posedoval prav to odsotnost strahu [non me-
tuere], kakSen strah bo imel, da bi utegnil to (odsotnost strahu) izgubiti?
(Nulli dubium est non aliam metuendi esse causam, nisi ne id quod amamus
aut adeptum amittamus aut non adipiscamur speratum. Quare quisquis
hoc ipsum non metuere amaverit atque habuerit, quis metus erit ne id
possit amittere?)« (Avgustin, De diversis quaestionubus 33)

Strah ali metus se po Avgustinovem mnenju najprej kaze v tem, da se clovek
boji izgubiti tisto, kar ima in to tudi ljubi. Nato pa se strah razodeva Se v drugi obli-
ki: clovek se namrec boji, da bo izgubil tisto, kar ljubi, ceprav tega Se nima, vendar
upa, da bo imel. Kajti to, kar ¢lovek ljubi ali Zeli obdrzati, spremlja tudi strah. V
tem smislu sta strah in ljubezen med seboj povezana. Ta ugotovitev skriva v sebi
svojevrsten paradoks, ki se kaZe v vprasanju, kaksno naj bo stanje brez strahu.
Misljeno je taksno stanje, da €lovek ne ljubi drugega, kakor tudi odsotnost strahu,
kar Avgustina vodi k zakljucku, da mora ta odsotnost v njem Ze obstajati:

»Povsem nic se ne boji ta, ki ni¢ drugega ne ljubi kakor odsotnost strahu.
Zatorej nihce ne more zgolj Zeleti si te odsotnosti, ne da bi jo obenem tudi
posedoval. (Nullo prorsus modo metuit, quisquis nihil aliud amat quam
non metuere. Et propterea nemo potest hoc solum amare et non habere.)«
(Avgustin, De diversis quaestionubus 33)

Pri iskanju odgovora na vprasanje, kako naj clovek pride to tega, da bo Zivel
brez strahu, ga Avgustin najde v ljubezni, ki ljubi Zivljenje brez strahu — vendar z
umevanjem oz. spoznanjem:

»Ziveti brez strahu, a z umevanjem, to je treba ljubiti. (Amandum est sine
metu cum intellectu vivere.)« (Avgustin, De diversis quaestionubus 35.1)

Vendar Avgustin pride do sklepa, da je tisto, kar €lovek ljubi in ne more izgubiti,
lahko le veéno. Tako poudarja ¢lovekovo metafiziéno usmerjenost: ko se vrne v svojo
notranjost, lahko svoj pogled usmeri v veéno — konéno v Boga. Kajti le veéno je tisto,
pravi Avgustin, v kar clovek lahko zaupa — in kar tistemu, ki ljubi, ne bo odvzeto:

»Vecno je tisto, v kar lahko upravi¢eno zaupamao, tisto, kar ljubecemu ne
more biti odvzeto. (Aeternum est enim, de quo solo recte fiditur, quod
amanti auferri non potest.)« (Avgustin, De diversis quaestionubus 35.2)
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V misljenju in ravnanju krvotocne Zene lahko odkrijemo elemente Avgustinove
refleksije o strahu in ljubezni. Najprej spomnimo, da je bilo njeno Zivljenje zazna-
movano s strahom — in v takem stanju se je priblizala Jezusu. Vendar njena odlo-
citev, da se mu pribliza, kaze, da gre za racionalno odlocitev, za razumevanje situ-
acije, v kateri se je znasla. Kljub strahu — se pravi iracionalnemu obéutku — je ohra-
nila trezno presojo, kar jo je vodilo k spoznanju oz. védenju, da mora resitev iska-
ti pri Jezusu, v katerem je prepoznala mesijansko identiteto. To je bil prvi korak,
ki ga je naredila, s Cimer je zacela proces ozdravljenja in s tem tudi osvobajanja
od strahu.

Ko se je Zena dotaknila njegove obleke (v. 27), je zacela do Jezusa vzpostavljati
ljube€ odnos, kar njeno vero in upanje dopolni z ljubeznijo — ker se je zacela za-
vedati, da tega, kar ljubi, ne more vec izgubiti: od Jezusa je odsla ozdravljena (w.
34). Na eksistencialni ravni pa se je Zena zacela zavedati, da jo je njena bolezen
postavila v poloZaj odvisnosti. Resitve — se pravi ozdravitve in osvoboditve od stra-
hu — ni nasla pri sebi ali pri zdravnikih, kjer je porabila vse svoje premozZenje (v.
26), ampak se je obrnila stran od sebe in svoje okolice in ga zacela iskati v Jezusu.
V njem je prepoznala tistega, ki presega vse cloveske izkusnje, ker razodeva vecno
identiteto. Sprva spostljivi strah, ki postane oblika ljubezni, Zeno zaznamuje na
eksistencialni ravni —in tega ne more veé izgubiti. Ce je bil zacetek njenega pristo-
pa k Jezusu znamenje njene Sibkosti in odvishosti, se je to na koncu izkazalo za
nacin, kako si je povrnila dostojanstvo Zzene. To pa je bilo mogoce, ker se je je do-
taknil Bog.

5. Zakljucek

Na osnovi biblicnih besedil je treba ¢ustvo strahu interpretirati kot nacin pristopa v
skrivnost Jezusove osebe, ki je pot k Bogu (Jn 14,6). Beseda strah, ki jo sestavljajo
izrazi gréke besedne druzine phob-, igra pri razkrivanju Jezusove mesijanske iden-
titete v najstarejSem evangeljskem zapisu eno bistvenih vlog. Motiv strahu po eni
strani zaznamuje intenzivni odnos do Jezusove osebe in njegovega oznanjevanja
ter s tem do procesa prepoznavanja in vere, po drugi pa se preko njega razkriva
skrivnostna mo¢ in velicastvo njegove osebe. Custvo strahu je intenzivnejse od
preostalih ustev in odzivov in predstavlja vrhunec posamezne literarne enote. To
custvo lahko cloveka popolnoma prevzame —in je zato neke vrste model njegove
oshovne drZe v odnosu do razodevanja preseznega in BoZjega.

Biblicna tradicija daje temeljni profil za uporabo motiva strahu v Markovem
evangeliju. Ker spada strah k ¢lovekovim temeljnim obcéutjem in nagovarja celoto
cloveske eksistence, se v starozavezni tradiciji pogosto pojavlja kot sinonim za vero
oziroma terminus technicus prave poboZnosti. Sveti ali epifani strah predstavlja
najgloblji izraz clovekovega priznanja in cascenja Bozje svetosti. Njegovo intenziv-
nost je zato mogoce primerjati le z intenzivnostjo ljubezni. Postavlja se v naspro-
tje z racionalnim spoznavanjem in sega za konkretnim pojavljanjem Bozje resnic-
nosti.
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Motiv strahu v Markovem evangeliju razkriva dinamiko postopnega razodevanja
in doumevanja Jezusove identitete. Proces ni utemeljen zgolj na didakticni logiki
uciti-razumeti-izpovedati, temvec na teolosko-relacijski strukturi poklicati-spre-
mljati-pricevati. Zato strah pri Marku deluje kot hermenevticna kategorija, preko
katere ¢lovek dojema lastno krhkost in hkrati izkusa preseznost BoZje svetosti.
Ceprav strah sam e ne ustreza polnosti vere, je nepogresljiv moment poti k veri
— in konstitutivni element procesa priblizevanja skrivnosti Kristusove osebe, kakor
jo evangelist postopno razgrinja v narativnem loku evangelija.

Vendar pa to ne pomeni, da vera in upanje ne vkljucujeta tudi racionalne di-
menzije, kot jo poudarjata tako filozofska kot teoloska misel in jo najdemo tako
pri Platonu (epistémé in sophia) kakor tudi pri Avgustinu (intellectus). Hkrati je
mogoce biblicno misel poglobiti v perspektivi teoloske refleksije, kjer Avgustin
opozarja na bistveno dimenzijo preseganja strahu, kar omogoca ljubezen (amor).

S te perspektive lahko odkrijemo tri vidike ¢lovekovega sooéanja s strahom. Ce
je v filozofski misli poudarek na védenju, to lahko interpretiramo tako, da je pravi
odgovor na strah vzpostavitev racionalne dimenzije. Nasprotno je v teoloski misli
v srediscu ljubezen do Boga, ki ¢loveka strahu osvobaja. Toda ali je mogoce trditi,
da je v biblicnih tekstih, kjer je v ospredju vera in upanje, mogoce posredno pre-
poznati tako filozofske kot teoloske elemente?

Zgled krvotocne Zene kaze, da je v sebi zdruzevala vse tri dimenzije. Ko je iska-
la stik z Jezusom, je bila to racionalna odlocitev, kajti imela je spoznanje, ki se je
z ozdravitvijo izkazalo za njeno modrost. Na Jezusa se je obrnila v veri in upanju
in tako je njena Zivljenjska usmeritev postala drza ljubezni, ki osvobaja vsakega
strahu. Njeno ozdravljenje je bilo ,celostno’ — ne le fizicho in afektivno, ampak
eksistencialno.

Fenomena strahu zato ni mogoce razloziti le na psiholoski ravni — se pravi, da
to ni zgolj ¢ustvo in s tem antropoloska kategorija, ki bi jo bilo mogoce postaviti v
okvir clovekovega racionalnega oz. iracionalnega ,jaza’, ampak se razkriva njegova
metafizicna dimenzija. V tem smislu biblicni teksti dokazujejo, da je strah univer-
zalna eksistencialna kategorija, ki cloveka spominja na njegovo preseznost —in s
tem tudi na njegovo razmerje do Boga.
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