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KILKA UWAG WSTEPNYCH DO TOMU 10

W dziewieciu opublikowanych dotad tomach Leksykonu idei wedrownych na
stowianiskich Batkanach. XVIII-XXI wiek przedstawili$my wyniki badan nad
procesami transformacji znaczen, ktére przez ponad dwa stulecia zachodzity
w kulturach potudniowostowianskich w odniesieniu do takich idei o charak-
terze spoteczno-politycznym, jak agraryzm, anarchizm, ewolucja, humanizm,
historia, kapitalizm, klerykalizacja, konfesje, konserwatyzm, ksztatcenie, kul-
tura, liberalizm, naréd, nowoczesnos$¢, ojczyzna, oSwiata, oSwiecenie, polityka,
postep, racjonalizm, reformacja, religia, rewolucja, sekularyzacja, socjalizm,
tradycja, uniwersalizm. Nasze badania, prowadzone w latach 2015-2018
w ramach grantu NCN (OPUS 2014/13/B/HS2/01057), stanowity rodzaj na-
ukowego rekonesansu, ktérego celem byto nie tylko opracowanie zebranego
materiatuy, ale takze zainicjowanie dyskusji, rozbudzenie zainteresowania sla-
wistow historig idei, jako zapoznanym, cho¢ nadal niosagcym wiele intelektu-
alnych zaskoczen polem badawczym. Dobér eksplorowanych przez nas idei,
cho¢ w wysokim stopniu reprezentatywny dla nowoczesno$ci, miat charakter
arbitralny; w naszym leksykonie brakuje wielu doniostych spotecznie idei, do-
brze udokumentowanych w analizowanych przez nas zZrédtach. Ta zauwazalna
absencja stanowi mocny argument na rzecz kontynuowania badan, ktérych
efekty w naszych pierwotnych planach mialy by¢ publikowane na platfor-
mie cyfrowej, oferujgcej mozliwos$¢ prowadzenia dialogu naukowego on-line,
a wiec takze dopracowywania/uzupetniania artykutéw (zaréwno tzw. haset
podstawowych, jak podporzadkowanych), rozbudowywania struktury dzieta,
m.in. przez zamieszczanie materiatéw zrédtowych.

Pomimo niewygastych aspiracji Autoréw, by stworzy¢ dzieto otwarte, efekty
grantu zaprezentowali$my najpierw w formie ksigzkowej, a to dzieki srodkom
pozyskanym dla toméw 1-2 z NCN, a dla toméw 3-10 z programu DUN MNiSW
(703/P-DUN/2019). Ta wynikajaca z pragmatyzmu polityki naukowej decy-
zja, u podtoza ktérej lezato pragnienie jak najszybszego udostepnienia efek-
tow badan, ma swoje konsekwencje: zamiast dynamicznej struktury cyfrowej,
Z jej regutami wielowarstwowych a przez to wieloznacznych i niehierarchicz-
nych przyporzadkowan, zaproponowaliSmy Czytelnikom dziesieciotomowe
dzieto, ktérego kazdy wolumin moze by¢ przyjmowany jako odrebny. Kazda
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ksigzka, cho¢ opublikowana w Internecie, niesie bowiem sugestie samowy-
starczalnosci; gtoszg jg tytuty, spisy tresci, wizualizowane cyfrowo obwoluty.
Dokonana przez nas segmentacja blisko trzystu réwnych sobie ,egalitarnych”
tekstow tworzy iluzje, ze idee spotykajace sie jako przedmiot naukowe;j reflek-
sji w poszczego6lnych tomach (np. w tomie 1: oSwiecenie, religia i racjonalizm,
a w tomie 9: agraryzm, anarchizm, socjalizm), zwigzane sa ze sobg BARDZIE]
niz z tymi, ktdre trafity do innych toméw. Cho¢ wszystkie je tgczy obligato-
ryjna w obrebie serii sie¢ wzajemnych odsytaczy, zywimy przekonanie, Ze
dopiero wersja cyfrowa lepiej unaoczni¢ by mogta nasza badawcza intencje
uchwycenia zdynamizowanego obrazu imaginariéw zbiorowych, kreowanych
przez wspolnoty gwattownie poszukujace sensu, ktéry pozwalaty im trwaé
i nadawac kierunek zyciu.

Zgodnie z poczatkowa koncepcja tzw. hasta podporzadkowane, ktore pre-
zentujemy w dziesigtym - i na razie ostatnim - tomie Leksykonu idei wedrow-
nych na stowianskich Batkanach. XVIII-XXI wiek, stanowi¢ miaty dopetnienie/
rozwiniecie ,haset podstawowych” o opis i interpretacje takich zjawisk, ktore
badacze uznali za warte wyeksponowania z racji ich wielokierunkowych i wie-
lowartos$ciowych funkcjonalizacji w sferze imaginariow zbiorowych, a ktére
z powodu przyjetych ograniczen objetosci nie mogty sie zmiesci¢ w tekscie
gltéwnym. Przedmiotem uwagi mogty sie sta¢ nie tylko obdarzone kolorytem
lokalnym, niejako ,,materializujgce sie” idee, ale takze dzieta, osoby, wydarze-
nia, organizacje etc. Dzi§ widzimy, w jak wielkim stopniu etykiety haset podpo-
rzadkowanych, jak na przyktad bratstvo i jedinstvo, ,idea kosowska”, ja6osko
Ha pasdopom, ,stowenski personalizm”, ,butgarski faszyzm”, npexod, genocid,
nalezg do heterogenicznego porzadku myslenia potocznego wtasciwego po-
szczegblnym kulturom stowianskiego Potudnia; to swego rodzaju kapsuty pa-
mieci dajace sie przypisa¢ ré6znym warstwom narodowych imaginariéw spo-
tecznych, wigczane do gry w wiecznym brikolazu nowych i na poty zuzytych,
na poty nie$miertelnych form.

Sondujgc mozliwosci réznych ujec¢ w sferze refleksji nad kulturowa swiado-
moscig zbiorowa, w obrebie projektu przyjeliSmy, ze haset podporzadkowa-
nych nie moze by¢ wiecej niz sto (w sumie dla wszystkich eksplorowanych kul-
tur) i potraktowali$my te cze$¢ pracy jako rodzaj eksperymentu naukowego,
pozwalajacego rozeznac pozytki wynikajace z podejscia konstruktywistyczne-
go, bazujacego wszakze na szacunku dla kategorii emicznych (co w niektérych
wypadkach wyrazato sie m.in. w utrzymaniu oryginalnego zapisu nazw haset
w miejsce ich przektadu na jezyk polski).

Tom 10 odsyta zatem do tego, co w korespondujgcej z uniwersaliami kultu-
rowymi wyobrazni zbiorowej utkane jest z lokalnych konkretéow. Cho¢ w tej
sferze badan dokonano juz wiele i wciagz obserwujemy przyrost wiedzy, z regu-
ty przechowywana jest ona w bibliotekach i nowoczesnych lapidariach pamie-
ci, czekajac na swoj kairos. W warunkach kultury nadmiaru wiedza tego rodza-
ju bywa traktowana jako ktopotliwa, a jej potencjalni uzytkownicy nierzadko
odrzucajg jg jako opresyjny element wszechobecnej ,logorei stowoobrazow”
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(Burszta 2015: 23), splatajacych w jednym ktebowisku znaczen konkrety zycia
codziennego z pojeciami o mglistej semantyce, z nieprecyzyjnymi kategoria-
mi, z leksemami odsytajgcymi do idei bedacych cieniami wtasnych pierwocin.
Gdy chaosowi informacyjnemu towarzyszy historyczno-kulturowa amnezja,
powstaje niebezpieczna sytuacja nie tyle dysonansu poznawczego (gdyz ten
odwotuje sie do racjonalnosci i wymaga przezwyciezenia w drodze intelek-
tualnego wysitku), co sprzezenia reakcji emocjonalnej z heurystycznym skré-
tem, za ktorym ukrywa sie bezsilno$c¢ ludzkiego rozumu, skazanego na wtasne
ograniczenia.

Celowe i najbardziej uchwytne w tomie 10 zetkniecie réznych dyskursow
i sposobéw moéwienia o $wiecie dokumentuje zamet towarzyszacy wytwarza-
niu lokalnych wyobrazen na temat tzw. uniwersaliow kulturowych nowocze-
snosci. Zebrany materiat ilustruje tez swego rodzaju ,przygodna konieczno$¢”
ludzkich aspiracji do racjonalnosci, ktorym nie zawsze spoteczenstwa sg w sta-
nie sprosta¢, zadowalajac sie jedynie pozorami rozumnego. Cho¢ z racji struk-
tury dzieta expressis verbis tego rodzaju wnioskéw nie formutujemy, uwazny
Czytelnik odkryje je w strukturze gtebokiej naszych tekstdw i by¢ moze za-
uwazy, ze koresponduja one z obserwacjami Yuvala Noaha Harariego, ktory
w swojej ksigzce Homo deus. Krotka historia jutra (2018, wyd. ang. Homo Deus.
A Brief History of Tomorrow, 2015) wskazuje na konsekwencje przemieszania
w ludzkim sposobie rozumowania porzadku subiektywnego, obiektywnego
i intersubiektywnego. Ten ostatni - czesto (i mylnie) utozsamiany z obiektyw-
nym - sprzyja spotecznemu utwierdzaniu sie w przekonaniach o watpliwej ra-
cjonalnosci, ktére wszak nadaja Swiatu sens i staja sie narracjg nierzadko obo-
wigzujacg przez dtugi czas i na ogromnym obszarze (Harari 2018: 184-186).

Wyniki naszych badan pokazujg fragment mozliwego spectrum lokalnych
konkretyzacji uniwersalnych idei i obstugujacych je (specyficznych dla danego
obszaru) podrecznych kategorii. Probujac uchwyci¢ ich dynamike, odkrywali-
$my zapoznane zrodla, szukaliSmy wolnego od naukowych przesgdéw stylu
mowienia o utrwalonych w tekstach kultury meandrach ludzkiego myslenia.
Mamy nadzieje, Ze nasza eksploracja przyczyni sie do rozpowszechnienia ba-
dan nad transferem idei, a moze nawet do wytonienia sie w przysztosci jakie-
gos$ niepomyslanego jeszcze sposobu uprawiania tej dziedziny badan.

Grazyna Szwat-Gytybowa
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AUSTROSLAWIZM

(Chorwacja)

Austroslawizm na obszarze naukowej i publicystycznej refleksji chorwackiej
to polityczny program zainicjowany przez Czechéw (poczatek dat mu Leo von
Thun und Hohenstein w 1842 roku, a koncepcje rozwinat w 1846 roku Ka-
rel Havlicek Borovsky), ktorego zwolennicy zywili przekonanie, iz istnienie
monarchii Habsburgéw lezy w interesie Stowian mieszkajacych w jej grani-
cach. Austroslawi$ci wysuwali potrzebe zachowania cesarstwa, akcentujac
liczebno$¢ Stowian zyjacych w jego obrebie i opowiadajac sie jednoczesnie za
wzmozeniem ich wzajemnej wspoétpracy, a od 1848 roku zadajac przebudowy
monarchii w panstwo federacyjne wolnych i rownoprawnych narodéw.

Kierunek ten w oficjalnej chorwackiej polityce wyartykutowali przedstawi-
ciele Partii Narodowej (Narodna stranka), a zatem zwolennicy jugoslawizmu
(= jugoslawizm), podczas posiedzenia Saboru (chorwackiego zgromadzenia
narodowego), ktory 5 VI - 9 VII 1848 roku zebrat sie po raz pierwszy jako
parlament przedstawicielski (wcze$niej byt stanowy). Wysunieto woéwczas
postulaty dotyczace przeksztatcenia monarchii habsburskiej w panstwo fede-
racyjne. Jedna z jego cze$ci miato by¢ Krdlestwo Chorwacji zjednoczone z Dal-
macja i Pograniczem Wojskowym i powiazane politycznym zwigzkiem z serb-
ska Wojwodina, Ksiestwami Styrii i Karyntii, Istrig oraz Ksigzecym Hrabstwem
Gorycji i Gradyski. W ostatnim akcie wydanym przez Sabor 6 VII 1848 roku
pod nazwa Manifest naroda hrvatsko-slavonskoga autorstwa Ivana MaZura-
nicia (1814-1890) i skierowanym do europejskiej opinii publicznej zagdano
reorganizacji monarchii austriackiej w konfederacyjna wspolnote wolnych
i rownoprawnych narodéw oraz definitywnej niezalezno$ci Chorwacji od Kro-
lestwa Wegier w obrebie monarchii. Chorwaccy liberatlowie rekrutujacy sie
sposrod sympatykoéw Partii Narodowej wierzyli, Ze austroslawistyczny kieru-
nek w polityce wptynie pozytywnie takze na catoksztatt proceséow moderni-
zacyjnych w Chorwacji.

Rzecznicy austroslawizmu skupiali sie gtdwnie wokot gazet ,Slavenski jug”
i,Slavenska lipa”. Na tamach pierwszego z wymienionych czasopism Ognjeslav
Utjesinovi¢ Ostrozinski (1817-1890) opublikowat w okresie 27 X - 5 XI 1848
roku zarys programu federalizacji monarchii - Osnova za savezno preporodenje
cesarovine austrijske po nacelu ustavne slobode i narodne nravstvene jednakosti,
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gdzie wyrdznit dziesie¢ nacji w obrebie panstwa (w wydaniu z 1861 roku byto
ich siedem) i szczeg6towo opisat organizacje wtadzy na poziomie narodowym
i centralnym. Nadzieje chorwackich austroslawistow zwigzane z przeksztatce-
niem monarchii w panstwo federacyjne pogrzebat w dokumencie z 4 111 1849
roku austriacki parlament zasiadajgcy w miejscowosci Kromériz - podjeto
wowczas takze decyzje o rozwigzaniu tego organu. W latach 60. XIX wieku,
kiedy przywrécono funkcjonowanie parlamentu, zwolennicy chorwackiej
Partii Narodowej pozostali wierni koncepcjom austroslawizmu i federalnemu
porzadkowi, czemu krach potozyta jednak ugoda austriacko-wegierskaz 1867
roku. Nie mogac liczy¢ na opér Czechow wzgledem dualizmu i rewizje umo-
wy wegiersko-chorwackiej z 1868 roku, odeszli od programu austroslawizmu,
ktory w latach 70. silg rzeczy stracit znaczenie.

W Chorwacji austroslawizm odzyt na poczatku wieku XX wraz z publikacja
rozprawy Stjepana Radicia Slovenskd politika v Habsburské Monarchii (Praga
1902) (przektad chorwacki Slavenska politika u Habsburskoj monarhiji, 1905-
1906). Polityk opowiadat sie za ,naddunajska federacja panstw i narodow”
jako konstruktem, ktory przystuzytby sie m.in. interesom chorwackim. Zakta-
dat istnienie pieciu jednostek panstwowych w obrebie monarchii: czeskiej,
galicyjskiej, wegierskiej, chorwackiej, niemieckiej i wyodrebnienie obszaru
ich autonomicznej dziatalnosci. Wobec przezywajacej na poczatku XX wieku
renesans polityki jugoslawizmu austroslawizm stracit jednak na wazno$ci.

Ideowymi przeciwnikami omawianego projektu politycznego byli w XIX wie-
ku przede wszystkim przedstawiciele Partii Prawa (Stranka prava), opowia-
dajacy sie w zasadzie niemal do konca stulecia za niezaleznym panstwem
chorwackim. Swoj radykalny plan niepodlegtosciowy zrewidowali dopie-
ro w oficjalnym programie partii z 1894 roku, uznawszy, ze oczekiwanie na
upadek Austrii trwa nazbyt dtugo. Proponowano wéweczas jako cel dziatania
federalizacje Austrii na zasadzie zreformowanego dualizmu lub trializmu.
W wieku XX antyaustriackie tony wybrzmialy w prozie wspomnieniowej Mi-
roslava Krlezy (1893-1981) Djetinstvo u Agramu i Izlet u MadzZarsku (1947)
oraz w czesciowo autobiograficznej powiesci Zastave (1962). Pisarz dat w tych
tekstach wyraz sprzeciwu wobec swiatopogladowych podstaw militarystycz-
nej polityki austriackiej, wyrazit tez przekonanie o zagrozeniu bytu Chorwa-
tow w panstwie austro-wegierskim.

Lescilovskaja 1., Austroslavizam i jugoslavizam u hrvatskoj nacionalnoj politici 1848.
godine, ,Radovi: Radovi Zavoda za hrvatsku povijest Filozofskoga fakulteta Sveucilista

u Zagrebu” 1973, br. 1, s. 285-298.

Anna Boguska
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AUSTROSLAWIZM
(Serbia)

Serbski wariant austroslawizmu (serb. austroslavizam), obecny prawie wy-
tacznie na terenach tzw. Serbii austriackiej (pdzniejszej Wojwodiny), od-
dzialywatl na strategie polityczne i kulturowa orientacje Serbow, wyrazajac
przy okazji ich geopolityczne i cywilizacyjne rozterki. Jako jeden z integra-
cyjnych konceptéw ideologicznych - obok iliryzmu (- iliryzm) czy pansla-
wizmu - austroslawizm pojawit sie wérod Stowian austriackich po Wios$nie
Luddéw (1848) i zaktadat ich zjednoczenie w granicach monarchii habsbur-
skiej (Austro-Wegier). Zrédet idei upatrujacej w Austrii opiekunki Serb6w na-
lezy szuka¢ w niezwykle waznych dla nich wydarzeniach na przetomie XVII
i XVIII wieku, okreslanych jako pierwsza Wedréwka Serbéw pod przewodnic-
twem Arsenija I1I Carnojevicia (1633-1706) na tereny potudniowych Wegier,
znajdujacych sie wéwczas pod jurysdykcja austriacka. Mimo ztozonych przez
cesarza Leopolda I (1640-1705) gwarancji poszanowania odrebnosci kultu-
rowej prawostawnej ludnosci serbskiej i uznania patriarchy za prawowitego
politycznego przywddce narodu (= naréd), ,ziemia obiecana”, jakg miata by¢
dla Serb6w Austria, okazata sie bezwzgledna i okrutna, gdyz niszczyta u pod-
staw ich duchowag, religijng - a tym samym i narodowg tozsamos¢ (ustawiczng
presje dazacego do unii Ko$ciota katolickiego w Austrii Arsenije 11l uwazatl za
wieksza niz ze strony muzutmanskich Turkéw). Rozterki duchowego przy-
wodcy Serbéw w tym czasie najlepiej wyraza jego list do rosyjskiego doradcy
w Moskwie, w ktédrym zauwaza, ze po dtugiej wedréwce i osiedleniu sie na
Wegrzech serbskim uciekinierom dane s3 nowe nieszcze$cia zwigzane z po-
wstaniem Wegrow przeciw Wiedniowi (bunt Rakoczego z 1703 roku); w kon-
cu zwraca sie do Rosji z prosba o pomoc (Arsenije 111 Carnojevi¢, Pismo Teodo-
ru Aleksijevicu Golovinu, 1705).

Na niepeine uksztattowanie sie idei austroslawizmu wsréd Serbow au-
striackich i ich podszyty podejrzeniami stosunek do polityki Wiednia od-
dziatali przede wszystkim Wegrzy, ktérzy nie dopuszczali do zwiekszenia
praw Serbow w monarchii. Na soborze w Temeszwarze w 1790 roku do-
szta do gtosu idea inartikulacije (czyli uznania Serboéw za legalnych obywa-
teli Wegier, a nie tylko za mniejszo$¢ narodowg zamieszkujacag monarchie
na podstawie cesarskich przywilejow). W tym duchu wystepowat tam Sava
Tekelija (1761-1842), ktéry sformutowat postulat réwnouprawnienia Ser-
béw wobec innych narodéw, zwtaszcza Wegréw. Sformutowane wdéwczas
Gravamina et postulata (uwazane za pierwszy serbski program narodowy)
wyrazaja potrzebe zréwnania praw religijnych i obywatelskich Serbéw i in-
nych narodéw monarchii, a takze wysuwaja postulat autonomii terytorialnej
Serbow (na ktdra ostro zareagowali Wegrzy, sprzeciwiajac sie mozliwosci
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stworzenia ,panstwa w panstwie”). O powaznym i przychylnym nastawieniu
Wiednia do Serbéw $wiadczyto odtworzenie (zatozonej przez Marie Terese
w 1745 roku) Iliryjskiej Dworskiej Kancelarii (1791), ktora jednak w wyniku
naciskéw wegierskich zostata ponownie zlikwidowana w 1792 roku.

Dylematy dotyczace politycznego ukierunkowania Serbow i szukania mili-
tarnego wsparcia ujawnilty sie w momencie wybuchu pierwszego powstania
antytureckiego (1804) (= rewolucja). Jego przywddca, a nastepnie zatozyciel
dynastii panujacej Karadorde Petrovi¢ (1768-1817) rozumial, ze do rozpra-
wy z Turkami bedzie potrzebowat pomocy Francji, Austrii badz - naturalnej
w kontekscie wielowiekowych zwigzkéw kulturalnych i religijnych - Rosji.
Poszukiwania wsparcia dla stworzenia panstwa serbskiego podjat sie takze
pochodzacy z Serbii austriackiej Sava Tekelija (1761-1842), ktory (mimo ze
miat bardzo niesprecyzowane stanowisko w tym wzgledzie) w liscie z 1805
roku do cesarza austriackiego Franciszka I (1768-1835) proponuje sojusz
serbsko-austriacki przeciw Francji i Rosji.

W kontekscie é6wczesnych, jak i dzisiejszych interpretacji austroslawizmu
zachodzace w pierwszej potowie XIX wieku przemiany w obrebie szeroko
pojetej kultury narodowej (— kultura), ktérym przewodzit i patronowat Vuk
Stefanovi¢ Karadzi¢ (1787-1864) byty (i sa) traktowane jako przejaw jego au-
strofilskich zapatrywan. Tego typu oskarzenia (w tym miano ,austriackiego
agenta”) wigzaty sie przede wszystkim z osobg stowenskiego uczonego Jer-
neja Kopitara (1780-1844), sprawujacego funkcje cesarskiego bibliotekarza
i cenzora (a przy tym jednego z najwazniejszych stowenskich reprezentantow
austroslawizmu) (= austroslawizm, Stowenia), ktéry byt dla niego mentorem
i inicjatorem wielu jego jezykowych i kulturalnych przedsiewzie¢. Koncepcja
standardu jezyka serbskiego opartego na jezyku ludowym, wspélnym i zro-
zumiatym dla wiekszej czeSci Stowian potudniowych, miata by¢ istotnym ele-
mentem strategii ich jednoczenia (a nastepnie podporzadkowywania Austrii)
i przeciwdziatania na tych terenach wptywom Rosji.

W jednym z najwazniejszych serbskich programéw narodowych XIX wie-
ku Nacertanije (1844) Ilii Garasanina (1812-1874), bedacym adaptacja tek-
stu Plan slavenske politike Srbije Franciszka Zacha (1807-1892) - wystannika
Adama Jerzego Czartoryskiego (1770-1861) na Batkany - znajduje sie idea
wspotpracy Serbii z ,wszystkimi narodami serbskimi, ktore jg otaczajg” prze-
ciw Austrii (uznanej za najwiekszego wroga) i Rosji. Austria pozostaje naj-
grozniejsza przeszkoda dla dazen i aspiracji Serbii, co sprawia, ze Garasanin
wyklucza mozliwo$¢ jakiegokolwiek porozumienia z tym panstwem (co ozna-
czatoby catkowite uzaleznienie Serbii od Austrii); z tych samych powodéw nie
dostrzega zadnej mozliwosci wspoétpracy z - lojalistycznie nastawionymi wo-
bec Austrii - chorwackimi ilirystami.

W potowie XIX wieku wsrdd Stowian austriackich odzyty nadzieje na prze-
obrazenie monarchii habsburskiej w federacje lub konfederacje (takie kon-
cepcje pojawiaty sie na Wszechstowianskim Kongresie w Pradze w 1848 i na
Kongresie Jugostowianskim w Lublanie w 1870 roku), a plany w tym duchu
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kreslili m.in. serbscy liberatowie (— liberalizm). Krytycznie wobec Austrii
i stowianskich planéw wzgledem monarchii wypowiadat sie najwazniejszy
o6wczesny serbski polityk w Serbii austriackiej Svetozar Mileti¢ (1826-1901),
ktory uwazatl, ze ,hasto wolnosci i kwestia narodowego bytu” nie moze zo-
sta¢ urzeczywistniona nie tylko w Turcji, ale takze w Austro-Wegrzech (Jedin-
stvo JuZnih Slavena, ,Zastava”, 4 XII 1870). W mocniejszym tonie z kolei do tej
kwestii odnidst sie Mihailo Polit-Desanci¢ (1833-1920), ktéry jednoznacznie
wskazywat na potrzebe odrzucenia ,starej iluzji, ze stowianskie i austriackie
interesy sa zbiezne” i negowat przy tym nadzieje, ze ,Austria musi stac sie
stowianskim panstwem”; deklarowat takze wyraznie, iz ,w obrebie Austrii
stowianskie zjednoczenie nie moze nastgpi¢” (Obmane Slavena u Austriji, ,Na-
rod”, 3 XII 1870).

Po dojsciu do wiadzy w Wiedniu Karla Hohenwarta (1871) pojawity sie na-
dzieje na stworzenie ,stowianskiej Austrii”, ale ostro przeciw takim ztudnym
planom wystapit socjalista (= socjalizm) Svetozar Markovi¢ (1846-1875),
ktory - wypowiadajac sie w imieniu Serbow - stwierdzit, ze ,my nie wierzymy
w nowg, rownoprawng, stowianska, zwigzkowg Austrie”, po czym dodawat, ze
zreorganizowana zwigzkowa Austria nie jest potrzebna zadnemu narodowi
w niej zamieszkujacemu, bo bytaby ,zwigzkiem kilku historycznych naro-
déw albo w rzeczywistosci kilku krélestw bez krolow”. Zwigzkowa Austria
bytaby dla wszystkich austriackich narodéw - jak twierdzi - ,najgorsza forma
panstwowg, jaka mozna sobie wymysli¢” (Slavenska Austrija, ,Radenik” 1871,
br. 3). Dopuszcza poza tym mozliwos¢ rewolucyjnego rozcztonkowania mo-
narchii i zjednoczenia wszystkich narodéw jugostowianskich poza granicami
Austrii. Problematyke te kontynuuje rdéwniez w innym artykule w tym samym
czasopismie, w ktérym przekonuje, Ze rozwigzanie kwestii narodowej w Au-
strii wymaga najpierw jej rozpadu, gdyz jest ,skostniata w wyniku rodowych
koligacji, tradycji i r6znych uméw” i ,kieruje sie jezuickim oszustwem i suro-
wa zotnierska sitg” (,Radenik” 1871, br. 24). W tym samym artykule doceniat
takze antyaustriackie stanowisko chorwackiej Partii Prawa (Stranka prava),
zwlaszcza zas jej przywddcy Ante Starcevicia (1823-1896), ktory twierdzit, ze
Austria to ,najbardziej ktamliwe panstwo” i ze ,wolatby prowadzi¢ rozmowy
z Turcja niz z Austrig”.

Idea austroslawizmu wyraznie zaistniata w postaci proaustriackich tenden-
cji w polityce ksiecia Milana Obrenovicia (1854-1901) po kongresie w Ber-
linie (1878); na jego mocy - w zamian za nabytki terytorialne - Serbia zaak-
ceptowata okupacje Bosni i Hercegowiny. Fakt ten zapoczatkowatl przyjazne
relacje z Austria, przy réwnoczesnych chtodnych stosunkach z Rosja Aleksan-
dra [II Romanowa (1845-1894). Wyrazem tej proaustriackiej orientacji Mila-
na stata sie podpisana w Belgradzie w 1881 roku (przez Cedomilja Mijatovi-
cia, 1842-1932) tzw. tajna konvencija, méwigca o wzajemnej i przyjacielskiej
polityce Serbii i Austro-Wegier, zobowigzujaca Serbow do przeciwdziatania
na swoim terytorium antyaustriackiej dziatalnosci; w zamian Austro-Wegry
miaty zabiega¢ na arenie miedzynarodowej o uznanie Serbii za kroélestwo
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(co stato sie w 1882 roku). W 1887 roku przedtuzono waznos$¢ konwencji,
dodajac zapis o ochronie przez Austrie intereséw Obrenovicia. Najwiekszym
przeciwnikiem austrofilskiej polityki Milana byt p6zniejszy przywdédca rady-
katow Nikola Pasi¢ (1845-1926), ktory dostrzegat wielkie niebezpieczenstwo
wynikajace z okupacji przez Austro-Wegry Bosni i Hercegowiny. Do wybuchu
pierwszej wojny Swiatowej relacje z Austrig ulegaly znacznemu pogorszeniu,
czego kulminacjg stat sie zamach w Sarajewie dokonany przez antyaustriacko
zorientowanego Gavrilo Principa (1894-1918) (na procesie w 1914 roku po-
wiedziat, Ze ,nie obchodzi go, jakie bedzie przyszte panstwo, wazne, Ze nieza-
lezne od Austrii” - V. Dedijer, The Road to Sarajevo, 1966). Pasi¢, ktéry sprawo-
wat wowczas funkcje premiera w momencie wybuchu wojny, miat natomiast
powiedzie¢: ,Austria wypowiedziata nam wojne. To jej koniec. Niech Bog da
nam zwyciestwo”.

Jednoznacznie negatywne poglady na temat Austro-Wegier reprezentowat
jeden z najwazniejszych serbskich intelektualistéw XX wieku Dobrica Cosié¢
(1921-2014), ktéry zwtaszcza w kontekscie krytycznego stosunku do Kro-
lestwa Stowencéw, Chorwatéw i Serbéw (Kraljevina Srba, Hrvata i Slovena-
ca - SHS) i tzw. pierwszej Jugostawii zauwazat, ze wspoélne panstwo Stowian
potudniowych przejeto wiele wad niegdysiejszych Austro-Wegier. Podkreslat
ponadto, ze Jugostawia jest - jego zdaniem - ,zemstg przegranych Austro-
-Wegier”, a takze, ze ,trujg [one] dusze wszystkich swoich dawnych podda-
nych, mecza nas Serbow i jak wampir wysysaja nam krew” (Gresnik, 1990).
Odnoszac sie krytycznie takze do socjalistycznej Jugostawii, Cosié¢ twierdzit,
ze przyjecie przez Josipa Broza Tite (1892-1980) w 1962 roku konfedera-
listycznego modelu panstwa pokazato, ze wyrzekt sie idei jugostowianskiej
i odezwatl sie w nim Chorwat oraz kompleks austro-wegierski (Nardd bitnych
nedzarzy, ,Gazeta Wyborcza” 1993, nr 195).

Gavrilovi¢S., Srbi u Habsburskoj monarhiji: 1792-1849, Novi Sad 1994; Milutinovi¢ K.N.,
Svetozar Markovi¢ kao kriti¢ar austroslavizma, w: Zbornik radova sa Naucnog skupa:
Svetozar Markovic¢ - Zivot i delo, t. 5, Beograd 1977, s. 519-522; Popovi¢ D.J., Srbi u Vojvo-
dini, t. 3: 0d Temisvarskog sabora do Blagovestenskog sabora 1861, Novi Sad 1990.

Damian Kubik

AUSTROSLAWIZM

(Stowenia)

Austroslawizm byl projektem politycznym i kulturalnym taczacym austriacka
tradycje panstwowosci ze stowenskim nacjonalizmem kulturowym (- kultu-
ra) i z postulatami zjednoczenia z innymi ludami potudniowostowianskimi.
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Zrodzily sie z niego polityczne programy ustanowienia nowej jednostki pan-
stwowo-administracyjnej w ramach przeksztalconej w federacje Austrii,
przyznajacej poszczegblnym jej czeSciom sktadowym przede wszystkim au-
tonomie w sferze kultury i umozliwiajacej rownoprawny rozwoj réznych grup
etnicznych. Ta wizja wspolnego panstwa zaktadata, ze w polityce zagranicz-
nej bedzie miato ono nadal status mocarstwa zapewniajgcego rownowage sit
w Europie, a polityka zagraniczng, obronng i finansowg zajmowatby sie mo-
narcha. Zgodnie z ideami o§wieceniowymi zaktadano, Ze rozw6j narodu moz-
liwy jest tylko w demokratycznym panstwie prawa, dlatego tez wymagano od
wielonarodowej monarchii ochrony praw naturalnych i gwarancji swobodne-
go rozwoju tozsamos$ci narodowej (— o$wiecenie).

Stowerncy postrzegali austroslawizm jako najlepsze rozwigzanie w ich sytu-
acji politycznej w XIX wieku, obawiali sie bowiem wiaczenia zamieszkiwanych
przez nich terytoriow do Wielkich Niemiec lub niezaleznych Wegier i utra-
ty praw do kultywowania wtasnej kultury. Dziatacze odrodzeniowi z Krainy,
zgromadzeni wokoét barona Zigi Zoisa (1747-1819), nie podwazali legitymi-
zmu wtadzy, ale poszukiwali mozliwosci rozwoju wlasnego jezyka, literatu-
ry i kultury w zaistniatych ramach panstwowych (= odrodzenie narodowe).
Jednym z nich byt Anton Tomaz Linhart (1756-1795), autor koncepcji prze-
miany ustroju panstwa, ktére miatoby pod austriackim bertem potaczy¢ po-
tudniowych Stowian. Ogtlosit jg we wstepie do drugiego tomu swojego histo-
rycznego dzieta Versuch einer Geschichte von Krain und den tibrigen Léndern
der stidlichen Slaven Oesterreichs (1791), po $mierci cesarza ]J6zefa Il (= histo-
ria). Byt to poczatek politycznego programu przeksztatcenia wewnetrznych
granic Austrii zgodnie z kryterium etnicznym. Linhart postulowat przyznanie
Stowianom odpowiedniego statusu politycznego jako najwiekszej grupie lud-
nosci stanowigcej o sile i rozlegtosci panstwa.

Poczucie wspolnoty z potudniowymi Stowianami lezato takze u podstaw
austroslawizmu Jerneja Kopitara (1780-1844), ktéry zostat gtéwnym spad-
kobiercg tej idei. Rozwijat ja po wyjezdzie do Wiednia w 1808 roku, dziata-
jac réwniez na polu polityki, a w licznych artykutach publikowanych w cza-
sopismach przekonujac panstwo austriackie do proponowanych rozwigzan.
Przez cate zycie widziat mozliwos¢ kulturalnego zjednoczenia i emancypacji
Stowian w ramach Austrii, dlatego tez popierat jej zdobycze polityczne na
Batkanach po kongresie wiedenskim i ewentualng dalszg ekspansje panstwa
na potudniowy wschéd. Austria miataby w ten sposdb stac sie stowianskim
w wiekszos$ci panstwem, ciggnacym sie od Wiednia po Morze Czarne.

Kopitarowi zalezato przede wszystkim na ustanowieniu instytucji umozli-
wiajacych rozwéj nauki. Najwieksza stowianska akademia badawcza miataby
powsta¢ w Wiedniu, z filiami w Petersburgu, Pradze, Warszawie i Prowincjach
Iliryjskich. Snut réwniez plany wydawania czasopisma slawistycznego ,Sla-
vin” w austriackiej stolicy. Koncepcja Wiednia jako centrum potudniowych
Stowian odrézniata wizje Kopitara od Linharta. Byta przy tym konkurencyjna
wobec wszechniemieckiej idei Aloysa Blumauera, ktéra odrodzita sie po 1809
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roku w kregu Friedricha Schlegla i réwniez uznawata Wieden za centrum in-
telektualne. Kopitar czerpat inspiracje m.in. od Josefa Dobrovskiego i Franza
Carla Altera, ktory byt sprzymierzencem pomystu otwarcia katedry jezyka sta-
ro-cerkiewno-stowianskiego w Wiedniu. Wspoétpracowat rowniez z Dositejem
Obradoviciem i Vukiem Stefanoviciem Karadziciem, korespondowat z wielo-
ma europejskimi slawistami. W celu zblizenia kulturalnego Stowian znajdujg-
cych sie pod bertem Habsburgéw planowat stworzy¢ dla nich wspélny alfabet,
przejmujac brakujgce znaki literowe z cyrylicy. Przedsiewziecie zakonczyto sie
niepowodzeniem, ale wptyneto na reforme alfabetu przeprowadzona przez
Karadzicia. Zamyst jezykowego zblizenia potudniowych Stowian na zasadzie
zbudowania diasystemu zaczerpnat Kopitar od Zigi Popovi¢a. Wierzyt, ze
Chorwaci i Serbowie majg wspdlna historie, moga wiec postugiwac sie tym sa-
mym jezykiem, i Ze ich zjednoczeniu nie przeszkodza réznice w konfesji, a by¢
moze uda sie nawet rozluznic relacje serbsko-rosyjskie. Byt bowiem krytyczny
wobec Imperium Rosyjskiego, obawiajac sie uzyskania przez nie hegemonii
w Swiecie stowianskim. Rosyjski partykularyzm postrzegat jako przeciwien-
stwo wtasnej wizji panslawizmu, w ktorej - zgodnie z my$la Schlozera i Herde-
ra - wszystkie narody stowianskie sg rowne. Obawiat sie takze ich islamizacji
na potudniowych rubiezach Pétwyspu Batkanskiego.

Chec¢ zjednoczenia narodéw potudniowostowianskich wynikata z rosngcego
wplywu Rosji na Batkanach, ale tez z tendencji zjednoczeniowych wsréd Niem-
cow. Silna Austria miataby zapewni¢ rGwnowage sit miedzy poszczegdélnymi
zbiorowos$ciami etnicznymi, a jednocze$nie miedzy katolicyzmem i prawosta-
wiem a islamem, miedzy Swiatem nowoczesnym a - w odczuciu Kopitara - zaco-
fanym. Rozwojowi idei austroslawizmu i iliryzmu sprzyjato przekonanie o przy-
chylnosci ksiecia Metternicha i samego cesarza Franciszka I. Zamyst Kopitara
roznit sie jednak od wizji Metternicha w szczegotach planu przytaczenia prawo-
stawnych narod6w batkanskich znajdujacych sie pod wiadza turecka. W 1816
roku ustanowiono z inicjatywy kregu Zoisa nowg jednostke administracyjng -
Kroélestwo Iliryjskie, taczace wiekszo$¢ terendw, gdzie tworzyta sie stowenska
wspolnota narodowa, w rzeczywistosci podzielonych jednak na dwie gubernie,
a bez wlasnego kanclerza pozostajace tworem czysto formalnym.

Badania naukowe byty wéwczas ukierunkowane na uzasadnienie historycz-
nych praw Stowencéw do zajmowanych ziem. Powstata autochtoniczna teoria
karantanska i teoria panonska dotyczaca domniemanej kolebki jezyka staro-
-cerkiewno-stowianskiego (= historia; — odrodzenie narodowe). Przodkowie
Stowencéow i kajkawskich Chorwatéw, zwani przez Kopitara Stowianami pa-
nonskimi, zyli wedtug niej jako jednolita grupa etniczna na terenach po obu
brzegach Dunaju przed VII wiekiem, a chrzescijanstwo przyjeli od Rzymian
jeszcze przed misjg Cyryla i Metodego i szerzyli je wsrdd pozostatych Stowian.
Stowency, bedac spadkobiercami tego dziedzictwa, mieli odegra¢ wazng role
w ich emancypacji i zjednoczeniu.

Idea zmiany obowigzujgcego ustroju w federacje narodéw ze stolica
w Wiedniu byta po 1848 roku wcigz zywa wsrdd réznych opcji politycznych.
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Stowency zaprezentowali swdj narodowy, austroslawistyczny program ,Ze-
dinjena Slovenija” (Zjednoczona Stowenia) m.in. podczas Zjazdu Stowianskie-
go w Pradze w 1848 roku (— historia; — rewolucja). Zaktadat zjednoczenie
wszystkich ziem zamieszkiwanych przez nich w kraj zwigzkowy, majgcy wta-
sny sejm i autonomie administracyjna, jezykowa, kulturalng i gospodarcza
w ramach federacji austriackiej, niewchodzacej w sktad Zwigzku Niemiec-
kiego. Tworcy programu zbojkotowali wybory do wszechniemieckiego parla-
mentu frankfurckiego, byli jednak mniejszoscig wsréd Stowencéw majacych
prawa wyborcze.

Z czasem coraz bardziej uwidaczniaty sie réznice zdan w kwestii zasiegu
zglaszanych postulatow pomiedzy liberalnie i konserwatywnie ukierunko-
wanymi dziataczami. Lojalno$¢ wobec obowiazujacej wiadzy wykazywali
konserwatysci. Janez Bleiweis (1808-1881), polityk, pisarz i publicysta, byt
zwolennikiem austroslawizmu przede wszystkim w kwestii réwnoupraw-
nienia jezykowego. Ten zasadniczy postulat nie zostat zrealizowany w pet-
ni do konca istnienia monarchii, dotyczace go przepisy byly wprowadzane
w zycie jedynie w Krainie i nie zawsze byty respektowane przez lokalnych
urzednikéw.

Stowenska wersja austroslawizmu tgczyta sie z ideg jugostowianska i iliry-
zmem. Pochodzacy ze Styrii Stanko Vraz (1810-1851) byt zwolennikiem idei
wzajemnosci stowianskiej w dziedzinie kultury Jana Kollara, realizowanej
w politycznych ramach monarchii Habsburgéw. Kollar zainspirowat réwniez
Matije Majara (1809-1892) do stworzenia wizji zjednoczenia - postrzeganych
jako rownoprawne - plemion Stowian austriackich we wspoélnoty, a nastepnie
w jeden naré6d stowianski. Po wojnie francusko-pruskiej w 1870 roku idea ju-
gostowianska odzyta ze wzgledu na wzrost zagrozenia niemieckiego.

W okresie neoabsolutyzmu w latach 50. towarzystwa podejmujace dziata-
nia polityczne powrocilty do programu kulturalnego. Ten kierunek w latach
60. utrzymywali konserwatysci (tzw. starostowency), prawo naturalne odrzu-
cajac jako zbyt rewolucyjne. Liberatowie, tzw. mtodostowency, postrzegali za$
prawo historyczne jako krzywdzace dla Stowian austriackich. Powracali do
programu Zjednoczonej Stowenii w dobie konstytucyjnej, po ogtoszeniu dy-
plomu pazdziernikowego w 1860 roku. Mimo wielkiej akcji zgromadzen (ta-
boréw - 1868-1871) i zebrania 19 586 podpis6w wysuniete postulaty nie zo-
staly spelnione. Oparte na zasadzie etnicznej, nie uzyskaty réwniez wsparcia
tzw. historycznych narodéw stowianskich, rzadzacy brali bowiem pod uwage
koncepcje federacji stworzonej przez kraje majgce historyczne prawo do sa-
mostanowienia badz opcje centralistyczna. W latach 60. Stowency tworzyli
takze niemieckojezyczne czasopisma reprezentujace ich interesy (,0st und
West”, ,,Stimmen aus Innerosterreich”, , Triglav”).

Powstajace w drugiej potowie XIX wieku stowenskie programy zjednocze-
niowe byty nadal zorientowane austroslawistycznie. Andrej Einspieler (1813-
1888), powotujac sie na prawo historyczne, zaproponowat federalistycz-
ny projekt wyodrebnienia Austrii Wewnetrznej - zaktadajacy zachowanie



20 Leksykon idei wedrownych na stowianskich Batkanach. XVIII-XXI wiek

i rozszerzenie autonomii zjednoczonych krajow koronnych, a jednocze$nie
przyznanie rownouprawnienia wszystkim narodom (tzw. program maribor-
ski z 1865 roku). Program ustanowienia , Kroélestwa llirii” Matiji Majara z tego
samego roku byt prébg pogodzenia prawa historycznego i naturalnego: jego
granice wyznaczono tak jak w przypadku Austrii Wewnetrznej, z wyjatkiem
Styrii, ktéra dzielono wedtug zasady etnicznej na czes¢ stowenska (okregi ma-
riborski i celjski) i niemiecka. Po 1867 roku, w okresie dualizmu, mtodosto-
wency i starostowency zaczeli sie jednoczy¢ w walce o realizacje programu
Zjednoczonej Stowenii, lecz w latach 1871-1878 za rzagdéw Karla Hohenwarta
zarzucono ja w sejmie Krainy.

Stowenscy politycy niemal do konca pierwszej wojny $wiatowej wierzyli,
ze uda sie rozwigza¢ kwestie narodowg w ramach Austro-Wegier. Liberalna
partia polityczna Narodno-napredna stranka w programie przyjetym w 1906
roku umiescita zgdania autonomii zjednoczonej Stowenii, potaczonej z Chor-
wacja. Jeszcze w 1913 roku podkreslata, ze wszystkie dazenia do zjednoczenia
z potudniowymi Stowianami planowane sa w ramach monarchii austro-we-
gierskiej. Trialistyczny program przedstawita w tym czasie partia klerykal-
na - Slovenska ljudska stranka. W 1909 roku podczas konferencji jugosto-
wianskich partii socjalistycznych przyjeto rezolucje postulujgca zachowanie
jednolitej przestrzeni gospodarczej i politycznej monarchii. Trialistyczna kon-
cepcja Chorwatdw nie brata natomiast pod uwage Stowencow.

Dla austroslawizmu i pdzZniejszego jugoslawizmu wspdlne byto poczucie
podporzadkowania wtadzy cesarskiej/krolewskiej i szukanie u niej rozwig-
zania problemoéw, choc¢by trudnej sytuacji socjalnej chtopéw. Na postawe te
wptywata wizja cesarza - ojca, ktdra pojawiata sie w literaturze XIX-wieczne;j,
w nurcie zwanym przez Sergio Bonazze habsburskim realizmem, popular-
nym takze wsrdd pisarzy stowenskich. Kanonicznym przyktadem jest nowela
Martin Krpan (1858) Frana Levstika jako dzieto literackie powstate wtasnie
w politycznych ramach zatozen austroslawizmu. Krpan na wezwanie cesarza
przybywa do Wiednia, by walczy¢ z okrutnym potworem Brdavsem, ktéremu
zaden rycerz jeszcze nie podotal. Wybiera wtasne narzedzia walki i swoja nie-
pozorna kobytke. Ten prosty wie$niak uosabiajacy stowenski naréd podkresla
swa niezalezno$¢ podczas spotkania z cesarzem, rownos$¢, a nawet wyzszo$¢
wtasnej kultury i systemu wartosci; odrzuca wszystko, co zwigzane z przywi-
lejami wtadzy, nawet reke corki cesarza. Zalezy mu jedynie na tym, zeby mogt
otrzymac pozwolenie na handlowanie solg i gospodarowac samodzielnie. Jest
lokalnym patriotg, jednoczesnie postusznym i lojalnym wobec wtadcy.

Popularnos$¢ austroslawizmu wynikata po czesci z charakteru zréznicowa-
nego poczucia przynaleznosci: do regionu, stowenskiej wspdélnoty etnicznej
i monarchii reprezentowanej przez dynastie i cesarza. Strategia ta nie oka-
zata sie jednak skuteczna. Niespetnione pozostaty gtéwne punkty programu
politycznego, po rewolucji 1848 roku Stowency uzyskali jedynie ograniczone
prawa w dziedzinie rownouprawnienia ich jezyka oraz formalne uznanie ich
odrebnosci etniczne;j.
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Cetnarowicz A., Stoweriski ruch narodowy i jego stosunek do spraw polskich 1848-1879,
Krakéw 1990; Jez A., Stanko Vraz in nacionalizem: od narobe Katona do narobe PreSer-
na, Ljubljana 2016; Kopitarjev zbornik, red. ]. Toporisic, Ljubljana 1996.

Marta Cmiel-Bazant

AUTENTYCZNY FOLKLOR BULGARSKI

Zainteresowanie folklorem butgarskim - kontynuowane nieprzerwanie do
czasOw wspdtczesnych - pojawia sie juz w pierwszej potowie XIX wieku. Jest
to poczatek systematycznych badan etnograficznych majacych na celu zgro-
madzenie i zachowanie wytworéw tradycyjnej kultury ustnej: pie$ni, podan,
zwigzanych z nimi obyczajéw, wierzen. Wystarczy wspomnie¢ takich zbiera-
czy, jak Jurij Wenelin (1802-1839), Wasit Apritow (1789-1847), Petko Sta-
wejkow (1827-1901) czy Dimitr (1810-1862) i Konstantin (1830-1862) Mi-
tadinow.

Kategoria ,,autentycznosci” w odniesieniu do folkloru zaczyna funkcjonowaé
w okresie miedzywojennym, stajac sie jednoczesnie nieodtgcznym elementem
retoryki ideologicznego zawtaszczenia bulgarskiej kultury tradycyjnej. Okre-
$lenie ,, autentyczny butgarski folklor” (butg. asmenmuuen 6s12apcku gpos1k10p)
odsyta do takich poje¢, jak: ,butgarski”, ,,narodowy/ludowy” (HapodeH), ,ro-
dzimy” (poden). Autentycznos$¢, prawdziwos$¢ folkloru pozostaje na ustugach
tworzonych w okresie miedzywojnia modeli nacjonalizmu, fundowanych m.in.
na opozycji swoje - obce. Butgarski badacz Iwan Elenkow (ur. 1956) w swojej
ksiazce PodHo u dsicHo (1998) zwrot ku ,,autentyzmowi swojsko$ci” interpretu-
je jako wynik rozczarowania Butgaréw procesami modernizacji i warto$ciami
liberalnymi po porazce w pierwszej wojnie §wiatowe;j.

Miedzywojenne aspiracje do tworzenia ,nowego cztowieka” - fundato-
ra nowej kultury, bardziej autentycznej, bo bazujacej na archaicznej trady-
cji - znajduja wyraz w twoérczosci filozofa Najdena Szejtanowa (1890-1970).
Zgodnie z wzorcem niemieckim Zrédet odnowy upatruje on w zakorzenio-
nych w butgarskiej pamieci kulturowej (ludowej) archetypach mitologicznych
i w religijnej tradycji orfickiej, starobutgarskiej i bogomilskiej (— bogomil-
stwo). W duchu modnego podbéwczas neopoganstwa i badan nad charakte-
rem narodowym Szejtanow powotuje do zycia wtasna mitologie, historiozofie
i religijnos$¢, ktore miaty wspierac autorski projekt Wielkiej Butgarii i, batka-
no-butgarskiego tytanizmu”. Zafascynowany freudowska kategorig sublima-
cji, za podstawe nowej kultury uznawat sakralizowang seksualnos¢; korzeni
tego zjawiska poszukiwat wtasnie w butgarskim folklorze. Swojg nacjonali-
styczna antropologie Szejtanow opierat na zapozyczonej z mitologii orfickiej
i tworczosci Dostojewskiego figurze tytana, ,,cztowiekoboga” i ,,bogoborcy”.
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Poddawat analizie ludowe podania, réwniez te o rzekomo bogomilskiej pro-
weniencji, i uznawat je za pierwotny wzorzec wszelkiego rodzaju postaw sub-
wersywnych. Reinterpretujac mysl Freuda, Szejtanow za najwieksza oznake
ludzkiego buntu poczytywat moc tworzenia kultury. Za Zrédto kreatywnych
mocy zndéw uwazat rodzimy folklor. W swojej refleksji powotywatl do zycia
obraz silnego, samowystarczalnego buntownika, androgyna dazacego do pet-
ni cztowieczenstwa i nieSmiertelnosci, wielkiego kreatora. Indywidualny los
cztowieka, jak rdwniez otaczajacego go Swiata spoczywac¢ miat w rekach tego
herosa, nietzscheanskiego nadcztowieka. Skrajnie antropocentryczna i tyta-
niczna wizja jednostki i $wiata uwolnionego od Boga szty w parze z pochwata
ludzkiej wolnosci i potegi, ktdre w zamysle Szejtanowa miaty doprowadzi¢ do
odrodzenia Wielkiej Butgarii (basikano-6w12apckusim mumanusem, 2006).
Miedzywojenny projekt ,autentycznego butgarskiego folkloru” wspierali
rowniez przedstawiciele nurtu psychologii narodowej (= butgarska psycho-
logia narodowa). Konstantin Petkanow (1891-1952) za podstawe butgar-
skiego charakteru narodowego uznawat tradycyjne wartosci kultywowane
przez mieszkancéw wsi. Fizyczne i emocjonalne przywiagzanie do ziemi de-
terminuje - jego zdaniem - cato$¢ butgarskich postaw moralnych, takich jak:
umitowanie pracy, wolnosci, wiedzy, uczciwos¢, osobista duma, wiara w do-
bro, altruizm czy mitos¢ rodzicielska. Petkanow formutowat wnioski na pod-
stawie wilasnych obserwacji i analizy tekstow kultury tradycyjnej - piesni
i przystow. Kulture tradycyjnag postrzegat jako ostoje tozsamosci w okresie
panowania osmanskiego, tym samym powielajac znany schemat, wedtug kto-
rego folklor to jedyny gwarant butgarskiej ciggtosci narodowej (bs12apckusim
xapaxkmep, 2003). Do podobnych wnioskéw dochodzit rowniez Bojan Penew
(1882-1927), ktory w folklorze widziat ostoje butgarskiej moralnosci, a wie$
postrzegat w kategoriach straznika tradycji narodowej i jej fundamentéw, ta-
kich jak: jezyk, historia, twdrczo$¢ (XapakmepHu yepmu Ha 6ws12apuna, 1930).
Kategoria konceptu ,autentycznego butgarskiego folkloru” rzuca swiatto
rowniez na miedzywojenne dyskusje na temat roli butgarskiej inteligencji.
Wspomniana opozycja swoje - obce konkretyzowata sie tu w formie mniej
lub bardziej radykalnego antyokcydentalizmu. Sceptycznym wobec europej-
skiego paradygmatu kulturowego postawom butgarskich myslicieli sprzyjat
kryzys odczuwany przez sam Zachdd, ktorego jaskrawym przejawem byta gto-
$na ksigzka Oswalda Spenglera (1880-1936) Der Untergang des Abendlandes.
Umrisse einer Morphologie der Weltgeschichte (t.1 1918, t.2 1922). Na gruncie
butgarskim gléwnym zarzutem wysuwanym wobec rodzimej inteligencji byto
jej wyobcowanie od ludu i kultury tradycyjnej. Mglistosci wyobrazen na ten
temat sprzyjata dwuznaczno$¢ butgarskiego stowa Hapod w znaczeniu ,,naro-
du” i ,ludu” (- nardd). Wspominany tu Konstantin Petkanow ubolewat nad
swoistym wykorzenieniem rodzimej inteligencji, ktéra zdaje sie zapominac
o swoim pochodzeniu. Jako apologeta wiejskosci i Paisijowego ,,ewangeliczne-
go prostaczka” do podstawowych cech, a jednoczesnie gtéwnych grzechéw in-
teligencji zalicza — nasladownictwo. Pominiecie wartosci kultury tradycyjne;j,
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a tym samym narodowej miatoby zdaniem Petkanowa doprowadzi¢ do upadku
wszelkich ideatéw panstwowych. Opowiadat sie za modelem syntetycznym,
przemyslang adaptacjg nowych wzorcéw i dostosowaniem ich do podstawo-
wych wartos$ci narodowych, tradycyjnych (bess1zapckama unmeauzenyust kamo
podcba u ompuyaHue Ha Haulemo cesao, 1932). Za pogodzeniem europejskich
i narodowych/ludowych wzorcdw opowiadat sie takze Bojan Penew w artyku-
le Hawama unmeauzenyus i Konstantin Gytybow (1892-1980), ktéry w swoich
publikacjach, bedacych przyktadem ideowego kompromisu, jawit sie jako ore-
downik ,$wiadomej europeizacji”, w ktorej idea uniwersalizmu (— uniwersa-
lizm Butgaria) nie wyklucza obecnosci pierwiastka narodowego. Wspotczesna
mu asymilacje obcych wzorcéw uznaje za proces nieuswiadomiony, wegeta-
tywny, ktory w konsekwencji doprowadzi¢ moze do zagtady narodu butgar-
skiego, a przedtem do zatracenia jego wyjatkowosci (Opnamenmu, 1934).

Koncept ,,autentycznego butgarskiego folkloru” poza odczytaniem w duchu
nacjonalizmu zrodzonego przez doswiadczenie tzw. katastrofy narodowe;j
moze by¢ interpretowany rowniez w kategoriach kompensacyjnych jako prze-
warto$ciowanie problematycznego - w obliczu zachodniego wzorca - poczu-
cia peryferyjnosci i zap6znienia kulturowego. Pewne wyznaczone przez okres
miedzywojenny tendencje kontynuowane sg takze wspotczesnie. Przyktadem
jest pisarstwo Marko Semowa (1939-2007), ktérego konstatacje na temat
butgarskiego charakteru narodowego opieraja sie w duzej mierze na anali-
zie wytwordw kultury tradycyjnej (przystowia, powiedzenia) (bss12apcka
Hapodoncuxosozusi, 2009).

Jumutposa H., 06pasu Ha yoseka: AumponosozuuHu udeu 8 6s12apckama guiocogpcka
Mucosa Medxncdy deeme ceemogHu goliHu, Bennko TwspHOoBO 2003; EnenkoB WU. PodHo
u dsacHo, Codus 1998.

Ida Ciesielska

BEJOWIE

(Bosnia i Hercegowina)

W bosniackiej historii i kulturze bejowie (begovi, od tur. bey ‘pan’) - muzutman-
scy wiasciciele ziemscy i dostojnicy wojskowi uwazani za bo$niacka szlachte -
stanowig, jak zauwaza wspotczesny badacz ich historii Husnija Kamberovi¢
(ur. 1963), jeden z kluczowych toposéw bosniackiej kultury, a zarazem jedna
z najbardziej kontrowersyjnych grup spotecznych (H. Kamberovi¢, Kontrove-
rze o bosanskim begovima, 2003). Postrzeganie roli, jaka odegrali w bos$niac-
kiej historii, zmieniato sie w zalezno$ci od spoteczno-historycznego kontekstu,
a sposéb, w jaki ewoluowato ich postrzeganie, od uwielbienia do potepienia,
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jak twierdzi Kamberovi¢, wiele méwi o przemianach obyczajowych i politycz-
nych w kraju. Klasa spoteczna bejow (begovat) wyksztalcita sie wraz z podbo-
jem Bo$ni i Hercegowiny (dalej: BiH) przez Osmandéw w XV wieku i islamizacjg
duzej czesci tamtejszej ludnosci. Wywodzacy sie z zamoznych bos$niackich ro-
déw bejowie, chronigc swoje majatki ziemskie i wptywy stali na strazy po-
rzadku feudalnego i agrarnych zaleznosci, ktore na reke byty Osmanon budu-
jacym swoje administracyjne i wojskowe struktury w Paszatyku Bo$niackim.
Az do okupacji, a potem aneksji BiH przez Austro-Wegry (w 1908 roku), be-
jowie, ktorzy stanowili klase wtascicieli ziemskich (wielu z nich otrzymywato
lub utrzymywato stare rodowe siedliska w zamian za stuzbe Suttanowi) sami
siebie uwazali za elite polityczng, kulturalng i ekonomiczng kraju. W efekcie
bejowie posiadali znaczng autonomie, panujac w swoich prowincjach (kapeta-
nije i muselimluki) wtasciwie niepodzielnie, stajgc sie z jednej strony obiektem
szacunku i bojazni, z drugiej zas, zwtaszcza z perspektywy chrzescijanskich
chtopéw panszczyznianych (kmetovi), synonimem ciemiezycieli i symbolem
osmanskiego ucisku. W boszniackich - tj. islamofilskich - narracjach histo-
rycznych bejowie uwazani sg za potomkéw i spadkobiercow starej bosniackie;j
(bogomilskiej, = bogomilstwo) szlachty, ktorej korzenie siegaja tzw. Kosciota
bosniackiego (— Kos$ciét bos$niacki). Islamo- i turkofilsko zorientowani histo-
rycy, na przyktad Mustafa Imamovi¢ (1941-2017) czy Muhamed Filipovi¢ (ur.
1925), przypisuja bejom kluczowg role w rozwoju Bo$ni, najpierw jako pasza-
tyku, a p6ézniej kraju, wskazujac na ich poswiecenie w pielegnowaniu przedo-
smanskiego poczucia przywigzania do bosniackiej ziemi, bedacego po6zniej,
tj. w XX wieku, podwaling boszniackiej tozsamosci. Tradycyjne bejowskie sie-
dliska - kule i odZaci (charakterystyczne wysokie budowle przypominajace
ksztattem baszty obronne) miaty by¢ - ich zdaniem -, bijacym sercem narodu
boszniackiego” (Filipovi¢) i centrum polityczno-ekonomicznym oraz spotecz-
no-kulturalnym (Imamovi¢). Obaj autorzy podkreslaja role i znaczenie bejow-
skich wakuféw (fundacji; — wakuf), jednak za najwieksza zastuge bejow uwa-
za sie ich zaangazowanie w — odrodzenie narodowe Boszniakdéw. Przywotany
tu wczesniej Kamberovi¢, zwraca jednak uwage, ze kontrowersje wokot roli,
jaka odegrali bejowie, dotycza formutowanego, zwtaszcza w okresie socjali-
zmu, zarzutu, ze kazda ich na pozor patriotyczna decyzja, wtaczajac w to zaan-
gazowanie w odrodzenie narodowe na poczatku XX wieku, podyktowana byta
dbatoscig o wtasne majatki i przywileje. Cho¢ feudalnego ucisku doswiadczali
przedstawiciele wszystkich bos$niackich konfesji, to jednak przez muzutma-
néw bejowie postrzegani sa pozytywnie, wrecz nostalgicznie, odmiennie niz
przez bosniackich Serbow, dla ktérych bejowie to ,klasa prézniakdw, wyzyski-
waczy, wygodnie usadowionych w kawiarniach, ktérzy pchneli kraj do upad-
ku, marazmu i apatii” (cytowany przez Kamberovicia jugostowianski polityk
serbskiego pochodzenia Nikola Stojanovi¢).

Dualizm ten znajduje odzwierciedlenie w rozpowszechnionym w BiH
tzw. micie o wtascicielach bosniackiej ziemi (mit o viasnicima bosanske zem-
lje) (H. Kamberovi¢, , Turci” i ,kmetovi” - mit o vlasnicima bosanske zemlje,
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w: Historijski mitovi na Balkanu, ur. H. Kamberovi¢, 2003). Mit ten taczy sie
z boszniackg narracja o odwiecznym prawie Boszniakéw do Bosni, zgodnie
z ktora bejowie to szlachta, ktéra w czasach osmanskich przyjeta islam, jed-
nak mimo konwers;ji religijnej wciaz pielegnowata pamiec o przedosmanskiej
tradycji, uwazajac sie za jej straznikdw (Kamberovi¢ diagnozuje, Ze jest to
mit zbudowany przez bosniackich franciszkanéw, m.in. przez o. Ivana Jukicia,
w celach ideologicznych; zakonnik, podobnie jak wielu jego wspétbraci, byt
zwolennikiem idei ponadwyznaniowego narodu bosniackiego zakorzenione-
go duchowo i kulturowo w czasach przedosmanskich). W okresie tureckim be-
jowie, walczac o utrzymanie wtasnych majatkow i przywilejow, byli nosiciela-
mi idei autonomii BiH (pokret za autonomiju) w ramach imperium. Po upadku
powstania Huseina-bega Gradascevicia (1802-1834), znanego jako Bosniacki
Smok (Zmaj od Bosne), walke o autonomie przejeta ludnos$¢ chrzescijanska,
wzniecajgc antytureckie powstania i bunty. Druga potowa XIX wieku to czas
stopniowego upadku bejow, spowodowany z jednej strony kleska muzutman-
skiego ruchu na rzecz autonomii, z drugiej za$ stabnacg pozycja Osmanéow
w tej cze$ci Europy (okupacja BiH przez Austro-Wegry od 1878 roku ostatecz-
nie potwierdzita kleske Osmanéw i w duzej mierze upadek bejowskich sie-
dlisk rodowych). Okres austro-wegierski w BiH to dla bejéw czas radykalnych
przemian ich pozycji spotecznej i ekonomicznej. Coraz bardziej wzmacniajaca
sie i wychodzaca z feudalnych porzadkow ludnos¢ chrzescijanska (zwtaszcza
w okresie reform agrarnych w pierwszej dekadzie XX wieku) pielegnowata ne-
gatywny obraz ,bo$niackiej szlachty” jako ,tureckiego przeklenstwa” (turski
zulum), reliktu starych porzadkoéw i ubozejgcych ,,panéw” zagubionych w no-
wych czasach i warunkach. W literaturze tego okresu, zwtaszcza za$ w rela-
cjach z podrézy (np. Pauline Irby, Frederica Harissona czy Jamesa Henry’ego
Skenego) czesto pojawia sie obraz pustoszejacych siedlisk, bejow pograzaja-
cych sie w apatii i moralnym upadku lub opuszczajacych majatki i wyjezdza-
jacych wraz z rodzinami do Turcji (imigranci tego okresu to tzw. muhadZziri
- pielgrzymi). Symbolem konserwatyzmu, bezsensownego przywigzania do
tradycji i zawieszenia ,pomiedzy Swiatami” jest obraz bejow tkwigcych bez-
czynnie w kawiarni lub na tawce przed popadajgca w ruine posiadtoscia, ktd-
rych Ivo Andri¢ sportretowat w powiesci Travnicka hronika (1945) (pol. tytut
Konsulowie ich cesarskich mosci). Pierwsze lata panowania Austriakéw w BiH
przyniosty m.in. kwestie regulacji prawnego statusu bejow i posiadanych
przez nich majatkéw. W 1884 roku Austriacy rozpoczeli za posrednictwem
czasopisma naukowego ,Glasnik Zemaljskog Muzeja” akcje porzadkowania
tytutow i wiasnosci ziemskich. Begowie zobowigzani byli dostarczy¢ wta-
dzom tureckie fermany - dokumenty potwierdzajace ich szlachectwo i akty
wtasnosci ziemskiej. Po kilku latach stagnacji i wycofania bejowie ,wracajg do
task”, stajac sie grupa spoteczng, o ktorej przychylnos¢ szczegodlnie zabiegali
Austriacy. Benjamin Kallay (w latach 1882-1903 austro-wegierski namiestnik
BiH) uwazat bejéw za ,jedynych partneréw do rozmowy”, ,panstwotworczy
element” i ,tych, ktérzy sg w stanie samodzielnie rzadzi¢ krajem” (S. Filandra,
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Bosnjacka politika u XX. stoljecu, 1997). Z tego tez wzgledu boszniackie od-
rodzenie narodowe oparto sie na klasie bejow, dajacych woéwczas namiastke
boszniackiego zaplecza intelektualnego. Dowartos$ciowujac ich przez wspie-
ranie romantyczno-narodowych narracji o Sredniowiecznym bejowskim
rodowodzie i korzeniach siegajacych kroélestwa bana Kulina i tzw. Kosciota
bosniackiego, Kallay probowat zaszczepi¢ w bejach przekonanie do swojej
koncepcji narodu bos$niackiego, obejmujacego co prawda w Bosni trzy grupy
konfesyjno-narodowe, lecz majgcego trzon w postaci Boszniakéw (bosniac-
kich muzutmandéw). Plan Kallaya zaktadat, Ze umocnieni w swojej tozsamosci
Boszniacy zneutralizuja nacjonalistyczne i separatystyczne nastroje ludnosci
prawostawnej i katolickiej. Jednoczesnie okres ten uwaza sie za ostatni mo-
ment Swietnos$ci bejow (jedynie z muzutmanskiej perspektywy, gdyz serb-
skie narracje postrzegaja dziatalnos¢ bejow jako zdradziecka i oskarzaja ich
o czerpanie korzysci z austriackiej centralizacji). Dyskusja na temat roli be-
jow i ich wyznania przed przyjeciem islamu byta jedng z wazniejszych kwe-
stii w okresie odrodzenia narodowego Boszniakéw. Swiadcza o tym artykutly
m.in. Safvet-bega BaSagicia w czasopismach ,Ogledalo” i ,BoSnjak”, w ktorych
autor, sam bedacy bejem, bronit prawa swojej warstwy do ziemi (O bosanskom
plemstvu, ,BoSnjak” 1894; Kratka uputa u proslost Bosne, 1900). Basagi¢ ar-
gumentowat, ze katolicka szlachta opuscita teren dzisiejszej Bosni w obawie
przed widmem islamizacji, a islam, w imie sprzeciwu wobec misji ewangeli-
zacyjnych i wypraw krzyzowych, przyjeli Dobrzy Bosznanie (Dobri BoSnjani),
utozsamiani z bogomitami / wyznawcami Kosciota bo$niackiego (— Kosciot
bosniacki). Miato to po raz kolejny dowodzi¢ ich ,rdzennosci” i siegajacego
Sredniowiecza przywigzania do bo$niackiej ziemi.

W okresie Jugostawii, zgodnie z komunistyczng doktryng i socjalistyczng
optyka, bejowie i przedstawiciele zamoznego mieszczanstwa (begovat i carsi-
ja) postrzegani byli jako klasa wyzyskiwaczy i ,burzuazji pasozytujacej na
zdrowym ciele spoteczenstwa”. Pojawialy sie koncepcje, Ze bejowie zbudowali
swoje majatki przemocg, kreujac jednoczesnie narracje o swym ,prawie wta-
snosci” do bo$niackiej ziemi rozumianej dostownie (jako grunty rolne i po-
siadtosci) oraz metaforycznie (jako ojczyzna) (M. Ekmeci¢, Stvaranje Jugosla-
vije, 1989). Przyktadem takiej narracji, rozpowszechnionej rdwniez miedzy
muzutmanami, jest opracowanie Prilozi o nacionalnom pitanju (1963) Envera
Redzicia, w ktorym autor zwraca uwage, ze gtéwni ideolodzy i organizatorzy
boszniackiego odrodzenia narodowego walczyli w gruncie rzeczy o wtasne
majatki i przywrdcenie ich przywilejow, a zaktadanie czasopism (np. ,Behar”,
,Glasnik Zemaljskog muzeja”), czytelni i muzutmanskich towarzystw kultural-
no-oswiatowych ( ,Gajret” i ,Preporod”) byto jedynie ,przykrywka”.

Wspotczesnie bejowie sg obiektem resentymentéw i synonimem boszniac-
kiej swietnosci, ,dumy i uporu” (ponos i prkos). Od kilku lat wsréd Boszniakow
zauwazalna jest takze tendencja do pozytywnego postrzegania ich dziatalno-
Sci, gloryfikowania postaci, takich jak Bo$niacki Smok Husein Gradascevic,
i sktonnos¢ do traktowania bejow i ich potomkdw jako jedynych prawdziwych
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bosniackich patriotéw (wypowiedzi prezydenta Alii Izetbegovicia (1925-
2005), emigracyjnego dziatacza i aktywisty, zatozyciela Instytutu Boszniac-
kiego w Sarajewie (BosSnjacki institut), zmartego w 2006 roku Adila-bega
Zulfikarpasicia, naukowca i polityka Fahrudina Riznabegovicia (ur. 1950)).
Znamienne jest dodawanie przez czotowych politykéw i intelektualistow
przyrostka beg do nazwisk (np. przywotany juz Adila-beg Zulfikarpasi¢) lub
podkreslanie obecnosci tej czastki w nazwisku, co miatoby wskazywac na
szlacheckie pochodzenie (np. Izetbegovi¢, Rizvanbegovic¢ i in.).

Do czasow wspotczesnych zachowaty sie liczne powiedzenia i przystowia
oddajace stosunek bosniackich muzutmandw do ich ,szlachty”. Wytania sie
z nich obraz bejow jako ,potezniejszych od suttana” (,Sultan je sultan, ali beg
je beg”), dumnych, nieugietych i szlachetnych (,Namjestio se ko beg u hali”;
,Vezi konja, gdje ti beg kaze”; ,Nije beg cicija”; Zivi kao beg”).

Kamberovié¢ H., Begovski zemlji$ni posjedi u Bosni od 1878 do 1918., Zagreb 2003; Zdralo-
vi¢ Dz., Odzacki begovat u Skopaljskoj dolini (bibliografija i genealogija), Sarajevo 2017.

Agata Jawoszek-GoZdzik

BOGOMILSTWO
(Butgaria)

Fundamentem butgarskiego myslenia o bogomilstwie jest idea — postepu poj-
mowana w perspektywie problematyki narodowej. W zalezno$ci od punktu
odniesienia bogomitowie sg widziani albo jako przeszkoda, albo jako kata-
lizator butgarskiego rozwoju. Kluczowe w tym wzgledzie narracje powstaty
w okresie odrodzenia narodowego, stajac sie nastepnie przestanka dalszych
przemian i adaptacji funkcjonalnych mitu bogomilskiego.

W XIX wieku bogomilstwo jest interpretowane nade wszystko w zwigzku
z tradycyjng dla prawostawia wizjg dziejéw oparta na relacji przyczynowo-
-skutkowej ,grzech - kara”, ,apostazja - upadek”. Na fali odrodzeniowej popula-
ryzacji wiedzy historycznejiogdlnego zainteresowania narodowa przesztoscia
cze$¢ autoréow, zgodnie z paradygmatycznym ujeciem w CsaassiHo6B12apcka
ucmopus (1762) Paisija Chilendarskiego (1722-1773), widzi w bogomilstwie
herezje, ktéra z jednej strony stanowi efekt niewoli bizantynskiej, z drugiej
zas przyczyne upadku panstwa butgarskiego i w rezultacie niewoli tureckie;.
Dyskurs ksztattuje sie w Swietle idei — religii w namy$le nad rodzima ducho-
woscig. Pod wptywem zachodnich i rosyjskich badan nad stowianiskimi here-
zjami (a nade wszystko rosyjskiej mysli prawostawnej przefiltrowanej przez
kategorie oswieceniowe) ruch ten jest uznawany za jednoznacznie antypra-
wostawny, a jego przyczyn szuka sie w poganstwie ludnosci i demoralizacji
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duchowienstwa. Warto$ciowany negatywnie jako nihilistyczny i antypan-
stwowy, uznawany bywa za hamulec postepu. Z drugiej strony pojawiajg sie
tez gtosy, ze byl on skierowany przeciw bizantynizmowi i zakusom Kosciota
tacinskiego, a wiec o jego roli $wiadczy nade wszystko stosunek do instytucji
koscielnych obcych Butgarom. W ten sposdb wida¢ naktadanie sie kategorii
religijnych i politycznych. Jako nadrzedna ujawnia sie zas idea — narodu. Kul-
minacja tego ujecia jest koncepcja Petyra Mutafczijewa (1883-1943), ktory
w toku miedzywojennych dyskusji nad ,duszg butgarska” ogtasza bogomilski
nihilizm za przyczyne nieszcze$¢ Butgarii w ogdle (Ilon bozomua u Cs. Heau
Puscku. [lyxem Ha ompuyaHuemo 8 Hawama ucmopus, 1934).

Wymiar antyinstytucjonalny ruchu bogomilskiego jest podstawg jego prze-
ciwstawnego ujecia. Stopniowo staje sie coraz czesciej postrzegany jako wyraz
(definiowanej zgodnie z aktualnym interesem) orientacji postepowej narodu
butgarskiego. Swiadcza o tym podreczniki szkolne. O ile w XIX wieku pojawia
sie w nich jedynie tradycyjna wersja o herezji, o tyle w pierwszych dekadach
XX wieku przewaza wersja o$wieceniowa, oparta co prawda na wizji bogo-
mitéw jako ,lepszych chrzescijan” (bo moralnie doskonatych i gotowych na me-
czenstwo za swoje zasady), ale w gruncie rzeczy odsytajaca do rewolucyjnego
ideatu walki o rowno$c i braterstwo przeciw zdemoralizowanemu duchowien-
stwu. W tej perspektywie aktualizowane sg kwestie zwigzane z ideg — konfesji.

W konteks$cie walki o niezalezny Kosciot butgarski, a potem jego organizacji,
bogomilstwo, a zwtlaszcza legendarna posta¢ popa Bogomita, staje sie figura
walki z duchowienstwem greckim. Nawigzanie do tradycji heretyckiej stuzy
wykazaniu ,niewoli duchowej” Konstantynopola, ale pojawiajg sie ujecia na-
znaczone w wiekszym stopniu o$wieceniowg krytyka duchowienstwa i insty-
tucji Kosciota w ogéle, pojmowanych jako zrédto opresji. Tu ,prawda” o bo-
gomilstwie (jako przejawie butgarskiej religijnosci) okazuje sie zafatszowana
przez dominujacg historiografie cerkiewna. Pod koniec XIX wieku zauwazy¢
mozna juz dwie sprzeczne tendencje w mysleniu o bogomilstwie. Jedna wigcza
je wpolemike z propagandg protestancka i katolicka. Druga gloryfikuje jako for-
me powrotu do nowotestamentowych zZrédet i czyni prekursorem — reforma-
cji, a zarazem ruchem skierowanym przeciw duchowienstwu prawostawnemu.

Na poczatku XX wieku pojawia sie ujecie odsytajace do idei — socjalizmu
i = agraryzmu. Wspoélnoty pierwszych chrzescijan (do ktérych rzekomo od-
wotywali sie bogomitowie) uznawane sg wowczas za pierwowzdr gmin,
a odarte z mistyki bogomilstwo sprowadzane do ruchu spotecznego, nawet
politycznego, nastawionego na walke przeciw porzadkowi bizantynskiemu,
a na rzecz sprawiedliwosci spotecznej i ,starostowianskiego demokratyzmu”.
Sytuacja chtopdw i tzw. problem agrarny staja sie gtéwnymi przestankami ak-
tywizmu bogomitéw, a ich bunt spoteczny prezentowany jest jako przetomo-
wy w dziejach catej Europy.

W okresie miedzywojennym rozwinieciu ulega aspekt misjonistyczny i uni-
wersalistyczny bogomilstwa (— uniwersalizm). Jako wyraziciele idei postepo-
wych, ktérzy dali impuls do rozwoju Europy, w kluczu stowianofilskim jawig
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sie ,pierwszym darem narodéw stowianskich dla $wiata”, w kluczu mason-
skim - zrédtem reformacji i wszelkich ruchéw antykoscielnych, a nawet — re-
wolucji francuskiej, w kluczu nietzscheanskim - staja sie nadludzmi, w klu-
czu okultystycznym - posiadaczami wiedzy tajemnej, magami i zbawicielami.
W tej perspektywie zaadaptowana zostaje zwtaszcza idea — o$wiecenia, co
wyraza sie m.in. w naukach Petyra Dynowa (1864-1944), ktéry widzi w bo-
gomitach wcielenie medrcoéw $wiata, wtajemniczonych w sprawy kosmosu,
bedacych darem dla Butgaréw. Odrzucenie ich przez sredniowiecznych wtad-
coéw to prawdziwa przyczyna upadku panstwa. Aktualizacji ulega u Dynowa
idea misjonizmu butgarskiego, ktéra wyraza sie w przekonaniu, ze to Bulga-
rzy (jako spadkobiercy orfizmu i bogomilstwa) przyspiesza postep ludzkosci.

W tym kontekscie sytuuje sie réwniez interpretacja bogomilstwa w du-
chu ,p6znej” ideologii agraryzmu. W latach 40. Boris Paszew buduje apolo-
gie popa Bogomita i roli dziejowej bogomilstwa po pierwsze na utozsamieniu
ruchu z chtopstwem/ludem jako straznikiem wartosci narodowych i tworca
zywotnej narodowej energii, a po drugie na uznaniu go za zr6dto mysli spo-
tecznej Rousseau, Monteskiusza, Woltera i rewolucji francuskiej (Possima
Ha ceasiiecmeomo 8 obujecmeeHume 6op6u, 1946; Bozomusickomo yveHue
U ceepemeHHUs azpapusem, 1947).

Po przejeciu wtadzy w Butgarii przez partie komunistyczng wspomniane
wyzej ujecia w réznym stopniu zostajg zaadaptowane do nowej ideologii. Na
pierwszy plan wysuwa sie aspekt spoteczny. Ruch bogomilski ukazuje sie jako
,pierwsze antyfeudalne powstanie w Europie”, a jego cztonkowie zyskujg sta-
tus protomarksistdw, nosicieli idei = socjalizmu. Modelowym ujeciem jest stu-
dium Dimitra Angetowa (1917-1996) bozomusicmeomo 8 bsazapus (1969),
w ktérym bogomitowie staja sie prefiguracja proletariatu. Przeplatajace sie
w dyskursie komunistycznym kategorie marksistowskie i narodowe sprawia-
ja, Ze stawiani sg oni jako wzorzec moralny, gdy walcza i z bizantynska domi-
nacja, i z Cerkwia. Reinterpretacja idei = oSwiecenia czyni z nich postepowych
uczonych i buntownikéw. W tym ujeciu szczegdélne znaczenie zyskuje wymiar
antyklerykalny narracji (= klerykalizm). £.aczy sie to z propagowana po 1944
roku teza, ze chrzescijanstwo zostalo przeszczepione na ziemie bulgarskie
sita i w istocie nigdy nie zapuscito korzeni, a Butgarzy sg heretykami/pogana-
mi, co w warunkach Ludowej Republiki Butgarii w planie oficjalnym oznacza
ocene jednoznacznie pozytywng. Wynikajgca z dualizmu bogomitéw ich wal-
ka o wyzwolenie z niewoli ekonomicznej oraz z niewoli duchowej i dogmatéw
,martwego” Kosciota interpretowana jest jako radykalnie antyprawostawna
i antyinstytucjonalna oraz wyrazajaca wole ludu/narodu.

W latach 70. i 80. XX wieku wobec fluktuacji ideologicznych ponownie na
pierwszy plan wysuwa sie idea bogomilskiego — uniwersalizmu, tym razem
rozumianego jako atrybut bogomitéw - protomarksistow, ale i posiada-
czy wiedzy. W tym ujeciu podkres$lane sg genetyczne zwigzki miedzy but-
garska herezjg a francuskimi katarami. Wedtug Wtadimira Topenczarowa
(ur. 1933) duchowo$¢ bogomitéw, ich moralno$¢ i humanizm, imperatyw
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walki z niesprawiedliwoscig spoteczng, ale i zabobonami, i zniewoleniem
rozumu pojawity sie jako pierwsze w Europie (/Jse scapasu - edun naamask.
Byepu kamapu. 3aujo nspsama obujoesponelicka HApodHd 8b/AHA NPOMUB
¢eodanusma 6e HapeyeHa 6wazapcka epec, 1974), stajac sie prekursorami re-
nesansu i = reformacji, i - o$wiecenia. Reprezentuja opozycje ,nauka - dog-
mat” i symbolizuja postep kulturalny i cywilizacyjny pojety w kluczu oswie-
ceniowym. W kontek$cie polityki kulturalnej Ludmily Ziwkowej narracja
o bogomilstwie wraca rdwniez w wersji ezoterycznej, takze za sprawg spu-
Scizny miedzywojennego pisarza i teozofa Nikotaja Rajnowa (1889-1954).
Kategorie marksistowskie przeplatajg sie wowczas z neognostycka mistyka.
Tym razem bogomitowie przedstawiani sg jako walczacy ze zniewalajgcymi
instytucjami w imie demokratyzmu i spotecznej sprawiedliwosci, jako gno-
stycy, medrcy, doskonali. Ponownemu wykorzystaniu i ostatecznemu utwier-
dzeniu ulega w ten sposéb obraz Butgara-heretyka. Pojecia o chrzescijanskiej
proweniencji i sztafaz narracji historycznej stuzg zaprezentowaniu dziejow
narodu Butgaréw jako cieszacego sie gtebokimi tradycjami antyreligijnymi
i o$wiecicielskimi. W efekcie dochodzi do catkowitego i juz jednoznacznie
warto$ciowanego odwrdécenia idei odrodzeniowych: herezja butgarska staje
sie przestanka butgarskiego postepu i dobrobytu, ale tez dumy narodowe;.

Po 1989 roku sposréd rozwinietych w okresie komunizmu watkéw umoc-
nieniu - przede wszystkim w dyskursie popularnym (naukowym i literac-
kim) - ulegaja te zwiagzane z wizja bogomitéw jako uosobienia wiedzy, moral-
nosci, tajemnej sity Bulgarow - prekursoréw reformacji i wszelkich ruchéow
postepowych. Ujecie Topenczarowa aktywnie promuje Georgi Wasilew
(bozomuaume - npedwecmeeHuyu Ha Pegpopmayusma, 2015), wersje Dyno-
wa - jego wspotczesni wyznawcy i cztonkowie Biatego Bractwa. W nowych
warunkach bogomilstwo (w wydaniu ezoterycznym) postrzegane jest row-
niez w wymiarze globalnym jako zrédto ruchu New Age.

JlumuTtposa H., [Je6bamu oko.0 6sazapckusi eHocmuyusem — XX eek, Besvko TbpHOBO
2008; Szwat-Gytybowa G., Haeresis bulgarica w butgarskiej swiadomosci kulturowej XIX
i XX wieku, Warszawa 2005.

Ewelina Drzewiecka

BRATSTVO I JEDINSTVO

Jedna z gtéwnych idei titoizmu byto bratstvo i jedinstvo (‘braterstwo i jednosc¢’),
stanowigce jednocze$nie dogmat Zwigzku Komunistéw Jugostawii (Savez ko-
munista Jugoslavije - SKJ). Idea ta zostata sformutowana juz w czasie drugiej
wojny $wiatowej w pismach Josipa Broza Tity, ktory zapowiadat - niejako



Bratstvo i jedinstvo 31

nawigzujac do idei rewolucji francuskiej - ze walka narodowowyzwolencza
przyniesie wszystkim narodom Jugostawii wolnos¢, rdwnos¢ i braterstwo
(J. Broz Tito, Borba za oslobodenje Jugoslavije, 1944). W poczatkowej fazie
byta - zgodnie z formulg przysiegi sktadanej przez partyzantéw - hastem bo-
jowym jednoczgcym Serbéw, Chorwatéw i Bosniakéw w walce zaréwno z fa-
szystowskim nieprzyjacielem, jak i wewnetrznym wrogiem.

Po zakonczonej zwyciestwem wojnie ,braterstwo i jedno$¢” przedstawiane
byto natomiast nie tylko jako cel nowego socjalistycznego panstwa, ale takze
warunek potegi i dobrobytu Jugostawii. Tito, zdajac sobie sprawe z mozliwych
konfliktow miedzy zamieszkujagcymi nowe panstwo narodami, rozumiat ten
koncept przede wszystkim jako nowe wcielenie jugostowianskiej wersji idei
socjalizmu (= socjalizm), swoisty $rodek zapobiegajacy odrodzeniu nacjona-
lizméw (J. Broz Tito, Nacionalno pitanje u Jugoslaviji u svjetlosti narodnooslo-
bodilacke borbe, 1942). Bratstvo i jedinstvo byto zatem alternatywg dla idei
narodu (— naré6d) i rodzajem religii politycznej. Omawiana idea byta waznym
tematem niemal kazdego kongresu SKJ]. W 1958 roku zdefiniowano ja jako
wyraz jugostowianskiego socjalistycznego patriotyzmu. Miata stanowi¢ fun-
dament poczucia przynalezno$ci do wspdlnego panstwa, niewykluczajacy jed-
nak identyfikacji narodowych. Zaktadano takze, ze jest transformacjg mark-
sistowskiej idei internacjonalizmu proletariackiego, wyznaczajaca w tym
panstwie wzajemne relacje. O fundamentalnym znaczeniu omawianej kon-
cepcji — oprdcz zachowanych w potocznej $wiadomosci zawotan przypisywa-
nych Ticie, na przyktad , Strzezcie braterstwa i jednosci jak Zrenicy oka swego”
(,Cuvajte mi bratstvo i jedinstvo kao zjenicu oka svoga”) i licznych jej adaptacji
w sztukach plastycznych stuzgcych panstwowej propagandzie - Swiadczy fakt
wpisania jej do Konstytucji Socjalistycznej Federacyjnej Republiki Jugostawii
w 1963 roku. W wybranych wystapieniach Tity pojawia sie takze jako zasada
organizujaca relacje szerzej niz tylko w ramach Jugostawii, na przyktad z But-
garami czy Stowakami (Za Slovake, 1946).

Idea braterstwa i jednosci byta z jednej strony kontynuacjg idei jugosla-
wizmu (= jugoslawizm), z drugiej zas w stosunku do niej - propozycja prze-
ciwstawng. Jugoslawizm zaktadat bowiem - inaczej niz w przypadku oma-
wianego zagadnienia - mozliwo$¢ stworzenia jednego narodu, w zwigzku
z czym spotkat sie z ostra krytyka Tity podczas kongresu SK] w 1964 roku,
ktéry odrzucit go jako dazacy do unicestwienia pojecia narodu i kreujacy
w to miejsce sztuczny byt. Tito podkreslal, ze przewodnig ideg Jugostawii jest
wspolnota wszystkich narodowosci i rownoprawnos$¢ ich intereséw, a bra-
terstwo i jedno$¢ to podstawa stosunkéw miedzyetnicznych w Jugostawii
(P. Markovi¢, Odnos partije i Tita prema jugoslovenskom i nacionalnom identi-
tetu, w: L. Sekelj (ur.), Identitet: Srbi i/ili Jugosloveni, 2001). To jednoznaczne
wystgpienie Tity uznawane jest za wyrazne zerwanie z koncepcja rozwoju
wspolnej jugostowianskiej tozsamosci (A. Pavkovi¢, The Fragmentation of Yu-
goslavia. Nationalism in a Multinational State, 1996). Wptyw na taki ksztatt
prezentowanej idei miat z pewnoscia bliski wspétpracownik Tity, stowenski
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polityk Edvard Kardelj (1910-1979), ksztattujgcy polityke narodowg Jugo-
stawii i krytycznie odnoszacy sie do unitarystycznego jugoslawizmu. Podkre-
slat wielokrotnie swdj negatywny stosunek do ponadetnicznej jugostowian-
skiej tozsamosci, zamiast niej proponujac jedno$¢ ideologiczng w procesie
ksztattowania wspdlnoty socjalistycznej (E. Kardelj, Razvoj slovenackog na-
cionalnog pitanja, 1957).

Recepcja idei bratstva i jedinstva byta bardzo zréznicowana. Z jednej stro-
ny - wbrew oficjalnemu stanowisku partii - postrzegano ja jako koncepcje
unifikacji narodéw Jugostawii w jeden naréd jugostowianski, doszukujac
sie sprzecznosci w przemowieniach Tity i przypominajac jego wypowiedzi
z lat 50. o konieczno$ci asymilacji narodéw (pretapanje nacija u Jugoslavene)
(A. bilas, Osporavana zemlja, 1990; P. Markovi¢, Titova shvatanja nacionalnog
i jugoslovenskog identiteta, w: H.-G. Fleck, 1. Graovac (ur.), Dijalog povjesnica-
ra - istoricara 2, 2000). Z drugiej strony za$ sprzeciwiano sie przypisywaniu
Ticie takich intencji, twierdzac, ze byt to projekt stworzenia tozsamosci pan-
stwowej, a nie narodowej (0. Milosavljevi¢, Titov-Jugosloven - nacionalni ili
drzavni identitet, w: H.-G. Fleck, 1. Graovac (ur.), Dijalog povjesnicara - isto-
ricara 7, 2003). Zaskakujaca wyktadnie rozwazanej idei proponowat w przed-
dzien tzw. Chorwackiej Wiosny Komitet Centralny Zwigzku Komunistéw Chor-
wacji (Savez komunista Hrvatske - SKH), argumentujac, Ze realizacja tej idei
wcale nie doprowadzi do stworzenia sztucznego tworu, gdyz jej celem jest
walka z wszelkimi nier6wno$ciami, co wskazuje na gteboko humanistyczny
charakter lokalnej wersji socjalizmu (Rasprave o medunacionalnim odnosima,
Informativna sluzba CK SKH, 1968).

Bratstvo i jedinstvo funkcjonowato jako jeden z mitéw panstwowych Ju-
gostawii szczegdlnie w odniesieniu do Bosni, ktérg ze wzgledu na etniczna
ztozono$¢ uwazano za ,Jugostawie w pigutce”. Prezentowana koncepcja wy-
znaczac miata zatem modus vivendi naroddéw i narodowosci Jugostawii i gwa-
rantowac pokojowg egzystencje w ramach federacji. W praktyce wyrazata sie
m.in. wolno$cig deklaracji tozsamos$ci narodowej, dajac jednocze$nie mozli-
wo$c¢ zadeklarowania obywatelstwa jugostowianskiego. Idee te w przestrzeni
codziennosci utrwalaty nazwy szkot, fabryk i stowarzyszen, a przede wszyst-
kim taczaca Lublane, Zagrzeb, Belgrad i Skopje droga noszaca nazwe Autoput
Bratstvo i Jedinstvo. W wymiarze polityczno-panstwowym byta wcieleniem
koncepcji internacjonalizmu, stanowigcego legitymizacje dyktatury komuni-
stycznej. Formuta ta umozliwita uksztaltowanie dotad jeszcze niezintegro-
wanych i nieuznawanych narodéw - macedonskiego i boszniackiego (muzut-
manskiego), a takze w odmiennych warunkach - czarnogoérskiego.

W ostatnim dziesiecioleciu istnienia Jugostawii zamiast braterstwa i jedno-
Sci w stowniku politycznym pojawita sie enigmatyczna koncepcja wspolno-
towosci (zajednistvo), ktora zaktadata gtéwnie partycypacje wszystkich naro-
déw w programie socjalistycznej samorzadnosci. Wykluczata juz definitywnie
mozliwo$¢ stworzenia tozsamosci ponadnarodowej (A. Pavkovi¢, Yugoslavism:
a National Identity that Failed?, w: Ph. Murray, L. Holmes (ed.) Citizenship and
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Identity in Europe, 1999; tenze, Yugoslavism’s Last Stand, w: D. Doki¢ (ed.), Yu-
goslavism. Histories of a failed idea, 1918-1992, 2003).

Miljanovi¢ M., Na putevima savremenog socijalizma, Sarajevo 1983; Perica V., Velikonja
M., Nebeska Jugoslavija. Interakcije politickih mitologija i pop-kulture, Beograd 2012.

Ewa Wroblewska-Trochimiuk

BULGARSKA PSYCHOLOGIA NARODOWA

Zalazki refleksji nad butgarskim charakterem narodowym pojawity sie wraz
z poczatkami butgarskiej historiografii, ktérej patronem obwotano athoskiego
mnicha Paisija Chilendarskiego (1722-1773) sto lat po powstaniu jego mito-
logizowanego juz wéwczas dzieta CarassiHo6s2apcka ucmopus (1762) (= hi-
storia - Butgaria). Dla Paisija charakterystyczne byto podejscie metafizyczne
i esencjalistyczne; charakter narodowy rozumiat jako zespét cech danych
wspolnocie przez Boga (pracowitos¢, goscinnos¢, odwaga) lub zesp6t przywar
spowodowanych przez grzech (upadek moralny wtadcédw, ciemnota). Piszacy
ponad pét wieku pézniej Neofit Bozweli (1785-1848) w dialogach prébowat
poruszy¢ serca rodakow, snujgc dywagacje na temat przyczyn ich zapo6znie-
nia w zyskujacym oswiecenie $wiecie (— oSwiecenie - Butgaria) i gtoszac ko-
nieczno$¢ wyrwania sie z marazmu (— doganianie). Wraz z rozwojem czaso-
pi$miennictwa rozwazania o charakterze narodowym stawaty sie narzedziem
samorozumienia Butgaréw, a tym samym wchodzily w obreb ksztattujacej
sie Wielkiej Narracji, ktéra szukata umocowania w nauce. Wzorem m.in. Hen-
ry’ego Thomasa Buckle’a dociekano wiec wptywu uwarunkowan geograficz-
nych i klimatycznych na charakter narodowy Butgaréw (— ewolucja - Butga-
ria). W praktykach narracyjnych autoréw butgarskich konca XIX i pierwszych
dziesiecioleci XX wieku, a zwtaszcza krytykow literackich, dywagacje na temat
piSmiennictwa i charakteru narodowego Bulgaréw stanowity nierozdziel-
ng catos¢, na przyktad Krystio Krystew (1866-1919), Georgi Konstantinow
(1902-1970), Bojan Penew (1882-1927). Z reguty autorom butgarskim obca
byta poczatkowo $wiadomo$¢ powigzan z niemieckim nurtem Vélkerpsycho-
logie spod znaku Heymanna Steinthala i Mortiza Lazarusa. Za to popularno-
Scig cieszyly sie prace Gustawa le Bona, o czym $wiadczg liczne i stosunkowo
szybkie przektady jego dziet na jezyk bulgarski: llcuxosozuueckume 3akonu
3a pazseumuemo Ha Hapodume (1899), [lcuxosoeuss Ha mwanume (1905),
Ilcuxosn02uyeckume 3aKOHU 3a paszgumuemo Ha Hapodume (1922). Pierwszym
butgarskim pisarzem, ktory juz w tytutach prac nawigzywat do mysli socjolo-
gicznej le Bona (cho¢ zarazem poddawat jg daleko idacym przeksztatceniom),
byl Todor Panow (1885-1945), autor takich ksigzek, jak m.in. IIcuxo.s0zus
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HA macume U onum 8spxy ncuxoso2usma Ha 6sazapckus Hapoo (1913) czy
Icuxonozus Ha 6ea2apckust HapoOd (1914, wyd. 1992). Dzieta te, oparte na oso-
bistych doswiadczeniach Panowa z czasu wojen batkanskich, stuzyty jednak
nie krytyce ,mas”, jak to jest u le Bona, lecz idealizacji Butgaréw jako narodu
,szlachetnych i dobrodusznych” heroséw, ktérzy odziedziczyli waleczno$¢ po
hunskich przodkach. Uwarunkowany sytuacja polityczng kult heroizmu stu-
zy¢ miat celom nie poznawczym, lecz propagandowym, podobnie jak to byto
w opublikowanej w periodyku , Boenen »xypHan” rozprawie Antona Straszimi-
rowa (1872-1937) Knuea 3a 6ss12apume (1918), gdzie patetyczna gloryfikacja
oreza butgarskiego splatata sie ze zorientowanymi na konkret prébami reflek-
sji na temat regionalnego zréznicowania narodu. W tej materii Straszimirow
zdawat sie podazac sladami serbskiego antropogeografa Jovana Cvijicia i jego
dzieta Jedinstvo i psihicki tipovi dinarskih juznih Slavena (1914). Zarazem jed-
nak narracje te stanowity przeciwwage dla przejetych po epoce odrodzenia
narodowego tendencji do prezentowania narodu butgarskiego jedynie jako
niewinnej ofiary obcej przemocy.

Po przegranej przez Bulgarie pierwszej wojnie Swiatowej uksztattowaty
sie dwa nurty refleksji o psychologii/charakterze narodu. Z perspektywy le-
wicowej wypowiadat sie Iwan Meszekow (1891-1970), na przyktad w JIseo
nokosernue (1934) przedstawiajac uwarunkowane Kkulturowo przemiany
postaw spotecznych w ujeciu generacyjnym. Marksistowski socjolog i psy-
cholog Iwan Hadzijski (1907-1944) w tomie pierwszym swego dzieta bum
u dywesHocm Ha Hawust Hapoo (t. 1-2 1940-1944, t. 3 2002) poddawat dro-
biazgowej analizie (opartej na badaniach historycznych, socjologicznych oraz
na antropologicznej obserwacji uczestniczacej) zycie codzienne i mentalnos¢
butgarskiego rzemieslnika (esnaf), w sposob szczegdlny jakoby predestyno-
wanego do wspoéttworzenia socjalizmu w Butgarii (= socjalizm - Butgaria).
Drobiazgowe studium przypadku stawato sie w ujeciu Hadzijskiego podstawa
konstatacji o wymiarze ogélnonarodowym. Tom drugi, wystepujacy tez pod
tytutem Onmumucmuyuna meopust 3a Hawus Hapoo, sktadat sie z wielu studiow
na temat réznych psychologicznych aspektéw zycia zbiorowego, m.in. psycho-
logii dyscypliny wojskowej, poszukiwaczy skarbéw, maniakéw, — powstania
kwietniowego itd. Osadzone w historyczno-kulturowym konkrecie narracje
Hadzijskiego zdawaty sie mowi¢ wiele o specyficznie butgarskim sposobie do-
Swiadczania i konceptualizowania $wiata. Akademickim patronem badan Ha-
dzijskiego stat sie w latach 30. XX wieku profesor filozofii Dymitr Michatczew
(1880-1967), redaktor naczelny czasopisma ,®unocodcku nperaen” (1929-
1943), przeciwnik uprawiania psychologii narodowej, wrég esencjalizmu.
Dat temu wyraz w latach 30. XX wieku w debacie, jaka rozgorzata wokét po-
staci baj Gania - bohatera felietonéw Aleka Konstantinowa (1863-1897). Na
ksztatt sporu wptynat wéwczas Gerhard Geseman (1888-1948), ktory w arty-
kule ITIpo6aemamuyunusim 6sa2aput (Problematyczny Butgar, 1931), opubliko-
wanym w ,®usnocodcku npersnen’ w przektadzie z niemieckiego, uczynit baj
Gania uosobieniem butgarskiego pragmatyzmu i witalizmu, do czego odniesli
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sie tak rézni mysliciele, jak m.in. Georgi Konstantinow w artykule Tosicmoti
u beazapus z 1928 roku czy Konstantin Petkanow (1891-1952) w artykule
z 1931 roku batl [aHo u xapakmeposiozusima Ha 6e2apuHa. Ten ostatni, jako
apologeta tradycji wiejskiej i ludowego heroizmu (a zarazem pacyfizmu), szu-
kajacy inspiracji w konserwatyzmie brytyjskim (Bywmapcku Hacmpoenus y
6ws12apuHa, 1938), cztonek lozy masonskiej i dziatacz Rotary Club, rozwijat
do$¢ odosobniong, nacechowang ludowym mistycyzmem refleksje o charak-
terze Bulgarow, ktéry wiazat przede wszystkim z ziemia, rytmem pracy na
roli i wynikajacg z tego filozofig przetrwania, kultywowang w relacji z prawo-
stawiem (XapakmepHu wepmu Ha 6ssa2apuna, ,Punocodpcku npersnen” 1930,
6p. 4; [lywama Ha 6sazapkama, ,Punocodpcku nperaen’ 1933, 6p. 5).

Z kolei w tym samym czasie historyk Petyr Mutafczijew (1883-1943), szu-
kajac przyczyn upadku politycznego Butgaréw w $redniowieczu, przenicowat
uwarunkowany konfesyjnie sposéb rozumowania (— konfesje - Butgaria)
i obarczyt chrzescijanstwo oraz konkurujgce z nim — bogomilstwo odpowie-
dzialnos$cia za butgarska sktonnos¢ do destrukcji i pogarde dla panstwa (ITon
Boeomua u Cs. HeaH Puscku. /Jyxem Ha ompuyaHuemo 8 Hauama ucmopus,
,<Punocopcku npersnen” 1934, ropn. 6, kH. 2, KHuea 3a 6s12apume). Odmien-
nym tropem szedt w tym samym czasie mistyk, teozof, zatozyciel Biatego
Bractwa (Bss1io 6paTcTBo), wyksztatcony w USA byty metodysta Petyr Dynow
(1864-1944), ktoéry butgarskie tragedie narodowe interpretowat raczej jako
wynik braku wiernosci Butgaréw wobec idei gloszonych przez wystancow
Niebios (przysytanych na ziemie bulgarskie przez Loze Medrcéw): Orfeusza,
Chrystusa i Bogomita (= dynowizm). Dynow z faktem zamieszkiwania Butga-
row na uswieconym obszarze wigzat ich szczegdlng role jako stowianskiego
narodu wybranego, reprezentanta pigtej rasy, przez teozoféw uznawanej za
przedostatnia w duchowej ewolucji ludzkosci (IIpuzeanue kem Hapoda mu -
6®/12apCcKU cuHo8e Ha cemelicmaomo caassHcko, 1898). Wydaje sie, ze to wia-
$nie Dynow jako pierwszy postuzyt sie ideg rasizmu duchowego jako narze-
dziem eksplikacji swej koncepcji ezoterycznej (= HapodHo 30pase).

Refleksje nad charakterem narodowym z perspektywy rasizmu biologicz-
nego zainicjowat powigzany z kulturg wtoska, czeska i niemiecka Kirit Chri-
stow (1875-1944). Odwracajac logike rasizmu niemieckiego, w czystosci
rasy widzial zagrozenie (stad ptyneta jego niska ocena Zydéw), a w typowej
dla Butgaréw starej, uporzadkowanej przez uptyw czasu heterogenicznosci -
warto$¢, zrodto tezyzny fizycznej, urody i sit psychicznych (Om nayus kem
paca, ,YuunuieH npersen’, oktoMBpu 1929, 6p. 8). Z kolei biolog Metodi
Popow (1881-1954), rektor Uniwersytetu Sofijskiego (1920-1921) oraz am-
basador Butgarii w Niemczech (1923-1931), w ksigzce Hacs1edcmeenocm,
paca u Hapod. Pacosa npuHadaexcHocm Ha 6wsazapume (1938) podejmowat
mys], iz butgarska (europejska i stowianska) przynaleznos¢ ,rasowa” powin-
na by¢ dla rodakéw zZrédtem godnosci, ktora predysponuje do warunkowa-
nego biologicznie postepu ,duchowego”, ktérego sie spodziewat w latach 30.
XX wieku.
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Inspirujacy sie niemieckim idealizmem Najden Szejtanow (1890-1970),
ktory wiele uwagi poswiecat kwestiom skorelowanej z psychologia etnoge-
nezy, w gtosnym artykule /Jyxem na ompuyanue y 6s12apuna (,Punocodcku
npersien”, 1933, 6p. 2) sformutowat teze, iz to w wyniku przemieszania wie-
lu etnoséw uksztattowat sie odrebny butgarski genotyp i duchowos$¢ narodu
,Czterdziestu ojcow”. W ksigzce Beaukobeazapcku caemozaed (1939), ktora
miata by¢ czescig niedokonczonej trylogii Beaukobsiazapcku mumaHusesm,
opart sie na geozoficznym ujeciu przestrzeni narodowej (jako Swietej prze-
strzeni, mostu i przedmurza cywilizacji europejskiej) i historiozoficznym, te-
leologicznym ujeciu narodu, kreowanego na subtelnego wyznawce orfizmu,
bogomita, potomka Protobutgaréw i zarazem tytana powotanego do obrony
zachodniej cywilizacji przed naptywajacymi z potudniowego wschodu barba-
rzyncami. Narracja ta miata charakter normotworczy i znajdowata przetoze-
nie na praktyki edukacyjne. Napisana wspdlnie z Najdenem Pamukczijewem
ksigzka Besuko6wsa2apcka maadesc — npobaem, opaanuzupase, Hacoku (1941)
stanowita w petni upolityczniong wyktadnie tego projektu, dostosowang do
potrzeb edukacji szkolnej; autorzy zwrocili sie ku estetyce cielesnosci wzoro-
wanej na niemieckim Jugendbewegung. Aplikujgc w sferze pedagogiki gtéwne
idee swojego dzieta Beauko6wizapcku caemozaaed (1940), Szejtanow postu-
lowat, by ,nowy Wielkobutgar” (rzecz jasna - maskulinizowany) dysponowat
zdrowym ciatem, ptomienna dusza i zelazng wola. Jego kult ojczyzny powinien
wyrazac sie w znajomosci historii, szacunku dla panstwa i kultury narodowe;j,
w umitowaniu wojny i §wiadomosci wtasnej rasy. Kolejny podrecznik, napisa-
ny we wspotautorstwie z Bozidarem Bozikowem (Bbs.12apcka u o6uja ucmopusi
3a mpemu npozumHasusizieHn kaac, 1943), zawierat katalog cnét narodowych
(odwaga, walecznos¢, pokojowe nastawienie, wielkoduszno$¢, pracowitosc),
ktory dopetniata lista przywar (m.in. niewystarczajgca troska o dobro wspol-
ne, sktonnos¢ do nasladownictwa, — nasladowanie).

Ow kult witalnych sit cztowieka Batkanéw, dla ktérego Butgar stawat sie
swoistg metonimig, stanowit centrum aksjologiczne filozoficznej antropo-
logii w ujeciu absolwenta trzech niemieckich uniwersytetow Janko Janewa.
Ten badacz, ttumacz i popularyzator w Butgarii m.in. filozofii Nietzschego
(AHmuxpucm, 1926) w latach 30. XX wieku, w tzw. niemieckim okresie twor-
czosci filozoficznej i historiozoficznej, dokonat préoby wylansowania opartej
na domniemanych zwigzkach krwi i ducha batkansko-niemieckiej mitologii
aryjskich narodéw tytanow (Der Mythos auf dem Balkan, 1936; Stidosteuro-
pa und der deutsche Geist, 1938). Wtaczat do grupy ludéw ,indogermanskich”
Butgarow, Serbow, Czarnogorcéw i Albanczykéw - bohaterskich hajdukéow
i rolnikow obdarzonych nadludzka sita fizyczng i poganska potega ducha. Ze
wzgledu na jezyk tych publikacji nie odegraty one jednak w kulturze butgar-
skiej spodziewanej roli.

W latach 30. narastata fala piSmiennictwa dowartosciowujgcego Butgara
jako Zotierza; odzwierciedlaty te tendencje prace Petyra Dyrwingowa (Jyxsm
Ha ucmopusima Ha 6s12apckust Hapod, 1932), doszukujacego sie geograficznych
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uwarunkowan charakteru narodéw, legitymizujacych aspiracje terytorialne
panstwa. Korekte do meczenskiego obrazu narodu butgarskiego wprowadzat
nurt euroazjatyzmu (— butgarski euroazjatyzm) i typowej dla tego czasu bio-
polityki (= HapodHo 3dpase). Z kolei aspekt anarchizmu w mentalnos$ci Butga-
row (— anarchizm) eksponowat w swych tekstach pisarz o Janusowym obliczu
Anton Straszimirow (KHuea 3a 6sa12apume, 1918; Hawusm Hapod, 1923).

Po przewrocie komunistycznym autorzy ci znalezli sie na liScie pisarzy za-
kazanych, dostep do ich dziet byt utrudniany. Jednak juz pod koniec lat 60.,
wraz z zainspirowanym przez Bulgarska Partie Komunistyczng zwrotem ku
korzeniom narodowym ich idee zaczeto przywotywa¢ w sposob zawoalo-
wany w historycznych i literackich narracjach o bogomilstwie, Protobutga-
rach, trackim orfizmie. W latach 70. XX wieku ku badaniom nad zwigzkami
psychologii narodowe;j i literatury zwrdcit sie rezimowy Kkoryfeusz butgar-
skiego literaturoznawstwa marksistowskiego Pantalej Zarew (1911-1997)
(Hapodoncuxosozus u aumepamypa, 1976). W latach 80. XX wieku Nikotaj
Genczew (1931-2000) opublikowat studia nad charakterologia i psycholo-
gig warstw spotecznych w okresie tzw. odrodzenia narodowego CoyuasHo-
-ncuxos02uvecku munose 8 6sa2apckama ucmopusi — ovepyu (1987).

W latach 90. XX wieku powrdcity idee okresu miedzywojennego jako jawny
punkt odniesienia w refleksji o psychologii narodu Marka Semowa (Hapodoncu-
Xo/102usl: Pasmucau espxy HanucaHomo u HeHanucaHomo 3a 6s/2apckama Ha-
podoncuxosozust U HayuoHaseH xapakmep (T. 1 1995), Hapodoncuxo.sozus:
Beazapunem u eaacmma (1. 2 1995), Hapodoncuxosozusi: Komnaekcume u na-
padokcume 8 6wa2apckus xapakmep (T. 3 1997) i catej rzeszy epigonow.

Todorowa M., Kypcem u duckypcume Ha 6ss2apckusi HayuoHaausem, http://www.li-
brev.com/discussion-bulgaria-publisher/1940-2013-02-04-11-13-35.

Grazyna Szwat-Gytybowa

BULGARSKI EUROAZJATYZM

Termin ten ma charakter opisowy i nazywa postawe ideowg zorientowang na
eksponowanie wschodnich i neopoganskich zrodet kultury butgarskiej, przy
jednoczesnym dystansowaniu sie wobec kultury europejskiego Zachodu. Po-
czatki rozwoju idei eurazjatyckiej w Butgarii przypadaja na lata 20. XX wieku
i zwigzane sa z dziatalnos$cig tzw. rosyjskiej biatej emigracji, ktorej reprezen-
tanci znalezli krotkotrwate schronienie w Sofii. Inicjatorem ruchu byt wybit-
ny filozof, historyk i lingwista Nikotaj Trubiecki (1890-1938). W 1920 roku
ukazato sie jego dzieto Eepona u uesnoseuecmso, w ktérym opowiedziat sie
m.in. przeciwko tendencjom unifikacyjnym w Europie, uznajac kulturowa
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roznorodnos¢ za wartos¢. Cho¢ w tej ksigzce nie przywotywat terminu ,eura-
zjatyzm”, uwazana jest ona za pierwszg wyktadnie doktryny, ktéra (jako anty-
okcydentalna) przyciagata ludzi o bardzo zréznicowanych pogladach. Wsrod
sofijskich eurazjatdw znalazt sie zaréwno narodowy bolszewik Piotr Sawicki
(autor samego terminu ,eurazjaci”), jak i prawostawny teolog, historyk kultu-
ry, filozof, a zarazem wrdg ideologii bolszewickiej Piotr Suwczynski. W 1921
roku wydawnictwo Suwczynskiego opublikowato zbiér studiéw euroazjatyc-
kich Hcxod k Bocmoky, wywotujac zainteresowanie inteligencji butgarskie;j.
Dato temu wyraz awangardowe czasopismo Geo Milewa ,Be3nu”, w ktérym
pelne emfazy omdwienie euroazjatyckiej koncepcji odnowy swiata nie obyto
sie bez poréwnan do eschatonu (Ymeepocdenue espasutiyes!, ,Besun” 1921,
I11, 6p. 2). W swojej interpretacji Milew (ukrywajacy sie pod inicjatem T.) zlek-
cewazyt niejednoznaczny stosunek eurazjatow do bolszewickiej Rosji i zgod-
nie z wlasnymi sympatiami politycznymi czynit z niej ,gwiazde wytaniajaca
sie z Chaosu”, ktora niesie $wiatu ,nowa ewangelie”. Inni recenzenci dziet
Trubieckiego (np. Todorow [Borow] w czasopi$mie ,PazBurop” 1921, I, 6p. 2)
unikali paraleli miedzy kulturowa predestynacja Rosji i Butgarii, analize oma-
wianych tekstéw wekslujac na problemy poboczne, na przyktad niedostatek
studiéw klasycznych w Butgarii. W odmiennym nieco kierunku szedt tok ro-
zumowania Stefana Mtadenowa, ktory w czasopi$mie ,CbBpeMeHHUK” (1921~
1922, 1, 6p. 4-5) opublikowat artykut Hayuonasausem, kyamypa u wosewura
(C 02n1e0 Ha pabomume 8 Pycusi u no nogod Ha c6opHuka ,Hcxod k Bocmoky.
IIpeduyecmeus u ceepwenusi. Umeepiicdenue Espasuiiyes”) w wiekszosci po-
Swiecony refleksji nad tze-nacjonalizmem i nawotujgcy do rezygnacji z kultu-
rowego nasladownictwa na rzecz postulowanego przez euroazjatéw rozwoju
na bazie samopoznania narodu, rozumianego jako obowigzek etyczny.

Cho¢ sofijska grupa eurazjatéw rozpierzchta sie po Europie, a ich popular-
no$¢ pod koniec lat 30. ucichta, totalny projekt duchowej rewitalizacji Swiata,
ktéremu patronowac¢ miata autonomiczna w sensie geozoficznym i historio-
zoficznym Rosja, w latach 20. i 30. XX wieku stawat sie na gruncie butgarskim
niejednoznacznym punktem odniesienia dla lokalnych konceptéw kultury
rodzimej. Autorytetem cieszacym sie prestizem okazat sie dla zwolennikow
i sympatykow Biatego Bractwa (Bsisio 6paTcTBo) tworca tej szkoty ezoterycz-
nej - Petyr Dynow, ktdéry kultywowat wizje Stowianszczyzny i Butgarow jako
wybrancéw pozaziemskiej lozy medrcow, od ktoérych zalezy ocalenie rasy
ludzkiej (= dynowizm). Jednak na mocy paradoksu kategorie myslenia eu-
roazjatdw w wiekszym stopniu przyjmowali mysliciele spoza grona komenta-
torow tekstow rosyjskich ideologéw, jak rowniez wcale nie ci, ktérzy widzieli
w Rosji patronke nowej cywilizacji. Antycypowat to zjawisko mato znany kry-
tyk literacki Botio Sawow, ktérego koncepcje scytyjskich korzeni kultury but-
garskiej, upublicznione w 1924 roku (Ckumcko u caagsiHcko 8 6sa2apckama
JAumepamypa, ,XunepuoH*, Hp 4-5), opracowane zostaty juz w 1912 roku.
Jednakze szeroki kontekst kulturowy i polityczny tamtej doby, trauma prze-
granej pierwszej wojny Swiatowej, uwiktanie Butgarii w polityczne zwigzki
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z Trzecig Rzesza (— ,bulgarski faszyzm”) i idacy w $lad za tym dystans do
stowianskiego substratu narodu (stad zawiktana recepcja Oswalda Spengle-
ra) sprawiaty, iz w tym okresie rosyjski wariant euroazjatyckiego antyokcy-
dentalizmu zdominowaty jego wersje butgarskie, ktérym patronowat przede
wszystkim filozof wyksztatcony w Niemczech Najden Szejtanow. Jego kon-
cepcja heterogenicznosci kultury butgarskiej czynita z niej byt samorodny
(— aemenmuvuen 6ws12apcku osk0p), autonomiczny, obarczony misjg synte-
tyzowania idei i odgrywania roli mostu miedzy odlegtymi geokulturowo $wia-
tami (Besauko6wssazapcku ceemoeaed). Przysztos¢ kultury butgarskiej wigzat
z anamnezg zrodet Janko Janew (= konserwatyzm - Butgaria). Dialogicznym
kontekstem butgarskich poszukiwan tozsamosciowych pozostawata w tym
okresie kultura serbska, na przyktad w 1931 roku czasopismo ,/Iutepatrypen
riac” opublikowato komentowany w Butgarii przektad manifestu serbskiego
poety Rade Drainaca Manugecm Ha 6aakaHckama kyamypa (nr 135), ktory
byt wyktadnig antyeuropejskich obsesji i obaw przed niszczacych wptywem
ynieludzkiego Zachodu”. Tanatyczny lek przed Europa przektadat sie na fascy-
nacje Wschodem sprzezong z otwarciem na religijno$¢ nieko$cielng. Zywiot
neopoganski ogarnagt w owym czasie zaré6wno obszar kultury popularnej, jak
i butgarskie salony (= konserwatyzm - Butgaria). W srodowisku inteligenc-
kim waznym punktem odniesienia tej ideologii pozostawata tworczo$¢ mo-
dernistycznego pisarza i historyka sztuki Nikotaja Rajnowa zafascynowanego
teozofig, rosyjskim srebrnym wiekiem, archaiczna mistyka, a takze postacia
malarza i teozofa Nikotaja Roericha. W pewien sposob salon Rajnowow, nie-
dotkniety przez powojenne antyinteligenckie represje, stat sie dla Zywej Ety-
ki Roerich6w i rosyjskiej idei euroazjatyckiej pasem transmisyjnym, ktory ja
przenidst przez pierwsze dziesieciolecia komunizmu w Butlgarii, kiedy idea
ta formalnie zostata odrzucona jako element Swiatopogladu faszystowskiego.
Jednak juz w latach 70., w okresie aktywnoSci politycznej Ludmity Ziwkowe;j
(1973-1981), corki I sekretarza Butgarskiej Partii Komunistycznej, idea eu-
roazjatycka zostata zrewitalizowana i w formie marksistowsko-okultystycz-
nego amalgamatu stata sie elementem oficjalnej polityki kulturalnej panstwa,
legitymizowanej przez nepotyczny uktad. Co wiecej, butgarski impuls wy-
przedzat oficjalne odrodzenie ruchu eurazjatyckiego w Rosji, ktére w sposéb
jawny nastgpito dopiero po rozpadzie ZSRR i od 1991 roku poczynajac, szcze-
gblnie w srodowiskach rosyjskich nacjonalistow, eurazjatyzm traktowany jest
jako powazna alternatywa swiatopogladowa dla $wiata zachodniego; tego ro-
dzaju doktryne wspdtczesnie gltosi m.in. Aleksandr Dugin, geopolityk, filozof,
zwolennik rewolucji konserwatywnej w Rosji i doradca prezydenta Wtadimi-
ra Putina.

Ziwkowa ukierunkowata swg aktywno$¢ na propagowanie kultury butgar-
skiej za granicg jako skarbnicy starozytnosci (m.in. wystawa skarbow trackich,
ktéra w potowie lat 70. odwiedzita wiele krajéw europejskich), a zarazem
na tworzenie nowych instytucji kultury, ktére miaty stworzy¢ punkt oparcia
dla nowego holistycznego swiatopogladu (Muzeum Historyczne, Muzeum
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Sztuki Zagranicznej w Sofii, Narodowy Patac Kultury, elitarne szkoty jezyko-
we i artystyczne, instytucje naukowe, np. prestizowe do dzi§ Centrum Cyry-
lometodejskie czy Instytut Trakologii itd.). Po ponad trzech dziesiecioleciach
socrealistycznego skostnienia i zastoju Ziwkowa doprowadzita do pewnego
otwarcia Bulgarii rowniez na starannie wyselekcjonowane wartosci kultury
Zachodu, a celem jej adresowanej do Butgaréow misji stata sie kulturowa re-
edukacja spoteczenstwa. Oprécz wspominanych juz wcze$niej programoéow
ksztalceniowych i naukowych z inicjatywy Ziwkowej powstat obliczony na
cate dziesieciolecia projekt rewitalizacji starodawnych poktadéw kultury but-
garskiej. Oznaczato to m.in. poparcie finansowe dla badan nad kultura tracka,
protobutgarska, tradycja cyrylometodejska (w jej zeSwiecczonym wariancie),
a takze ogromne naktady na prace archeologiczne, konserwatorskie i ochrone
débr kultury. Przeméwienia Ziwkowej z tego okresu (np. wygltoszone w Utan
Bator w 1976 roku na VIII naradzie ministréow kultury krajéw socjalistycznych
Specyfika i tendencje rozwojowe butgarskiej kultury i sztuki na obecnym etapie
rozwoju socjalizmu; referat na Il Kongresie Kultury Bulgarskiej w 1977 roku
Ksztattowanie kultury rozwinietego spoteczenstwa socjalistycznego — naszym
zadaniem historycznym czy przemdwienie w 1979 roku na IV Kongresie Zwiaz-
ku Pisarzy Butgarskich Kultura duchowa bedzie coraz bardziej zblizata ludzi,
kraje, narody), w wiekszos$ci wydane w zbiorach: ITo 3akoHume Ha kpacomama
(1981), C anpusickomo 8dwsxHogeHuUe 8 6opbama 3a Mup u coyuaausem (1982),
pozostajg $wiadectwem meandréw mys$lowych Ziwkowej usitujacej pogodzié
asocjatywng logike teozofii z dwuwartosciowa logika materializmu dialek-
tycznego; przy czym za fasada typowych dla nowomowy frazeséw ukrywat sie
projekt odnowy duchowej Bulgara, zdradzajgcy intencje Ziwkowej, by wlasng
fascynacje naukami ezoterycznymi przeksztatci¢ w chroniony przez panstwo,
oficjalny program kulturalny. Ogloszony przez Todora Ziwkowa powrét do ko-
rzeni jego corka interpretowata zaréwno jako zwrot ku najgtebszym pogan-
skim poktadom kultury butgarskiej, jak i wspétczesnym zjawiskom religijnym
z rodzimego podwdrka: Biatemu Bractwu Petyra Dynowa (— dynowizm) czy
prorokini Wandze. Zainteresowanie Ziwkowe] zjawiskami paranormalnymi
przekraczato jednak granice banalnego w srodowiskach wtadzy (i czesto nie-
zaleznego od systemu politycznego) upodobania do wrézbiarstwa. W odkry-
waniu i popularyzacji arkanéw duchowosci ezoterycznej, w tym Zywej Etyki
Roerichow, widziata osobiste i spoteczne postannictwo. Popularyzacji istot-
nych wartosci teozofii Roericha stuzy¢ miaty organizowane w catym kraju
konferencje, seminaria, akademie, wystawy poswiecone wielkim postaciom,
ktore wptynety na kierunek rozwoju ludzkiej cywilizacji. Na poczatku tej listy
znalazta sie postac szczeg6lna - sam Nikotaj Roerich - rosyjski teozof, malarz,
poeta, badacz egzotycznych cywilizacji i religii Wschodu. Rok 1978 Ludmita
Ziwkowa ogtosita jego rokiem, kolejne lata miaty uptynaé¢ pod znakiem Leonar-
da da Vinci, Lenina, Tagorego, sw. Konstantyna Filozofa, homonosowa, Goethe-
go, Patriarchy Eutymiusza, Jana Amosa Komenskiego. Kiedy z okazji wielkiej -
zorganizowanej w 1978 roku z inicjatywy Ministerstwa Kultury - wystawy
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malarstwa Nikotaja Roericha ukazata sie jego biografia piéra Bogomita Rajno-
wa, Ziwkowa napisata przedmowe do tego tekstu. Uderza w niej otwarta afir-
macja Roericha i jego Zywej Etyki oraz deklarowana wiara w teurgiczng moc
Piekna i Sztuki. Jej projekt spotykat sie z gorgcym przyjeciem ze strony czesci
inteligencji butgarskiej i wrogoscia duzej czesci partyjnego establishmentu.
Realizacje planéw przerwata przedwczesna i niewyjasniona Smier¢ minister
kultury, ale po przetomie 1989 roku do sukcesji po Ludmile Ziwkowej aspiro-
wato wiele srodowisk, poczynajac od Fundacji ,Pynute” Swetlina Rusewa, po
Stowarzyszenie Tangra dedykowane protobutgarskim korzeniom narodowe;j
kultury i odgrywajace ogromna role na rynku historycznej ksigzki paranauko-
wej (www.tangra-bg.org). W tym nurcie imagologii miesci sie takze renowa-
cja bogomilstwa (= bogomilstwo) jako $wiatopogladu, czyniacego Butgarow
pionierami synkretyzmu kulturowego, religijnego, duchowego. Przywiazanie
do idei eurazjatyckiej dla jednych wynika z aspiracji biznesowych, dla innych
z potrzeby godnosSciotwdrczej alternatywy dla komplekséw zrodzonych na
bazie idei postepu (— postep - Butgaria), a wynikajacych z przekonania o za-
poznieniu cywilizacyjnym i potrzebie — doganiania.

Wyrafinowana intelektualnie kpina z tych tendencji, ktorej poczatek dat
w 1991 roku Nikota Georgijew w gto$nych esejach Hosa kHuza 3a 6sa2apckus
Hapod, a ktéra miata kontynuacje w formie polemicznej rozprawy Rumena Da-
skatowa z 2011 roku Yydnusm cessim Ha dpesHume 6Gosi2apu, stanowi forme
ekspresji, z jaka utozsamiajg sie proeuropejsko zorientowane elity butgarskie.
Pomiedzy tymi postawami znajduje sie sfera wynikajaca z niejednoznacznych
interpretacji butgarskiej recepcji euroazjatyzmu i jego lokalnych wariantéw
(np. Jordana Ljuckanowa ksigzka PanHomo eepasuticmeo u 6si2apckume my
cocedu. (Ilo)muyaumocmma Ha dpye(usi), 2012).

JlionkaHoB K., PanHomo espasuticmeo u 6sazapckume my cecedu. (Ilo)muyaumocmma
Ha dpye(us), Codus 2012; Sujecka J., Miedzy stowiariskosciq a scytyjskosciq. Rosja Eu-
roazjatéw. Butgaria scytyjska. Butgaria stowiariska, w: ]. Sujecka, Ikona domu, Warsza-
wa 2001, s. 136-179; Szwat-Gytybowa G., Projekt desekularyzacji kultury butgarskiej
w czasach Ziwkowowskich?, w: Slavica leguntur. Aktualne problemy badawcze slawisty-
ki, red. J. Krolak, J. Molas, Warszawa 2006, s. 333-341.

Grazyna Szwat-Gytybowa

,BULGARSKI FASZYZM"

Do grupy nowoczesnych (pseudo)historycznych legend narodotwdrczych
(= nardd), ktére na gruncie butgarskim przywotuja starg symbolike wigzki
gatazek, jako symbolu sity ptynacej z jednosci wspolnoty, nalezy opowies¢
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o pozegnalnych stowach protobutgarskiego chana Kubrata (ok. 605 - ok. 665),
ktory na tozu $mierci w ten wtasnie sposéb zobrazowat swoje przestanie do
synéw. Motyw ten (tac. fascis), popularny w wielu kulturach (takze we wto-
skiej tradycji municypalnej), w XX wieku zawtaszczony zostat przez wtoski
ruch faszystowski. Na gruncie butgarskim zadomowit sie za posrednictwem
szkolnego podrecznika do historii autorstwa Stefana Bobczewa Kpamwsx
YUYebHUK 8BpXYy Ob2apckama ucmopusi, om Hati-cmapo epeme u do dHec (1882).
Trudno dzi$ ustali¢, skad poptyneta bezposrednia inspiracja, ale ta krotka
opowiastka pouczajgca stata sie narzedziem ksztalttowania propanstwowych
postaw mtodziezy i od lat 80. XIX wieku do chwili obecnej powraca nie tyl-
ko w zmieniajacej swoj kontekst biezgcej propagandzie politycznej, ale takze
w podrecznikach szkolnych, we wszelkiego rodzaju kompendiach historycz-
nych, w literaturze (m.in. w okresie miedzywojennym u Angeta Karalijczewa
w opowiadaniu 3agemsm Ha xaH Ky6pam z tomu Haii-mexckomo umate, b.1.
i wspdiczesnie w powiesci-rzece Stefana Canewa Bssi2apcku XpoHuku, T. 1,
2007). Wigzka gatazek chana Kruma nie stata sie jednak jedynym symbolem
butgarskiej odmiany ,faszyzmu”, cho¢ miedzywojenny flirt z tg ideologia miat
za swe tto poparcie panstwa dla afirmacji protobutgarskich (a wiec niesto-
wianskich) korzeni narodu. Propagowaniu mocy bulgarskiego woja i jego
kulturotwdrczych tradycji towarzyszyt w tym czasie rozwoj sztuki o tematy-
ce protobutgarskiej (zob. Leksykon tradycji butgarskiej, 2011), rozwo6j badan
archeologicznych nad zabytkami protobutgarskimi (przy udziale wegierskich
badaczy, np. Gézy Fehéra) i nad przedchrzescijanskim nurtem butgarskiej du-
chowosci (— butgarski euroazjatyzm).

Punktem odniesienia dla przybierajacego w okresie miedzywojennym na
sile nacjonalizmu butgarskiego pozostawata trauma przegranych wojen (bat-
kanskiej i pierwszej wojny $wiatowej), utrata wczesniej zdobytych ziem oraz
niestabilna sytuacja gospodarcza kraju, a w $lad za tym poziom zycia ludno-
Sci. Najbardziej radykalnych odpowiedzi na pietrzace sie problemy udzielaty
w owym czasie dwa populistyczne ugrupowania - wspierani przez ZSRR, ale
wewnetrznie sktdceni komunisci oraz tzw. faszyzujaca prawica. Wspotczesni
badacze tego okresu twierdzg, ze cho¢ na gruncie zycia politycznego i sze-
rzej — spotecznego byto inaczej, to w sferze kultury literackiej i filozoficznej
nie doszto w Butgarii do ukonstytuowania sie zwartego ,projektu prawico-
wego” (Iwan Elenkow w ksigzce PodHno u dsicHo. IIpuHoc Kem ucmopusima
Ha HecbsOdHamus ,0eceH npoekm” 8 bwjzapusi om gpememo Mmexcdy dgeme
ceemogHu soliHu, 1998). Cho¢ ukazywaty sie utwory literackie o wymowie
nacjonalistycznej (emblematycznym znakiem takiej formacji staty sie na
przyktad powiesci historyczne Fani Mutafowej-Popowej, 1902-1977), pu-
blikowano tez teksty krytyczne wobec ideologii faszystowskiej (np. grote-
skowe opowiadania Swestostawa Minkowa (1902-1966) z tomu /Jamama
¢ penmeeHosume o4u, 1934) czy antywojenne, jak na przyktad powies¢ socja-
listy Ludmita Stojanowa (1886-1973) Xosepa (1935). Ukazywaty sie pisma
o walorach ideowo-moralnych, kojarzonych z liberalizmem (— liberalizm),
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jak redagowany przez Wtadimira Wasilewa ,3snatopor” (1920-1943), czy
Dymitra Michatczewa (—pemkeancmeo) ,Punocodpcku npernen’ (1929-
1943). Dokumentoéw szowinistycznej emfazy w sferze publicznej jednak nie
brakowato, poczynajac od tzw. poezji kapralskiej czaséw [ wojny Swiatowej
(a podkresli¢ nalezy, ze butgarski nacjonalizm trafiat na podatny grunt nade
wszystko w armii), przez pelne patosu wiersze koryfeusza literatury butgar-
skiej Iwana Wazowa (1850-1921), proze pisarzy zafascynowanych psycholo-
gig narodu (— butgarska psychologia narodowa), jak na przyktad Todor Pa-
now (1885-1945), Georgi Konstantinow (1902-1970), Konstantin Petkanow
(1891-1952), Anton Straszimirow (1872-1937), odzwierciedlajgca heroicz-
no-martyrologiczny aspekt wojennych doswiadczen Bulgarow, po filozofie
kultury uprawiang przez reprezentantéw kregdw narodowych, wyksztat-
conych gtéwnie w Niemczech, jak m.in. Spiridon Kazandzijew (1882-1951),
Najden Szejtanow (1890-1970), Janko Janew (1900-1945), Jordan Badew
(1888-1944). Nie sposdb tu nie wspomniec¢ o rozprawach biologa Metodego
Popowa (1881-1954), gloryfikujacego ,rase butgarska” i szukajacego jej ,sub-
stancji”. W dyskusjach o specyfice narodu i jego zwréconych ku przysztosci
projektach powracat antyurbanizm, apologia rodzimej wsi jako matecznika
»czystej butgarskiej narodowej substancji”, nieche¢ do inteligencji (— inteli-
gencja butgarska), ktérej zrédtem byta ona sama.

Kult ludu/narodu propagowany byt w pismach, wydawanych w latach 30.
i 40. przez organizacje nacjonalistyczne, poczynajac od tych o programie
,0Swiatowym” (jak na przyktad towarzystwo Bbarapcka opga, 1937-1944,
odrodzone w 1995 roku) po paramilitarne, wzorowane na faszystowskich
formacjach Wtoch, Niemiec, Rumunii, jak na przyktad BceGbarapckusr
cbto3 ,Oren [Maucuit” (1927-1944), Bbarapcku HapogeH cbio3 ,Ky6pat”
(wkonspiracji 1913-1923 ijawnie 1923-1941), PaTHu4yecTBo 3a Hanpe/bK Ha
obarapmuHara /PatHuk (1936-1944), Cblo3 Ha 6'BJATAPCKUTE HALTMOHAIHU
sernonu (1932-1944), Cbro3bT Ha 6Obarapute ¢amuctu (1926-1932),
Bpannuk (1940-1944) etc. W wiekszosci ideologicznych zatozen programo-
wych tych formacji powracaty aspekty ekonomiczne, temat biedy i zapowiedz
walki o poprawe warunkoéw zycia Butgaréow. To na tym podtozu (czy tez raczej
pod tym pretekstem) po Il wojnie $wiatowej mogta sie rozwing¢ teoretycz-
nie niemozliwa (i przemilczana) wspoétpraca formacji faszystowskich z ko-
munistami, czego jaskrawym przyktadem pozostajg chociazby tzw. legionisci,
ktoérzy po przewrocie 9 wrze$nia 1944 rok pozostali w kontrolowanym juz
przez komunistéow Froncie OjczyZnianym. Interesujagcym swiadectwem zaak-
ceptowanej przez konstytuujacy sie rezim fuzji $wiatopogladowej (bedacej
odwrotnoscig drogi Georges’a Sorela) pozostaje m.in. emblematyczna postac
Kimona Georgiewa (1882-1969). Ten uczestnik I wojny $wiatowej nalezat do
Ligi Wojskowej, ktéra wraz z ugrupowaniem 3BeHo dokonata gtosnego i brze-
miennego w skutki przewrotu 19 maja 1934, przez historiografie uznawa-
nego za moment wprowadzenia wojskowej dyktatury monarchicznej w But-
garii. Georgiew w latach 1934-1935 byt premierem utworzonego woéwczas,
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skrajnie antydemokratycznego rzadu (w polityce zagranicznej zwrdconego
jednak bardziej ku Francji niz Niemcom), po czym w latach 1944-1946 stanat
na czele rzadu kontrolowanego przez ZSRR i pozostat aktywnym politykiem
Ludowej Republiki Butgarii az do swojej $mierci w 1969 roku, zajmujac wy-
sokie stanowiska naprzemiennie w strukturach wtadzy wykonawczej i usta-
wodawczej. Transgresje Swiatopogladowe (takze ludzi stuzb bezpieczenstwa)
pozostajg na gruncie butgarskim w strefie poznawczego pétmroku, czekajac
na swoich badaczy; nade wszystko jednak temat przykuwa uwage pisarzy (np.
Stafena Canewa powie$¢ Mpasku u 60zose. XpoHuka Ha XX eek, 2000).

W okresie od 1934 do 1944 roku gtéwni aktorzy polityczni oscylowali mie-
dzy dazeniami do niczym nieskrepowanego, gwatcacego reguty demokracji
autorytaryzmu, flirtem z nacjonalistycznymi formacjami populistycznymi
a tendencjami do przywrocenia cho¢by pozoréw parlamentaryzmu (Richard
Crampton A Short History of Modern Bulgaria, 1987).

Proby historiograficzne ani w przypadku zwolennikow tezy o petnej faszy-
zacji kraju w okresie miedzywojennym, ani w przypadku jej przeciwnikow,
nie zaowocowatly spéjng wyktadnig proceséw historycznych tamtej doby.
Wynikac¢ to moze z wielu sprzecznosci po pierwsze w polityce wewnetrznej
miedzywojnia (np. fale krwawego terroru ,antykomunistycznego”, ale brak
masowej partii faszystowskiej, rzady dyktatorskie przy fasadowym parla-
mentaryzmie lub braku parlamentu, ale wzgledny liberalizm w sferze kultury,
przemoc antymuzutmanska, ale powsciaggliwo$s¢ w kwestii zydowskiej, hy-
brydowe idee rasizmu i preferowanie tzw. pozytywnej eugeniki = HapodHo
3dpase), po drugie - w polityce zagranicznej (pakt z Hitlerem i przystapie-
nie do grupy panstw Osi, ale lawirowanie w relacjach z aliantami i Zwigzkiem
Radzieckim, strategia unikéw w kwestii zbrojnego przystgpienia Butgarii do
dziatan militarnych, czesciowe wypowiedzenie postuszenstwa w kwestii zy-
dowskiej itd.). Cho¢ o mienie ,opuszczone” przez internowanych butgarskich
Zydéw ubiegaly sie zastepy chciwych zysku nowych wtascicieli (rozmiary
tego procederu pokazat Rumen Awramow w ksigzce ,Cnacenue” u nadeHue:
MukpoukoHoMuka Ha dsprcasHuss aHmucemumusoem 8 boszapus 1940-1944 2.,
2012), spoteczenstwo okazato sie tez zdolne do dziatan w obronie zydow-
skich wspotobywateli i pod tym wzgledem skuteczne (Oyesasisanemo. C6opHuk
om dokymenmu 1940-1944, pod red. D. Koen, 1995). Mimo to transporty do
Treblinki wyruszyty w 1943 roku z tzw. ziem okupowanych przez Butgarie
i bedacych obiektem jej roszczen terytorialnych: z Macedonii, Tracji i okregu
Pirotu (zbiér dokumentéw pod redakcja Nadii Danowej i Rumena Awramowa
/Jlenopmupanemo Ha eepeume om Bapdapcka MakedoHus, beaomopcka Tpakus
u [lupom. Mapm 1943, tom 1, 2, 2013). Paradoksy tamtej doby mozna mnozy¢.
Do dziatan na rzecz ocalenia butgarskich Zydéw wiaczyta sie ta sama Bulgar-
ska Cerkiew Prawostawna (Bbsirapckara npaBocsaBHa 1ybpkBa), ktérej wy-
chodzacy nieprzerwanie od 1900 roku organ prasowy ,ll'bpkoBeH BeCTHUK”
w latach 30.140. XX wieku zamieszczat artykuty o tresciach profaszystowskich,
gloryfikujace nardd niemiecki i jego wodza jako wybranca Boga, powotanego
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do obrony $wiata przed bolszewizmem (I1., Onpasdanu Hadexcdu, ,1'bpkoBeH
BecTHUK” 1940, 6p. 30). Niedtugo wczesniej, bo w 1941 roku, Cerkiew wspie-
rata dziatalnos$¢ ,patriotycznego” stowarzyszenia bbirapomoxameaHckaTa
KYJITYPHO-IIPOCBETHA M GJ1aroTBOpUTeNHA Apyx6a ,PoanHa” (1937-1947),
ktorego celem byta chrystianizacja i asymilacja Pomakéw, powszechnie uzna-
wanych wéweczas za zislamizowanych przemoca Butgardw.

Wydarzenia okresu miedzywojennego (m.in. krwawy terror po powstaniu
wrzesniowym 1923 roku, delegalizacja w 1924 roku partii komunistycznej
na mocy Ustawy o ochronie panstwa (3akoHbT 3a 3alUTa Ha JbpXKaBaTa),
przemoc w reakcji na przeprowadzony 16 kwietnia 1925 roku przez komu-
nistow zamach terrorystyczny w cerkwi $w. Niedzieli) sprzyjaty postrzeganiu
przez butgarska lewice kraju jako owtadnietego ideologia faszystowska. Stad
tez badania nad butgarskim faszyzmem po zakonczeniu drugiej wojny $wia-
towej rezonowaty z tym do$wiadczeniem. Narzucony przez Armie Czerwong
rezim komunistyczny (tzw. rewolucja 9 wrzes$nia 1944 roku; — rewolucja -
Butgaria) potrzebowat legitymizacji. Na wzor radziecki komunisci butgarscy
obwotywali faszystami wszystkich przeciwnikéw politycznych, przy czym
sam ,faszyzm” interpretowali w kategoriach klasowych, jako odrosl kapitali-
zmu panstwowo-monopolistycznego: ,Najbardziej reakcyjny nurt polityczny
w $wiecie kapitalistycznym, ktéry wyraza interesy najbardziej agresywnych
kregdw imperialistycznej burzuazji. Prowadzi wewnetrzng polityke jawne;j,
opartej na terrorze dyktatury monopolistycznego kapitatu w celu likwidacji
wszystkich demokratycznych organizacji, militaryzacji aparatu panstwowego
i catego zycia spotecznego, a w sferze polityki zagranicznej zmierza do agre-
sywnych i wyniszczajacych wojen” (Peunuk Ha uyscdume dymu 8 6wa2apcKu
e3uk, pef. A. Milewa, 1978).

Ta wielokrotnie powielana jeszcze przez samego Georgiego Dymitrowa
(1882-1949) definicja faszyzmu przetrwata w refleksji marksistowskiej do
lat 70. XX wieku. W strategiach rozliczania sie z poprzednim rezimem mianem
Jfaszyzm” okreslano wszelkie formy dziatania, partie polityczne, organizacje,
osoby nalezgce do dawnego establishmentu, ale takze ludzi po prostu dystan-
sujacych sie wobec totalitaryzmu komunistycznego, a opowiadajgcych sie za
demokracja liberalng. Wobec nich wszystkich stuzba bezpieczenstwa stoso-
wata zaadaptowang z ZSRR kategorie ,bytych ludzi” (bulg. 6uswu xopa; zob.
Wili Lilkow i Christo Christow w ksigzce buswu xopa no kaacugukayusma Ha
JepocasHa cuzyprHocm, 2017). W wyniku dziatania w Bulgarii tzw. Sagdu Ludo-
wego (Hapogen cba) (od grudnia 1944 do kwietnia 1945 roku) wydano bli-
sko trzy tysigce wyrokéw $mierci, wielu ludzi zamordowano bez wyroku, za$
sposab rozliczania sie z poprzednig epoka daleki byt i od sprawiedliwosci i od
przezroczystosci. Spektakularnym koztem ofiarnym powojennych proceséw
stat sie przywoédca partii chtopskiej bbarapcku 3emMezesicku Hapo/ieH Cbhblo3
Nikota Petkow, stracony w 1947 roku. Ofiarami represji padto tez wielu obwo-
tanych faszystami humanistéw, w tym na przyktad filozof Najden Szejtanow,
archeolog Bogdan Fitow (stracony w 1945 roku), filolog Borys Jocow (stracony
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w 1945 roku), filolog i folklorysta Michail Arnaudow. Jesli przezyli, ich nazwi-
ska objeta infamia (Wili Lilkow i Christo Christow w llozy6enama Bessazapusi.
3a cedbama Ha 6wa2apckus eaum caed 9 cenmemepu 1944 2., 2019). Jednocze-
$nie w historiografii rezimowej umacniano i gloryfikowano butgarska narracje
antyfaszystowska, a w jej obrebie zwrécone przeciwko dyktaturze wojskowej
powstanie 1923 roku uznano za pierwsze na $wiecie powstanie antyfaszy-
stowskie. Walke o — socjalizm (,najbardziej sprawiedliwy ustréj spoteczny”)
utozsamiano z walka przeciwko faszyzmowi (Hcmopust na anmugawucmkama
60p6a, 1976). Meandry 6wczesnej historiografii Rumen Daskatow przedstawit
w ksigzce Om Cmam6os108 do JKuskos. [os1emume cnopoge 8 Hosama 6s/12apcKa
ucmopus (2009). Do obstugi potrzeb propagandowych juz pod koniec lat 40.
powotano instytucje naukowe, ktdre miaty nadawac kierunek formom ksztat-
cenia. Do grona historykéw bronigcych tezy o dtugim trwaniu faszyzmu w But-
garii od 1923 do 1944 roku nalezeli m.in. Jarostaw Jocow, Zak Natan, Jono Mi-
tew, Dimityr Kosew. Koncepcja ta, prezentowana m.in. w akademickiej historii
Butgarii (1955), cieszyta sie poparciem badaczy radzieckich.

W okresie postalinowskiej odwilzy rozwoj badan nad faszyzmem skorelowa-
ny byt ze stopniowym zwrotem panstwa ku wartosciom narodowym. Granice
dopuszczalnych interpretacji okreslaty przeméwienia [ sekretarza Butgarskiej
Partii Komunistycznej (Bbarapcka koMmynucTudecka naptus) Todora Ziwko-
wa, ktére podlegaty zmiennym wptywom koniunktury w ZSRR. Rok 1967 zo-
stal upamietniony postulatem Ziwkowa (w przeméwieniu Kultura narodowa,
kultura socjalistyczna), by twércy w jednakim stopniu kultywowali idee socja-
lizmu (= socjalizm - Bulgaria) i tradycje kultury narodowej (= tradycja). Byt
to moment ujawnienia partyjno-panstwowego socnacjonalizmu, ktéry w nie-
jawny spos6b nawigzywat do przedwojennej mysli butgarskiej prawicy, z typo-
wym dla niej kultem panstwa, tradycji protobutgarskiej i neopoganskie;.

Cho¢ w oficjalnej ideologii nie mogto to oznaczac rehabilitacji tamtej epoki,
w potowie lat 60. XX wieku zapoczatkowany zostat cykl debat o butgarskim
faszyzmie. Pierwsza z nich odbyta sie na przetomie 1965 i 1966 roku z ini-
cjatywy Butgarskiego Towarzystwa Historycznego, a jej poktosiem byta seria
artykutéw na tamach czasopisma ,Mictopuuecku npernen” (6/1966-1/1969).
Glosem polemicznym wobec kanonicznych tez rezimowej historiografii byto
wtedy wystapienie Nikotaja Genczewa (1931-2000), ktéry podwazatl twier-
dzenia o faszystowskim charakterze przedwojennych rzagdéw Andreja Liap-
czewa (rowniez w skierowanej na przemiat ksigzce z 1968 roku BsHwHama
noaumuka Ha bsazapusi 1938-1941 /wyd. 2 dopiero w 1998/, gdzie dowo-
dzit skutecznosci dyplomacji cara Borysa 111, ktéra zdaniem badacza uchroni-
ta Bulgarie przed zniszczeniami wojennymi na wieksza skale). Druga wielka
dyskusja miata charakter pokazowy i zorganizowana zostata w 1969 roku
z inspiracji Instytutu Historii Butgarskiej Partii Komunistycznej (przy KC
BKP); dotyczyta przewrotu 19 maja 1934 roku i stuzyta umocnieniu kanonicz-
nej, komunistycznej wizji ,bulgarskiego faszyzmu”. Stopniowo dopuszczano
jednak tez inne gtosy, na przyktad w 1972 roku odbyta sie polsko-butgarska
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konferencja historykéw, podczas ktérej Janusz Zarnowski, przywotujac idee
polskiego historyka Franciszka Ryszki i wegierskiego Miklésa Lacko, po-
dat w watpliwos$¢ teze o faszystowskim charakterze reziméw autorytarnych
w Europie grodkowo-Wschodniej (,Ucropuuecku npernexn’ 1973, 29, kH. 2),
stajgc tym samym po stronie takich badaczy jak m.in. Ernst Nolte, Peter Sugar,
Wolfgang Wipperman, Holm Sudhaussen. Gospodarzem trzeciej - akademic-
kiej dyskusji o faszyzmie w Europie i na Batkanach, byt Instytut Batkanistyki
Butgarskiej Akademii Nauk (bbsirapcka akazemust Ha HaykuTe). Konferencja
miata miejsce w 1983 roku, referatdw nie opublikowano, ale w czasopismie
JActopuyecku mnpersen” (1983, 6p. 4) ukazalo sie ich krétkie oméwienie
(HayuHa duckycus 3a pawusma Ha baakanume Jordanki Geszewej). By¢ moze
jedng w przyczyn wyciszenia tej dyskusji stat sie fakt, iz konferencja odbyta sie
w rok po ukazaniu sie ksigzki Zelju Zelewa @awuszmsm (1982), w ktérej zna-
lazta sie drobiazgowa i sugestywna analiza totalitaryzmu w faszystowskich
Niemczech, Wtoszech i Hiszpanii. W odbiorze spotecznym i zgodnie z intencja
autora jego dzieto stato sie czytelng aluzja do przejawoéw patologii ustrojo-
wej Ludowej Republiki Butgarii jako panstwa totalitarnego. Ksigzke wycofano
z ksiegarn, ale ocalate egzemplarze staty sie dla butgarskiej inteligencji swego
rodzaju elementarzem wiedzy o panstwie totalitarnym. Niemniej dyskusja na
temat ,butgarskiego faszyzmu” na kolejne lata zostata zablokowana. Publi-
kacje historykdw zaczely sie ponownie pojawia¢ dopiero pod koniec lat 80.,
gltéwnie w czasopi$mie ,Uctopuuecku npersieg” (nr 6 /1987, nr 8 /1989).

W 1990 roku, a wiec juz po przetomie antykomunistycznym, na tamach
gazety ,/Jlemokpanus” podjeto probe wolnej od ograniczen cenzury i auto-
cenzury dyskusji na temat faszyzacji Butgarii w okresie miedzywojennym
i podczas Il wojny Swiatowej. Odpowiedzi negujacej istnienie faszyzmu w But-
garii udzielit wéwczas Mitczo Spasow (,lemokpanus”, 13/1990), ktory swoj
poglad podtrzymat i podbudowat gtebszg argumentacjg w ksiazce Hmaso au
e ¢pawusem 8 boazapus? (1998). W 1996 roku redagowane przez Michaita
Nedetczewa pismo ,/leMmokpaTudecku npersies” zainicjowato kolejng debate
na temat ,butgarskiego faszyzmu”. Na rozestang ankiete odpowiedziato kil-
ku zaledwie badaczy - Nikotaj Poppetrow, Marko Semkow, Wtadimir Migew,
Ptamen Cwetkow (,,/lemokpatudecku nperies’, 4-5/1996). W swoich artyku-
tach postulowali oni pogtebienie badan, ale kwestionowali stuszno$¢ stosowa-
nia pojec ,faszyzm” i, dyktatura monarcho-faszystowska” w odniesieniu do re-
aliow butgarskich. Miejsce syntez okresu miedzywojnia miatyby zaja¢ studia
nad konkretnymi ruchami, organizacjami, postaciami (np. Nikotaja Poppetro-
wa @awuzmsm 6 beszapusi, 2008). Ta tendencja, podszyta obawami przed in-
strumentalizacja historii (D. Kolewa, I. Elenkow, [Ipomenume 6 6sa2apckama
ucmopuyecka Hayka caed 1989 e.: ouepmanus u eparuyu, 2004-2006), domi-
nowata przez ostatnie dziesieciolecia.

Wskutek niejasnych impulséw i zaniechan kwestia zaistnienia/niezaist-
nienia faszyzmu w Bulgarii (a tym samym wecielenia jego idei w zycie) wcigz
czeka na solidne zobiektywizowane badania, a odziedziczony po poprzedniej
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epoce potencjat ideowy socnacjonalizmu stanowi podatny grunt dla rozwoju
idei neo/quasi/faszystowskich, znajdujacych poparcie w pracach wielu bada-
czy. Do tej grupy zaliczani bywajg historycy odrzucajacy stuszno$¢ kojarzenia
z faszyzmem butgarskich ugrupowan ,patriotycznych” miedzywojnia; niektd-
rzy z nich zwigzani sa z takimi stowarzyszeniami jak TANGRA (zob. Nikota-
ja Attynkowa ksigzka Hapekoxa su ¢pawucmu: Jlezuonepu, omyenaucuesyu,
pamuuyu, 6paHHuyu, podosawumuuyu, Ky6pamucmu, 2004). Nie sposob nie
wymieni¢ nazwiska Bozidara Dimitrowa (1945-2018) - cztowieka instytucji,
autora ponad 20 ksigzek i niezliczonych studiéw gloryfikujacych meczenstwo,
wielkos¢ narodu butgarskiego, jego tradycje imperialne. Wyrdzniajacy sie
grupe stanowig autorzy rewidujacy lewicowa wizje historii i dowartoscio-
wujacy miedzywojenny ,patriotyzm” juz oczyszczony z zarzutoéw o faszyzm.
Ta droga podaza m.in. Petyr Konstantinow w pracy Hcmopus Ha Bejazapus
€ HAKOU npemwsa4asaHu doceza ucmopuvecku ¢akmu. 681-1996 (1997) czy
wspomniany tu Nikotaj Attynkow. Osobny nurt tworza publikacje prezentuja-
ce niekomunistyczny nurt antyfaszyzmu; wsréd nich uwage zwraca obecno$¢
literatury wspomnieniowej, dotyczacej na przyktad roli, jaka w okresie mie-
dzywojennym odegrat teozof Petyr Dynow, ktory za posrednictwem swego
ucznia (a zarazem doradcy cara Borysa III) Lubomira Lutczewa miat wywrze¢
wptyw na decyzje monarchy w kwestii ocalenia butgarskich Zydéw (S. Gruew,
Kopona om mpsHu, 1991) (= dynowizm).

W przestrzeni publicznej idea ,butgarskiego faszyzmu” znajduje wspot-
cze$nie spektakularne konkretyzacje. Rewitalizacji przedwojennych orga-
nizacji faszystowskich towarzysza dziatania o charakterze widowiskowym.
I tak od 2003 roku w Sofii odbywa sie corocznie organizowany przez partie
nacjonalistyczne tzw. Marsz Lukowa, upamietniajacy postac¢ generata Christo
tukowa (1888-1943), ministra obrony w Carstwie Butgarii (1935-1938),
w latach 1942-1943 stojgcego na czele faszystowskiej organizacji Cb1o3bT
Ha ObJATapcKyuTe HanuoHasHu JeruoHd. W 1943 roku zginat on z rak dwoj-
ga zamachowcéw, cztonkéw nielegalnej wowczas Bulgarskiej Partii Komuni-
stycznej, co stato sie osnowg budowanej wspdtczesnie mitologii meczenstwa.
Przemarsz z pochodniami poprzedza nabozenstwo.

BennukoBa I, [Iponazanda Ha ¢pawusma e beazapus 1922-1934, Codus 2002;
[Jackanos P, Om Cmambosos do )Kuekos. [osiemume cnopoge 8 Hosama 6wa2apcka
ucmopusi, Copust 2009; Monnetpos H., Pawusmsm 6 beazapus. Pazsumue u nposisu,
Codus 2008; MMonnetpoB H. (cbet.), CoyuaaHo Ha/580, HAYUOHANUBMBM — HANPEOD.
IIpoepamHu u oOpeaHU3ayuUOHHU OOKYMeHmMU Ha 06®12apCKu asmopumapucmxu
HayuoHaaucmuyecku gopmayuu, Copust 2009.

Grazyna Szwat-Gytybowa
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BULGARSKI KOLEKTYWIZM

Fundamentem butgarskiego myslenia o kolektywizmie jako zasadzie organi-
zujacej zycie spoteczne jest idea — narodu ujeta w perspektywie ambiwalent-
nego do$wiadczenia = nowoczesnosci. W zaleznosci od punktu odniesienia
jest on oceniany albo pozytywnie - jako wyraz narodowej jednosci i wiernosci
- tradycji, albo negatywnie - jako znak zacofania i patriarchalnej zascianko-
wosci (= postep). Narracja ksztattuje sie w kontekscie odrodzenia narodo-
wego (— butgarskie odrodzenie narodowe), a wplyw na niag maja zaréwno
tradycja prawostawna (idea soborowosci), jak i zachodnioeuropejska mysl po-
lityczna i ekonomiczna (demokratyzm i — agraryzm), przefiltrowane wszakze
przez praktyki cerkiewno-ludowe.

W warunkach odrodzenia narodowego akcent pada na wspdlnote postrze-
gang w kategoriach wiezi rodzinnych, rodu (= ojczyzna). Konstruowanie
narodowego kolektywu (— narodu) opiera sie na zatozeniu wspdlnoty krwi
(i jezyka) oraz dziejow. W tym sensie apel o samopoznanie Butgaréw sfor-
mutowany przez Paisija Chilendarskiego (1722-1773) w CaassiHo6wa2apcka
ucmopusi (1762) taczy perspektywe genealogii biblijnych i nowozytne zain-
teresowanie — historig. Dla kolejnych pokolen dziataczy odrodzeniowych
wspdlnota jest naturalnym punktem odniesienia. Zaréwno przedstawiciele
tzw. linii osSwiecicielskiej, jak i rewolucyjnej (— osSwiecenie; — rewolucja) maja
na celu przede wszystkim uksztattowanie postawy jednostki tak, aby mogta
stuzy¢ dobru catosci.

Rola kolektywu ujawnia sie w perspektywie instytucjonalnej, co po$wiad-
cza dyskusja nad niezalezng Cerkwig bulgarska, a zwtaszcza - jej statutem.
Wsrod odrodzeniowych elit dominuje przekonanie, ze Kos$ciét ma by¢ ,naro-
dowy”, odnosi sie to nie tylko do pochodzenia duszpasterzy i wiernych, ale tez
sposobu zarzadzania. W tym wzgledzie zgodni s3 tak rézni pisarze, jak Luben
Karawetow (1834-1879) i Todor Ikonomow (1835-1892), ktoérzy popieraja
idee udziatu $wieckich nie tylko w kierowaniu wspélnota na poziomie lokal-
nym, lecz i w wyborze wtadz duchownych (= sekularyzacja). Argumentacja
odsyta zaréwno do tradycji prawostawnej soborowosci, wyraznie odréznianej
od jakoby btednych modeli eklezjologicznych katolicyzmu i protestantyzmu
(— reformacja; — konfesje), jak i nowozytnej idei republikanskiej pozostajacej
w opozycji do rzekomego despotyzmu imperium osmanskiego. Swoiscie poje-
ty demokratyzm Kosciota butgarskiego staje sie przestanka zbudowania pozy-
tywnego wizerunku wtasnego Butgaréw w dwoch niejako wykluczajacych sie
porzadkach, czyli zaro6wno w odniesieniu do imperatywu dochowania wier-
nosci — tradycji, jak i realizacji idealtu — postepu. Czytany raz jako kryptonim
dla ludowosci i patriarchalnego kolektywizmu, raz jako kryptonim dla réwno-
$ci i braterstwa, jest chwytem perswazyjnym odsytajacym do horyzontu poje-
ciowego modelu nowoczesnej kultury zachodniej, ale w istocie nawigzuje do
swoistego ideatu tradycji rodzime;.
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Po 1878 roku w sytuacji modernizacji i instytucjonalizacji zycia spoteczne-
go i gospodarczego ponownie na pierwszy plan wysuwa sie kwestia wspolno-
ty (na)rodowej w relacji do jednostki. Pojawia sie poczucie zagrozenia trady-
cji patriarchalnej ze wzgledu na emancypacje mtodego pokolenia i rzekomy
upadek moralny w efekcie zderzenia z kulturg miejska, co dokumentuje wiele
tekstow literackich, na przyktad powies¢ Elina Pelina (1877-1949) l'epayume
(1911). W perspektywie wcigz obowigzujgcych wzoréw kultury wiejskiej
swoistg syntezg myslenia o butgarskim kolektywizmie okazuje sie ideologia
— agraryzmu. Butgarskie chtopstwo jawi sie tu jako wcielenie wszelkich po-
zytywnych warto$ci moralnych i narodowych i wtasnie jako oddzielna gru-
pa spoteczna ma by¢ podstawg istnienia i rozwoju wspdlnoty panstwowe;j.
A etos pracy butgarskiego chtopa znajduje realizacje w idei kooperatywizmu
(spotdzielczosci).

Przeciwne spojrzenie narelacje ,jednostka - wspélnota” wystepuje u przed-
stawicieli modernizmu, tematyzujgcych skonwencjonalizowany konflikt
,artysta — spoteczenstwo”. O dotychczasowej kolektywistycznej dominancie
Swiadczy fakt, ze postawa nowego pokolenia tworcéw skupionych wokoét cza-
sopisma ,Mucsa” (1892-1907) i akcentujacych przezycia jednostki zyskuje
jeszcze w pierwszych latach XX wieku miano indywidualizmu, r6znie jednak
przez krytykdw waloryzowanego, w zaleznosci od pozycji wzgledem spotecz-
nego zaangazowania sztuki (= czworka ,Mysli”). Z drugiej jednak strony to
wtasnie oni budujg program modernizacji kultury narodowej, a wiec w istocie
realizujg ideat sztuki w stuzbie wspolnoty. Ambiwalentny obraz narodowe-
go kolektywu uwidacznia sie na przyktad w pogladach Penczo Stawejkowa
(1866-1912), ktory z jednej strony lud/nardd idealizuje, z drugiej strony za$
krytykuje za wstecznictwo i zasciankowo$¢. Niemniej na poczatku XX wieku
dyskurs indywidualistyczny dominuje, a duza popularnoscig cieszy sie figura
Nadcztowieka, przede wszystkim w wydaniu estetycznym i ezoterycznym.

W okresie miedzywojennym dochodzi do przewartosciowania relacji ,indy-
widualizm - kolektywizm”. Mysl butgarska koncentruje sie na réznorodnych fi-
gurach kolektywnych, prébujgc przepracowac traume , katastrofy narodowej”.
Formutowane sa apele o porzucenie partykularyzmu i powrét do wartosci
rodzimych, pojetych w kluczu kolektywistycznej tradycji patriarchalnej i/lub
poganskiej, zgodnie z ustaleniami — butgarskiej psychologii narodowej (np.
1. Hadzijski, [losieama Ha undugudyaausmay Hac, 1941). Krytyce podlega nietz-
scheanizm i powszechny jakoby egoizm — inteligencji butgarskiej. Konstantin
Gytybow (1892-1980) zarzuca indywidualistom amoralizm i ,intelektualny
deficyt” (?Kueom, ucmuna, meopuecmao. /lumepamypHu onumu, 1926). W tym
kontekscie rewizji ulega dziedzictwo kregu ,Mysli”, zwtaszcza ,indywidualizm”
Penczo Stawejkowa. Spiridon Kazandzijew (1882-1952) widzi w nim state
dazenie do jego przezwyciezania, ale okresla go jako ,niepetny” ze wzgledu
na zwigzek poety z ideg narodowg (MHdusudyaausmesm Ha [lenuo Caaselikos,
1921). Wtasnie relacja ,indywidualizm - nacjonalizm” staje sie kryptonimem
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dla miedzywojennego dyskursu kolektywistycznego. W efekcie rewaloryza-
cji, jakiej ulega relacja ,artysta - spoteczenstwo” w latach 30. XX wieku, tezy
odnos$nie do Stawejkowa podlegaja emblematycznej redakc;ji. O ile na poczat-
ku wieku wptywowy krytyk literacki Wtadimir Wasilew (1883-1963) widzi
w indywidualizmie wyraz radosci zycia (?Kueom 6 cmspmma, 1906), o tyle po
wojnie podkresla jego powrotng wiez ze wspdlnota (Om nem zodunu Hacam,
1928), ostatecznie za$ okresla tym pojeciem podyktowany patriarchalnymi
warunkami, ale miniony juz etap w literaturze butgarskiej (Om 1920 do dnec.
Hukosaii Patinos. Kpsesm Ha undusudyaau3ma e sumepamypama Hu, 1932).
Przesuniecie to staje sie przedmiotem ostrego ataku ze strony Iwana Mesze-
kowa (1891-1970), krytyka lewicowego, ktéry widzi w tym zaprzedanie indy-
widualizmu ,buntowniczego, kulturalno-rewolucyjnego” na rzecz idealizmu
,najbardziej konserwatywnego i reakcyjnego”, czyli ,wyestetyzowanego szo-
winizmu” (Ecmemuveckama Hacoka csed gotinume, 1933).

Marzenie o kolektywnym spetnieniu ujawnia sie zwtaszcza w koncepcjach
butgarskich filozoféw. Kazandzijew na przyktad gtosi ideat cztowieka kolek-
tywnego, a wiec takiego, ktory w odré6znieniu od wspoéiczesnego mu czto-
wieka masowego, dzieki zharmonizowaniu $wiadomosci kolektywnej i in-
dywidualnej, ma wiez z ciatem spotecznym (KosekmusHusim yosek, 1932).
Janko Jankow (1900-1945) i Najden Szejtanow (1890-1970) budujg obraz
kolektywnego Nadcztowieka. Model ten realizujg takze przedstawiciele mysli
ezoterycznej. Na przyktad u Petyra Dynowa (1864-1944) perspektywa ko-
lektywistyczna ujawnia sie w mesjanistycznej wizji narodu butgarskiego. Po
przewrocie 1934 roku ideat kolektywistyczny ulega wzmocnieniu, reprezen-
towany gtéwnie przez dwa wykluczajace sie dyskursy: prawostawny i lewico-
wy, oba podkreslajace role elit w wychowaniu ludu/narodu. W tym kontek-
Scie na poczatku lat 40. duch kolektywizmu jako istote narodu butgarskiego
akcentuje tez freudysta Lubomir Rusew (1902-?) (BsanumamesiHu udeau Ha
6ws12apuHa, 1941).

Po 1944 roku zgodnie z ideologia marksistowska kolektywistyczna wizja
narodu butgarskiego zostaje wzmocniona przez odczytanie tradycji ludowej
i odrodzeniowej, w tym walki o Ko$ciét narodowy, w kluczu ,demokratyzmu”.
Rozumienie kolektywizmu ujawnia sie tez w stosunku do ,szowinistycznego”
nacjonalizmu i ,burzuazyjnego” indywidualizmu. Pojecia te funkcjonujg row-
niez w odniesieniu do historii literatury butgarskiej. W sytuacji zwyciestwa
- rewolucji anarchistyczno-buntowniczy potencjal modernizmu wedle ujecia
Meszekowa musi ulec zniesieniu.

Po 1989 roku w warunkach transformacji ustrojowej (— npexod) patriar-
chalne i kolektywistyczne korzenie nowoczesnej kultury butgarskiej podlega-
ja krytyce ze strony kulturoznawcéw i socjologéw, ktérzy wskazuja na nega-
tywne dla formowania sie postaw obywatelskich skutki swoiscie pojetej idei
rownosci i nieufnosci wobec wtadzy. W tym sensie ideat butgarskiego kolek-
tywizmu ulega podwazeniu.
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JlumuTtposa H., O6pasu Ha yoseka (AHmponosiozuyHu udeu 8 6si2apckama @uiocogp-
cka mucea mexcdy deeme ceemosHu 8otiHu), Beauko TepHoBo 2003; CredaHoB B., M-
dusudyanusesm u konekmueussM (Konpaukmsm Ha udeosozuume), w: B. CTredaHoB,
Bbwsazapcka aumepamypa. XX eek, Codust 2003.

Ewelina Drzewiecka

BULGARSKIE DZIEDZICTWO
CYRYLOMETODE]JSKIE

Fundamentem butgarskiego myslenia o dziedzictwie cyrylometodejskim jest
idea — o$wiecenia. Wraz z przesunieciami semantycznymi, do jakich docho-
dzi w pojeciu o$wiecenia w XIX wieku (od Bozego o$wiecenia w wierze do
ludzkiego oswiecenia w nauce), postacie Cyryla i Metodego zyskuja status fi-
gur o znaczeniu kluczowym dla nowoczesnej tozsamos$ci narodowej Butgaréow
(= narod).

Wykreowany w okresie odrodzenia narodowego mit ma charakter misjo-
nistyczny i czerpie perswazyjno$é¢ dzieki dwuwymiarowosci dzieta Swietych
Braci wynikajgcej z istoty chrzescijanstwa jako — religii Pisma. Stworzenie
alfabetu umozliwito nie tylko ,0$wiecenie w wierze” Stowian/Butgarow, ale
iich ,ucywilizowanie”: danie piSmiennosci i wtgczenie w krag narodéw chrze-
Scijanskich, czyli kulturalnych. Powstajace w drugiej potowie XIX wieku teksty
polemiczne o pochodzeniu i jezyku Braci Sotunskich, a takze teksty okoliczno-
Sciowe (zwlaszcza z okazji $wieta 11 maja) ukazuja ich jako pierwszych na-
uczycieli - zaréwno w wierze, jak i piSmie. O ile Wasit Apritow (1789-1847)
twierdzi jeszcze, ze Cyryl i Metody dali piSmiennos¢, o tyle Petko R. Stawejkow
(1827-1895) idzie o krok dalej i uznaje, ze stworzyli podstawy (butgarskiego)
,0Swiecenia”, gdyz umozliwili nauke w ojczystym jezyku i pokazali umitowa-
nie wspodtplemiencow. Kulminacjg ujecia jest interpretacja Lubena Karaweto-
wa (1834-1879), ktéry w poczatkach ,stowianskiego oswiecenia” szuka wzo-
row postepowania dla wspotczesnych mu Butgaréw. ,Butgarscy oswieciciele”
z jednej strony umozliwili bowiem rozwdj duchowy narodu, a tylko ten gwa-
rantuje jego istnienie, z drugiej zas wykazali sie troska o braterstwo i - huma-
nizm (vosekosr06ue), a wiec dziatali na ptaszczyznie ogélnoludzkiej (Kupua
u Memoouti, 6ss12apcku npocgemumenu, 1875).

Okreslenie ,stowianscy/butgarscy oswieciciele” w popularnym dyskursie
traci stopniowo sens $cisle teologiczny, stajac sie utartg fraza jezykowa. Teksty
sprzed drugiej wojny $wiatowej wskazuja wcigz na konotacje metafizyczne
(religijne), nie tylko $wieckie (zwigzane z naukg). Okres$lenie ,stowianskie/
butgarskie oswiecenie” ma wiele wymiaréw, cho¢ aspekt o$wiatowy domi-
nuje. Wielokrotnie wydawany w okresie miedzywojennym zbiér opowiadan
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dla dzieci Christo Ztatinczewa ukazuje Cyryla i Metodego jako nauczycieli czy-
tania i pisania. Podrecznik do literatury Dimitra Mirczewa dzieto ich uznaje
za poczatek ,bulgarskiej o§wiaty”, dopiero potem wspomina o wzmocnieniu
chrzescijanstwa i zniwelowaniu rdznic etnicznych w panstwie. O zanikaniu
znaczenia religijnego $wiadczy wystepujace tu okreslenie ,dzieto o$wieci-
cielsko-religijne”, a takze polemiczna uwaga Nikoty Bobczewa (1863-1938),
ze nazywanie Braci Sotunskich apostotami to btad, gdyz ich celem byta nie
chrystianizacja, a szerzenie pi$miennictwa (Kupus u Memodutl, caagsiHcKu
nspeoyyumenu, 1932).

W latach 30.-40. XX wieku akcent pada na dazenie Butgarow do — o$wiaty
i wzniostosci duchowej. Mozna méwi¢ o dwéch gtéwnych liniach interpreta-
cyjnych. Pierwsza, w nawigzaniu do tradycji wczesnoodrodzeniowej - reli-
gijno-narodowej, widzi w Cyrylu i Metodym inicjatoréw rozwoju duchowego
i umystowego. §wiqci Bracia nazwani sg ,duchowymi §wiecznikami” w ,$wiga-
tyni nauki”, a alfabet ukazany jest jako $rodek przetrwania narodu (np. Z. Co-
new, Ce. ce. Kupusa u Memoouti. Enoxa Ha caassiHckomo nhpoceeujetue, 1940).
Druga linia, narodowo-o$wieceniowa, akcentuje znaczenie dla tozsamosci
Butgaréw pisma i o§wiaty, nauki i dobra (np. M. Minczew, [Ipoceemumeaume
Kupusa u Memodutl, carassiHobwsazapckume cnacumeau, 1940). W obu przypad-
kach u podstaw lezy metafora $wiatta, a zbudowana analogia ma charakter
funkcjonalny: dzieto Cyryla i Metodego wydzwigneto naréd butgarski, jest tez
pretekstem do kreacji pozytywnego obrazu wiasnego. W ten sposdb dziedzic-
two cyrylometodejskie przez ufundowanie na ideale o$wiecenia aktualizuje
dwie kluczowe dla modernizujacej sie kultury idee: — o$wiaty i — postepu.
Rozwoj intelektualny i duchowy Butgaréw (przez rozpowszechnianie $wiec-
kiej oswiaty) gwarantowac ma postep — narodu (w walce o wyzwolenie z im-
perium osmanskiego) i pannstwa (w walce o umocowanie na arenie miedzyna-
rodowej i ogblny dobrobyt spoteczny).

Sensy te ulegaja rozwinieciu wraz z zapanowaniem ideologii komunistycz-
nej, stajgc sie podstawag odnoszenia dziedzictwa cyrylometodejskiego do
trzech powigzanych wzajemnie idei: = rewolucji, = reformacji i = humanizmu.
W drugiej potowie lat 50. XX wieku, jeszcze na fali powojennego rekonesansu,
dyskurs partyjny (a w $lad za nim naukowy) w misji Cyryla i Metodego widzi
wielkie dzieto rewolucyjne znoszace niewole niemieckich feudatow, czyli ger-
manskich faszystow. Zgodnie z tradycja mysli marksistowskiej dochodzi do na-
tozenia sie dwdch planéw temporalnych i stworzenia wygodnej dla propagan-
dy analogii. Wrogami sg przedstawiciele klasy panujacej (feudatowie i Kosci6t
zachodni - niemieccy faszysci i burzuazja jako taka). W latach 60. i 70. XX wie-
ku akcent przenosi sie na wymiar o$wiatowy i kulturalny dzieta. W tej per-
spektywie tworcy stowianskiego pisma zyskujg miano prekursoréw renesansu
i reformacji. Wtadimir Topenczarow (ur. 1933) (m.in. w Koncmanmun-Kupuna
®unocop - ABB Ha Penecanca, 1970) promuje obraz Cyryla i Metodego jako
pierwszych, ktérzy walczyli przeciw koscielnym dogmatom (w domysle - z tzw.
herezja trdjjezyczng) i w ogéle dominacji Kosciota w kulturze, a tak - o prawo
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do ,samostanowienia narodu” i réwno$¢ miedzy ludami/narodami”; pierw-
szych, ktdrzy umozliwili petnoprawne uzycie ,zywego jezyka ludu”. Stajg sie
(pierwszymi) ,humanistami”, a wiec nie ,pasywnymi” mnichami, lecz aktyw-
nymi dziataczami spotecznymi, bojownikami o wolno$¢ i duchowy rozwoj czto-
wieka. W efekcie aktualizowany jest - paradoksalnie - ,antyklerykalizm” dzieta
Braci Sotunskich jako religijnego tylko w formie (z powodéw warunkéw histo-
rycznych), w istocie za$ - politycznego i kulturowego, a przez to ,postepowego”
i ,demokratycznego”. Misja Cyryla i Metodego zaréwno pod wzgledem Swiato-
pogladowym, jak i ekonomicznym wyraza wzorzec emancypacyjny.

W ten sposo6b butgarskie dziedzictwo cyrylometodejskie staje sie wciele-
niem ideatu komunistycznego. Fuzja kategorii marksistowskich i narodowych
skutkuje uznaniem misji za — tradycje kluczowa dla butgarskiego — socjali-
zmu. Dochodzi wrecz do utozsamienia obu wydarzen. Butgarscy komunisci
prezentuja sie jako spadkobiercy dzieta Cyryla i Metodego, pojetego jako
pierwszy przejaw w dziejach Butgarii ruchu ku komunizmowi.

Do idei tradycji kluczowej odwotuje sie rowniez Kosciét prawostawny
w Butgarii. Juz w XIX wieku, a potem w okresie miedzywojennym dziedzic-
two cyrylometodejskie zostaje utozsamione z dziedzictwem religijnym i jako
takie - uznane nie tylko za wyznacznik, ale i gwaranta tozsamosci narodowe;j.
To dzieki pamieci o stowianskim piSmiennictwie i kulcie rodzimych swietych
naréd butgarski przetrwat niewole duchowg (grecka) i polityczng (turecka).
Réwniez w tych kregach dochodzi do utozsamienia zjawisk: skoro misja Swie-
tych Braci jest fundamentem butgarskiego prawostawia, to Butgarski Kosciot
Prawostawny jest jej prawowitym spadkobierca i depozytariuszem. Co istot-
ne, zgodnie z utrwalong w okresie odrodzenia narodowego interpretacja toz-
samo$¢ prawostawna staje sie wyznacznikiem (nowoczesnej) tozsamosci but-
garskiej, w efekcie porzadek religijny zostaje podporzadkowany porzadkowi
narodowemu. Ko$ciét jawi sie obroncg — narodu.

Po 1944 roku wskutek aktualizowania tych samych odrodzeniowych ide-
atéw dochodzi do paradoksu. Okazuje sie, ze zaréwno Ko$ciét prawostawny,
jak i partia komunistyczna uzywajg tego samego jezyka opisu, budujac apo-
logie dzieta Cyryla i Metodego jako ,,narodowego”, ,0$wiecicielskiego/oswia-
towego”, ,demokratycznego”, ,postepowego” i ,humanistycznego”. Wynika
to z faktu stosowania tych samych nos$nych i utrwalonych juz w butgarskiej
tradycji jezykowej poje¢, odsytajacych do tych samych idei, funkcjonujacych
wszakze w tych dwdch przypadkach w roztacznych kontekstach swiatopogla-
dowych. Pozorna - ale tez niejako funkcjonalna dla obu stron - ,symfonia”
stata sie mozliwa dzieki temu, ze u podstaw obu dyskursow, partyjnego i ko-
Scielnego, lezy ta sama kategoria narodu butgarskiego.

Pozorne analogie wynikajace z odwotywania sie do tej samej tradycji odro-
dzeniowej sg zauwazalne takze w sposobie aktualizacji idei — uniwersalizmu.
Dzieto Cyryla i Metodego jest bowiem przestanka zaréwno wybranstwa But-
garéw, ich kulturowego misjonizmu, jak i braterstwa narodéw stowianskich
i/lub prawostawnych. Generalnie jest to wizja taczaca rézne strony sporu
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politycznego przed 1944 rokiem. Z jednej strony rzekoma butgarska tozsa-
mos$¢ Braci Sotunskich lub tez fakt ich pierwotnej dziatalnos$ci na ziemiach
butgarskich stanowi argument na rzecz wielkosci kultury butgarskiej, jej
wktadu do cywilizacji $wiatowej, z drugiej strony ufundowana na pisSmiennic-
twie cyrylometodejskim Slavia Orthodoxa oznacza idee wspoélnoty stowian-
skiej, takze w wersji konfesyjnej. W tym kontekscie po 1944 roku dochodzi
do jeszcze jednego paradoksu. O ile bowiem partia komunistyczna otwarcie
odrzuca ideologie panslawizmu jako imperialistyczng i burzuazyjng, o tyle
chetnie wykorzystuje idee braterstwa Stowian pod przewodnictwem Rosji,
adaptujac ja do potrzeb dyskursu radzieckiego. Na przetomie lat 40. i 50. XX
wieku Zwigzek Radziecki, a w $lad za nim butgarski Komitet Centralny, pomija
milczeniem dziedzictwo cyrylometodejskie, gdyz po pierwsze - jest zdyskre-
dytowane polityka ,rzadow faszystowskich” i Kosciota, po drugie - szkodzi
idei jednosci, bo akcentuje pierwszenstwo Bulgaréw (a nie Rosjan). Jednak
w latach 60. na gruncie butgarskim w wyniku kilku przesunie¢ semantycz-
nych dochodzi do swoistej rehabilitacji misji Braci Sotunskich. Jako patroni
walki z feudalizmem (z faszyzmem), z dogmatami religijnymi (z religia), jako
glosiciele jednosci stowianskiej staja sie wyrazicielami idei braterstwa so-
cjalistycznego. Poniewaz model radziecki wciela ideaty postepu, humanizmu
i demokratyzmu, dziedzictwo cyrylometodejskie staje sie przestankg uniwer-
salnych, ,zbawczych” aspiracji socjalizmu/komunizmu.

Wymiar powszechny aktualizowany jest nastepnie w drugiej potowie lat
70., a zwlaszcza 80. XX wieku, kiedy narracja o walce miedzy Wschodem (Bi-
zancjum) i Zachodem (Rzymem), ktorej $wiadkami (i ofiarami) mieli by¢ Cyryl
i Metody wedle wcze$niejszych uje¢, ulega stonowaniu. W nowych warunkach,
takze w nawigzaniu do stéw Jana Pawta II, Bracia Sotunscy stajg sie patrona-
mi swoiscie pojetego ekumenizmu, czyli wzorem postepowania w rozwinietej
duchowo i pojednanej rzeczywistosci. W tym kontekscie ponownie ujawnia
sie ideat stowianski, tyle Ze juz wyraznie uniwersalistyczny.

Po 1989 roku dziedzictwo cyrylometodejskie budzi niejednoznaczne reak-
cje. Z jednej strony kojarzone jest nie tylko z — tradycja religijna, ale rowniez
socjalistyczng, ze wzgledu na model uroczystosci panstwowych, z drugiej sta-
nowi zrédto dumy narodowej, ze wzgledu na zwigzany z nim obraz o$wieco-
nego i cywilizowanego Butgara-Europejczyka (— oSwiecenie) i status jezyka
butgarskiego jako pierwszego w Unii Europejskiej zapisywanego (butgar-
skim) alfabetem cyrylickim, co jest nowym wecieleniem idei pierwszenstwa
Butgaréw (— naréd; — uniwersalizm).

JhxeBuenxa E., FO6uselino u modepHo. Kupusio-Memoduesusim paskas npes coyuanusma
8 bwazapus, Copus 2020; Szwat-Gytybowa G., Nasze pismo - ich ksiegi - nasze stowo.
Funkcjonalizacje tradycji cyrylometodejskiej w Butgarii, ,Slavia Meridionalis” 8, 2008,
s. 343-362; Wojtczak M., Mit cyrylo-metodejski w kregu butgarskiej idei narodowej, Po-
znan 2006.

Ewelina Drzewiecka
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BULGARSKIE FEMINISTKI

W tradycyjnym spoteczenstwie butgarskim o$wieceniowa idea réwnosci
ptci nie byta przez animatoréw projektu nowoczesnosci zaliczana do mysli
przewodnich. Rozwazane w okresie — bulgarskiego odrodzenia narodowego
kwestie dostepu do oswiaty, idee emancypacyjne dotyczgce swiata kobiet zy-
skiwaty minimalne wsparcie uczestnikéw zycia publicznego. Do grona rzecz-
nikow praw kobiet nalezeli utozsamiajgcy postep cywilizacyjny z powszechng
edukacja Konstantin Fotinow (1790-1858), Petyr Beron (1779-1871), Petko
Raczew Stawejkow (1827-1895), Luben Karawetow (1834-1879). Owczesne
ksztatcenie Butgarek obejmowato szkote podstawowa; najzdolniejsze uczen-
nice, dzieki finansowemu wsparciu zamoznych rodakéw, konczyty seminaria
nauczycielskie w Odessie, Kijowie, Moskwie, Pradze lub Belgradzie, stanowiac
potem niewielki odsetek grona pedagogicznego lokalnych szkét. W drugiej po-
towie XIX wieku, z ogdlnej liczby 4378 pracujacych w szkolnictwie, nauczycie-
lek wyksztatconych i aktywnych w rodzimej przestrzeni kulturowej byto 415,
z ktérych 50 kobiet angazowato sie takze w prace na rzecz ogélnego rozwoju
cywilizacyjnego. Byty wsrdd nich autorki podrecznikéw (np. Elena Borisowa
KpacHonucaHue, 1867; Marija Dobroptodna Hoe 6ykeap 3a nespsoHauasnume
Mmomyema u momuvema, 1866), ttumaczki literatury (np. Elena Mutewa, au-
torka przektadu z rosyjskiego utworu Paiina, 6ss2apcka yapksins (1852)
Aleksandra Weltmana, czy Marija Kasabowa, ttumaczka z angielskiego ksigz-
ki Mapus Jlecuuncka uau ces3akaamue, 1871), animatorki zycia kulturalne-
go, prowadzace szkdtki niedzielne, biblioteki i Swietlice. Publikowane na ta-
mach biuletynéw pedagogicznych, czasopism utwory literackie, przektady
artykutow popularnonaukowych, przeméwienia okoliczno$ciowe czy stowa
ludowych piesni lokalnych twércéw dowodzity, ze kobiety aktywnie dazyty
do zmiany stereotypowego wizerunku, jaki przypisywata im patriarchalna
rzeczywisto$¢ - biernych konsumentek kultury tworzonej przez mezczyzn.
Fakt obecnosci kobiet w zyciu publicznym (lata 70. XIX wieku) dostrzegat
nie kryjacy sceptycyzmu co do ich roli Neszo Bonczew (1839-1878). Auto-
rytet dwczesnej krytyki, recenzujac zamieszczane na tamach czasopisma
y,dutanume” ttumaczenia artykutéw dotyczacych emancypacji (np. S. Mill,
IloduuHeHocmma Ha dxceHume, CZy 3a JHeHcKU noJ niewymienionego z nazwi-
ska czeskiego autora), ironizowat nie tylko w kwestii doboru publikowanych
tekstow. Watpigc w jezykowe umiejetnosci ttumaczek Bonczew proponowat
nie zajmowac sie kwestie kobieca, gdyz, jak przekonywat, w przeciwienstwie
do sytuacji w nowoczesnej Anglii, Bulgarzy maja do rozwigzania tysiace in-
nych problemoéw. ,Czy znajdujemy sie w tym samym potozeniu co Anglicy? Ile
przed nami faz rozwoju, zanim dojdziemy i do tej kwestii?”. Ostatecznie postu-
lowat, ironizujac, by nie zabrania¢ kobietom pisania, bo zawsze to lepiej niz
zeby miaty Spiewac lub plotkowa¢. Nie oznacza to bynajmniej, ze mezczyzni
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mieliby obowigzek czytania pisanych przez kobiety tekstow (N. Bonczew,
Jllepuonouecko cnucanue” 1871, r. I, kH. 4).

Zorganizowane formy ruchu na rzecz emancypacji kobiet rodzit sie na prze-
tomie XIX i XX wieku, gdy po uzyskaniu panstwowosci (1878) w przestrzeni
publicznej zaczal tworzy¢ sie nowoczesny tad instytucjonalny. Litera stano-
wionego prawa pomijata lub marginalizowata role obywatelek. Zmiennos$¢
stosunkow politycznych i spotecznych nie powodowata natychmiastowego
zerwania z tradycja podporzadkowywania $wiata kobiet $wiatu mezczyzn.
Glosy wyksztatconych, pracujacych, ale niesprawujgcych waznych funk-
cji panstwowych kobiet, dotyczace zakorzenionych stereotypoéw na temat
biologii i psychiki Zenskiej nie trafialy na pierwsze strony prasy. Pierwsza
ustawa zasadnicza wolnego panstwa, Konstytucja Tyrnowska (1879), trady-
cyjnie prawo udziatu w wyborach i inne przywileje przyznawata wytacznie
meskiej czesci spoteczenstwa. Z czasem walke ze stygmatyzacja kobiet pod-
jeli redaktorzy czasopism przekonujacy, Ze jedynym sposobem zmian istnie-
jacego stanu rzeczy jest realna aktywizacja kobiet i intensywne ksztatcenie.
Matke, wychowawczynie dzieci, zone wspierajaca meza miat zainteresowac
Swiat i wszystko, co decyduje o jego postepie (= postep). Integracja kobiet
dokonywata sie przede wszystkim w powstajacych organizacjach kobiecych.
Nadrzednym celem Zwigzku Kobiet Butgarskich (bbarapcku »xeHcku Cbio3,
1901), kierowanego przez Ekaterine Karawetowa (1860-1947), byto dazenie
do wszechstronnego rozwoju umystowego kobiet. Cztonkinie stowarzyszenia
na pierwszy plan wysuwaty nie regulacje antyemancypacyjnego prawa, lecz
walke ze stereotypem kobiecych rdl - matek, gospodyn i zon. Najbardziej ra-
dykalne wsparcie w tej materii dawaty kregi butgarskich socjalistow i socja-
listek. Redakcja pisma ,2Kencku rinac” (1899-1944) nie kryta socjalistycznej
orientacji, ale ostatecznie starata sie dotrze¢ do szerokiego kregu czytelniczek.
Oprocz organizacyjnych i propagandowych materiatéw publikowano takze
fragmenty utworéw literackich piszacych kobiet. Owczesny rynek prasowy ty-
tutéw kobiecych byt pokazny i zréznicowany. W latach 1893-1898 wydawano
,KeHcku cBaT“ z dodatkiem ,, J/lomakuHsa“. W tym przypadku promocja naczel-
nych idei oznaczata uswiadomienie kobiecie obowigzku wypelnienia dtugu
wobec ojczyzny i rodziny oraz krzewienie w duchu chrzescijanskim nowego,
jak podkreslano, poczatku cywilizowanego $wiata. Na przeciwleglym biegu-
nie ideowym plasowat sie ,XKencku Tpyn“ (1904-1905) - socjalizujace pismo
o charakterze samoksztatceniowym; polityczne uswiadomienie kobiet miato
sta¢ sie fundamentem walki z burzuazyjnym wizerunkiem funkcjonowania
kobiety (rzesze pracujacych w nieludzkich warunkach nie mogg by¢ spychane
na margines spoteczenstwa). Emancypacyjne ambicje Butgarek inaczej po-
strzegata pisarka Fani Popowa-Mutafowa (1902-1977), uznajac, ze zdobyte
przez rodaczki dyplomy renomowanych uczelni europejskich nie zwalniaja
ich z obowigzku wypetniania naturalnych rdél przypisanych kobiecie: Kakeo
JceHama e cneveauad U Kakeo ms e u3zy6u.a 4pe3 ceosmd eMaHyunayus?
(1934). Rozwineta podjeta tematyke w ksigzce Hogsama 6es2apka (1942).
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Prozaiczka, w duchu epoki kwestionujac jej zdaniem destrukcyjne, lewicowo
zorientowane ruchy emancypacyjne, zaproponowata oglad relacji mezczy-
zna-Kkobieta z wtoskiej i niemieckiej perspektywy. Postulowata rezygnacje ze
wspotzawodnictwa miedzy ptciami i uznanie, ze naturalnym stanem kobiety
bedzie rola towarzyszki, doradczyni, inspiratorki dziatan mezczyzny (,wiecz-
na kobiecosc¢”).

Socjalistyczna wersja rownouprawnienia kobiet zostata usankcjonowana
w konstytucji Ludowej Republiki Butgarii (1947), w ktdrej de iure uznano
rownosc¢ pici (kwestia aktywnosci zawodowej spowodowata zmiane wzoréw
codziennej egzystencji, ale nie zmienita diametralnie tradycyjnego podziatu
rol w rodzinie). Po 1989 roku pluralizm swiatopogladowy i swoboda przepty-
wu idei skutkowaty zréznicowaniem strategii ruch6w feministycznych. Z per-
spektywy nacjonalistycznej multiplikowany jest przesad, iz ich wspieranie
mogtoby doprowadzi¢ do ,$mierci narodu”, gdyz zagrazaja tradycyjnemu mo-
delowi rodziny. Z kolei frazeologia chrzescijanskich ruchéw réwnosciowych
wyraza sie w apelach o popieranie wielodzietnego modelu rodziny i jednocze-
sne wspieranie kobiet majgcych ambicje rozwoju zawodowego.

Cztonkinie demokratycznego ruchu kobiet daza dzi§ do prawnego prze-
ciwdziatania kazdego rodzaju dyskryminacji (rasowej, ale takze udziatu ko-
biet w polityce na rdwnych prawach z mezczyznami). Nowoczesna rodzina
w ich programach ma zagwarantowane przez panstwo bezpieczenstwo so-
cjalne i opieke obydwojga rodzicéw nad dzie¢mi. Reaktywowany Bbarapcku
»keHCckH cblo3 (1993) koncentruje sie przede wszystkim na dziatalnos$ci
charytatywnej. Z kolei elitarne stowarzyszenie bbsrapcka aconuanuss Ha
yHUBepcuTeTckuTe keHH (1990; tradycja siega 1924 roku) zobowigzuje ak-
tywistki do wspotdziatania z blizniaczymi organizacjami europejskimi/$wia-
towymi na rzecz réwnosci ptci i pomocy wybitnie uzdolnionym studentkom
w rozwoju kariery naukowej; organizowane miedzynarodowe sesje naukowe
poswiecono kwestiom spotecznego zaangazowania kobiet na rzecz zapobie-
gania nieréwnosciom etnosowym, socjalnym i wykluczaniu kulturowemu.

Matiku u dewepu. [lokoseHus 8 6wazapckusi gemunuszsmM, cbeT. P. Myxapcka, Codus
1999; [lackanosa K., ’KeHu, nos u modepHuszayusi 8 boesazapus, 1878-1944, Codus 2012.

Celina Juda

BULGARSKIE ODRODZENIE NARODOWE

Pojecie ,butgarskie odrodzenie narodowe” funkcjonuje jako metafora na-
rodzin i rozwoju idei narodowej, ale takze jako nazwa autonomicznej epo-
ki historycznej, uznawanej za najbardziej wzniosty okres w historii narodu
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butgarskiego i datowanej zwykle na lata 1762-1878. Wedlug stanu dzisiej-
szych badan termin ten ma habsburskie korzenie i zostatl przeniesiony na
grunt bulgarski przez Matorusina, a zarazem mieszkanca wschodnich rubiezy
Austro-Wegier Jurija Wenelina, eksplorujgcego Batkany w latach 20. XIX wie-
ku. W dziele /Ipestue u HbiHewHue 6oszape... (1829), ktére wywarto ogromny
wplyw na wyobraznie zbiorowg Butgaréw, ttumaczyt brak danych na temat
literatury butgarskiej faktem, Ze ,jeszcze sie ona nie odrodzita”. Kiedy inne
dzietko Wenelina O 3apodsiwe Hosoli 6012apckoli aumepamyput (1938) zo-
stato przez Michaita Kefatlowa przetozone na jezyk butgarski i wydane w Bu-
kareszcie, w tytule pojawito sie stowo ,odrodzenie” w waskim odniesieniu
li tylko do literatury butgarskiej: 3apadu ews3poscderue Hosoli 6os2apckoii
cnosecHocmu uau Hayku (1842). 1 wiasnie lata 40. XIX wieku zapoczatko-
waty kariere pojecia i w $lad za tym idei ,odrodzenia narodu butgarskiego”,
poprzez ktore epoka rozpoznawata samg siebie. Jednymi z pierwszych uzyt-
kownikéw tej kategorii byli Wasit Apritow (w wydanej po rosyjsku broszurze
/JlonosaneHue k kHuze: /leHHuya Ho8obo/12apckozo obpaszosanusi, 1842) i Iwan
Seliminski (w artykutach i listach pisanych po grecku). Z czasem czestotliwo$¢
przywotywania idei ,odrodzenia” rosta (przeglad mozna znalez¢ w ksigzce
Ilii Konewa Bbei1zapckomo ews3padcdane u npoceewjenuemo z 1983 roku), przy
czym w latach 60. XIX wieku medium szczegélnie pod tym wzgledem aktyw-
nym pozostawato wydawane w Stambule pismo tzw. starych (ewolucjoni-
stow) ,Typuus” (— konserwatyzm - Bulgaria; = ewolucja - Bulgaria, — kon-
fesje, — religia).

Mitotwdrcza produktywno$¢ idei odrodzenia narodowego z cata moca
rozwineta sie jednak po uzyskaniu przez Bulgarie niepodlegtosci, kiedy pa-
triotyczne cele wymagaty wprowadzenia do edukacji funkcjonalnych i za-
padajgcych w pamie¢ metafor na okreslenie minionej epoki. Autorem, ktory
w owym czasie przyczynit sie do kanonizacji idei odrodzenia narodowego,
byt czeski historyk Konstantin Jirecek, autor pierwszej akademickiej historii
Butgarow Déjiny ndroda Bulharského (Geschichte der Bulgaren, wyd. w obu
jezykach w Pradze w 1876 roku). Wydanie butgarskie tego dzieta ukazato
sie w 1886 roku, kiedy Jirecek miat juz w dorobku wieloletnig prace na rzecz
nowo powstatego panstwa butgarskiego, najpierw jako urzednik w Mini-
sterstwie Oswiaty Narodowej, a potem jako minister o$wiaty (1881-1882),
przewodniczacy Rady Naukowej przy tym ministerstwie, dyrektor Biblioteki
Narodowej w Sofii. Prototypowa idea ,odrodzenia Czechéw”, przywotywana
przez Jirecka rowniez w odniesieniu do historii Butgaréw (a w szczegdlno-
Sci do postaci Paisija Chilendarskiego i biskupa Sofroniusza Wraczanskiego,
stylizowanych na ojcéw-zatozycieli epoki), przez wspoétczesnych badaczy co-
raz czeSciej okreslana bywa jako symplifikacja (R. Daskatow, Kak ce mucau
6w12apckomo ews3padicdane, 2002), rodzaj nieporozumienia miedzykultu-
rowego, ktore pozostaje efektem wielopokoleniowego dazenia badaczy do
klasyfikacji zjawisk w obrebie narodowej historiografii i oderwaniu od szer-
szego kontekstu geokulturowego, a w rezultacie fatszywego rozpoznania.
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W opinii Aleksandra Wezenkowa (artykut OuesudHo camo Ha npwse nozseo:
,Boazapckomo 8ws3pasxcdane” kamo omadesHa enoxa, 2006) wyrazito sie to nade
wszystko w lekcewazeniu przez badaczy faktu stymulowania aktywnosci kul-
turowej, konfesyjnej i politycznej Bulgarow przez reformy Tanzimatu, realizo-
wane w procesie modernizacji imperium osmanskiego, oraz w ignorowaniu
faktu, iz butgarski ruch spoteczny w gruncie rzeczy miat koniunkturalny cha-
rakter, dobrze $wiadczacy o rodzimym pragmatyzmie. Obawa przed ujawnie-
niem tego aspektu motywacji jeszcze przed wyzwoleniem spod panowania
osmanskiego powodowata przesuwanie poczatkéw ,nowej epoki” do czaséw
sprzed Tanzimatu. Zainicjowat te tendencje Marin Drinow w stynnym artykule
Omey laucuii. Hezosomo epeme, Hezosama ucmopusi u yyenuyume my (1871).
Uznajac Paisija Chilendarskiego za ojca odrodzenia narodowego, uniewazniat
pozniejszy chronologicznie impuls osmanski w procesie budowania nowo-
czesnego narodu butgarskiego. Tendencja ta znajdowata kontynuacje w bada-
niach takich koryfeuszy butgarskiej humanistyki, jak Iwan Sziszmanow, Bojan
Penew, Christo Gandew, a w p6zniejszym okresie Michait Arnaudow. I chociaz
wymienieni tu badacze eksponowali zwigzki z Zachodem, Rosjg lub tez inny-
mi peryferiami é6wczesnych imperiéw z Europy Srodkowej i Batkanéw, sama
periodyzacja ,,0drodzenia narodowego” odstaniata ukryty wzoér epoki Tanzi-
matu, z jej dynamika nurtéw oswieceniowych, z jej rolg kulturotwdrcza (pe-
riodyki, wydawnictwa, drukarnie), gospodarczg i narodotwdrczg, co ostatecz-
nie ideologii osmanizmu przyniosto autodestrukcje. Zarazem jednak matryca
srodkowoeuropejska/habsburska naktadana na kontekst batkanski domagata
sie puryfikacji danych. Gtéwny spdr dotyczyt ram czasowych ,epoki odrodze-
nia narodowego”, jej wewnetrznej periodyzacji, a w $lad za tym wtaczania
lub niewtaczania w ramy epoki fazy zbrojnej walki narodowowyzwolencze;j.
Iwan Sziszmanow w rozprawach Cmyduu us o6snacmma Ha 6®a2apckomo
ew3padicdane (1916) czy Y800 e ucmopusima Ha 6sa2apckomo 8w3padcdaHe
(1930) etap ,wyzwolenia politycznego” rozumiat jako zjawisko w sensie typo-
logicznym odmienne niz wtasciwe ,duchowe odrodzenie”, ktére za Drinowem
wyprowadzat od Paisija Chilendarskiego, a zamykat fazg walki o niezalezng
Cerkiew (1860-1870). Inny uczestnik sporu - Borys Jocow w artykule I[Iem
Ha 6wazapckomo ews3padicdave (1935) bronit oswieceniowego charakteru
butgarskiego odrodzenia narodowego, ktadagc miedzy nimi znak réwnosci.
Z takimi ,liberalnymi” ujeciami w okresie miedzywojennym polemizowat re-
prezentant lewicy Georgi Bakatow, ktory etap walki narodowowyzwolenczej
(a wraz z tym tzw. —» powstanie kwietniowe) postrzegat jako ukoronowanie
odrodzenia narodowego, a wszelkie proby separacji tych zjawisk uznawat
za zamach konserwatystéw na najwazniejsze idee tej epoki (3asemume Ha
gw3padicdanemo, 1937). W tym samym kierunku juz po drugiej wojnie $wia-
towej szedt Zak Natan, definiujac wszakze wspomniane tu ,konserwatywne”
ujecia jako ,faszystowskie” (— ,butgarski faszyzm”) ktamstwa historyczne
(bwsazapckomo ews3padicdane, 1947), ktore jego zdaniem miaty na celu zniwelo-
wanie demokratycznego i rewolucyjnego potencjatu odrodzenia narodowego
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(zob. tez P. Zarew, besazapckomo 8s3paxcdare, 1945, 1950). Z kolei Michait Ar-
naudow, autor wpisywany w paradygmat konserwatywny (— konserwatyzm -
Butgaria), wychodzac ze zblizonych zatozen, zbrojng walke o niepodlegtos$¢
uznawat za doniosty etap odrodzenia narodowego, a z powodu utraty przez
Butgarie postanowieniami traktatu berlinskiego (1878) Macedonii wydtuzat
czas trwania tej epoki az do 1941 roku, kiedy to nastapito przytaczenie tych-
ze potudniowo-zachodnich ziem do macierzy (bss2apckomo 8ws3pascdaHe.
HaueHku Ha deudiceHUuemo 3a HaApoOHOCM, Kyamypa u He3asucumocm, 1941).
W umiarkowanej wersji interpretacje te podtrzymywat w epoce komunistycz-
nej Nikotaj Genczew (Bbeszapckama kyamypa XIV-XIX eex, 1988), uznajac
pierwszg wojne $wiatowa za cezure zamykajaca epoke odrodzenia, w ktorej
dopuszczat osmanski wptyw, ale ostatecznie idee odrodzeniowe rozumiat jako
teleologicznie zorientowane ku suwerennosci. Mysl Genczewa (bss12apckomo
ew3padicdane, 1988) klasyfikowana jest dzis (np. przez Albene Chranowag) jako
efekt pojednania dwu teleologii - lewicowej (spod znaku Bakatowa) i konser-
watywnej (spod znaku Arnaudowa). Do zblizonej w sensie koncyliacyjnym
formacji intelektualnej zdawat sie tez naleze¢ od lat 70. XX wieku Tonczo
Zeczew, ktérego ksigzka Beszapcku Beaukden uau cmpacmume 6w42apcku
(1975), uznawana ze wzgledu na tematyke za dzieto inicjujace konserwatyw-
ny zwrot w badaniach nad odrodzeniem butgarskim, stanowita rodzaj od-
powiedzi na postulat Bulgarskiej Partii Komunistycznej powrotu do korzeni
kultury narodowej i dokonywata przewarto$ciowania najgtebszych poktadow
,duchowosci” Butgaréw w kluczu synkretyzmu religijnego (chrzescijanstwa
i neopoganstwa).

Na spory ideologiczne naktadaty sie praktyki interpretacyjne historykow li-
teratury. Do cieszacych sie prestizem tekstow sensotworczych nalezaty teksty
zwigzanego z Polska Bojana Penewa (m.in. ksigzka beszapcka aumepamypa.
Kpamwsk ucmopuuecku npezsed, 1930), w tym jego cykl wyktadéw na Uniwer-
sytecie Sofijskim. Chociaz opublikowane zostaty dopiero w latach 1976-1978
(Mcmopus Ha Hogsama 6ea2apcka aumepamypa, T. 1-4), juz w okresie miedzy-
wojennym odgrywaty kluczowa role w procesie formowania mtodej inteligencji
butgarskiej. Do grona uczniéw Penewa i kontynuatoréw jego pogladéw w kwe-
stii periodyzacji nowej literatury butgarskiej (1762-1878) nalezat m.in. Petyr
Dinekow (ITepsu ews3podcdenyu, 1942). Cezura polityczna, za jaka uznawano
1878 rok, kiedy to ustanowiono wzgledna autonomie Butgarii, umozliwiata
wlaczenie przez pisarzy i badaczy tej epoki w ich sfere zainteresowan wszyst-
kiego, co zdarzyto sie do tego momentu. Przektadato sie na ksztatt Wielkiej
Narracji o tzw. powstaniu kwietniowym (1876), jego bohaterach (pamiec o jed-
nych rugowano, o innych podtrzymywano), zwyciestwach i kleskach (= rewo-
lucja - Butgaria; — powstanie kwietniowe). Towarzyszacy temu patos narzucat
emotywng warstwe narracji, ktdrej celem stawato sie mitotwdrstwo raz zo-
rientowane ku gloryfikacji tego, co swojskie, kiedy indziej ku ekspozycji zako-
rzenienia rodzimych zjawisk w przestrzeni europejskiej. Szczegélnym przykta-
dem tego typu instrumentalizacji tzw. faktu historycznego byty i sa wszelkiego
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rodzaju teksty edukacyjne, zwtaszcza podreczniki szkolne; juz sama ich struk-
tura narzucajgca na poziomie edukacji obowigzkowej réwnoczesne nauczanie
o butgarskim odrodzeniu narodowym i o renesansie wtoskim (i europejskim)
stuzy konstruowaniu fatszywych analogii, umacniajacych potoczne przeko-
nanie o symetrii tych tak odmiennych (takze pod wzgledem aksjologicznym)
zjawisk historyczno-kulturowych w przestrzeni Okcydentu (np. podrecznik dla
9 klasy szkoty sredniej Xpucmomamusi no numepamypa z 1992 roku, autorstwa
Ludmity Stefanowej, Simeona Chadzikosewa, Petko Troewa i in.).

Rewizje dotychczasowych naukowych i pseudonaukowych przesagdéw na
temat kanonicznych wizji odrodzenia narodowego zainicjowal Rumen Da-
skatow w ksigzce Kak ce mucau Beazapckomo ews3pascdane? (2002). Poddajac
szczegotowej analizie obiegowe w butgarskiej historiografii schematy inter-
pretacyjne, udowodnit, iz stuzyty wypetnianiu terminu , 0drodzenie narodo-
we” trescig, zwykle opartg na fatszywych analogiach z Zachodem (butgarska
reformacja, romantyzm, o$wiecenie, kapitalizm itd.), a zarazem podporzadko-
wang doraznym potrzebom zmieniajgcych sie ideologii. Z kolei Albena Chra-
nowa w dwutomowym dziele Hcmopuozpagus u aumepamypa 3a coyuanHo
KOHCmMpyupaHe Ha ucmopuvecku noHumus u I'osnemu paskasu u 6sa2apckama
kyamypa XIX-XX eek (2011) szczeg6towo odstonita meandry formowania sie
fundamentalnych dla butgarskiej Wielkiej Narracji poje¢, w tym ,odrodzenia
narodowego”, ktérego petna dynamiki historia ilustruje w ujeciu badaczki
transformacje jego semantyki, a wraz z tym - transformacje systemow nor-
motworczych, w jakie bywato ono wpisywane.

W ostatnich latach u ,liberalnie” zorientowanych butgarskich badaczy mozna
zauwazy¢ tendencje do odchodzenia od terminu ,,odrodzenie narodowe” i porzu-
cania zewnetrznych kategorii poznawczych na rzecz wolnych od przemocy sym-
bolicznej okreslen, jak ,butgarski/batkanski XIX wiek” (basikanckusim XIX aek,
pex. D. Miszkowa, 2006). Osobng $ciezke stanowig badania mitoznawcze, repre-
zentowane m.in. przez Nikotaja Aretowa (bs.12apckomo es3padicdane u Egpona,
1995; HayuoHasnHa mumoso2usi U HayuoHasnHa saumepamypa. Croxcemu,
uszpaxciauju 6sa2apckama HaAYuoOHA/AHA UOEHMUYHOCM 8 C/108ecCHOCmMmaA om
XVIII u XIX sek, 2006). Gteboka polemika z sama ideg ,,odrodzenia narodowego”
odbywa sie rdwniez na gruncie literatury pieknej. W ostatnich latach dobitnym
przyktadem aspiracji demaskatorskich stata sie m.in. powie$¢ Milena Ruskowa
Bw3suwenue (2011), ktoéra podejmuje (w wiezi z butgarska tradycja pamietni-
karska, np. Budpuya Popa Minczo Kynczewa, 1983) prébe rozrachunku z utrwa-
long w Wielkiej Narracji patetyczng i nieadekwatng do materiatu empirycznego
wizja epoki i rozwijajacej sie w jej ramach idei narodu (- nardéd).

JlackanoB P, Kak ce mucau Beazapckomo ew3paxcdave?, Copus 2002; XpaHoBa
A., Hcmopuozpagpusi u aumepamypa 3a cOyuaaHo KOHCMPYUPAHe HA UCMOpU4ecKu

nonumus u l'onemu paskasu u 6eszapckama kKyamypa XIX-XX eek, T. 1, Coous 2011.

Grazyna Szwat-Gytybowa



Chorwacka diaspora 63

CHORWACKA DIASPORA

Przyjmujac standardowe rozumienie diaspory jako spoteczno-politycznej for-
macji powstatej w wyniku przesiedlenia cztonkéw wspoélnoty narodowej badz
grupy etnicznej (utrzymujacej nastepnie regularne lub czasowe kontakty z oj-
czyzna i grupami o tym samym pochodzeniu w innych krajach), mozna stwier-
dzi¢, ze rowniez w przypadku chorwackim jest to pojecie wezsze niz emigra-
cja. Oprdcz rozproszenia cechuje jg takze pielegnowane pragnienie ochrony
wtasnego dziedzictwa kulturowego w celu zachowania tozsamos$ci narodowej
i aktywno$¢ w tym kierunku - podejmowana dzieki ponadpanstwowym sie-
ciom i instytucjom. Najwieksze skupiska chorwackiej diaspory znajdujg sie
w Stanach Zjednoczonych, Kanadzie, Australii, Austrii, Niemczech i krajach
Ameryki Potudniowej (gtéwnie w Argentynie).

Zideologizowany motyw chorwackiej diaspory konstytuuje jeden z mito-
logemoéw nowoczesnego narodu chorwackiego (— naréd). Jego sakralizacja
dokonywata sie stopniowo od lat 70. XX wieku, a szczyt proces ten osiggnat
pod koniec lat 80. i w czasie wojny w bytej Jugostawii w latach 1991-1995.
Vjekoslav Perica pisze, Ze etnokonfesyjne diaspory, do ztudzenia przypomina-
jace sposobem dziatania sekty religijne, staly sie pod koniec wieku XX proto-
typowymi modelami przysztych naroddw, ktére powstaty w wyniku rozpadu
Jugostawii (V. Perica, Mit o dijaspori u konstrukciji novog hrvatstva i srpstva,
,Politicka misao” 2011, br. 4). Ideologizacja kategorii diaspory stata sie szcze-
gdlnie uzyteczna w pierwszej fazie istnienia nowoczesnego panstwa chorwac-
kiego, ktérego animatorzy obrali strategie kreowania mitu potegi wspolnoty
narodowej, dajacego poczucie wielkosci i sity, a takze bedacego remedium
na odczuwalny kompleks tzw. matego narodu. Utrwalano wiec - takze przez
roznego rodzaju rytuaty i praktyki (para)religijne - rozumienie narodu jako
wspolnoty zywych i umartych, zyjacych takze poza jej granicami. Préba od-
budowania wysokiej pozycji na globalnej scenie politycznej - bezpowrotnie
utraconej po rozpadzie Jugostawii - przyczynia sie zatem do ukucia w jezy-
ku refleksji kulturowej i oficjalnej propagandy pojecia ,,duchowej przestrzeni
narodu”, rozumianego jako wspoélnota kulturalna, religijna i polityczna Chor-
watow rozsianych po catym swiecie. Wigczenie tej kategorii do stownika poli-
tycznego, ale réwniez faktyczne nawigzanie wspoétpracy z chorwacka diaspo-
ra (gtownie z USA i Kanady) przez prezydenta Franjo Tudmana byto jednym
z elementow szeroko zakrojonej polityki tzw. pojednania narodowego (= po-
jednanie narodowe).

Afirmacja diaspory mozliwa byta dzieki przewarto$ciowaniu roli antykomu-
nistycznej i antyjugostowianskiej emigracji, ktora juz od konca lat 80. uznawa-
na byta za §rodowisko patriotyczne i ofiare ,wielkoserbskiego ludobdjstwa”
(= genocid - Chorwacja) czy ,komunistycznego terroru nad Chorwatami”
(A. Beljo, YU-Genocide: Bleiburg, Death Marches, UDBA (Yugoslav Secret Police),
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1995). Z drugiej strony za$ milczgco aprobowano ustaszowska przesztos¢ cze-
Sci emigracji, podkreslajac, ze rozwija sie w tych spotecznos$ciach tzw. grupa
dysydencka dystansujgca sie od rezimu ustaszowskiego, ale jednak wspie-
rajgca sama idee Niezaleznego Panstwa Chorwackiego (Nezavisna Drzava
Hrvatska), ktdre jest wyrazem dazenia do utworzenia wytgcznie rodzimego
organizmu politycznego (V. Nikoli¢, U sluzbi domovine: studije, ogledi, portreti,
1995; K. Spehnjak, T. Cipek, Disidenti, opozicija i otpor - Hrvatska i Jugoslavija
1945-1990., ,,Casopis za suvremenu povijest” 2007, br. 2). Dziedzictwo ruchu
ustaszowskiego dtugo wptywato zaré6wno na organizacje dziatan diaspory, jak
i na jej postrzeganie w kraju (M. Toki¢, The End of , Historical-Ideological Be-
dazzlement”: Cold War Politics and Emigré Croatian Separatist Violence, 1950~
1980, ,Social Science History” 2012, No. 3). Dodatkowo do ztej opinii przyczy-
niaty sie takze radykalne organizacje popierajace terrorystyczne metody walki
politycznej (np. Hrvatski oslobodilacki pokret Ante Pavelicia czy Hrvatski
narodni otpor Vjekoslava Luburicia). Obraz ten zmienit sie dopiero w latach
60., a wptyw na to miato niewatpliwie srodowisko skupione wokot czasopi-
sma ,Nova Hrvatska”, dziatajgce na rzecz edukacji politycznej i odrzucajace
idee o stworzeniu samodzielnego panstwa narodowego przez globalny kon-
flikt ideologiczny (koncentrowano sie na kwestiach rozwoju ekonomicznego
i politycznego i integracji z Europa) (J. Kusan, Bitka za Novu Hrvatsku, 2000).

Nalezy réwniez doda¢, ze Srodowisko chorwackiej diaspory tworzyty tez
kregi krytycznie nastawione wobec nacjonalistycznych ruchéw rozwijajacych
sie od lat 70.i dominujacych w latach 90. w kraju. Trzeba tu wspomnie¢ przede
wszystkim Bogdana Radice (1904-1992), a takze postaci takie, jak Ivo Banac
(ur. 1947), Krsto Cvii¢ (1930-2010) czy Boris Maruna (1940-2007), ktoérzy
po powrocie z emigracji aktywnie zaangazowali sie w proces demokratyza-
cji kraju, krytycznie odnoszac sie do polityki uprawianej przez ugrupowania
prawicowe.

Diaspora stanowita bez watpienia istotne zaplecze finansowe formujgcego
sie panstwa. Prezydent Tudman wielokrotnie podkreslat fakt ,,ekonomicznego
renesansu” Chorwacji dzieki srodkom ptynacym ze srodowisk wychodzZstwa.
Przeznaczano je w pierwszej kolejnosci na kampanie wyborcze Chorwackiej
Wspdlnoty Demokratycznej (Hrvatska demokratska zajednica - HDZ) i same-
go prezydenta, a w latach 1991-1995 ze Srodkdw tych finansowano dziata-
nia militarne i organizowano pomoc humanitarng (S. Hrka, Financial Support
from Diaspora, w: V. Saki¢, H. Duncan, M. Sopta, Immigrants and Homeland,
2003). Diaspora odegrata tym samym bardzo wazng role jako aktywny uczest-
nik konfrontacji zbrojnej z Serbami. Oprécz wspomnianej pomocy materialnej
ksztattowata réwniez postrzeganie wojny w srodkach masowego przekazu
panstw, ktore zamieszkiwata, lobbujac na rzecz wsparcia Chorwacji w tym
konflikcie. Rekrutowata sie sposréd niej takze cze$¢ uczestnikéw dziatan wo-
jennych (np. Ante Gotovina, byty Zotnierz Legii Cudzoziemskiej, od 1995 roku
generat armii chorwackiej), jak rowniez cztonkowie rzadu administrowanego
przez Tudmana panstwa. Najczesciej w tym kontekscie podaje sie przyktad
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btyskawicznej kariery Gojko Sus$aka, wlasciciela pizzerii w Kanadzie, ktéry zo-
stal ministrem ds. emigracji, a nastepnie ministrem obrony w rzadzie Tudma-
na.

Kluczowa role w ksztattowaniu podobnego rozumienia kategorii diaspory
odegrat Kosciot katolicki - szczegodlnie w okresie 1969-1979, kiedy Konferen-
cja Episkopatu nadzorowata dziatalnos¢ rady odpowiedzialnej za koordyna-
cje pracy duszpasterskiej w srodowiskach zagranicznych. Nie jest to zresztg
przypadek odosobniony, poniewaz dowartosciowanie diaspory ma przewaz-
nie zwigzek z odrodzeniem sie nacjonalizméw o charakterze religijnym. Nie-
przypadkowy w tym $wietle jest takze fakt, ze na okreslenie emigracji stosuje
sie pojecie ze stownika mistyczno-teologicznego, odnoszacego sie do opisane;j
w Biblii historii Zydéw. W artykule Crkva u dijaspori (,Katolici na internetu”,
1 II 2008) znajduje sie bezposrednie poréwnanie narodu chorwackiego do
diaspory zydowskiej i romskiej. W tekscie podkreslono, Ze poza ojczyzna zyja
okoto trzy miliony Chorwatéw, ktérzy w wiekszosci zachowali tozsamos$¢ na-
rodowa, wiare, tradycje i kulture oraz jezyk ojczysty. Podkresla sie takze role
duchowienstwa w podtrzymywaniu i pielegnowaniu $wiadomosci narodowej
w Srodowiskach emigracyjnych.

Idea diaspory jako czynnika integracyjnego jest w kulturze chorwackiej waz-
na z kilku powodoéw. Po pierwsze, wiaze sie z charakterystyczng dla ideologii
etnonacjonalizmu obsesja demografii, zadaniem macierzy potaczonej wtasnie
z diasporg jest bowiem tworzenie iluzji narodowej potegi. Z drugiej strony
za$ powdd jej afirmacji jest prozaiczny, chodzi bowiem o wsparcie finansowe
i glosy elektoratu. Jak zauwaza Vjekoslav Perica, chorwacki mechanizm wta-
dzy od 1990 roku strukturyzuje schemat ,,HDZ - Kosciot - diaspora” (V. Perica,
Mit o dijaspori u konstrukciji novog hrvatstva i srpstva, ,Politicka misao” 2011,
br. 4). Badacz ten widzi mit o diasporze jako wariant archetypicznego mitu
o sakralnym centrum i wiecznym powrocie wywodzacy sie z tradycji hebraj-
skiej, a rozwiniety przez Nietzschego i Eliadego. Wskazuje rowniez inne moz-
liwe interpretacje: jako wariant mitu ofiary i meczenstwa (wedtug klasyfikacji
Anthony’ego Smitha), raju utraconego, ziemi $wietej, narodu wybranego. Idee
te mozna wreszcie rozwazac w $wietle wielkiego archetypicznego mitu Histo-
rii bedacego formacyjng narracjg judaizmu - méwigcego o wygnaniu z domu,
rozproszeniu, a nastepnie powrocie do rodzinnej ziemi.

Nalezy wspomnie¢, ze na gruncie chorwackim przyjeto sie uwazac, iz Chor-
waci z obecnej Bosni i Hercegowiny stanowia czes¢ chorwackiej diaspory, jed-
nak zgodnie z utrwalong w nauce definicjg (Gabriel Scheffer) nie nalezg oni do
niej, poniewaz sg petnoprawnym i konstytutywnym narodem tego panstwa.
Jak wskazuje Mirjana Kasapovi¢, w Chorwacji zwyciezyto archaiczne i , eksten-
sywne” rozumienie diaspory etnicznej - blizsze raczej koncepcji wspélnoty
wyobrazonej - zgodnie z ktérym wilgcza sie do niej wszystkich Chorwatéow
zyjacych poza granicami kraju bez wzgledu na ich stosunek do Zrédtowej toz-
samosci, relacji z ojczyzng i tgcznosci z innymi grupami o tym samym pocho-
dzeniu etnicznym (M. Kasapovi¢, Tko i kako predstavlja ,dijasporu”, ,Politicke
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analize” 2010, br. 3). Dragan Hazler, prezes Chorwackiej Akademii Nauk i Sztuk
w Diasporze (Hrvatska akademija znanosti i umjetnosti u dijaspori), w 2011
roku zaapelowat w tym kontekscie do chorwackiego srodowiska akademic-
kiego, politycznego i dziennikarskiego o wtasciwe uzywanie pojecia diaspory.
Na okreslenie Chorwatéw w Bosni i Hercegowinie zaproponowat na przyktad
pojecie ,rdzenny nar6éd chorwacki w regionie” (starosjedilacki Hrvatski narod
u okruzenju), podkreslajac, ze Chorwaci zamieszkujacy ten kraj (ale tez Woj-
wodine, pozostate rejony Serbii i inne obszary bytej Jugostawii) sa rodowitg
ludnoscia tych czesci regionu. Dwie pozostate czesci narodu chorwackiego to
,nardd panstwotwdrczy” (drZavotvorni narod) oraz omawiana ,diaspora naro-
du chorwackiego”. Kwestig sporng w tym kontekscie jest przyznanie bosniac-
ko-hercegowinskim Chorwatom prawa wyborczego w Republice Chorwacji,
co interpretowane jest jako polityczny i symboliczny facznik z tym panstwem,
majacy szczegblne znaczenie w potowie lat 90. (M. Kasapovi¢, Hrvati, hrvatski
drzavljani i dijaspora, ,Politicke analize” 2010, br. 2).

Didov san: transgraniéna iskustva hrvatskih iseljenika, ur. ]. Capo, C. Hornstein Tomic,
K. Jurcevi¢, Zagreb 2014; Grbi¢ Jakopovi¢ ]., Multipliciranje zavicaja i domovina. Hrvat-
ska dijaspora: kronologija, dijaspora i identitet, Zagreb 2014; Sopta M., Hrvati u Kanadi.
Oblikovanje hrvatske zajednice od 1945. do 1995., Zagreb 2012.

Ewa Wréblewska-Trochimiuk

COJSTVO 1 JUNASTVO

(Czarnogora)

Komplementarny zesp6t norm, wartosci i wyobrazen tradycyjnego spoteczen-
stwa patriarchalnej Czarnogoéry okreslany przez te pojecia wigze sie z funk-
cjonalnym splotem idealnych postaw humanitaryzmu (cojstvo) i bohaterstwa
(junastvo), prezentowanych przez jednostke w jej interakcji z nieprzyjacielem
i wlasng wspdlnotg. Geneza ich znaczenia oraz rozpowszechnienia siega re-
aliow wielowiekowej walki antytureckiej (NjegoSa borba neprestana) i (post)
plemiennego ,czarnogorskiego agonu”, dyktujacego zasady honorowego
wspotzawodnictwa we wszystkich dziedzinach zycia. Wyznaczaty je w ramach
zasad prawa obyczajowego oraz praktyki takie postawy i zachowania, jak roz-
roznianie sprawiedliwosci i prowokujgcej do oporu niesprawiedliwosci, ,hu-
manizm wojownika”, kultywowanie chwalebnej pamieci przodkéw i potrzeba
uwiecznienia swego imienia w$réd podobnych bohaterskich rodowodéw czy
dazenie do pierwszenstwa miedzy innymi ,réwnymi” i konkurowanie jako-
$cig czynéw w nielicznej populacji - narazonej na fizyczna likwidacje przez
wroga w nieprzyjaznym gorskim srodowisku.
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Bohaterstwo Czarnogdércow - skutecznie stawiajacych przez pie¢ wiekow
w zmaganiach z wrogiem caty swdj zbiorowy los na jedng karte - mogto trwac
jako stan permanentny tylko przy wpisaniu go w spdjny i czytelny system
etyczny. W jego naczelnym dublecie pojeciowym cojstvo (w lakonicznej de-
finicji przypisywanej Marko Miljanovowi jako ,obrona innego przede mng”)
i junastvo (,samoobrona przed innym”) wspéttworza rame rozumienia dobra
i zta, r6znicujac sfery honoru oraz wstydu, wolnosci i poddanstwa, jak tez pre-
cyzujac skale osadu kazdego uczynku wedtug kryterium wielko$ci odwagi ze-
spolonej z wielkodusznoscia. Pierwszy z tych terminéw, utozsamiany czasem
przez samych autoréw czarnogoérskich z tac. humanitas (jako humanost), ma
znaczenie nadrzedne i odnosi sie do dazenia ku powstrzymaniu zta (samokon-
troli i zahamowania uzycia sity), okietznaniu pierwiastka animalnego w czto-
wieku, przeksztatceniu zta w dobro. W kanonicznym dla tego paradygmatu
moralnego, liczacym 71 konkretnych ,przyktadéw” takiego dziatania utworze
Miljanova Primjeri cojstva i junastva (1901), akcent ktadziony jest na poczu-
cie miary przedstawionych postaci, ktore okazujg ,cztowieczenstwo na miare
swych mozliwosci” - skonfrontowane ze zdrada, potwarzg, obmowg czy pod-
stepnym zabdjstwem, gtdwnie unikajgc nierozumnego przelewu krwi, narzu-
cajacego sie jako oczywista forma honorowej zemsty. Traktowana jako diffe-
rentia specifica czarnogoérskiej mentalnosci, lokalna odmiana idei honorowego
humanitaryzmu (,,ucywilizowanej” wstrzemiezliwosci) funduje wiec porzadek
moralny oparty na akcie mitosiernej wspaniatomyslnosci, jego upowszechnio-
nym $wiadectwie, ale i skromnosci dotyczgcej wtasnego w nim udziatu.

Drugi czton tej pary - junastvo - stanowi natomiast jedynie istotny $ro-
dek do osiggniecia wysokiego putapu cojstva, bez ktorego jest zaledwie dos$¢
powszechng cnotg odwagi. Zawiera jednak wazny pierwiastek gotowosci do
ofiary za wyzsze cele (gwarantujacej nieSmiertelnos¢) oraz ceche nadajaca
sens zyciu w wywigzywaniu sie z trudnych obowigzkéw hartujacych charak-
ter. Priorytet ma w owym czarnogérskim kolektywnym etosie takze moralne
samopotwierdzanie swego cztowieczenstwa, w ktéorym odrzuca sie bezzasad-
ne okrucienstwo, egoizm, hedonizm, unizono$¢, materializm czy wywyzsza-
nie sie, ale tez w trosce o wtasny wizerunek dba sie o obrone indywidualnej
dumy i unika wstydliwego napietnowania (,sumienie najwyzszym prawem”).
Pomiedzy wybrancami takiego szczytnego ideatu (zgodnie z ludowa sentencja
,Junaka na hiljade, a ¢ojka jedan u hiljadu”) tradycja umiescita m.in. wtadyke
Petara I, Novice Cerovicia, Marka Miljanova, Miljana VeSovicia, Milosa Krivoka-
picia czy Krsto Popovicia. Kazdy z nich jako cojski junak (kategoria wyzsza
niz junak czy tym bardziej slabi¢/nikogovic¢) swieci¢ miat przyktadem - nie-
osiggalnym dla wiekszo$ci - pozwalajgcym catemu ,bractwu bohater6w” (nie-
zaleznie od ptci, wieku i statusu materialnego) taczy¢ interes indywidualny
ze zbiorowym, nie popadajac takze w sktonno$¢ do nadmiernego altruizmu.
Exempla te, opisane wtasnie przez Miljanova (,zelazny charakter”), czesto
przywotywaty rézne spektakularne zachowania stuzace pokazaniu elastycz-
nej reakcji na doswiadczone zto: obrazliwe spluniecie na cudza bron jako
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zamiennik zabo6jstwa, powstrzymanie sie od morderstwa $pigcego czy stoickie
znoszenie obelg. llustrowaty w tym zasade, iz cojstvo , zada postepu wolnosci”,
a wiele z nich odnosito sie do niejednoznacznych stosunkéw z Albanczyka-
mi majgcymi blizniaczy kanon honorowy. Wsréd Czarnogércow powszechne
tez byto werbalne wyrazanie afirmacji badz dyskredytacji danego zachowania
w ,rywalizacyjnej” sytuacji (,Cist obraz - crn obraz”, ,ljudski ljudi”, ,Ne daje se
sud o drugome iza njegovih ociju”, ,Junak cojku konja vodi” itp.) sugerujace
nierzadko, iz ,$Smier¢ moralna” jest gorsza od fizycznej. Az do XX wieku do
rzadkos$ci nalezata tez obecnos¢ przeklenstw w jezyku, gdyz w odpowiedzi na
nie natychmiast siegano po bron.

Walka z wtasng niedoskonato$cig we wspoélnocie ludzi réwnie niedoskona-
tych, lecz stanowigcej jedyne zrédto moralnosci polega na etycznej ekspozycji
,pierwszej osoby - ja”, pokazujacej w dziataniu (jednosci stowa i czynu), iz
sita przyktadu wtasnego nie musi juz wymagac perfekcji od innych. W takim
panmoralistycznym traktowaniu wtasnego zobowigzania wobec swiata tkwi
zrodto kultu wzniostego heroizmu pozwalajacego ignorowac $mier¢ dla po-
zostawienia §ladu w pamieci potomnych. Daje ono jedyna w istocie w tak her-
metycznej spotecznosci gwarancje potaczenia popedu z rozumem (S. Tomovic,
Esej o Cojstvu, 1976; Moralna tradicija Crnogoraca, 2006; autor ten pierwszy
wprowadzil omawiany termin do jugostowianskich opracowan leksykogra-
ficznych). W rzeczywistosci totalnej walki synteza ta chronita przed wojen-
nym sadyzmem (czarnogdrscy bojownicy znani byli cho¢by z szacunku dla
muzutmanskich kobiet) i usymbolizowana zostata w ludowych korowodach
tanecznych (zetsko kolo czy crmnicko kolo). W wariancie zenskim cojstvo wy-
razato sie przez godne i wstrzemiezliwe czczenie $mierci najblizszych, wycho-
wanie moralne dzieci nastawione na unikanie ,hanby tchérzostwa” i honoro-
wy sposob bycia oraz pilnowanie meza, by nie okryt sie wstydem.

Sytuacje cztowieka w konflikcie z samym sobg, surowa przyroda i innym
cztowiekiem zmetaforyzowat Petar II Petrovi¢ Njegos - przede wszystkim
w poemacie Gorski vijenac (1847) - dookreslajac wiekszos¢ przedstawionych
idealnych postaw artystyczng egzemplifikacja. Rowniez wielu jego bohate-
rom nieodigcznie towarzyszyta ,neuroza wstydu” - zanikajaca w realnym zy-
ciu wraz z odchodzeniem w przeszto$¢ archaicznych warunkéw spotecznych
czarnogorskiej patriarchalnej (i egalitarnej) wsi. Juz za czaséw panstwa ksie-
cia Nikoli [ pojawily sie rysy na ideale cojstva i junastva - zwigzane z intryga-
mi zycia dworskiego, niezdrowa rywalizacja o dobra doczesne, narcyzmem,
megalomania, zawiscig i m$ciwoscig zyjacych ,zawodowych bohaterow” o lo-
sach utrwalonych w melorecytacjach geslarzy. Ideat ten zdazyt wszak procz
wymiaru etycznego przybra¢ réwniez formy spoteczno-prawne w kodek-
sie Valtazara BogiSicia Opsti imovinski zakonik (1888), gdzie zasady ,danego
stowa” i honorowej sprawiedliwos$ci zostaty wkomponowane w wiekszo$¢
przepis6w prawnych, co byto ewenementem w skali europejskiej. Dtugo obo-
wigzywata tez specyficzna forma wolnosci obywatelskiej - junacka sloboda,
dajaca uzbrojonemu junakowi uprawnienia do uzycia sity przeciw organom
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wtlasnego panstwa w obronie swego honoru. Jedng z historycznych przyczyn
zakorzenionego ,prawa do buntu” byta przy tym nedza materialna sktaniaja-
ca zawsze czarnogorskich chtopow do brutalnej krytyki wszelkich przejawow
ludzkiej stabosci - tak fizycznej, jak i psychologicznej - oraz podatnosci na
przekupstwo. Wielu napietnowanych za te cechy wolato opusci¢ kraj lub na-
wet przyjac islam.

W XX wieku cata zwigzana z realiami walki antyosmanskiej kolektywna
mentalno$¢ ulega przeksztatceniu, a czesto karykaturalizacji. Przyczynity sie
do tego takze migracje Czarnogdrcow do Serbii i narzucenie im stamtad ne-
gatywnego autostereotypu anachronicznych i nieco naiwnych ,ludzi honoru”
pozbawionych etosu pracy. Pézniej zas - za sprawg bezprecedensowej urba-
nizacji w Socjalistycznej Federacyjnej Republice Jugostawii - przestaty istnie¢
struktury spoteczne utrzymujace przy zyciu tradycyjne warto$ci spoteczne,
a transformacyjny chaos po 1991 roku doprowadzit z kolei do rozrostu war-
stwy nowego proletariatu miejskiego. W takich warunkach, wsréd sporow
0 now3 etniczng czarnogorska tozsamos¢, formutowane sg tez bezlitosne opi-
nie o historycznej sensownosci dawnych zbioréw honorowych zasad (,Mamy
wiec ¢ojstvo, ktérym chlubig sie ztodzieje owiec” - Z. Andrijasevi¢, Nacija
s greskom, 2004). Dominuje wszak przekonanie, iZ pewne ich elementy swia-
domie mozna przenie$s¢ do wspdtczesnosci: na obszary kultury, gospodarki,
a zwtaszcza sportu - gdzie sukcesy Czarnogércéw w zmaganiach z kilkudzie-
sieciokrotnie wiekszymi narodami interpretowane sg jako pozostatosci ducha
dawnej junackiej rywalizacji na polu bitewnym. Uniwersalno$c¢ idei cojstva
(wraz z jego dopetnieniem) miataby zatem polega¢ nawet na ,racjonalizacji
stosunku do interesu publicznego, (...) propagowaniu réwnosci spotecznej,
sekularyzacji religii oraz tolerancji w sprawach etnicznych i wyznaniowych.
Nie poddaje sie ona przy tym mistycyzmowi, naduzyciu, jak tez popedowi
i préznosci” (M. Popovi¢, Njegosevo naslede, 2013).

Pejovi¢ D., Drustveno-filozofski pogledi u Crnoj Gori od pocetka XIX do sredine XX vijeka,
Titograd 1980; Rackovi¢ M., Filozofska misao u Crnoj Gori, Cetinje 1994; StaniSi¢ M.,
Dubinski slojevi Trinaestojulskog ustanka u Crnoj Gori, Podgorica 2005.

Lech Miodynski

CRNOGOROSLAVLJE (CZARNOGOROSLAWIE)

Propozycja okreslenia specyfiki prawostawia uksztattowanego na ziemiach
czarnogorskich w formule crnogoroslavija (czarnogérostawie) badz crno-
goslavlja, dzi$ takze przez niektoérych nazywanego petroslavljem (piotrosta-
wie), nalezy do polityka, prawnika i publicysty uznawanego w Czarnogorze
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za najwiekszego ideologa niezaleznego panstwa i tradycji religijnej Czarno-
goércow - znanego jednak réwniez jako wspdtpracownik witadz faszystow-
skiego panstwa chorwackiego (Nezavisna Drzava Hrvatska), ustaszowski
i niemiecki kolaborant - Sekuli Drljevicia (1884-1945). Ow kontrowersyjny
polityk istote odrebnosci czarnogdrskiego prawostawia zdefiniowat w latach
40. XX wieku w sposéb nastepujacy: [Czarnogorcy] ,chociaz sa w wiekszo-
Sci prawostawnymi chrzescijanami, wyznaja religie Gdrskiego wierica. Dlate-
go czarnogorskie prawostawie to w rzeczy samej crnogoroslavlje. Znaczaco
oddzielito sie ono od prawostawia w ogéle, w tym serbskiego, ktore okresla
sie mianem svetosavlja... (...). Cata mistyka religijna Cerkwi czarnogdrskiej
zawiera sie w faktach cudotworstwa i sakralizacji §wietych Vasilija Ostroskie-
go i Petara Cetinjskiego, a zadnego z nich za takowych nie uznaje Cerkiew
serbska (...). Cerkiew czarnogorska przez wieki nie byta zalezna od jakiejkol-
wiek innej, nawet od Patriarchatu Konstantynopola (...). Pozostajac wiernymi
swej religii - crnogoroslavlju, sa Czarnogdrcy wierni samym sobie” (Balkanski
sukobi 1905-1941, 1944). Opinia Drljevicia, zaktualizowana przez $rodowi-
ska intelektualistow zaangazowanych w polityke nowo powstatego w 2006
roku niezaleznego panstwa i duchownych zwigzanych z tzw. Czarnogoérska
Cerkwig Prawostawng (dalej: CCP) (Crnogorska pravoslavna crkva), stanie
sie podstawg dziatan zmierzajgcych do uksztattowania narodowego - czar-
nogorskiego - oblicza prawostawia i jednocze$nie nakierowanych na roz-
wigzanie kwestii cerkiewnej autokefalii jako atrybutu niezalezno$ci pan-
stwowej i narodowej (= religia - Czarnogoéra). W §lad za Drljeviciem beda
zatem podkreslac, ze ,religia czarnogérska miata wiecej elementéw ludowej,
patriarchalnej wiary z obecnym w niej kultem cojstva i junastva (= cojstvo
i junastvo) i tym samym idealizowata cztowieka (w miejsce Boga), co wyni-
kato z kultywowania przez wierny lud tradycyjnej moralnosci walki (A. Av-
di¢, Osobitosti crkve u Crnoj Gori, 2003). Z drugiej jednak strony - majgc na
uwadze inne wypowiedzi polityka na tamach czasopism z lat 40. - akcento-
wac beda obecny w jej obrebie pierwiastek racjonalistyczno-pragmatyczny,
wynikajacy z bliskich relacji taczgcych Kosciét prawostawny w Czarnogorze
z Rzymem, a nawet ,sekularyzacyjng reformacje klasycznego prawostawia”,
ktdéra miata by¢ udziatem wpisanego - jak chciat ideolog - w obreb zachodnio-
-Srédziemnomorskiego (nie zas bizantyjsko-lewantynskiego) modelu kultury
crnogoroslavlja (M. Popovi¢, Reformatorski i eticki racionalni duh crnogorskog
pravoslavlja, 1998). W argumentacji na rzecz odmiennos$ci owej ,elitarnej
wiary”, skoncentrowanej na pierwiastkach odlegtych od bizantyjskich korze-
ni, a niedostepnej wyznawcom serbskiego upolitycznionego i ,antyeuropej-
skiego” Swietosawia, jej zwolennicy podkresla¢ beda inne jeszcze elementy
roznicujgce: odmienny ustréj wewnetrzny Cerkwi czarnogoérskiej, istnienie
swoistej teokracji (metropolici, patriarchowie jako wtadcy swieccy), toleran-
cyjnos$¢ prawostawia czarnogdrskiego uksztattowanego w panstwie wielowy-
znaniowym czy istotne dla ksztattu wyznania zwigzki z Zachodem. Wsréd po-
dejmowanych wysitkdw na rzecz umocnienia crnogoroslavlja najwazniejsze
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stang sie proby przeciwstawienia wielowiekowej ,sawizacji” (chodzi o pono¢
narzucony Czarnogércom kult $w. Sawy) czarnogorskiej przestrzeni ducho-
wej - jej ,petryzacje” (przy czym ukuty od imienia Sw. Piotra (Petara) Cetin-
skiego termin petroslavije nie wydaje sie wtasciwym odpowiednikiem - prze-
ciwwagg dla serbskiego upolitycznionego svetosavlja). Strategie kodyfikacji
narodowego oblicza prawostawia wyznaczaja przy tym nie tylko préby ze-
stawiania toposéw ,zatozycieli i ojcéw”: narodu serbskiego - sw. Sawy i ,,0jca
czarnogorskiego panstwa”, reformatora czarnogdrskiej (autokefalicznej) Cer-
kwi i kodyfikatora prawodawcy - $w. Piotra Cetinskiego, ale takze instrumen-
talizowane na potrzeby kazdej ze skonfliktowanych w Czarnogérze Cerkwi
(serbskiej i uznawanej za ,heretycka” - czarnogorskiej) kulty swietych. Nie
ulega przy tym watpliwosci, ze wszelkie podejmowane przez zwolennikow
CCP wysitki na rzecz umocnienia crnogoroslavlja i usamodzielnienia sie ,od-
rodzonego” narodowego Ko$ciota wpisane sg w obreb doraznej polityki wciaz
zmagajgcego sie z problemem swojej autoidentyfikacji od nie tak dawna nie-
zaleznego panstwa.

Dr Sekula Drljevié. Licnost - Djelo - Vrijeme, Zbornik radova DANU, ,Doclea” (posebno
izdanje), Budva 2011; Nedeljkovi¢ S., Cast, krv i suze. Ogledi iz antropologije etniciteta
i nacionalizma, Beograd, 2007; Popovi¢ M., Reformatorski i eticki racionalni duh crno-
gorskog pravoslavlja, 1998.

Dorota Gil

CZEFURZY

(Stowenia)

Leksem cefur, zapisywany réwniez jako Cifiir, Cufiir, pojawit sie w wydanym
w 2012 roku aneksie do stownika Slovar slovenskega knjiznega jezika (dalej:
SSK]), zatytutowanym Slovar novejsega besedja slovenskega jezika i uzupet-
niajacym go o wyrazy, ktore weszty do jezyka po 1991 roku. Zdefiniowano to
pojecie jako pejoratywne okreslenie przedstawicieli jednego z narodéw by-
tej Jugostawii mieszkajacych (oprdécz samych Stowencéw) w Stowenii. Przy-
rostek -ur nadaje w jezyku stowenskim pejoratywny wydzwiek. Najbardziej
stereotyponos$ne jest w kulturze stowenskiej etniczne pochodzenie bosniac-
kie. Ankiety przeprowadzane na potrzeby badan socjologicznych wykazuja, ze
wiekszo$¢ Stowencoéw utozsamia okreslenie cefur z Bosniakami, podobnie jak
wczesniej funkcjonujace stowo juzZnjak (potudniowiec), konotujace stereoty-
powe wyobrazenia na temat mentalno$ci mieszkanca Batkandw. Funkcjonuja
tez inne okreslenia uzywane w stosunku do przybyszéw z bytej Jugostawii:
Bosanci, Boskurji, Bosanderosi, Boskoti, Balkanci, Jugosi, ICI.
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W drugim znaczeniu podawanym w stowniku czefur to cztonek subkultu-
ry postugujacej sie charakterystycznym slangiem, bedgcym potgczeniem sto-
wenskiego i jezykow innych narodéw bytej Jugostawii. W tym sensie synoni-
mem leksemu ,czefur” jest wyrazenie capec/capac, opatrzone kwalifikatorem
pot. Capac; w $rodowisku utozsamiajacym sie z tg subkultura byt jednak po-
strzegany jako nieudolny nasladowca czefura.

W stowniku etymologicznym (Slovenski etimoloski slovar, red. M. Snoj, 2016)
wskazano dwa prawdopodobne Zrdédtostowy badanego pojecia: chorwacki
i serbski wyraz C #ywodzacy sie z kolei z tureckiego (ifit, ktéry oznacza
Zyda, a takze sknere badz lichwiarza, uzywany jako pejoratywne okreélenie
(w tym znaczeniu wystepuje rowniez w SSK]J), lub bosniacki leksem cdfir
oznaczajacy wsrod muzutmandw innowierce, bedacy zapozyczeniem z arab-
skiego kafir za posrednictwem tureckiego kafir.

W latach 60. doszto do pierwszej wiekszej fali wewnetrznej migracji do
Stowenii. Zjawisko nasilito sie w latach 70., kiedy zaczat sie zamyka¢ euro-
pejski rynek przeptywu sity roboczej. W 1991 roku w Stowenii mieszkato
okoto 227 tysiecy oséb pochodzacych z innych republik. Kiedy wojna w Jugo-
stawii zaczela sie rozgrywac na potudnie od Stowenii, przybywali tu réwniez
uchodZcy z terendw nig objetych. Jak wskazuje definicja, czefurzy znajduja sie
w sferze liminalnej, w stanie zawieszenia, nie sg juz ani Bosniakami, ani Ser-
bami, ani tez Stowencami. Jak sami mdéwig, czujg sie, jakby przebywali gdzie$
pomiedzy jedng a druga kulturg, nie przynalezac do zadnej. ,Dol me klicejo
janez, tu sem pa Cefur” (Na potudniu wotajg na mnie Janez, a tu jestem czefu-
rem) - brzmi fragment rapowanego utworu muzycznego Gorana Hrvacanina,
Dejana Krupicia i grupy Drhall. Wiasciwoscia tej sfery jest rowniez zaciera-
nie r6znic etnicznych i kulturowych, przebywajacy w niej stapiajg sie w jedna
kategorie, w wyodrebniajacym ich, nadajacym spoteczng tozsamos¢, ale jed-
noczes$nie stygmatyzujacym stereotypie. Pojecie ewoluowato z czasem, m.in.
dzieki kulturze popularnej, i zaczeto oznacza¢ gtéwnie pewien typ zachowan
spotecznych, w zwigzku z czym przestato by¢ identyfikowane wytgcznie z po-
chodzeniem etnicznym.

U podtoza stereotypu na temat czefuréw znajduje sie przede wszystkim ob-
co$¢ kulturowa, ale rowniez habitus, miejsce w strukturze spotecznej; zrodzit
sie on poniekad w opozycji do pozadanego ideatu spotecznego i cech przypi-
sywanych Stowencom. Z ankiet przeprowadzonych przez badaczy na temat
wizerunku czefura wytonit sie obraz mtodziezy preferujacej sportowy badz
przesadnie zwracajacy na siebie uwage styl ubioru, cho¢by drogimi marka-
mi, z wyrazistym makijazem u dziewczat, widoczng i najlepiej ztotg bizuteria
u chtopcéw. Upowszechnit sie tez poglad na temat potudniowego tempera-
mentu czefuréw - wybuchowego, niecierpliwego, niezréwnowazonego. Ne-
gatywne cechy przypisywane im najczesciej to lenistwo, bataganiarstwo czy
glo$ne zachowanie. Prototypem jest wzorzec meskosci - macho, za$ kobiety
znajduja sie na peryferiach stereotypu. Imigranci bywajg postrzegani jako
zyjacy w osiedlowych enklawach, nieintegrujacy sie ze Stowencami, ludzie
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0 nizszym statusie spotecznym, wykonujgcy prace wymagajace mniejszych
kwalifikacji i gorzej ptatne, bezrobotni badz kryminalisci. Taki wizerunek upo-
wszechniaty kino i telewizja (film Kajmak in marmelada, 2003; seriale telewi-
zyjne: Teater ParadiZnik, 1994-1997, TV Dober dan, 1999-2002 i Nasa mala
klinika, 2004-2007).

Stereotyp czefura wpisuje sie w nastepujace kategorie: centrum - peryferie,
my - oni, tubylcy - przesiedlency, swoi - obcy, cywilizowani - nieokrzesani,
bogaci - biedni, rozwinieci - nierozwinieci, zachdd - wschdd. Jest poktosiem
stowenskiego nacjonalizmu kulturowego, opartego na przywigzaniu do war-
tosci przypisywanych wyobrazonej kulturze Europy (— kultura). Sposéb po-
strzegania czefuréw podkreslat roznice o randze cywilizacyjnej, uzasadniajac
mechanizm wykluczenia przez niemozno$c¢ akulturacji, co jest cecha dyskursu
orientalistycznego (E. Said, Orientalism, 1978), traktujacego inno$¢ jako rézni-
ce ontologiczng i epistemologiczna. Wspdlnota wyobrazona konstruuje w ten
spos6b Innego dla wtasnej konsolidacji.

Subkultura czefuréw rozwineta sie na poczatku lat 90. XX wieku w osie-
dlach zamieszkatych w wiekszos$ci przez przybyszy z bytej Jugostawii. Urba-
nolog Grega Tomc twierdzi, ze subkultura ta przechodzita poczatkowo przez
faze nasilonej agresji, a p6zniej podwazanie dominujacych wzoréw kultury.
Jej mtodzi cztonkowie poczatkowo taczyli sie w osiedlowe bandy, p6zniej wy-
ksztatcit sie styl ubioru, zachowania, upodobania muzyczne w postaci batkan-
skiej muzyki ludowo-rozrywkowej (czesto w wersji turbofolku).

Subkultura czefuréw zwigzana jest przede wszystkim z kulturg miejska -
wieksze skupiska oséb wywodzacych sie z terendéw bytej Jugostawii znajduja
sie w przemystowych miastach. Lublanskie blokowisko Fuzine funkcjonu-
je w literaturze i popkulturze jako emblematyczne miejsce Zycia czefurow.
Andrej Skubic napisat w 2001 roku w stowensko-czarnogorskiej mieszance
jezykowej uwzgledniajgcej rozne socjolekty powies¢ FuZinski bluz na temat
zréznicowania mieszkancéw tego osiedla, zamieszkiwanego takze przez Sto-
wencow. Fuzine sg réwniez miejscem akcji bestsellerowej powiesci Gorana
Vojnovicia Cefurji raus! z 2008 roku. Gléwny bohater i zarazem narrator - na-
stoletni Marko - oprowadza czytelnika po $wiecie czefuréw, opisujac wtasne
lokalng, potoczng odmiang powstatg przez lata sasiedztwa, mieszanka slangu,
roznych jezykdow, dialektéw i utrwalonych btedéw. Tytut powiesci pochodzi od
graffiti: ,Cefurji raus!”, ktére pojawiato sie w réznych lokalizacjach w Lublanie
od lat 90. W 1999 roku powstata gra komputerowa Anticefur z podtytutem
Totalno razcefurcenje, strzelanka wzorowana na Duke Nukem 3D. Jej tworcy
powotuja sie na konwencje parodii.

0d 1990 roku rozwijata sie tzw. balkan scena badz jugorock scena, w postaci
mtodziezowych imprez o tematyce batkanskiej. Czynnik prowokacji politycz-
nej, wyraz buntu wobec dyskursu nacjonalistycznego w przestrzeni publicz-
nej potgczyt sie z zainteresowaniem muzyka i sentymentami towarzyszacymi
rozpadowi Jugostawii. W alternatywnym Radiu Student w latach 1991-1997
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nadawano interaktywna kulturalno-spoteczng audycje muzyczng Nisam ja
odavde dla studentéw z bytych republik jugostowianskich w jezyku bo$niac-
kim. Robert Pesut - pseudonim Magnifico - wydat w 1996 roku ironiczny spo-
teczno-krytyczny album muzyczny Kdo je cefur. Goran Hrvacanin i Dejan Kru-
pi¢ - przedstawiciele drugiego pokolenia imigrantéw - stworzyli serie ponad
70 satyrycznych filmikow internetowych (ponad 30 miliondw wyswietlen)
parodiujacych wszelkie atrybuty przypisywane czefurom.

Obecnos¢ wizerunku czefura w kulturze popularnej zmniejszyta dystans
wpisany w stereotyp. Ta tematyka cieszy sie duzg popularno$cig wsréd Sto-
wencow, wyobrazenie czefura wpisuje sie bowiem w proces budowania sto-
wenskiej tozsamosci, stajac sie jednym z jej antystereotypdw i zwierciadla-
nym odbiciem zespotu cech uznawanych za waloryzowane pozytywnie we
wtasnej wspolnocie.

Kuzmani¢ T, Bitja s pol streSice: slovenski rasizem, Sovinizem in seksizem, Ljubljana
1999; Sabec K., Kdo je Cefur za kranjskega Janeza: stereotipi in kulturne razlike v sodob-
nem evropskem kontekstu, w: Stereotipi v slovenskem jeziku, literaturi in kulturi: zbornik
predavanj, Ljubljana 2007, s. 102-116; Vojnovi¢ G., Cefurji raus!, Ljubljana 2008.

Marta Cmiel-Bazant

CZWORKA ,MYSLI”
(Butgaria)

Powstanie literackiej grupy ,Mysl” (,Mucsa”) wigzato sie z realizacja prze-
tomowego dla konca XIX i poczatku XX wieku butgarskiego projektu kultu-
rowego. Krystio Krystew (1866-1919), filozof, estetyk, zatozyciel czasopisma
,Mysl” (1892-1907) i wspotpracujacy z nim tworcy Penczo Stawejkow (1866-
1912), Petko Todorow (1879-1916) oraz Pejo Jaworow (1878-1914) podjeli
wysitek sformutowania nowego programu ideowego, radykalnie zrywajgcego
z koncepcjami porzadku estetycznego lansowanego przez tworcow epoki po-
odrodzeniowej. Zdeklarowani indywiduali$ci, odmiennie niz poprzednicy po-
strzegali role i miejsce artysty w hieratycznie ustrukturowanej rodowej kultu-
rze. Aktywno$¢ twoércza nie wykluczata jednoczesnie zaangazowania i udziatu
w debacie publicznej rozumianej jako obywatelski obowigzek udziatu w ra-
dykalnej modernizacji spoteczenstwa. Krystew ramy ideowego projektu sztu-
ki stowa nakreslit po lekturze liryki Iwana Wazowa (1850-1921) w tekscie
Iloemsm u o6wecmeomo (1893). Pdzniej zatozyciel ,Mysli” w innych pracach
(Maadu u cmapu, 1907; Xpucmo Bomiios - ILII. Caaselikog - II. Todopos -
ILK. Asopos, 1917) takze wprost nie definiowat zadan tworczych grupy. Rezy-
gnowat z komentowania znaczenia ich dokonan, uznajac, ze pisarze i periodyk,
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na tamach ktérego ukazujg sie ich teksty, sg integralnym, dobrze funkcjonu-
jacym organizmem. Posrednio sedno generacyjnego przestania ideowego
sformutowat Penczo Stawejkow, konfrontujagc miniong epoke - ,przedtem”
ze znaczacym ,teraz” (besizapckama noesus, 1906), wyznaczajac tym samym
kres $wiata starego ze wzgledu na wyczerpanie sie modus operandi kultury
narodowej, ksztattowanej na zbiorowych ideatach patriarchalnego swiata. Po-
eta skale catoksztattu nowej rzeczywisto$ci w wolnym, niezaleznym panstwie,
w tym instytucjonalne zarzadzanie zyciem spoteczenstwa, utozsamiat z od-
rzuceniem pragmatyczne;j filozofii epoki ,pospolitego ruszenia”, czasu ,,0jcow”.
Synowie/mtodzi potencjat i sens idei nowoczesnos$ci rozumieli jako koniecz-
nos¢ zwrotu w strone kultury bazujacej na uniwersalnej duchowej problema-
tyce. Stawejkow wyktadnie dotyczaca postaw modernistycznego artysty, z de-
finicji odrzucajacego powszednio$c¢ jako dykt tego, co przecietne, zewnetrzne,
tandetne, zwerbalizowat w esejach /Jywama na xydosxcnuka (1899) i basiHose
Ha modepen noem (1903). Zgodnie z pogladami wszystkich cztonkéw grupy
fundamentem nowej kultury byta sita ducha, zdolnosci artysty do odrzucania
doraznosci, zmudny wysitek samodoskonalenia. Od przetomu XIX i pierw-
szego dziesieciolecia XX wieku Czwoérka ,Mysli” realizacje proponowanego
projektu kultury i sztuki podporzadkowata zadaniu ksztalttowania nowego
odbiorcy. Odbiorcy gotowego na nauke opanowania zasad gramatyki jezyka
epoki, nie zaktadajacego, ze od razu pojmuje sensy proponowanej refleksji es-
tetycznej, naukowej, popularnonaukowej, a zwtaszcza przestanie ogtaszanych
utworéw literackich. Publikowane na tamach ,Mysli” teksty odzwierciedlaty
nowatorstwo tendencji, skutecznie modyfikowaty krajowe zycie umystowe,
sygnalizowaly aktualng problematyke dyskusji toczonych poza granicami
Butgarii. W kolejnych latach zbierano artystyczne zniwo modernistyczne-
go dorobku cztonkéw grupy (P. Stawejkow, CeH 3a wacmue, 1906; Enuvecku
necHu, 1882-1907, 1907; Ha ocmposa Ha 6.aaxceHume, 1910; Kepsasa neceH
1911-1913; P. Jaworow, bescasHuyu, 1907; ITodup cenkume Ha obaayu, 1910;
P. Todorow, Hdusauu, 1908; Jpamu, 1910). Osobowosci czterech reprezentan-
tow ,Mysli” tworzyly idealnie funkcjonujacy byt - hipostaze nie tylko nowe;j,
lecz z gruntu nowoczesnej kultury. Kultury funkcjonujacej w postaci zwartej,
idealnie dopasowanej do modelowo zorganizowanego organizmu.

Butgarskie zycie kulturalne do rozpoczecia pierwszej wojny Swiatowej
zdominowat Swiatopoglad czworki silnych podmiotéw twoérczych wzajemnie
oceniajacych jezyk, styl, tresci, repertuar ideowy pisanych utwordw. Funkcjo-
nowanie w zamknietym kregu byto strategia obliczong na ukonstytuowanie
sie systemowo zorganizowanej sztuki stowa, w ktorej filozof, Krystiu Krystew,
ustalat linie krytyki, decydowat o repertuarze norm estetycznych, a trzech pi-
sarzy: Penczo Stawejkow - poeta, epik, eseista, Petko Todorow - twérca lirycz-
no-epickich idylli i dramatéw oraz Pejo Jaworow - poeta tragiczny, mierzyto
sie z reformatorskimi zadaniami. Reprezentanci kolejnych ugrupowan, gene-
racji artystow wstepujacych po Czworce ,Mysli” do literatury, do kultury ro-
dzimego $wiata czuli sie nie tylko upowaznieni, ale zobligowani do wyrazenia
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komentarza o roli Krystewa, walorach liryki Stawejkowa i Jaworowa, neoro-
mantycznych bohaterach sztuk Todorowa. Bojan Penew (1882-1927) pod-
kreslat zastugi reformatorskie krytyka, przypominajgc, ze zaden z waznych
utwordéw epoki nie umknat jego uwadze. Literaturoznawca, spadkobierca neo-
romantycznej filozofii sztuki podkreslat, Ze w czasach niedoboru wysokiej li-
teratury i odrzucenia pasywnego stosunku do wyrafinowanej estetyki kultury,
whbrew okolicznosciom, Krystew walczyt o przetamywanie konwencjonalnych
postaw, przez 30 lat niezmordowanie pietnujac niedostatek gustu rodakéw.
Réwnie wysoko Penew ocenial poetyckie osiggniecia Jaworowa i Stawejko-
wa. Odmiennie komentowatl aktywnos$¢ Krystewa Iwan Radostawow (1881-
1969). Prawodawca symbolizmu butgarskiego, okreslajac redaktora i lidera
grupy ,Mysli” jako jednostke wrazliwa, cztowieka z atencjg odnoszacego sie do
tworczosci duchowej, a gardzacego tym, co trywialne, banalne i schematyczne,
uznat animatora kultury, prawodawce grupy literackiej za typowego eklekty-
ka, ktérego dokonania miaty wartos¢ okoliczno$ciowa, wiec nie zastugiwaty
na miano osiggnie¢ epokowych. Radostawow w studium na temat poezji Jawo-
rowa i Stawejkowa pierwszemu przyznawat range indywidualnos$ci wyrastaja-
cej ponad talent drugiego. Autora tomiku Enuuecku necrnu okreslit jako tworce,
dzieki ktéremu butgarskie stowo poetyckie zyskato range ponadczasowa.

Po 1944 roku dogmatyczna krytyka w Ludowej Republice Butgarii odma-
wiata dzietu Czwérki ,Mysli” i ideowemu dziedzictwu modernizmu warto-
$ci konstruktywnych i dopiero na fali odwilzowych rozrachunkéw zaczeto
opracowywac dorobek artystyczny i budowac nieopresyjng refleksje nauko-
wa ,dekadenckiej” spuscizny literackiej. Pamie¢ o Czwdrce ,Mysli” w prze-
wrotny spos6b odnowili Bojko Penczew (1968), Georgi Gospodinow (1968),
Ptamen Dojnow (1969) i Jordan Ewtimow (1971), autorzy zbioru bss2apcka
Xpucmomamusi (u3bpanu o6paszyu om ecuukume podoge ceuyuHeHHus1) (1995).
Postuzyli sie pastiszem, gra i parodia, by przypomnie¢ wazne dla nowej kul-
tury antologie - dzietko stuzace edukacji poodrodzeniowych elit butgarskiej
inteligencji Iwana Wazowa (1850-1921) i Konstantina Weliczkowa (1855-
1907) Beazapcka xpucmomamusi (1884) i prowokacyjng mistyfikacje lite-
racka Ha ocmposa Ha 6aaxcenume (1910) Stawejkowa. Postmodernistyczny
artefakt byt powtdrzeniem gestu sprzed stu lat, przypomnieniem ozywczej
dla kultury roli konfrontacji wczoraj z dzisiaj, starego z nowym. Zamieszczona
we wspolczesnej postmodernistycznej antologii jako rodzaj post scriptum fo-
tografia a la Czworka Mysli - Penczew (Stawejkow), Gospodinow (Jaworow),
Ewtimow (Todorow) i Dojnow (Krystew) - podpowiadata, ze czas transfor-
macji odrzucit dwa wazne nurty nowoczesnej kultury i literatury butgarskiej
(pedagogiczny i introwertyczny), nie przyznajac pierwszenstwa zadnej pro-
ponowanej narracji programowe;j.

[lenes b., Uskycmeomo e Hawama namem, BapHa 1978; PagocnaBos U., Knuea om mou
cmpaHuyu, Codpus 1968.

Celina Juda
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DOGANIANIE
(Butgaria)

,Doganianie” jest konceptem niesamodzielnym, funkcjonujagcym w $cistym
powigzaniu z ideg — postepu i majacym swoj aspekt kulturowy, religijny, fi-
lozoficzny, psychologiczny, a nade wszystko ekonomiczny i geopolityczny.
W okresie modernizacji Butgarii, czyli w XIX i XX wieku, ta optymistyczna idea,
na unilinearnej drodze — postepu bedgca antidotum na zacofanie, zyskata
ogromny potencjat emotywny i regulatywny. Wyraza wiare w mozliwo$¢ osia-
gniecia stopnia rozwoju cywilizacyjnego na réwni z liderami, ktorzy niegdys$
nie r6znili sie sposobem zycia od innych (— ewolucja), ale bieg ku dostatko-
wi i lepszym warunkom zycia rozpoczeli duzo wczesniej. W tej perspektywie
przysztos$¢ doganiajacych to terazniejszo$¢ doganianych. Doganianie w sensie
teleologicznym wiaze sie z konceptem ,przyspieszonego rozwoju”, ktéry wy-
pracowany zostat na gruncie XIX-wiecznych nauk biologicznych i oparty jest
na zatozeniach deterministycznych (= ewolucja - Butgaria). Jednoczesnie nie-
odlacznym aspektem doganiania jest woluntaryzm i agoniczno$¢. Niedojrza-
tos$¢/zapdznienie postrzegane sa w jego obrebie jako stygmatyzujace, a wy-
sitek wtozony w ,,doganianie”, oprécz widokéw na poprawe warunkoéw zycia,
ma przynie$¢ anulowanie stygmatu zacofania i inno$ci.

Formuta zapéznienia, zintegrowana z idea doganiania, zagoscita w dysku-
sjach nad statusem Bulgarow jeszcze przed zaistnieniem narodu politycznego,
juz w okresie pierwszych XIX-wiecznych reform modernizacyjnych w impe-
rium osmanskim (— postep; — ewolucja). Przyczyn pewnej ulegtosci Butgaréw
wobec perspektywy koniecznych zmian i przebudowy dotychczasowego spo-
sobu myslenia sprzyja¢ mogtly reguty zycia w imperium osmanskim, ktére - co
mozna stwierdzi¢ z perspektywy diugiego trwania - generowaty rozwoj dwu
filozofii przetrwania. Z jednej strony podrzedny status chrzescijan i dominacja
grecka w obrebie milletu chrzescijanskiego powodowaty brak politycznej pod-
miotowos$ci Butgaréw, ktérzy zachowanie wspdélnoty kulturowo-konfesyjnej
zawdzieczali relatywnie dobrym warunkom Zycia w imperium i skutecznosci
wiasnych strategii radzenia sobie z wtadza. Wérdd nich nie bez znaczenia byty
praktyki rozgrywania wtasnej ,madros$ciowej” przewagi nad dysponentami
obcych dystynkcji. Folklor butgarski, a w nim nade wszystko przystowia, aneg-
doty i bajki obyczajowe poswiadczajg obraz sytuacji, ktérej znakiem pozostaje
obdarzony sprytem i cieszacy sie uznaniem plebejski medrek (Chityr Petyr).

Z kolei osiggniecie wysokiego statusu spotecznego zgodnie ze standardami
beneficjentéw historii wigzato sie z konieczno$cia apostazji i akulturacji. Ci,
ktérzy przechodzili na islam, nawet jesli dziato sie to pod ekonomicznym czy
(rzadziej) fizycznym przymusem, stawali przed mozliwo$cia kariery w admi-
nistracji panstwowej i wojsku. W humanistyce butgarskiej ten problem wcigz
jest przemilczany.
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Doganianie rozumie¢ mozna jako dostepna powszechnie strategie niwelo-
wania rdéznic, opartg na nasladowaniu i przyspieszeniu tempa zmian (— ewo-
lucja - Butgaria; — postep - Butgaria); jej podmiotem nie s3 jednak jednostki,
lecz cata wspdlnota narodowa, rozumiana jako suma tych podmiotéw (Neo-
fit Bozweli). Doganianie jest wiec projektem egalitarnym, zaktadajgcym po-
zytywny obraz siebie, wtasnej witalnosci, sity i talentéw wystarczajacych, by
skutecznie postugiwac sie inkorporowanym modelem kultury. W tym procesie
moga sie zdarzac btedy (,zle rozumiana cywilizacja”), jednak samo zatozenie
koniecznosci dostosowywania sie do nowego porzadku rzeczywistosci nie
byto kwestionowane.

Od historii Paisija Chilendarskiego, ktéry nasladowanie obcych wzoréw
(cho¢by to mieli by¢ prawostawni Grecy) uznawat za haniebne, nieetyczne
i szkodliwe w aspekcie soteriologicznym (— tradycja - Bulgaria), przez dialogi
pouczajgce Neofita Bozwelego (— ewolucja - Bulgaria), po publicystyke Neszo
Bonczewa, zostata przebyta dtuga droga, ktérej w niejednoznaczny sposob
patronowali tez frankofonscy wiadcy imperium osmanskiego, zorientowani
na modernizacje kraju. Doganianie Europejczykéw miato sie wyraza¢ w roz-
woju — o$wiaty, — ksztatcenia, a te z kolei mialy zaspokoi¢ znamienne braki
w kulturze butgarskiej - filozofii, gramatyce, retoryce, logice, matematyce itp.
[ tak na przyktad, wychwalajac zaréwno ,0$wiecong i pracowity” Europe, jak
i mito$ciwie panujacego suttana, wydawca pisma ,Jlto6ocsoBue” Konstantin
Fotinow perswadowat czytelnikom konieczno$¢ przyjecia znamiennej hie-
rarchii warto$ci, a wsrdd nich: rozumnos¢, uczonos¢, stawe, site, bogactwo,
liczebnos$¢ populacji (ITpeducaosue awb6ouumamesnen, ,,Jlro6ocaosue” 1844).
Definiowaniu rozmiaréw zacofania towarzyszyt optymizm co do tego, Ze
Butgarzy potrafig w kréotkim czasie upodobni¢ sie do narodéw europejskich.
Pojecia czasu i nasladowania spotkaty sie zatem u Fotinowa w jednym zda-
niu, ale dopiero w pézniejszym o trzy dziesieciolecia tekscie Neszo Boncze-
wa Kuaacuveckume esponelicku nucameau U no/3ama om u3y4agaHemo Ha
couuHeHussma um (1878) pojawia sie idea doganiania, jednakze ze znakiem
ujemnym. Ten krytyk literacki, pozostajacy pod wptywem kultury rosyjskiej,
zainspirowany byt dysputami na temat zap6znienia kulturowego Rosji. Zapo-
czatkowatl je Piotr Czaadajew (pierwsze @u.iocogpuueckoe nucomo, 1836), ktd-
ry sformutowat mysl o swoistym dopetnianiu sie Rosji i Europy, pozostajacych
dla siebie wzajemnie pewng miarg. Bonczew w trosce o rodzima literature
nawotywat do uczynienia z najlepszych dokonan innych kultur (a zwtaszcza
rosyjskiej) punktu oparcia w rozwoju duchowym Butgaréw; miatoby to dopo-
moc nie tylko w wyrobieniu gustu czytelnikow, ale réwniez osiggnieciu przez
naréd tworczej dojrzatosci. Przejawiat przy tym sceptycyzm co do szans szyb-
kiego zrownania biegu z liderami. Zapowiadana tu perspektywa stu lat wyda-
je sie litotg majgca ostodzi¢ odbiorcy gorzka prawde o niemoznosci rychtego
osiggniecia celu. Pomimo tego koncept doganiania zawierat potencjat zdolny
przez dwa stulecia do organizowania spotecznosci Butgarow wokét idei dobra
wspolnego, rozumianego jak spodziewany owoc zbiorowego nasladowania
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Obcych. Dziato sie tak pomimo braku w pierwszych dziesiecioleciach po wy-
zwoleniu spod panowania osmarnskiego (1878) oczekiwanych efektéw zmian
w aspekcie ekonomicznym; rzeczywisto$¢ drastycznie rozmijata sie woéwczas
z wczesniejszymi nadziejami (— ewolucja). Utrata osmanskich rynkéw zbytu
przerwata prosperite lokalnego rzemiosta i manufaktur, a kryzys poglebity
konflikty polityczne. W ostatnich dziesiecioleciach XIX wieku zarysowaty sie
trwate podziaty, ktére zniwelowaty dawne binarne opozycje na rzecz dyskur-
su wielowarto$ciowego.

Wraz z nadejsciem wplywow modernizmu kwestia doganiania ustgpita
w pisSmiennictwie miejsca problematyce uniwersalizmu kulturowego i pozna-
nia wtasnej archaiki, czego wyrazem stat sie program artystyczny pierwszego
pokolenia tzw. grupy ,Mucba” skupionej wokoét czasopisma o tym tytule. Jej
wybitny przedstawiciel Penczo Stawejkow z pogarda odnosit sie do narodu
historycznego, podwazajac tym samym wage wszelkich akcydentalnych par-
tykularyzmoéw. Nobilitowat natomiast pradawng dusze ludu/narodu jako
matecznik po nietzscheansku rozumianych warto$ci metafizycznych. Uni-
wersalistyczne aspiracje elit utyskujacych na historyczny pragmatyzm i bez-
ideowo$¢ Butgara (K. Krystew, beszapckama unmeauzenyus, ,Mucsa”, VIII,
1898, Ne 1) nie przyczynity sie wszakze do dekapitalizacji programu naslado-
wania obcych wzorcow. Nie zniknat on z przestrzeni dyskursu spotecznego,
mimo Ze po pierwszej wojnie $wiatowej trauma kleski narodowej poczatkowo
zepchneta na dalszy plan optymistyczne projekty uzdrowiencze. Sceptycyzm
co do jakos$ci przemian w sferze kultury przybierat m.in. forme krytyki inteli-
gencji butgarskiej jako grupy wewnetrznie zdezintegrowanej, wyobcowanej,
bezrefleksyjnie poddajgcej sie obcym wptywom (- inteligencja butgarska).
Bojan Penew w gltosnym artykule Hawama uumenuzenyusi (1924) oskarzyt
jej reprezentantéw o brak umiejetnos$ci zarzadzania nabytymi podczas zagra-
nicznych studiéw dystynkcjami oraz o powielanie niemieckich, francuskich,
angielskich, rosyjskich wzorcéw bez stosownego ich przewartoSciowania.
I chociaz on sam odnosit sie do wymienionych tu kultur z wielkim szacunkiem,
to traktujac je w sposob esencjalistyczny, nie zamykat oczu na ich dyskusyj-
ne (czy niosace niebezpieczenstwa) aspekty, zwtaszcza z perspektywy przy-
datnosci niektérych modeli na gruncie butgarskim. Nawotywat do krytycznej
i wybiodrczej adaptacji obcych wzoréw, ujmujac je jako swoiste antidotum na
niedostatki rodzimej tradycji, ale dobrodziejstw ptyngcych z nasladownictwa
nie kojarzyt z ideg doganiania.

W zmieniajacej sie rzeczywistosci miedzywojnia dawne rozszczepienie na
orientacje prozachodnig i prorosyjska ulegato fragmentacji i sukcesywnym
przewartosciowaniom wedtug wcigz modyfikowanych matryc ideologicznych
i towarzyszacych im projekcji postepu. Efekt kalejdoskopowy wzmagaty do-
cierajgce w tym okresie (gtéwnie z Niemiec i Rosji) mody filozoficzne i $wia-
topogladowe. Mysl Oswalda Spenglera budzita nadzieje na ozdrowiencza
i rewolucyjng rewitalizacje Stowianszczyzny (wiec i kultury butgarskiej), a za
jej posrednictwem reszty Swiata; z kolei zwyciestwo rewolucji bolszewickiej
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otwierato zupelnie nowe perspektywy dla idei doganiania. Stalin aktualizo-
wat ja juz w latach 30. XX wieku w odniesieniu do radzieckiej gospodarki,
ktorej rozwdj w krotkim czasie miat przewyzszy¢ osiggniecia Zachodu. Pro-
jekt nie obejmowat sfery kultury, gdyz w tym zakresie awangardowa pozycja
Zwigzku Radzieckiego uznawana byla za niekwestionowana. Blizniaczy pod
tym wzgledem (a na mocy uktadéw politycznych preferowany przez panstwo
Borysa III) model cywilizacyjny nazistowskich Niemiec stanowit formalny
wzor modernizacji. Inteligencja butgarska, wttoczona miedzy dwa rosngce
w site totalitaryzmy, uczestniczyta w typowych dla epoki sporach, angazujac
sie to po jednej, to po drugiej stronie. W najwarto$ciowszych dokonaniach,
ktore przetrwaty prébe czasu, starano sie znalez¢ odpowiedz na pytanie
o specyfike matego narodu i jego przysztos¢. Ten nurt refleksji zostat prze-
rwany w wyniku ustanowienia powojennego porzadku politycznego i utrwa-
lenia stref wptywdéw. Jak wiadomo, po drugiej wojnie $wiatowej dokonania
ZSRR staty sie w Butgarii wzorcowe i w retoryce politycznej przejeto jezyk
propagandy radzieckiej. Kiedy w humanistyce zachodniej ewolucjonistyczne
podejscie zostato odrzucone, a w Butgarii zakwitt marksistowski progresizm,
idea doganiania stata sie nieodtagcznym elementem mechanizmu uwodzenia
politycznego, a wiedza, jak nalezy to czyni¢ - atrybutem wtadzy. Przy czym
w sferze propagandowej teza o wyzszosci kultury socjalistycznej nad ,zgni-
13 kulturg burzuazyjng” stanowita aksjomat, ktéry mobilizowa¢ miat rzesze
do wzmozonych wysitkdw na rzecz pokonania w tym wyscigu ideologicznych
wrogéw, nie tylko ich dogonienia, ale i wyprzedzenia (przemdwienia Todo-
ra Ziwkowa z lat 1956-1989 na temat rozwoju gospodarczego, na przetomie
lat 70. i 80. Ludmity Ziwkowej dla sfery kultury). Pewnym antidotum na nie-
wygaste jeszcze wspomnienia wlasnego zapéznienia kulturowego stata sie
w latach 70. interpretacja historii nowszej literatury butgarskiej, dokonana
przez radzieckiego badacza (z pochodzenia p6t-Butgara) Georgiego Gaczewa
w ksigzce YckopernHoe pazgumue aumepamypbt (1979). Autorytet zewnetrz-
ny (i to radziecki!) potwierdzil, iz specyfika butgarska polegata na skréceniu
w XIX wieku do kilku dziesiecioleci czasu potrzebnego do pokonania drogi
rozwojowej literatur europejskich od renesansu do realizmu. Zywotno$¢ tej
matrycy interpretacyjnej okazata sie trwalsza od programu ideologicznego,
ktory pierwotnie za nig stat, czego dowodem jest na przyktad opublikowany
po butgarsku w 2013 roku artykut Raymonda Detreza The Bulgarian National
Movement in the Light of Miroslav Hroch’s Analysis of National Revival in Euro-
pe, w ktorym belgijski uczony zakwestionowat typologie modeli modernizacji
Miroslava Hrocha i zaproponowat powr6t do - jego zdaniem - wcigz badaw-
czo atrakcyjnej teorii ,przyspieszonego rozwoju” Gaczewa (http://cfhum.uva.
nl/natlearn/Balkan/athens_detrez.html; dostep z dnia 5.02.2013).

Po 1989 roku, w warunkach euroentuzjazmu, ale i frustracji typowej
dla doby transformacji ustrojowej, podejscie etyczne ujawnito sie w sfe-
rze interdyscyplinarnych badan nad idea i zjawiskiem doganiania na ré6z-
nych etapach butgarskiej historii. Instytut Badan Filozoficznych Butgarskiej
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Akademii Nauk patronowatl wieloautorskim monografiom pod redakcja Wa-
sita Prodanowa: /lozoneaujomo pazeumue (2004) i flozonsawjomo pazgumue
8 es06aauzupaHomo uHgopmayuoHHo obujecmao (2007). W tomach tych za-
chodzi przemieszanie perspektywy metakrytycznej (dla ktérej punktem od-
niesienia najczesciej pozostaje mysl historyka poje¢ Reinhardta Kosellecka)
i pragmatycznej (ktorej celem jest znalezienie odpowiedzi na pytanie o rze-
czywiste znaczenie ,doganiania” dla modernizacji Butgarii w nowej sytuacji
politycznej). Niezaleznie od punktu widzenia autorzy sktaniajg sie ku prze-
konaniu, ze istotnym i nadal trwatym negatywnym skutkiem oddziatywania
idei doganiania w kulturze bulgarskiej jest jej imitatorski charakter. W po-
szczegdlnych opracowaniach pierwszego tomu uderzajaca jest tendencja do
reprodukowania wcigz tego samego paradygmatu ,gorszosci” w stosunku do
tego, co aspirujace do uniwersalizmu. Wyraza sie to m.in. w urazach wyni-
kajacych z niepowodzen w ,,doganianiu”. Wasit Prodanow, ktéry kulture but-
garskg interpretuje w kategoriach heglowskich i uznaje jg za produkt narodu
niehistorycznego, uwaza ,doganianie” za ,konieczno$¢ historyczng” w proce-
sie modernizacji. Optymizm autora co do finatu owego doganiania dotyczy
jednak tylko sfery instytucjonalno-ekonomicznej, podczas gdy ksztatt kultury
jest wedtug niego zdeterminowany i ma charakter odtwoérczy. Badacze do-
strzegaja tu ambiwalentny potencjal imperatywu ,doganiania”, ktéry mobi-
lizuje i demobilizuje postawy modernizacyjne; nie wypowiadaja mu jednak
postuszenstwa.

Rozprawy ze zbioru Jozoneawomo passumue 8 2106a1u3upaHomo uHgpop-
MayuoHHo obwecmeo (2007) modyfikuja gtéwny nurt refleksji o ,doganianiu”,
co tylko po czesSci wigze sie ze zmiang statusu Butgarii jako cztonka Unii Euro-
pejskiej. Pojawiajg sie tu nowe proby interpretowania ,,opdznienia” i ,,dogania-
nia”, ktére stajg sie synonimami glokalizacji (Prodanow), a nawet uwazane sa
za atrybuty swojskosci o charakterze komercyjnym (Bogdana Todorowa). Na
szczegblng uwage zastuguje pozostajacy w kregu mysli postsekularnej arty-
kut Wasita Penczewa Hcmopuuecku nem u dozoHeaujo pazgumue. Idgc $ladami
Reinharda Kosellecka, Heideggera i takich krytykéw idei postepu, jak Paul
Tillich i butgarski filozof emigracyjny Asen Ignatow (Aumponosozuuecka ¢u-
aocopusi Ha ucmopusima. 3a edHa guaocous Ha ucmopusima 8 nocmmodep-
Hama enoxa, 1998), autor rozbudowuje nastepujaca teze: skoro postep moze
by¢ uznany za zsekularyzowang chrzes$cijanska koncepcje historii, rozumiang
jako ruch w kierunku przysztosci, to doganianie jest sekularyzacja prawo-
stawno-chrzes$cijanskiego wariantu tej idei, zdominowanego przez perspek-
tywe eschatologiczna, zorientowang na konkretny cel. Postep, ktory Koselleck
widzial z perspektywy rozmijania sie horyzontu oczekiwan i do$wiadczenia,
Penczew prezentuje jako zjawisko opozycyjne wobec doganiania, gdyz to
ostatnie jednoczy horyzont do$wiadczenia z horyzontem oczekiwan. W wy-
razonej w jezyku Heideggera konkluzji Penczew stawia znak rownosci miedzy
doswiadczeniem doganiania i losem. Przeszto$c¢ (cudza) staje sie wlasng przy-
sztoscia, dazenie do niej splata sie z samym byciem.
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Ta préoba uchwycenia nowej réznicy miedzy doganiajacymi i doganianymi
zorientowana jest na pogtebianie dychotomii facinski Zachdd - prawostawny
Wschod (— ewolucja). W jeszcze bardziej zawoalowanej formie wyraza jednak
ukryty pod kategorig LOSU narzucany i aprobowany przymus kulturowych/
cywilizacyjnych konwersji jako warunku przetrwania.

/Jozoneaujomo paszeumue 8 2/106a4U3UPAHOMO UHPOPMAYUOHHO 06ujecmeo, pef,.
B. lIpoxanos, Codus 2007; [lenuyes B., Hcmopuueckama npuemcmeenocm 8 enobanu-
3upaujomo dozonsare, Copus 2005.

Grazyna Szwat-Gytybowa

DOSITEJEVSTINA
(Serbia)

Powstaty w kregach cerkiewnych, utworzony od imienia Dositeja Obradovicia
(1742-1811) termin dositejevstina (obok rzadziej uzywanego dositejstina i do-
sitej[ev]stvo - rozumiane juz bardziej neutralnie jako mys$l czy tez zbiér jego
idei), traktowa¢ nalezy jako pejoratywne okreslenie ideowej/$wiatopoglado-
wej postawy kontynuatoréw badz zwolennikéw tej postaci, przyjmujacych za
podstawe swych typowo ,0$wieceniowych” dziatan zasady racjonalizmu, ale
takze po prostu okcydentalistow, a nawet kosmopolitéw. Na okreslenie zbior-
czej naukowej refleksji w tym zakresie uzywa sie z kolei pojecia dositejolo-
gija. Z perspektywy niektérych duchownych Serbskiej Cerkwi Prawostawnej
(dalej: SCP) (Srpska pravoslavna crkva), postrzegajacych Obradovicia jako
rzekomo zwalczajacego Cerkiew anty- czy nawet a-teiste, dositejevstina stata
sie przede wszystkim synonimem antyreligijnej i antyprawostawnej postawy
(okcydentalistycznie, liberalnie badZ lewicujaco zorientowanych) intelek-
tualistéw, ktorzy za swego patrona uznali ,Pierwszego Oswieciciela Narodu
Serbskiego”. Termin uzyty po raz pierwszy przez profesora teologii Jovana
Rapajicia w latach 30. XX wieku wspotczes$nie funkcjonuje jako staty element
dyskursu na temat anty- i okcydentalnego kierunku rozwoju kultury serbskiej
(= kultura), w ktérej dzisiejsi dositejevci staja sie rzecznikami tolerancji et-
nicznej i wyznaniowej, praw cztowieka, otwartego spoteczenistwa obywatel-
skiego i panstwa Swieckiego, a takze dazen do umocowania Serbii w obrebie
struktur Unii Europejskie;j.

U podstaw ksztattowanego przez dwa stulecia stereotypu Dositeja jako
rzekomego propagatora postaw antyreligijnych i antycerkiewnych legt na
poczatku XIX wieku fundamentalny z perspektywy dalszego rozwoju kultu-
ry serbskiej spor trzech stron: o§wieceniowych okcydentalistéw (zwolenni-
kéw Dositeja), ,natywistéw” - apologetéw tradycji ludowej (Vukovci, Srbende)



Dositejevstina (Serbia) 83

i zwolennikow tradycji opartej na prawostawiu (crkvari). Upowszechnione
w 1850 roku przez jednego z wydawcoéw dziet Obradovicia - Danila Medakovi-
cia - rzekome zarzuty pod adresem Dositeja ze strony znaczacych hierarchow
cerkiewnych - patriarchy Antima V i wtadyki Petara II Petrovicia Njegosa
(domagajacego sie pono¢ zakazu druku jego ksiag), wraz z podobng postawg
biskupa Evgenija Jovanovicia utwierdza¢ beda przekonanie o zdecydowanie
negatywnym oficjalnym stanowisku Cerkwi wobec Dositeja, a wyrazana przez
samego pisarza krytyczna ocena stanu zakonnego potraktowana zostanie jako
krytyka catego Kosciota ze strony ,antyprawostawnie” usposobionego racjo-
nalisty. W najwiekszej mierze do utrwalenia powyzszych stereotypéw przy-
czynia sie jednak autorytatywne opinie antyklerykalnie usposobionego kry-
tyka literackiego o orientacji lewicowej z poczatku XX wieku Jovana Skerlicia
(1877-1914) i wykorzystujaca je juz w czasach titowskiej Jugostawii komuni-
styczna propagandowa publicystyka antykos$cielna.

Przygladajac sie dziejom recepcji w kregach cerkiewnych mysli gtéwne-
go przedstawiciela narodowego o$wiecenia, nalezatoby przede wszystkim
stwierdzi¢ jej dtugie merytoryczne przemilczanie - az do pierwszego w miare
gruntownego (i w istocie pozytywnego, zrownujacego zastugi Dositeja z dzie-
tem Vuka KaradZicia) oméwienia przez teologa Pavle Svabicia (1897). Takze
Dimitrije Ruvarac (w pracy Protivnici Stampanja Dositejevih dela, 1911) sta-
rat sie wyjasni¢ nieporozumienia dotyczace rzekomego zakazu druku dziet
prosvetitelja wieloma przypadkowymi zbiegami okoliczno$ci, jednak réwniez
z duza czestotliwoscig pojawiaty sie w tym srodowisku oskarzenia go o anty-
religijnos¢. Tekst Ruvarca rozpoczat zagorzata dyskusje na temat §wiatopogla-
du koryfeusza serbskiej kultury przetomu XVIII i XIX wieku, w ktérej przeko-
nania religijne uczestnikdw sporu naktadaty sie na ich sympatie polityczne,
przynalezno$¢ generacyjng i kulturowe zaplecze wtasnych biografii: z jednej
strony widziano w Obradoviciu wielkiego reprezentanta europejskiego racjo-
nalizmu o$wieceniowego, prekursora sekularyzacji spoteczenstwa i panstwa
(autorzy lewicowi - Jovan Skerli¢, Andra Gavrilovi¢, Tihomir Ostoji¢; z kre-
gow prawicy réwniez Stojan Novakovic), z drugiej — na przyktad bp Nikolaj
Velimirovi¢ - prébowano poczatkowo usprawiedliwia¢ jego reformatorskie
poczynania, jednak wraz z umacnianiem sie w nurcie mysli cerkiewnej ,linii
Swietosawskiej” (= svetosavlje) byty one coraz czesciej dyskredytowane. Jesz-
cze obchodom setnej rocznicy $mierci Dositeja (1911) towarzyszyta wznio-
sta afirmacyjna oprawa ideologiczna czyniagca z nich pewien kulturowy akt
fundacyjny w przededniu pierwszej wojny $wiatowej i w atmosferze rosng-
cej popularnosci haset (serbocentrycznego) jugoslawizmu: w sktad komitetu
organizacyjnego weszli zaréwno hierarchowie SCP, jak i jej oponent Skerli¢;
odprawiono uroczysty parastos z udziatem krdla, najwyzszych wtadz i przed-
stawicieli Swiata akademickiego; lokalne celebracje powtdrzono w ponad 40
miejscach - od Chorwacji, przez Bosnie, do Macedonii (takze w monasterach
i szkotach); uskuteczniono wielkg akcje wydawniczg i pomnikowa. Z oko-
licznos$ciowych publikacji tego czasu powstatych w tonie Cerkwi wyrdznit



84 Leksykon idei wedrownych na stowianskich Batkanach. XVIII-XXI wiek

sie anonimowy artykut (prawdopodobnie Andry Gavrilovicia) Crkva i Dositi-
je — o stogodisnjici Dositijeve smrti (1911), oficjalnie kwestionujacy istnienie
sprzecznos$ci miedzy szczera ,wiarg rozumu” o$wieciciela i podejmowanymi
przez niego prébami reform spotecznych - co miato tagodzi¢ krytyczny don
stosunek instytucji ko$cielnej na mniej urzedowej ptaszczyznie (przejawiaja-
cy sie w powtarzajacych sie przez dziesieciolecia oskarzeniach o ateizm).
Poglady Skerlicia w tej kwestii (jako zwolennika racjonalistycznego sposobu
myslenia, a rowniez idei protestanckiej) byty natomiast czytelne, wychodzity
od tez o odrzuceniu przez ,Pierwszego O$wieciciela” catej cerkiewnej trady-
cji kulturowej i - pod przykrywka walki z zabobonem i obskuranckim mona-
stycyzmem - forsowaniu jednoznacznych idei postepu i tolerancji w wydaniu
okcydentalnym. To radykalne i uproszczone przeciwstawienie przez caty wiek
XX okazato sie dla nastepcéw Skerlicia pretekstem do jeszcze ostrzejszego
budowania religijnych, filozoficznych, cywilizacyjnych, psychologiczno-men-
talno$ciowych, geopolitycznych i prawno-ekonomicznych opozycji miedzy
Serbig i ,Europa”. Wspomniany wyzej artykut - i podobne w duchu na ta-
mach periodyku ,Brankovo kolo” - Radoslava Grujicia i innych, $wiadczace
o ztagodzeniu konfrontacyjnej postawy Cerkwi przy okazji obchodéw z 1911
roku - znacznie utrudnity mu obrone stanowiska zaktadajacego jej ,represyj-
nos¢” wobec pogladéw Dositeja - stad wziety sie z kolei jego ataki na Dimitrija
Ruvarca czy Milana Sevicia. Ponownie narastajaca réznica zdan wigzata sie
z przyjeciem po 1918 roku w tréjnarodowym Krélestwie Serbéw, Chorwatow
i Stowencéow (Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca) oficjalnego patronalnego
zwierzchnictwa trzech postaci: $w. Sawy, katolickiego biskupa Josipa Juraja
Strossmayera i protestanta Primoza Trubara, wobec czego kulturowo-religij-
ne wartosci inne niz ,Swietosawskie” musiaty w Serbii zosta¢ sttumione. Po-
czatkowa ,sekularyzacja” postaci $w. Sawy i préby wyeksponowania elemen-
tow taczacych ja z Dositejem poskutkowaty wszak procesem odwrotnym i pod
koniec lat 20. dzieki wptywowi teologéw rosyjskich i tzw. ruchu patniczego
(bogomoljacki pokret) Obradovi¢ zostanie umiejscowiony w catkowitej opozy-
cji wobec ojca serbskiej Cerkwi. Na tej m.in. podstawie pézniejsi badacze ro-
dzimego o$wiecenia, szczegblnie w czasach socjalizmu, bedg za centralne jego
zagadnienie w sposob uschematyzowany uwaza¢ antynomie klerykalizmu
i antyklerykalizmu. Jeszcze w monarchii jugostowianskiej filozof Vladimir Vu-
ji¢ rozpowszechnial poglad o Dositeju jako ,symbolu ateizmu”, a wtérowali
mu na przetomie lat 30. i 40. mnich Jovan Rapaji¢ i archimandryta Stefan I1ki¢,
piszac o roli,, matego Lutra matego narodu” w rozbijaniu ciggtosci historycznej
Cerkwi czy o jego zwiazkach z masonerig. Podczas istnienia kolaboracyjnego
faszystowskiego rzadu Milana Nedicia z inicjatywy Vladimira Velmar-Janko-
vicia ktopotliwe nazwisko zostanie usuniete z programéw szkolnych, a cata
mys$l oswieceniowa jako ,wytwdr zdrajcow” ulegnie potepieniu. Formutowa-
ne pézniej - w duzej czesci z emigracji - opinie nie tylko bpa Velimirovicia,
ale takze o. Justina Popovicia czy Dimitrije Najdanovicia utwierdza sposdéb
postrzegania dositejevstiny jako szkodliwej doktryny liberalno-okcydentalnej
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(w tym duchu o jej twdrcy pisano na przyktad w opozycji do Njegosa jako ,ak-
tywnym antyreligijnym dziataczu piszacym pod czyje$ dyktando” - J. Daj-
kovi¢, Povodom knjige g. Mite Kostic¢a ,,Dositej Obradovic u istoriskoj perspektivi
XVIIi XVIII veka”, 1954).

Uptyw czasu nie zlikwidowat tych rozdzwiekéw - nadal tego rodzaju argu-
mentacjg i stylistyka postugiwat sie na przyktad bp Amfilohije Radovi¢ (Sve-
tosavsko prosvetno predanje i prosvecenost Dositeja Obradovié¢a, 1981 - prze-
ciwstawienie ,cztowieka wiary” jako ideatu ,Swietosawskiego o$wiecenia”
»Cztowiekowi rozumu’”, ktéry byt z gruntu amoralny, areligijny i przy tym zlo-
nameran); w podobnym tonie wystepowat bp Atanasije Jevti¢ (Razvoj bogoslo-
vilja kod Srba, 1982 - tu Obradovi¢ widnieje jako deista, mason i zwolennik
,2antyserbskich reform”). Radykalny w ocenach Dimitrije Kalezi¢ postulowat
catkowite odrzucenie i wyizolowanie jego pogladéow, gdyz byt on ,aktywnym
ignorantem, ktéry odrzucat wiedze” i ,interesowata go gtéwnie [anty-ducho-
wa] Europa, ktérej bogactwem i blaskiem sie zachwycat (...), negujac kulture
wschodnig i Sredniowiecze”, a ,najwazniejsza w dositejewszczyznie zasada
mowigca, ze cztowiek jest miarg wszechrzeczy, w przeciwienstwie do trady-
cji Swietosawskiej, doprowadzita do catkowitej profanizacji serbskiej kultury”
(Pro et contra (Dositej Obradovic u tekovima crkvenog Zivota svoga vremena),
2000). Powstaty w 2004 roku polemiczny manifest §wietosawcoéw Novo pismo
Haralampiju w nawigzaniu do klasycznego oswieceniowego tekstu daje jego
autorowi - i rodakom - powody do wstydu, zarzucajgc mu kulturowa obcos¢
i wytykajac nieuswiadomionym czytelnikom, iz, wielbig go jedynie $liniacy sie
na mysl o Europie [evroslinavci]; identyczne diagnozy zawierata tzw. Stude-
nic¢ka deklaracija (2003).

Patrzac na tego typu polemiki diachronicznie, mozna zaobserwowac, iz se-
ria do$¢ podobnie zorientowanych atakéw na Obradovicia rozpoczeta sie juz
w czasach powstan narodowych poczatku XIX wieku, nastepnie prébowano
(Njegos i Karadzi¢) wymoc na niepismiennym ksieciu MilosSu Obrenoviciu
zakaz druku jego ksigzek. Od czasu pojawienia sie w koncu edycji tych dziet
(wydawca Danilo Medakovi¢, 1850) umocnit sie stereotyp ich nieprzystawal-
nosci do doktryny cerkiewnej, a powielali go literaturoznawcy demonizujacy
nieprzekonujacy ich racjonalizm autora. W okresie miedzywojennym tenden-
cja ta ulegta wzmocnieniu, po czym w warunkach titowskiej federacji wtadze
komunistyczne naciskaty na SCP, by uznata ,postepowy” charakter dziatan
Dositeja (a jednoczes$nie same lansowaty poglad o jego przesladowaniu przez
Cerkiew). Do wyjatkéw nalezata kompromisowa postawa Vladety Jeroticia,
ktéry widzial w nim wielkiego kulturowego posrednika miedzy wszystkimi
tradycjami chrzescijanskimi (z protestantyzmem wtacznie) i ,cztowieka kom-
promisu” w kwestiach wiary i rozumu. Dzis wiekszos¢ §srodowisk cerkiewnych
dostrzega pozytywng warto$¢ jego krytyki stanu 6wczesnego Kosciota, do-
strzegajac w niej czynnik modernizacyjny na miare mozliwosci stradycjonali-
zowanego prawostawia. W kregach swieckich po obaleniu wtadzy Slobodana
Milosevicia doszto natomiast nawet do swego rodzaju ,nowej kanonizacji” tej



86 Leksykon idei wedrownych na stowianskich Batkanach. XVIII-XXI wiek

kontrowersyjnej dla Serbow postaci, co przejawito sie na przyktad w szero-
kiej jej popularyzacji w catym zyciu spoteczno-kulturalnym w perspektywie
europejskich aspiracji panstwa. Reinterpretacji poddawano na tej fali chocby
Jfundamentalny akt” przybycia Dositeja do ,tureckiej” Serbii z solidng obco-
jezyczna biblioteka i przyjecie funkcji ministra o$wiaty, przeciwstawiajac taka
o$wieceniowo-nauczycielska misje narodowo-romantycznej postawie heroicz-
nej kosowskiej martyrologii. Wszedzie natomiast tam, gdzie mowi sie obecnie
o marginalizacji roli Cerkwi, niejako automatycznie w roli patrona pojawia
sie wlasnie dositejevstina - kompleks przekonan nierzadko instrumentalnie
upraszczanych w imie osiagniecia czystej argumentacji ,za albo przeciw” mo-
dernizacji Serbii w jej kulturowym i politycznym samookres$leniu sie w Europie.

Jani¢ b., Dositej i dositejevstina, Beograd 2014; Jasovi¢ P, Recepcija knjizevnog dela Do-
siteja Obradovic¢a, Pancevo 2007.

Dorota Gil

DUKLJANSTVO

(Czarnogora)

Rozwijajaca sie w XXI stuleciu (a majaca odosobnionych prekursoréw w la-
tach 30.1i 70. XX wieku) ideologia mitologizujaca protonarodowe ksiestwo
Dukli jako suwerennego poprzednika pézniejszych formacji panstwowych
Czarnogory zyskata szczegélne znaczenie na przetomie tysigcleci w roli pa-
radygmatu tozsamo$ciowego przeciwstawianego zwtaszcza serbskiej idei
etnohistoryczne;j. Jej podstawe stanowi koncepcja ,testamentu terytorialne-
go” dawnej rzymskiej (zromanizowanej) D[i]oclei, po slawizacji w VII wieku
rozposcierajgcej sie od Boki Kotorskiej do rzeki Bojany (moze i do dzisiejsze-
go Durrés) i od Risanu do Zrodet rzeki Pivy, a w 1077 roku zyskujgcej range
krolestwa (korone przyjeto z rak papieza Grzegorza VII) z wazng rolg zgro-
madzenia przywo6dcow plemion. Dwaj gtéwni §wiadkowie jego istnienia i ran-
gi (Konstantyn Porfirogeneta i pop Dukljanin z Baru) podkre$laja znaczenie
chrystianizacji Stowian na tym terenie - byta prowadzona wysitkiem cesarza
bizantyjskiego Leona I1I w VIII wieku, co napotkato reakcje papiestwa wysyta-
jacego z kolei w te strony znajacych jezyk stowianski benedyktynéw. Wtadcy
Dukli, bronigc intereséw arcybiskupstwa w Barze (od 1089 roku), pozosta-
wali w $cistym kontakcie z wystannikami Rzymu - przekonanymi, ze posia-
daja klucz do wszystkich stowianskich ziem regionu. Mimo tego panstewko
nie wychodzito z orbity oddziatywania Bizancjum (przynajmniej na wybrze-
zu) do 1043 roku, a po zmianie nazwy na hydronimiczng - Zeta (ok. 1040)
trafito w 1186 roku pod panowanie sgsiedniej serbskiej Raski zupana Stefana
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Nemanji (szukajgcego dostepu do morza), co oznaczato ustalenie dominuja-
cego wptywu wschodniego chrzescijanistwa az do nadejscia Turkéw. Monar-
chig rzadzito piecioro ksigzat i oSmioro krélow pierwszej czarnogdérskiej
dynastii Vojisavljeviciow (w tym dwie kobiety), a gtdwne osrodki miejskie -
pokrywajace sie z wiekszoscia centrow dzisiejszego panstwa - byty siedziba-
mi biskupstw. Na terenach potudniowych prawdopodobnie powszechny byt
stowiansko-albanski bilingwizm. Caty proces kontaktowania sie przybyszow
z komponentami kultur $rédziemnomorskich przebiegat tu pod znakiem
konsekwentnego porzucania przez nich cech niezorganizowanych plemion
barbarzynskich i wchodzenia w $wiat rozwinietej cywilizacji. Zachowaty sie
na przyktad akty prawne (povelje) Swiadczace o duzej i ztozonej aktywnosci
administracyjnej w sferze majatkow koscielnych. Motyw perypetii politycz-
nych i tragicznego matzenstwa dukljanskiego wtadcy z konca X wieku Jovana
Vladimira z corka macedonskiego cara Samuela Teodorg (Kosara) stat sie (za
sprawa m.in. Latopisu popa Dukljanina) kanwa klasycznej $Sredniowiecznej
opowiesci mitosnej, przechodzac do sfery folkloru, a takze fundujac podstawy
jego ludowego kultu religijnego. Podobnej kronikarskiej i potocznej narraty-
wizacji poddane zostaty dzieje kr6léw Mihaila i Bodina. Obecnie ostateczne
podporzadkowanie sie Rasce nierzadko ukazywane jest natomiast jako re-
zultat destrukcyjnego wptywu tej ostatniej takze przez budowanie wtasnego
stronnictwa w Dukli/Zecie dzieki koligacjom matzensko-rodzinnym.

U zrédet wykorzystania kompleksu tak zarysowanej faktografii dziejowej
jako jednego z ideologemoéw stuzacych wykazaniu tysiacletniej ciggtej egzy-
stencji czarnogdrskiego zywiotu bez obcej domieszki etnopolitycznej lezy
przekonanie o nieobiektywnej ocenie materiatu historycznego. Jego falsyfika-
cja zarzucana jest Serbom w szczeg6lnosci w stosunku do ich opinii o rzeko-
mym ,pierwszym serbskim panstwie” czy przebiegu konkretnych konfliktow
zbrojnych w XI wieku - ocen wykorzystywanych w niepodlegtej od 2006 roku
Czarnogorze w celu pozyskania ,patriotycznej przychylnosci” czesci popu-
lacji o rozdwojonym poczuciu narodowym. Dukljani stali sie zresztg ironicz-
nym przezwiskiem zwolennikéw autonomicznej (samobitna) czarnogoérskiej
tozsamosci etnohistorycznej, ukutym w serbskich kregach cerkiewnych i pu-
blicystycznych (cho¢ do formacji tej w pozytywnym kontekscie nawigzywat
jeszcze publicznie wiadca Cetinja Nikola I Petrovi¢ Njegos w 1910 roku).
Dzieje Dukli stanowig dla takich rzecznikdéw jej kompletnej autochtonicz-
nosci jak Sreten Zekovi¢ (ur. 1943) pierwszy palimpsest sporzadzany za
granicag w duchu dukljanofobii (Sintezicki pregled vrsta, nacina i oblika fal-
sifikata crnogorske proslosti, 2011) i z intencja wykorzenienia $ladéw dawnej
przemocy nad cywilizowanym krélestwem. Dodatkowo jego geneza taczona
jest czasem przez ,autonomistow” z przybyciem nad te czes¢ Adriatyku Sto-
wian potabsko-pomorskich, na co znajduje sie dowody toponomastyczne
przeciwstawiajace taka etnogeneze serbskiej. Powstata m.in. na gruncie po-
dobnych intencji - druga obok oficjalnej panstwowej - Dukljanska akademi-
ja nauka i umjetnosti (DANU) (Academia Dioclitiana) (1999) ustami swego
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przewodniczacego Bozidara Nikolicia (1940-2014) deklarowata obrone wta-
sno$ci narodu pozbawionego ,rezerwowej historii i ojczyzny”, odnowienie
continuum badawczego na chronologicznej linii ,Dukla - Zeta - Czarnogéra”
i opor wobec , kabalistycznej postawy” wzgledem tej ostatniej w nauce o$cien-
nych panstw (2011). Jevrem Brkovi¢ (ur. 1933) w mowie inaugurujacej dzia-
talno$¢ DANU przywotat iskonsko dukljansko bice jako modus vivendi jednego
z najstarszych narodéw srdédziemnomorskich, ktérego tozsamos¢ celowo wy-
pierana byta z pamieci zbiorowej - réwniez dynastii Petrovicidw, zmuszonych
przez serbsko-rosyjska zmowe do milczenia w sprawie faktycznego wielo-
kulturowego oblicza swojego ludu i prapoczatkéow tradycji panstwowej (Na
pragu treceg milenija, 1999). Takze Radoslav Rotkovi¢ (1928-2013) i Bozidar
Sekularac (ur. 1944) w wyktadach inauguracyjnych na forum tej opozycyjnej
wobec ,proserbskiej” wowczas akademii (Crnogorska akademija nauka i um-
jetnosti - CANU) (2000, 2001) akcentowali fakt zupetnego braku sladow tej
tradycji w Swiadomosci spotecznej i publicznej przestrzeni patronalnej (Czar-
nogora jako tabula rasa, gdzie historia rozpoczyna sie rzekomo od dynastii
Nemanjiciéw, ale tez nie bez grzechu ze strony chorwackiej). We wszystkich
podobnych tekstach obecny jest motyw lawirowania duklanskich Stowian
miedzy osrodkami Konstantynopola i Rzymu, co miato stworzy¢ podwaliny
widocznej do dzis syntezy pierwiastkdw grecko-bizantyjskiego, tacinskiego
i stowianskiego w czarnogoérskiej kulturze. Nienadrobionymi zalegtosciami
w odkrywaniu tej prawdy - z racji nielicznych dotychczas kadr rodzimych hi-
storykéw - zajac sie miata wtasnie wspomniana akademia. Ksigzki wymienio-
nych autoréw (R. Rotkovi¢, Odakle su dosli preci Crnogoraca, 2000; S. Zekovic,
Nauka o samobitnosti Crnogoraca, 2000; D. Radojevi¢, Dukljanski horizonti,
1995 i in.) taczy podobne ideowo zaangazowane podejscie do wskazanych za-
gadnien, jednak przy okazji dokonali oni istotnej weryfikacji materiatu zrédto-
wo-archiwalnego. Automatycznie zastosowana teza przyniosta tu nierzadko
zbyt daleko idacg interpretacje raczej stabo udokumentowanej dziatalnosci
takich wtadcéw, jak Bodin czy Jovan Vladimir, cho¢ wiarygodnosci pewnych
rozstrzygnie¢ nie kwestionowata na przyktad nauka chorwacka czy alban-
ska. Upowszechniane przez czasopismo ,Crnogorski list” i czeSciowo Macierz
Czarnogorska (Matica crnogorska) poglady te byty od 2006 roku w umiarko-
wany sposob kontrolowane przez wtadze panstwowe - trzymane w odwodzie
na okolicznos¢ sporéw i negocjacji w réznych konfiguracjach miedzynarodo-
wych z udziatem Serbow. Przez wielu krytycznie nastawionych Czarnogércow
s3 wszak uwazane za spozniony przejaw odrodzenia narodowego o matej
skutecznosci oddziatywania na spoteczenstwo wyedukowane na wzorach
njegoSowskiego ,kosowskiego romantyzmu”, jakkolwiek pewne sktadniki
duklanskiej ikonografii (w tym daty historyczne) prébowano zastosowac ofi-
cjalnie w zyciu publicznym. Owa neoromantyczna proba stworzenia szeroko
akceptowanego systemu nowej mitologii (w ktérym tylko przekaz o Jovanie
Vladimirze i Kosarze jest w pewnym stopniu szerzej spotecznie czytelny)
moze miec - jak sie sadzi - jedynie krotkotrwata moc mobilizacyjna, gdyz ze
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strony konkurencyjnego systemu serbskiego (osadzonego na solidnych pod-
stawach historyczno-propagandowych) napotka niechybnie proste kontrar-
gumenty, méwigce, Ze toponim Dukla ma pochodzenie iliryjskie, mieszkancy
tego panstwa byli katolikami nawréconymi przez Nemanjiciéw na prawosta-
wie, a niemal cata dynastia Petroviciéw-NjegoSéw konsekwentnie zachowuje
na ten temat gtebokie milczenie - z powodu 6wczesnej niewiedzy historycz-
nej lub moze jednak celowego unikania kontrowersyjnego tematu przesztosci
(M. Popovi¢, Njegosevo naslede, 2013).

Falsifikati crnogorske proslosti. Zbornik radova, ur. B. Nikoli¢, Podgorica 2011; Radoje-
vi¢ D., Dukljanski horizonti, Podgorica 1995; Sekularac B., Crna Gora u doba Vojisavlje-
vi¢a, Cetinje 2007.

Lech Miodynski

DYNOWIZM
(Butgaria)

Fundamentem butgarskiego mys$lenia o dynowizmie jest idea — postepu poj-
mowana w perspektywie problematyki narodowej. W zaleznosci od punktu
odniesienia doktryna Petyra Dynowa (1864-1944) widziana jest albo jako
przeszkoda, albo jako katalizator butgarskiego rozwoju. Podstawowe narra-
cje reprezentujace dwa poglady przeciwstawne, zwolennikéw (wyznawcow)
i przeciwnikéw, powstaty w okresie miedzywojennym.

Cztonkowie Biatego Bractwa (Bsiio 6paTcTBo) jeszcze za zycia Nauczy-
ciela - na podstawie jego kazania - buduja wizje ,nowej nauki” jako zrédta
autentycznego — o$wiecenia. Polega¢ ma ono na odkryciu zbawczej prawdy
o Kosmosie, skutkujacej ustanowieniem prawidtowego porzadku ziemskiego
ufundowanego na zasadach wolnoSci, braterstwa i réwno$ci, bedacego wcie-
leniem nowoczesnego imperatywu etycznego mitosci blizniego i idei — huma-
nizmu. Szczeg6étowe wytyczne odnosnie do zycia indywidualnego i wspdlno-
towego prezentowane s3 jako rezultat gtebokiej refleksji Dynowa - logiczne
i uzasadnione nie tylko moralnie, ale i naukowo. W tym kontekscie aktuali-
zacji ulega idea — racjonalizmu. Doktryna jest ufundowana na réznego typu
argumentach naukowych, logicznych i historycznych, cho¢ jednoczesnie sta-
nowi¢ ma wyjscie poza opozycje ,nauka - religia”. Odrzucajac tradycyjne poje-
cie — religii, demaskujac rzekomy fatsz instytucji religijnych, w tym Ko$ciota
prawostawnego, dynowisci widza siebie jako wyznawcoé6w nowej, prawdziwej
religii pojetej jako postawa $wiatopogladowa stosowana w praktyce i beda-
ca przestanka zjednoczenia ludzkos$ci (nierzadko jest okreslana jako ,czysta
forma chrzescijanstwa”). W efekcie nauczanie Dynowa jawi sie jako realizacja
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ideatu — uniwersalizmu. Na drodze stopniowej ewolucji duchowej (tu: raso-
wej) ludzkosci ma przynie$¢ powszechne szczescie i dobrobyt. W tym Swietle
okazuje sie powodem dumy narodowej Butgaréw, jako ze to wtasnie im (z po-
wodu jezyka i zwigzkéw z tradycjg orficko-bogomilskg) przypisane jest szcze-
gblne miejsce w rozwoju $wiata. W ten sposéb butgarski misjonizm - w wer-
sji kulturowej i ezoterycznej - czyni prymarng idee — narodu. Przyswojenie
i dalsze rozpowszechnianie nauk Dynowa i Biatego Bractwa ma gwarantowac
nie tylko ogélnoludzkie zbawienie, ale tez rodzimy dobrobyt; ma by¢ zatem
zrodtem przysztej doskonatosci (np. A. Tomow, PesuzuosHo-gusocogpckusm
Mupoeaed Ha Ilemsp [JoHos, 1930; B. Boew, Mucusima Ha 6o2omusicmeomo
8 C8PB3KA C MUCUAMA Ha caasssHcmseomo, 1937).

Rowniez krytycy dynowizmu ostatecznie odnosza sie do kwestii narodowe-
go rozwoju. Reprezentanci kregdw koscielnych wskazuja na antyprawostawny
i sekciarski charakter nauki. Argumentacja wpisuje sie w tradycyjne modele
apologetyczne i przypomina prawdy wiary chrzescijanskiej. Stuzy wykazaniu
fatszywosci nauczania Dynowa zaréwno jako rzekomej ,lepszej — religii”, jak
i ,autentycznego — osSwiecenia”. Do najbardziej perswazyjnych chwytéw re-
torycznych nalezy ogdélne poréwnanie do choroby (a nawet zarazy, trucizny)
i - juz konkretne - do bogomilstwa w ,klasycznej” interpretacji Paisija Chi-
lendarskiego. Podobnie jak ,herezja popa Bogomita”, ,herezja Petyra Dynowa”
doprowadzi¢ ma ostatecznie do upadku panstwa butgarskiego (archimandry-
ta Ewtimij, [Tucma npomue doHosusma, 1923; Ch. Ustabaszew, S. Nikotow, Koti
e /lbH08?... unu esfemenmume Ha Hezogume pazspamtu pevu, 1923; por. metro-
polita Neofit, Kem Hanpedsk uiu nponacm, 1922). W tym kontekscie ujawnia
sie konserwatywna wizja Ko$ciota prawostawnego jako straznika — tradycji,
zarowno religijnej, jak i panstwowej. W ten sposob kategoria, przez ktorg fil-
trowany jest wywadd krytyczny, okazuje sie = naréd.

Oferowane w Biatym Bractwie — o$wiecenie ma by¢ fatszywe nie tylko
dlatego, ze jest niechrzescijanskie (czyli heretyckie), ale rowniez niemoralne
inienaukowe. Co ciekawe, te argumentacje podejmuja nie tylko przedstawicie-
le Kosciota, ale réwniez $wieccy filozofowie i naukowcy. Dynow ma by¢ szarla-
tanem i manipulantem (,butgarskim Rasputinem” - D. Laskow, [Temsp [JoH06
u Hezogomo yueHue, 1922), jego zwolennicy - albo ofiarami (ze wzgledu na
podatno$¢ na wptywy spowodowang osobistymi stabo$ciami i/lub zyciowymi
nieszczes$ciami), albo poszukiwaczami wolno$ci moralnej i seksualnej (w sytu-
acji rodzinnych niepowodzen) (N. Prawostawow, JsHogusmsm om coyuaaHo
aneduwe, 1922). Zarzut braku moralnosci dyskredytuje go jako nauczyciela,
ostatecznie za$ wskazuje na postawe przeciwko porzadkowi spotecznemu
i panstwowemu (archimandryta Ewtimij, [lucma npomue dsHosuzma, 1923).

Nienaukowos$¢ dynowizmu ma wynikac z mylnych, wrecz niepowaznych ar-
gumentow i braku logiki (D. Michatczew, [Ipomus dsHosuzma kamo meocoghcko
yueHue, 1930). Mowa jest wrecz o powaznych zaburzeniach psychicznych Dy-
nowa i jego wyznawcow (K. Czotakow, Okyamussm u meocogpusima npusHak
Ha ncuxonamuyvHocm au ca, 1940). W tym kontekscie ideg kluczowg okazuje
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sie — racjonalizm. | wtasnie w jej Swietle - paradoksalnie - najmocniej spo-
tykaja sie mysl prawostawna i naukowa. O ile teologowie w nawiagzaniu do
mysli oSwieceniowej fatszywe nauki nazywaja zabobonami, ktore utozsamiajg
nastepnie z ateizmem lub poganstwem, o tyle filozofowie i biologowie widza
tu mistycyzm, sentymentalizm, wreszcie - irracjonalizm (np. S. Konsutow,
Yosexksm 3a meocogpusima u 3a Haykama, 1926), podkreslaja brak ufundowa-
nia w rzeczywistosci, niemozliwos¢ weryfikacji stawianych tez, ale tez ryzyko
patologicznego stanu psychicznego. Obie diagnozy prowadza do oskarzenia
o postawe antyspoteczng, a nawet — anarchizm lub komunizm/bolszewizm
(N. Prawostawow, JaHosuzmsm om coyuaamo aaeduuje, 1922).

W tej perspektywie ujawnia sie idea = uniwersalizmu. Dynowistow kryty-
kuje sie za ,internacjonalizm” i brak patriotyzmu (— ojczyzna) (tamze). Od-
rzucenie mitosci ojczyzny (pojetej jako szczegoélne przywigzanie do rodakow
iracji wlasnego panstwa) uznaje sie nie tylko za przejaw antyspoteczny (wrecz
zdrade narodowa), ale tez niemoralny, bo prowadzacy do barbarzynstwa
(M. Kalnew, Teocogpusima (okyamusem), awsxceyueHuemo Ha dsHoBUCMUME
u cnupumusmsm npeo cs0a HA HAyKama, 06wWecmaomo u XpucmusiHcmaomo,
1921), a wszystko to szkodzi rozwojowi narodu i panstwa butgarskiego, za-
graza wrecz ich istnieniu.

W warunkach rezimu komunistycznego dynowizm oficjalnie zostat zakla-
syfikowany jako ,mysl reakcyjna”. Zwigzki z politykami okresu miedzywo-
jennego i koncepcja ras statly sie przestankg uznania go za przejaw faszyzmu
irasizmu (B. Cenkow, AHmuHayyHama u peakyuoHHa csWHOCM HAa 0BHOBU3MA,
1960; JoHosuzmsm & koHg1ukm ¢ npozpeca, 1972). Jako nauka par excellence
irracjonalna jest wrogiem postepu. Dziatalnos¢ Biatego Bractwa zostaje zdele-
galizowana. Niemniej w latach 70. na fali ,ezoterycznej” odnowy ideologii Lud-
mity Ziwkowej pewne jego aspekty - w kontekscie rewitalizacji bogomilstwa
i Zywej Etyki Nikotaja Roericha - zostaly na nowo wiaczone i przyswojone
jako wyraz butgarskiego wktadu do cywilizacji $wiatowej (= uniwersalizm).

Wtasnie ten aspekt ulega dalszemu rozwinieciu po 1989 roku, kiedy z jed-
nej strony na nowo zaczeto dziata¢ Biato Bractwo, szczegélnie aktywnie na
rynku wydawniczym, niejako ,przepisujgc” spuscizne Dynowa, z drugiej - kie-
dy pojawiaja sie w Butgarii nowe ruchy religijne, w tym ogromna popularno$¢
zaczyna zyskiwac tzw. duchowo$¢ New Age. W tym kontekscie powstaja nowe
apologie dynowizmu jako ruchu postepowego i uniwersalnego. Wérod filozo-
fow pojawiajg sie nawet glosy, ze nauki te wyrazajg gteboki - humanizm (np.
E. Lazarowa, Ilemesp /[loH08: KOcMuveckama emuka Kamo nsm KeM OYX08HO
u puszuvecko 3dpase, 2001). Powodem dumy narodowej ma by¢ nie tylko misja
dziejowa Butgarow, ale tez to, ze nauki Dynowa sg rzekomo zrédtem (jadrem)
catego Swiatowego New Age (K. Ztatew, Yuenuemo Ha Bss1omo 6pamcmao,
2005-2008). W tym ezoterycznym kontekscie zaczynajg ujawniac sie coraz
silniejsze postawy nacjonalistyczne. Przeciwnicy dynowizmu - przede wszyst-
kim z kregoéw koscielnych - powtarzaja argumenty sprzed 1944 roku: akcen-
tuja charakter antyprawostawny i antyspoteczny nauczania, destrukcyjny dla
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- tradycji religijnej i narodowej. Kontekstem jest tu ,duchowa préznia”, jaka
nastgpita w spoteczenstwie wskutek panowania komunizmu, i niebezpiecz-
na z punktu widzenia Ko$ciota swiatopogladowa pluralizacja. W obu jednak
przypadkach - apologetéw i krytykéw - odniesieniem jest dobro — narodu,
a takze ideat — postepu.

JlumuTtposa H., [Je6bamu oko.0 6sazapckusi eHocmuyusem — XX eek, Besvko TbpHOBO
2008.

Ewelina Drzewiecka

EUROPA

(Bo$nia i Hercegowina)

Koncepcja Europy jako punkt odniesienia dla kategorii spoteczno-politycz-
nych ksztattuje sie w kulturze boéniackiej od XVIII wieku, gdy bos$niaccy
franciszkanie, utrzymujacy transgraniczne kontakty z Wtochami, Wegrami
i Chorwacja, zaczeli podejmowac pierwsze préby namystu nad kwestiami dzi$
okres$lanymi jako toZsamo$ciowe. Rozwazania te, wéwczas jeszcze marginal-
ne i nieS$miate, miaty na celu przede wszystkim umiejscowienie pozostajacej
w Imperium Osmanskim kultury bo$niackiej w relacji do bedacych ,,oknem na
Europe” chrzescijanskich sasiadow.

Dynamiczny rozwdj refleksji nad ideg Europy (i jej pochodna - idea euro-
pejskosci) odnotowuje sie dopiero w XIX wieku, kiedy to kategorie te staty
sie w Bo$ni i Hercegowinie przedmiotem intelektualnej dyskusji, wywotanej
symbolicznym powrotem BiH do macierzy europejskiej cywilizacji (mowa tu
o oficjalnej aneksji kraju przez Austro-Wegry w 1908). Wcze$niej, w okresie
panowania osmanskiego, poczucie przynaleznosci do europejskiej przestrzeni
kulturowej dotyczyto tu przede wszystkim ludnos$ci chrze$cijanskiej (prawo-
stawnej i katolickiej) i az do przetomu XIX i XX wieku, kiedy silniej daty zna¢
o sobie ruchy narodowe, ograniczato sie do jej duchowej tacznosci z sagsiednimi
obszarami o innym statusie politycznym (Chorwacjq i Serbig) (I. Lovrenovi,
Unutarnja zemlja. Kulturno-historijski esej o Bosni, 1994). Laczno$c¢ ta, przybie-
rajaca czasem - jak w przypadku duchowienstwa obu wyznan ksztatcgcego
sie z koniecznosci poza granicami paszatyku bosniackiego - posta¢ inspiracji
ideowych i statych kontaktéw, byta (zwtaszcza w przypadku relacji bosniacko-
-chorwackich) jednym z kluczowych kanatéw przeptywu aktualnych europej-
skich idei politycznych i spotecznych (M. Filipovi¢, Historija bosanske duhov-
nosti. Duhovni Zivot osmanske Bosne, 2010). Przyktadem moze by¢ przenikanie
do Bosni idei o§wieceniowych. Bo$niaccy muzutmanie, cho¢ przez stulecia mo-
zolnie budowali gmach swojej tozsamosci kulturowej i narodowej w waskich
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ramach wyznaczonych przez granice islamsko-orientalnego kregu kulturalne-
go, pielegnowali przywigzanie do Bo$ni jako historycznej kolebki i ojczyzny
(mit o Dobrych Bosznianach - Dobri Bosnjani - bedacych wyznawcami auto-
chtonicznego tzw. Kosciota bosniackiego) (— Kosciot bosniacki, = bogomil-
stwo). Europejskos$¢ Bosniakow byta jednak przywotywana wéwczas niemal
wytacznie w kontekscie ich etnogenezy, tj. stowianskiego, autochtonicznego
pochodzenia uzasadniajacego niezbywalne prawo Bosniakéw, zwlaszcza zas
bosniackich muzutmanéw, do terytorium BiH (wspdtczesnie pisze o tym np.
I. Pasi¢ w Noviji pogledi na etnogenezu Bosnjaka - evropski korijeni, 2012;
L. Ibrejli¢ w Evropski muslimani na pocetku, 2008). Na przetomie XIX i XX wie-
ku w tekstach ideologéw boszniackiego odrodzenia narodowego Savfet-be-
ga BaSagicia (np. Kratka uputa u proslost Bosne i Hercegovine (1463-1850),
1897) i Mehmeda Kapetanovicia Ljubusaka (Narodno blago, 1888) pojawia
sie jako novum koncepcja europejsko-orientalnej Bosni jako ,kraju w sercu
Batkanéw” (Basagi¢) i ,muzutmanskiej oazy w centrum Europy” (Ljubusak).
Otwiera sie tym samym zauwazalny przez caly wiek XX proces poszukiwania
przez Boszniakéw narodowego i tozsamosciowego kompromisu pomiedzy ich
zakorzenieniem w tradycji i kulturze orientalnej (islam) a przynaleznoscia do
europejskiej przestrzeni kulturowej i geopolitycznej. Symbolicznie odzwier-
ciedla to ewoluujgce przez caty XX wiek, a cieszgce sie rosnacg popularnoscia
w ostatniej dekadzie, postrzeganie Bosni jako przestrzeni spotkania (symbo-
lika mostu lub skrzyzowania drog), w ktorej przeplatajg sie, przenikajg lub
wchodzg ze soba w konflikt rézne konteksty kulturowe i cywilizacyjne, na
przyktad Sanjina Kodricia Kako su Bosnjaci vidjeli muslimanski Orijent i evrop-
ski Zapad (2018). Tego typu teksty kontynuujg zapoczatkowane w okresie od-
rodzenia narodowego na przetomie XIX i XX wieku poszukiwania trzeciej dro-
gi miedzy ideami oraz warto$ciami Wschodu i Zachodu. Jednym z kluczowych,
cho¢ budzacych wiele kontrowersji poprzez swoéj nacjonalisyczny ton, tekstow
reprezentujgcych ten nurt jest rozprawa Islam izmedu Istoka i Zapada (1975)
Alii Izetbegovicia, pierwszego prezydenta niepodlegtej BiH, a wczesniej,
w okresie jugostowianskim, dziatacza radykalnej organizacji Mladi Muslimani.
Izetbegovi¢ prezentuje w niej swoje widzenie Europy jako ,zgnitego Zachodu”
(wytacza z niej Rosje jako nalezaca do Wschodu) i przestrzeni podlegajace;j
od czaséw rewolucji francuskiej (= rewolucja) i epoki rozumu (- racjona-
lizm) z jednej strony ciaggtej modernizacji ( = nowoczesnos$¢), z drugiej zas
— sekularyzacji, ktéra prowadzi do upadku moralnego i upokorzenia jednost-
ki. Wyciagajac wnioski z rewolucji mtodotureckiej przeprowadzonej przez
Kemala Atatiirka, w wyniku ktdrej Turcja stata sie jego zdaniem ,nieudanym
plagiatem Europy i karykaturg muzutmanskiego panstwa”, proponuje, by od-
wrocic¢ tendencje. Odtad to nie Bosnia ma uczy¢ sie od Europy i czerpac z niej
wzorce (aluzja do okresu austro-wegierskiego), lecz ubogacac ja i ulepszag,
przynoszac jej ,$wiatto islamu - najdoskonalszego systemu spotecznego”.
Z innej perspektywy miejsce i role muzutmanskiej Bo$ni postrzegat natomiast
Rusmir Mahmutcehaji¢. W tekscie z 1977 roku Muslimani kao evropski ,drugi”
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(,Dijalog” 1977, br. 2) okreslit relacje miedzy Europg a Bosnig jako ,taniec nie-
ufnosci”, w ktérym wcigz pobrzmiewaja wzajemne zatargi, zdrady i konflikty.
Taka optyka powrdci w okresie wojny po rozpadzie Jugostawii, kiedy domino-
wac bedzie przeswiadczenie, ze Europa ,przypieczetowata swoj koniec”, zdra-
dzajac Bos$nie, zostawiajac jg poczatkowo bez wsparcia, zaplecza militarnego
i pomocy oraz pozwalajac na okrucienstwo wobec muzutmanéw. Odnosi sie
to zwtaszcza do ludobdjstwa (= genocid) w Srebrenicy w lipcu 1995 roku.
Taka konstatacje prezentuje wielu bosniackich intelektualistow, m.in. Alma
Lazarevska w zbiorze esejow Sarajevski pasjans (1992-1994), czy Dzevad
Karahasan w eseju Sarajevska sevdalinka (1994), poswieconym m.in. kultu-
rowej réznorodnosci rodzinnego miasta. Karahasan, postugujac sie anegdotg,
zwrocil uwage, Ze pierwszy nowoczesny hotel w Sarajewie zbudowany rekami
Austriakéw w 1882 roku nosit nazwe ,Europa”, a jego wzniesienie wyznacza-
to wtasnie symboliczny powrdt miasta i catego kraju do kulturosfery Starego
Kontynentu po latach zamkniecia w ramach Imperium Osmanskiego. Takie
postrzeganie Sarajewa i Bo$ni jako swoistego palimpsestu, w ktérym nadpi-
sujg sie na siebie poszczeg6lne radykalnie odmienne historyczno-kulturowe
etapy, co zresztg jest jednym z kontekstow formowania sie tzw. bosniackiego
fatalizmu i rozgrywajacych sie dramatéw bratobéjczych wojen (= genocid;
— kulturocid i urbicid), jest obecny réwniez dzisiaj - pisze o tym na przyktad
Nijazija Kostovi¢ w tekScie o znamiennym tytule Sarajevo. Evropski Jeruzalem
(2001). Wytania sie z nich pesymistyczny obraz Europy jako cywilizacji, ktéra
w XX wieku przezyta swéj upadek - zapoczatkowata go druga wojna Swiato-
wa i Holokaust, a zakonczyta obojetno$¢ na wojne w Bosni i Hercegowinie.
Poszukiwania przez bo$niackich muzutmanéw miejsca i roli w Europie, ale
rowniez w $wiecie islamu dobrze oddaja stowa Enesa Karicia - wyktadowcy
sarajewskiej Islamskiej Akademii Teologicznej, ktore zawart w ksigzce Islam
u savremenoj Bosni (1996): ,My Boszniacy jesteSmy najbardziej zachodnim
autochtonicznym muzutmanskim narodem, a zarazem najbardziej wschod-
nimi muzutmanskimi Europejczykami”. Podobng perspektywe, bedaca punk-
tem wyjscia do definiowania wlasnego ,my”, przyjeli autorzy, ktérzy w swojej
tworczosci podejmowali probe roztadowania napiecia miedzy ,bosniackoscig”
(lub ,boszniackoscig”) a europejskoscig. Mowa tu o intelektualistach z diaspo-
ry, m.in. Adilu Zulfikarpasi¢u dziatajacym w Szwajcarii (S. Filandra, Zulfikar-
pasic¢: Bosnjastvo i Evropejstvo, 2012).

Zarowno bosniaccy Chorwaci, jak i Serbowie majg tendencje do postrzega-
nia Bos$ni z jej islamskim komponentem religijno-kulturowym jako zascianka
Europy (— tamni vilajet). Jest to szczego6lnie widoczne w przypadku Chorwa-
tow, ktorzy swoja tozsamos¢ buduja na opozycji wobec Batkandw, przynalez-
nosci do $wiata Europy Zachodniej i przestrzeni Srédziemnomorza (— Euro-
pa - Chorwacja). Pisze o tym Ivan Lovrenovi¢ w ksigzce Bosanski Hrvati. Esej
o agoniji jedne evropsko-orijentalne mikrokulture (2002). Idea wielokulturo-
wej i otwartej Europy jest dzi§ przywolywana w Bo$ni jako alternatywa dla
propozycji forsowanej przez wspoétczesnych muzutmanskich, chorwackich
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i serbskich politykéw bedacych zwolennikami idei zamknietych granic panstw
narodowych. Etnicznie neutralna i pod wzgledem symboliki nawigzujaca do
flagi Unii Europejskiej flaga Bos$ni i Hercegowiny, oficjalnie ogtoszona dopiero
po jej zaakceptowaniu przez Srodowiska polityczne bosniackich Serbéw, jest
tego wyraznym przyktadem.

Prli¢ ]., Povratak Europi: vanjska polityka u postkonfliknom i tranzicijskom razdoblju,
Sarajevo 2001; Ramadan T., Biti evropski musliman: izu¢avanje islamskih izvora u evrop-
skom kontekstu, Sarajevo 2002.

Agata Jawoszek-GoZzdzik

EUROPA

(Chorwacja)

Idea Europy rozumiana jako wyznacznik systemu warto$ci i modelowa kate-
goria cywilizacyjno-polityczna ksztattuje sie w kulturze chorwackiej wtasci-
wie od XV wieku, gdy stata sie ona zdolna do wykroczenia poza zaintereso-
wanie sama sobg i rozpoczecia procesu tworzenia szerszego obrazu $wiata
i wlasnego w nim miejsca. Konstruowanie tej idei obejmuje dwa poziomy: pro-
be definicji Europy, a takze umiejscowienie wtasnej kultury w relacji do niej.

Dynamiczny rozwoj refleksji nad tq idea odnotowuje sie od XIX wieku.
Rozrézni¢ mozna kilka najwazniejszych kierunkéw rozkwitu zwigzanej z nia
mys$li. Po pierwsze, rozpoznaje sie trudne potozenie geopolityczne narodu
chorwackiego miedzy Wschodem a Zachodem. Uwage na to zwracat w jednym
z kluczowych tekstéw chorwackiego odrodzenia narodowego Disertacija iliti
razgovor (1832) Janko Draskovi¢ (1770-1856), ktéry widziat zagrozenie dla
narodowego bytu zaréwno we wschodnim opdZnieniu proceséw o$wiecenio-
wych (,ciemnocie”), jak i zachodnim kulcie postepu. Po drugie, odnotowuje
sie zachodnioeuropejskie procesy modernizacyjne, ktére decyduja o kon-
struowaniu obrazu Europy jako wzorcowej kategorii spoteczno-politycznej
(A. Starcevi¢, Bi li k slavstvu ili ka hrvatstvu. Dva rozgovora, 1867; tenze, Usta-
vi Francezke, 1889). Po trzecie, przedstawiciele epoki zauwazaja obojetno$¢
Europy na losy wtasnych obrzezy, na co uwage zwrécit m.in. Ivan MaZurani¢
(1814-1890) w eposie Smrt Smail-age Cengiéa (1846). Po czwarte wreszcie —
cho¢ spis ten nie wyczerpuje katalogu mozliwych postaw - budzi sie $wiado-
mos$¢ koniecznos$ci budowania wtasnego pozytywnego wizerunku w obrebie
Europy i utrwalanie postrzegania Chorwacji jako petnoprawnej czesci kon-
tynentu (np. E. Kvaternik, Das historisch-diplomatische Verhdltniss des Kénig-
reichs Kroatien zu der ungarischen St. Stephans-Krone, 1860; tenze, Politicka
razmatranja na razkriZju hrvatskoga naroda, 1861).
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Jesli w poszukiwaniu przyczyn wzrostu zainteresowania kwestia euro-
pejska w tym stuleciu przyjmiemy perspektywe ,dtugiego trwania”, uznac
mozna, ze nie bez znaczenia okazat sie tu proces przesuwania sie centrum
politycznego i kulturalnego z potudnia Chorwacji na jej p6inoc, zmuszajacy
do ponownego okreslenia wiasnego miejsca i relacji wzgledem zmieniajacego
sie uktadu europejskich osrodkéw wptywu, a tym samym redefinicji i rewalo-
ryzacji geokulturowych poje¢ Wschodu, Zachodu, Pétnocy i Potudnia. Nalezy
przypomnie¢, ze rozwoj chorwackiej panstwowosci (Sredniowiecznej) odby-
wat sie na wschodnim wybrzezu Adriatyku, a wiec niemal w sercu 6wczesnej
Europy, w zwigzku z czym poczucie przynaleznosci do europejskiego kregu
cywilizacyjnego byto catkowicie naturalne. Kiedy po uznawanej za kataklizm
narodowy bitwie na Krbavskim Polu (1493) zdziesigtkowana szlachta prze-
siedlita sie na p6inoc, przenoszac tam idee panstwowg, Chorwaci stali sie na-
rodem funkcjonujacym na obrzezach panstwa Habsburgéw w catkowicie no-
wym uktadzie sit politycznych i wptywéw kulturalnych, przyczyniajacym sie
stopniowo do utrwalania poczucia peryferyjnosci (D. Roksandi¢, Srbi, Hrvati
i Srednja Evropa, ,,0djek” 1990, br. 19-20).

Niemozno$¢ przezwyciezenia tej sytuacji trwata wtasciwie do poczatku
XX wieku. W potowie poprzedniego stulecia na fali europejskich ruchéw od-
rodzeniowych nie tylko rozpoczeto walke o uznanie wtasnej tozsamosci poli-
tycznej i kulturowej, ale takze podjeto dialog z innymi narodami stowianskimi
znajdujacymi sie w podobnej jak Chorwaci sytuacji, co przyczynito sie do po-
jawienia sie potrzeby okreslenia na nowo swego miejsca (zar6wno indywidu-
alnego, jak i we wspolnocie stowianskiej) w reorganizujacej sie pod wptywem
dojrzewania procesow etnopolitycznych Europie. Zachodzace juz woéwczas in-
tensywne procesy modernizacyjne na Zachodzie przyczyniaja sie do wytwo-
rzenia w omawianej kulturze obrazu Europy jako niedoscignionego wzoru,
wobec ktorego stale odczuwalny bedzie kompleks zapdznienia. Przekonania
tego nie zagtuszy nawet chetnie akcentowany w literaturze konca wieku XIX
motyw pierwotnej naturalnos$ci wtasnej kultury chtopskiej, przeciwstawia-
nej zepsuciu zagranicznych i rodzimych osrodkéw miejskich (Europa niemal
zawsze utozsamiana bedzie bowiem z przestrzenig zurbanizowana). Para-
doksalnie wiec fascynacja idea Europy i proby rozpoznania jej we wilasnej
kulturze dokonywaty sie w czasie, kiedy na Zachodzie powoli zaczynano juz
wieszczy¢ kryzys cywilizacji europejskiej.

Swoisty erzac omawianej idei na lokalnym gruncie ukonstytuowat sie w nie-
dookreslonej koncepcji Europy Srodkowej, ktéra pozwalata poczué sie przy-
najmniej czescig mitycznej konstrukgcji. Nie byta jednak przyjmowana bezkry-
tycznie, cho¢by z powodu jej germanskiego rodowodu geopolitycznego; m.in.
przedstawiciele chorwackiej (i serbskiej) awangardy literackiej dazyli do roz-
bicia zakorzenionego juz w zbiorowej wyobrazni mitu Europy, przeciwstawia-
jacjej wizje nadejscia stowianskiego zbawcy (serbskiego Barbarogeniusza czy
chorwackiego Geniusza) ucielesniajacego batkanskos¢, prymitywizm i anty-
europejskos¢. Miroslav Krleza (1893-1981) zapowiadat, ze ,przezwyciezy on
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antyteze Bizancjum i Rzymu, rozstrzygajac tym samym kwestie kulturowego
postannictwa Stowian” (Hrvatska knjiZevna laz, 1919). Krleza wyraznie nego-
watl uznawanie go za pisarza srodkowoeuropejskiego - nie tylko ze wzgledu
na rzeczong nieokreslonos¢, ale przede wszystkim wtasnie z racji zwigzku
haset o Europie Srodkowej (Mitteleuropa) z pangermanskim kolonizacyj-
nym programem politycznym Niemiec z okresu pierwszej wojny Swiatowej
(P. Matvejevi¢, Razgovori s Miroslavom KrleZom, Zagreb 1969).

Inaczej kwestie te widziat Antun Gustav Matos (1873-1914), ktéry zauwa-
zat, ze Europa jest najwiekszg pasja i pragnieniem Chorwatéw. Z jednej stro-
ny jego liczne podréze po kontynencie (Wieden, Monachium, Genewa, Paryz,
Florencja, Rzym) i bezposrednie doswiadczenie kultury europejskiej, z drugiej
za$ doskonata znajomos¢ wlasnego zaplecza kulturowego pozwolity mu po-
stawi¢ diagnoze, ze tym, co czyni Europe atrakcyjna w oczach jego rodakdw,
jest ,,sama idea Zachodu, Europa sztuki, nauki i wolnosci”. Ujawnia sie tu zatem
postrzeganie wskazanej idei jako kategorii gtdwnie duchowej. Matos okresla
Europe metaforycznie jako symfonie, w ktdrg wstuchuje sie Chorwacja, bedac
jej pelnoprawna czescia. Sam, pozostajac sympatykiem i promotorem kultury
francuskiej i angielskiej, wskazywat na krazace po catym kontynencie (przyj-
mujace sie takze na gruncie chorwackim) réznorodne koncepcje filozoficzne
i kulturalne, co odczytywat jako dowdd na istnienie wspoélnoty duchowej ca-
tego obszaru europejskiego (A.G. Matos, Jezuitska kritika, 1906). Zgadzat sie
z nim w tej kwestii Krleza, ktéry wyrazat przekonanie o jednolitosci europej-
skiego obszaru kulturowego i przynaleznosci don niemal wszystkich Stowian.
Zwerbalizowal to m.in. w sprzeciwie wobec rysujgcego sie w okresie zimnej
wojny podziatu Europy na dwa bloki, podkreslajac, ze Europa bez kultur sto-
wianskich traci sedno, o czym kultury te od wiekéw przekonujg ,wagonami
ksigzek” napisanymi na ten temat, ktore jednak na Zachodzie nie s3 czytane
(Upucuju nas u Aziju, ,Knjizevne novine”, 24 11 1948).

W twérczosci obu cytowanych pisarzy wyraznie zaznacza sie obecno$¢ dy-
chotomicznego i dialektycznego uktadu. U KrleZy jest to para ,Europa - Azja”
(przy czym ta ostatnia jest tu metonimig politycznego Wschodu), natomiast
w pisarstwie Matosa Europa zostaje przeciwstawiona Batkanom. Opozycje te
ilustruja zakorzeniony w kulturze europejskiej paradygmat réwnoleznikowy
(Zacho6d - Wschod). W uktadzie tym Matos znajduje dla Chorwacji miejsce ,po-
miedzy”, wskazujac, ze jest kluczem zachodniej Europy do Adriatyku, Batkanow
i Orientu, natomiast dla Batkanéw Chorwacja stanowi wrota do uniwersum ok-
cydentalnego (Lijepa nasa domovina, 1909). Przypisuje tym samym wtasnemu
krajowi szczeg6lng i trudng misje posrednika miedzy tymi $wiatami.

W pierwszych dziesiecioleciach XX wieku tzw. dialog z Europg byt bardzo
waznym tematem wychodzacego w latach 1920-1941 w Zagrzebiu czasopi-
sma ,Nova Europa”. Zatozone na wzér ufundowanego przez Tomasa Masary-
ka i Roberta Seton-Watsona pisma ,The New Europe” (1916-1920), skupiato
przede wszystkim intelektualistow zainteresowanych procesem ,europeiza-
cji” Chorwacji. Na jego tamach publikowano m.in. teksty dotyczace kwestii
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agrarnej (— agraryzm), w ktérych werbalizowano potrzebe europejskiego
porozumienia ruchdéw chtopskich. Tendencja ta znalazta réwniez wyraz w do-
kumencie DrZavno uredenje ili Ustav Neutralne Seljacke Republike Hrvatske
(1921) Stjepana Radicia, gdzie mozna przeczyta¢, ze chorwackie spoteczen-
stwo (jego fundamentem politycznym jest warstwa chtopska) definiuje sie
w odniesieniu do kultury europejskiej i ,w porozumieniu z konserwatywnym
Zachodem strzeze tysigcletnich fundamentéw kultury i rolnictwa, a razem
z rewolucyjnym Wschodem tworzy panstwo, w ktéorym decydujaca role od-
grywa komponent chtopski i robotniczy”. Bezprecedensowy zatem wydaje sie
fakt, ze ruch chlopski staje sie na omawianym obszarze promotorem idei Eu-
ropy, a jednoczesnie syntetyzuje dziedzictwo Zachodu i Wschodu.

Mimo Ze w okresie drugiej wojny swiatowej w polityce chorwackiej zauwa-
zy¢ mozna wyrazny zwrot ku Wschodowi - wyrazony m.in. w propagowaniu
koncepcji ,islamskiego wariantu” kultury chorwackiej, bedacej elementem
strategii tworzenia pomostu miedzy Zachodem i Wschodem (premoscenje
jaza Zapad-Istok) - w kregach elit intelektualnych nie spada zainteresowanie
kwestig europejskiej tozsamosci Chorwacji. Rozwaza sie zwtaszcza fenomen
nazywany granicznos$cia kulturowa (kulturno granicarstvo) i zwigzany
z ta specyficzng pozycja Chorwacji wktad w obrone Europy przed obcymi
wpltywami. Motyw ten stanowi przedtuzenie obecnego w omawianej kulturze
od czaséw wojen tureckich ideologemu przedmurza. Mysl te rozwija w skie-
rowanej do zachodnich intelektualistow pracy Entre Jupiter et Mars - La Cro-
atie et I'Europe (1944) Antun Bonifaci¢ (1901-1986), ktéry - powotujac sie
na definicje Paula Valéry’ego - po raz kolejny dowodzi, ze Chorwacja, znaj-
dujac sie w orbicie wpltywow greckich, rzymskiej administracji i pozyskana
dla chrzescijanstwa, speinia wszystkie warunki, by ja uzna¢ za pelnoprawng
czes¢ Europy. Co wiecej, stoi na strazy zachodnich wartosci kulturowych, re-
alizujac tym samym obowigzek wynikajgcy z lokalizacji (graniarska duzZnost),
za co przyszio jej zaptaci¢ wysoka cene. Bonifai¢ widzial we Wschodzie re-
alne zagrozenie, ale nalezy doda¢, ze w mniejszym stopniu miat na mysli is-
lam, a jego obawy dotyczyty przede wszystkim bolszewizmu, ktéry na rowni
z serbskim Swietosawskim prawostawiem, liberalizmem (— liberalizm), de-
mokracjg, wolnomularstwem i Zydami uznawat za najwieksze zagrozenie dla
kraju. Wschéd odgrywat wiec role ,straszaka”, poniewaz przypisywano mu
cechy negatywne: sktonno$¢ do destrukgji, chaos, brak etyki i kultury, niena-
wis¢ i przemoc. Programowo wszystko, co ptyneto z ,orientu”, uznawano wiec
za obce kulturze chorwackiej (I. Krajac, Kulturni individualizam Hrvata, jasno
izrazena povezanost i jedinstvo s europskim duhom, ,Spremnost”, 19 XII 1943).

W okresie powojennym najintensywniej rozwaza sie konteksty idei Euro-
py w latach 90. Po wyjsciu ze struktur panstwa jugostowianskiego przedsta-
wiana jest ona w wyidealizowanym $wietle. Ozywa takze koncepcja Europy
Srodkowej, opisywana wéwczas przez Branimira Donata jako przestrzen po-
nadnarodowa czerpigca sity z mozliwos$ci istnienia rozmaitych, ale zawsze
paralelnych tolerowanych cech i wartos$ci (Srednja Evropa ili Carstvo kolaca,
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w: Drukcije. Eseji i feljtoni, 1990). Pisarz 6w zauwaza, ze ten metaforycznie
rozumiany obszar nie pasozytuje na idei niezmiennosci, unikalnosci, nie pro-
buje tez podporzadkowac sobie pierwiastkdw narodowych czy regionalnych,
wrecz przeciwnie - duch Europy Srodkowej to akceptacja wszelkich odmien-
nosci. Donat, postugujac sie metaforg kulinarna, poréwnuje Europe Srodko-
wa do cesarstwa stodkich wypiekéw, w ktorych réznorodnosé form i smakow
oddaje niejednolito$¢ Starego Kontynentu. Zdaniem autora delicje te najlepiej
smakuja z kawa, a zatem w zestawieniu z wptywami kultur Wschodu. Twier-
dzi ponadto, ze trudno méwic o szczegdlnym, wymiernym bogactwie Europy
Srodkowej czy jej wybitnie dynamicznym rozwoju materialno-organizacyj-
nym. Wartos$cig, ktora pielegnuje sie tu z najwyzsza troska - pisze, rozbu-
dowujac metafore wielkiej sSrodkowoeuropejskiej cukierni - jest spotkanie
i dialog z drugim cztowiekiem. Donat uwaza, ze formutowany w tej konwencji
,przepis” na Europe Srodkowa brzmi: rozum i miara. Niestosowanie go grozi
zanikiem réznorodnosci (grozba z Zachodu) albo zbytnig intensywnoscia do-
znan (zagrozenie ze Wschodu).

Konstruowanie wizji Europy w sferze polityki nie odbywa sie za pomoca tak
wyrafinowanych metafor, cho¢ podobnie dotyczy przede wszystkim kwestii
kulturalnych. Odnotowa¢ mozna tu dwie przeciwstawne tendencje. W pierw-
szej potowie lat 90. - kiedy Chorwacja finalizuje starania o niepodlegtosc¢ - de-
finiowanie omawianej idei zwigzane jest z rewizjg historii i miejsca Chorwacji
na kontynencie. W przemoéwieniach prezydenta Franjo Tudmana niezwykle
czesto pojawia sie watek ,powrotu Chorwacji do Europy”, a europejskos$¢
utozsamiana jest z continuum i trwatoscig, tadem, wolnoscia, postepem, ra-
cjonalnoscig. Na przeciwleglym biegunie znajduja sie Batkany - notabene
w retoryce Tudmana pozostajgce poza Europa, a nie na jej obrzezach - symbol
chaosu, korupcji i ekonomicznego zacofania. Budowaniu strategii europeizacji
Chorwacji towarzyszy wiec zjawisko barbaryzacji Batkandw i agresywny an-
tyjugoslawizm. Europa w optyce polityka nie jest jednak przestrzenig absolut-
nej integracji i nie moze ogranicza¢ suwerennosci poszczegolnych naroddw,
przeciwnie za$ - ma jg wspiera¢. Mowigc o ewentualnym wejsciu Chorwacji
do Unii Europejskiej, Tudman podkreslat, ze Chorwacja stanie sie jej czescia
gtéwnie jako siedziba narodu uksztattowanego etnicznie, samodzielnego,
refleksyjnego, majgcego swoje terytorium i wielowiekowe tradycje, a nade
wszystko pragngcego zachowac¢ indywidualizm i wtasng tozsamos$¢ (wyktad
na uniwersytecie im. Tarasa Szewczenki w Kijowie, 21 V 1991: Ideja slaven-
skog i marksistickog integralizma u rjeSavanju hrvatskog nacionalnog pitanja,
w: ZNA SE - HDZ u borbi za samostalnu Hrvatsku, sv. 1, Zagreb 1992). Przy-
toczone stowa zapowiadajg poniekad zmiane kursu, ktéra w chorwackiej
polityce nastgpi w drugiej potowie lat 90., kiedy coraz bardziej styszalny sta-
nie sie gtos antyeuropejski, méwigcy o zagrozeniu ze strony Europy, bedacy
odpowiedzig na zapowiedz koniecznos$ci integracji regionu odczytang przez
Chorwatéw jako wizje powrotu do uktadu politycznego przypominajgcego ten
z okresu Jugostawii.
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Po zakonczeniu prezydentury Tudmana nastepuje odejscie od dotychczaso-
wej polityki izolacjonizmu i préoba ksztattowania kolejnej wizji Europy. Jednym
z najwazniejszych watkow tej refleksji jest obecne w chorwackiej publicysty-
ce poczucie niezrozumienia i lekcewazenia Chorwacji przez demonizowane
,centrum”. Nie jest ono catkowicie nowe, poniewaz pretensje takie dochodzi-
ty do gtosu przez niemal caty XX wiek. Juz w 1936 roku zauwazat te obojet-
nos¢ Miroslav Krleza, piszgc o ignorancji wielkich osrodkéw opiniotwérczych
w stosunku do specyfiki lokalnych dziejow (Carmen antemurale sisciense, ,Lju-
bljanski zvon” 1936). To, co dziato sie w centrum, zawsze przy¢miewato wy-
darzenia na peryferiach, podczas gdy to wtasnie tam - jak pisze Krleza -, bro-
niono Leonarda, Galileusza i Rafaela przed niebezpieczenstwem ze wschodu”.
W czasie drugiej wojny $wiatowej w podobnym duchu wypowiadat sie Ante
Tresi¢ Pavici¢ (1867-1949), ktory przyczyn kulturalnej, politycznej, a takze
historycznej marginalizacji Chorwacji przez dominujacy europejski punkt
widzenia upatrywat w geopolitycznym potozeniu kraju (Gvozdansko. Zavjet
i uloga Hrvata u razvitku covjecanstva, ,Spremnost”, 2 VII 1944). Zdaniem pi-
sarza lekcewazacy stosunek Europy do swoich peryferii to nic innego jak ne-
gacja dtugu, jaki wobec niej ma do sptacenia za obrone swych granic. Wiacze-
nie historii tego regionu do gtéwnej kontynentalnej narracji dziejopisarskiej
w przekonaniu autora oznaczatoby przyznanie sie, ze ten dtug zostat zacia-
gniety. Podobne watki podejmowano réwniez we wspotczesnej publicystyce.
Pisano na przyktad, ze Chorwacja stuzyta wiernie idei Europy, wierzac w nig,
podczas gdy Europa jg zdradzita catkowita obojetnoscig i niezrozumieniem
(V. Bogisi¢, Deset maticnih pitanja o hrvatskoj Europi, ,,Kolo” 2004, br. 1).

W chorwackich dyskursach o wtasnej kulturze czesto zaznacza sie wyrazny
kompleks Zachodu, swoista pozycja ubogiego krewnego, ujawniana w ciggtym
poréownywaniu sie z dorobkiem kultury angielskiej, francuskiej czy niemiec-
kiej i stawianie wtasnego dorobku w swietle owej wzorcowej jakosci. Feno-
men ten mozna interpretowac¢ w kategoriach psychoanalitycznych jako efekt
niedokonanego nigdy symbolicznego mordu na Freudowskim totemicznym
Ojcu - dla Chorwacji jest nim bowiem wtasnie kultura Europy Zachodnie;.
Powracajace wcigz proby udowadniania, ze chorwacka kultura funkcjonuje
w kregu europejskiej, wynikaja z poczucia pozostawania poza centrami de-
cyzyjnymi Europy, egzystowania na kulturowym i ekonomicznym marginesie,
z dala od Paryza, Londynu i Rzymu - blizej za§ Wiednia i Budapesztu, ale za-
wsze w ich cieniu (co dookreslat Miroslav Krleza: , Czu¢, jak znikasz pod nogg
czarnozottego cesarza, to znaczy by¢ Chorwatem” - Hrvatska knjiZzevna laZ,
1919). Dodatkowo na kompleks ten sktada sie rowniez burzliwa historia oj-
czyzny - nie tak odlegta od loséw innych srodkowoeuropejskich krajéw sto-
wianskich - wielowiekowe bytowanie w orbicie innych silniejszych panstw,
dramatyczne utraty ziem historycznych, zmiany granic, poczucie relatywnej
izolacji czy wreszcie stosunkowo niedawne uzyskanie niepodlegtosci zabar-
wione odrodzeniem sie nacjonalizmu, a zatem na zewnatrz nierzadko stygma-
tyzowane. Ten - zbudowany na argumentach jezykowych, kulturalnych,
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gospodarczych i demograficznych, na opisie loséw polityczno-historycznych
narodu i jego poczuciu niesprawiedliwosci dziejowej - syndrom niedowarto-
Sciowania przybiera posta¢ nazywang ,chorwackg matodusznoscia” (hrvatsko
malodusje) czy ,chorwacka beznadziej” (hrvatsko beznade). Okreslenia te
sg czesto uzywane w jezyku polityki i publicystyki. Poczucie to jest zwigzane
m.in. z kompleksem ,matego narodu”, rozumianym réwniez jako niestabilna
podmiotowos$¢ polityczna, prowadzaca do wzrostu frustracji, a jednocze$nie
wzmozenia zachowan nacjonalistycznych.

Franjo Tudman: Hrvatska, Europa, Europska unija, ur. D. Jel¢i¢, Zagreb 2008; Greti¢ G.,
Filozofija i ideja Europe, Zagreb 2008.

Ewa Wroblewska-Trochimiuk

EUROPA
(Serbia)

Stosunek serbskich srodowisk opiniotwoérczych do kulturowego toposu Euro-
py - zawierajacego zwykle zideologizowane diagnozy sytuacji ekonomicznej,
politycznej czy religijnej - oraz do catoksztattu kultury europejskiego Zacho-
du charakteryzuje od konica XVIII wieku chwiejnos¢ ocen. Jest ona skutkiem
naprzemiennego (na pewnych etapach) pojawiania sie tendencji wobec tego
modelu cywilizacyjnego apologetycznych, jak réwniez znacznie silniejszej
i bardziej wyrazistej postawy antyokcydentalizmu. Przyczyny jego dominacji
leza w dtugiej (i do poczatku tegoz stulecia niemal catkowitej) przynaleznosci
Serbii do subcywilizacji Slaviae Orthodoxae, w dziewietnastowiecznej ,rewo-
lucji kulturowej” Vuka KaradZicia ((1787-1864), narzucajacego paradygmat
ludowy odcinajacy serbska tradycje od grecko-rzymskich korzeni antycznej
kultury wysokiej i ich zachodnioeuropejskich kontynuacji), czy wreszcie w od-
dziatywaniu koncepcji stowianofiléw rosyjskich z ich topika ,zgnitej Europy”.
Pierwsza potowa XVIII stulecia jawi sie jednak takze jako znaczaca cezura
w procesie odwrotnej waloryzacji: inspirujace wzorce europejskie docieraja
tu wéwczas paradoksalnie przez Kijow (o$rodek ideowo zwigzany z Rzecz-
pospolitg) i Moskwe, a po 1770 roku centra zycia kulturalnego asymilujacych
idee o$wieceniowe Serbow rozsiane sg juz na ziemiach niemieckich (zwtasz-
cza uczelnie w Lipsku i Halle), stowackich (licea protestanckie) czy wtoskich
(kolonie kupieckie, drukarnie i uniwersytety Wenecji, Padwy oraz Triestu).
Europejskie (w duzej mierze pochodzenia protestanckiego) standardy organi-
zacji zycia zbiorowego i stojgca za nimi aksjologia wptynety na $wiatopoglad
obeznanego z realiami najbardziej wéwczas rozwinietych panstw Dositeja
Obradovicia (1742-1811), awansujacego z czasem do roli gtéwnego patrona
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racjonalistycznej i kosmopolitycznej, ktadacej nacisk m.in. na wolnosci oby-
watelskie ,,opcji zachodniej” w filozofii spotecznej, wizjach reform jezykowych
i oswiatowych, a nawet kwestiach religijnych (— o$wiecenie). Szeroko przez
niego rozwazane - jako znaki trzezwej europejskiej umystowosci - wiedza
i rozum (,dar niebios”) oraz umiejetno$¢ ,pozytywnego watpienia” stanowi-
ty dlan przepustke do $wiata wartos$ci z gruntu obcych odgradzajacej sie od
zdolnosci samokwestionowania ideologii mitu historycznego i lokalnej kultu-
rowej hierarchii batkanskiej prowincji. Zachwyt nad osiagnieciami w organi-
zacji spoteczenstwa i dziedzinach technicznych u Niemcow wyrazat jeszcze
w potowie XIX wieku odpowiedzialny za panstwowy resort o$§wiaty Ljubomir
Nenadovi¢ (1826-1895), zauwazajac, ze ,podniesli oni przemyst, zreformo-
wali wiare rzymska, stworzyli szkoty, prawa, wolno$¢ oraz prawdziwg oswia-
te wprowadzili w srodku Europy [...] i wydaje sie, iz kazdy zyje tu tylko dla
korzysci i zadowolenia blizniego swego”, zas z tego bliskiego ideatowi kraju
,Stowianie oburacz przejmuja cywilizacje i oSwiate, nienawidzac go w obawie
o swoja narodowo$c¢”; Anglikom z kolei przypisat antyautorytaryzm, widzac,
iz ,swoimi prawami i stalym charakterem wtasnych kroléw przeksztatcili
w obywateli, a obywateli w krélow” (Pisma iz Nemacke, 1852 i 1855).
Zapoczatkowany przez pojawienie sie koncepcji Vukowskich spér miedzy
okcydentalistami i natywistami uwypuklit fundamentalny rozdzwiek na tle
kluczowej kwestii wyboru kanonicznej tradycji dla nowoczesnego modelu
kultury - z jednej strony opartej na uniwersalnej podstawie oSwieceniowe-
go racjonalizmu, z drugiej - partykularyzmu etnicznego o romantycznej juz
genezie (— tradycja). Karadzi¢ doceniat co prawda znaczenie ,0Swieconego
narodu”, jednak w jego projekcie jako ,pierwotny” miat on sta¢ sie raczej ple-
mienno-patriarchalnym ,samoistnym geniuszem” fascynujacym Europe (jej
[poprzez Goethego czy Mickiewicza] zainteresowanie serbska epikg ludowg
zostato tu skwapliwie wykorzystane) i zarazem podmiotem utrwalajgcym swa
kulture ,guni i kierpcéw”, catkowicie zamknietg na mysl zachodnioeuropejska.
Istota oporu wobec tendencji prozachodniej byto jednak usytuowanie po tej
samej stronie tego sporu zaroéwno dziedzictwa ludowego, jak i cerkiewnego
(taka kompromisowaq akceptacje kategorii rodzimosci wyrazat m.in. Lukijan
Musicki). Dodatkowo zréznicowane postawy wzmacniato utrwalane przez
glos Cerkwi przeciwstawianie w binarnym schemacie etycznym moralizmu
Stowian prawostawnych europejskiemu immoralizmowi (watek zaczerpnie-
ty po czesci z rosyjskiego stowianofilstwa). Majaca aspekty moralne i socjo-
kulturowe antyteza ,Slavia - Europa” wpisata sie tym samym w sakralizacje
ludowosci dokonang przez Vuka, ujawniajgc tez swe oblicze gtebokiej fobii,
powodowanej kompleksem niedowartoSciowania cywilizacyjnego (skiero-
wanym na przyktad przeciw mieszczanstwu czy wszelkiemu elitaryzmowi
w kulturze i zyciu politycznym). Ow kult plebejskosci znajdowat jakoby uza-
sadnienie w rozstrzygnieciach 6wczesnej nauki niemieckiej, rozpoznajacej
kulture Stowian jako wytgcznie ludowa. W latach 70. XIX wieku prébowat do-
kona¢ syntezy pierwiastka okcydentalnego i antyokcydentalnego w serbskiej
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tradycji socjalista Svetozar Markovic (1846-1875), uznajac rodzimy program
»potrzeb ludu” i Vukowski postulat wyzwolenia narodu z zabéjczych , obcych
mod i obyczajéow” za mozliwy do pogodzenia ze spéznionym o$wieceniowym
utylitaryzmem (wzglednie juz hastami socjalistycznymi i agrarystycznymi)
(- socjalizm; — agraryzm).

Dla zdeklarowanego okcydentalisty z poczatku XX wieku Jovana Skerlicia
(1877-1914) autorytetem byt jeszcze prosveceni zapadnjak Dositej, ktéremu
przeciwstawiat gardzgcych Zachodem i niezdecydowanych co do definicji wta-
snej kultury romantykdw, jednak juz w latach 20. i szczeg6lnie 30. ponow-
nie przewage uzyskaja takie postawy jak afirmacja anty-kultury ,batkanskie-
go nad-cztowieka” (Ljubomir Mici¢ i jego lansowana cho¢by we Francji idea
Barbarogeniusza) czy rozmaite warianty krytyki ,europejskich wartosci”
w refleksji organicystow (w tym wybitnie antyeuropejskiego Dimitrije Ljoticia
- tradycja; — serbski faszyzm) - az do kontynuacji we wspdtczesnych nurtach
nacjonalistycznych. Jeszcze rownolegle do pogladéw Skerlicia dojrzewaty wi-
zje ,wiezow krwi aryjskiej Europy” (Dimitrije Mitrinovi¢, Osnove Buducnosti,
1914) czy alternatywnego wobec uniwersalnego systemu etyki ogélnej naro-
dowego systemu moralnego (Milos Djuri¢, Vidovdanska etika, 1914). Organi-
cysta Vladimir Velmar-Jankovi¢ (1895-1976) sytuowat oryginalnag serbska
kulture catkowicie poza Europa, ktdrej typowego przedstawiciela uznawat za
twor ,uksztattowany przez Rzym cezaréw i Rzym Kkatolicki [...], z jego wiara
w europejski postep i wszechmoc nauki i techniki” (Pogled sa Kalemegdana.
Ogled o beogradskom coveku, 1938). Zwienczenie tego ciggu argumentacji sta-
nowi prad antyzachodni w obrebie mysli religijno-politycznej (Swietosawskiej
— svetosavlje) - towarzyszacy przez lata 30. i 40. catemu nurtowi irracjonal-
nemu ufundowanemu na pogladach antyo$wieceniowych i antyliberalnych.
Przywotywane przez ostatnie ¢wierc¢wiecze opinie bpa Nikolaja Velimirovicia
(1881-1956) oraz o. Justina Popovicia (1894-1974) potepiajace ,lucyferycz-
ne” o$wiecenie, racjonalizm i nauke czy humanistyczng (katolicka) ,dewiacje
wewnatrz starej kultury europejskiej” i samg kulture jako synonim zta (Nikolaj
Velimirovi¢, Rec¢i srpskom narodu kroz tamnicki prozor, 1985; Justin Popovic,
Svetosavlje kao filosofija Zivota, 1954) wkomponowuje sie w dtuzszy rejestr
kojarzonych z zachodnioeuropejska rzeczywistoscia kategorii, ktérym odma-
wia sie jakiejkolwiek wartos$ci duchowej i moralnej - takich jak papizm, je-
zuityzm, intelektualizm czy nawet akceptacja udogodnien technicznych. Sama
za$ nieuleczalna Europa, zgodnie z terminologia bpa Velimirovicia - ,Biaty
Demon”, poddana jest w takiej perspektywie herezjom, politeizmowi i roz-
wiaztosci, wynikajacym z dziedzicznych cech Europejczyka jako Diabtoczto-
wieka - przeciwienstwie prawostawnego Bogocztowieka (co procz zrédet ro-
syjskich - w tym Dostojewskiego, wykazuje tez konotacje ze spostrzezeniami
Oswalda Spenglera). Zarzut ,zepsucia” Europy przez Darwina, Nietzschego
i Marksa wspélny jest przy tym akurat z punktem widzenia duzej czesci in-
nych wyznan chrzescijanskich, ale biskup Nikolaj szczegdlnie krytykuje w tym
kontekscie rowniez francuskich encyklopedystéw, socjologéow i prawnikéw,
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niemieckich metafizykéw, pisarzy realistycznych, zachodnich uczonych oraz
typowe ,idole” - postep czy rownos¢. 0. Popovi¢ natomiast wieszczy koniec
kultury europejskiej wywodzacej sie z umystu cztowieka uznajgcego za Boga
siebie samego (zdrada Chrystusa), a takze z ,watykanskiego scholastycyzmu”.

Topos ,zgnitej Europy” jako owocu dekadencji pojawia sie odtad zwykle
jako koronny argument przeciwnikéw wiaczenia Serbii do politycznej wspol-
noty narodéw Unii (zgodnie z przestroga bpa Velimirovicia: ,Serbia jest sg-
siadem Europy, ale Serbia nie jest Europa” - Srpskom narodu kroz tamnicki
prozor, 1985; pézniej bpa Atanasije Jevticia uwazajacego swa uduchowiong
ojczyzne za ,Europe przed Europg”). To ostatnie ,odwrdcenie porzadku” suge-
ruje jednoczesnie mozliwo$¢ jej powrotu do utraconych prawdziwie chrzesci-
janskich korzeni - zwtaszcza ze w zamieszkatej przez europejski protonaréd
Serbii odnalez¢ mogtaby prawdziwe skarby cywilizacyjne: najstarsze tradycje
,Sprawiedliwego” prawodawstwa (czternastowieczny Kodeks cara Dusana)
oraz parlamentaryzmu (sabori - zgromadzenia ludowo-cerkiewne). Do tego -
nie bez ironii - Ivan Colovié¢ (Polityka symboli, 2001) dodaje ,homerycka” tra-
dycje geslarstwa, ktora jako jedyna nieskazona mogtaby Europie przywroécic¢
utracone heroiczne fundamenty. Katalog korzysci ptynacych z uszlachetniajg-
cego ,transferu idei” z peryferii kontynentu do jego centrum uzupeinia twor-
cza interpretacja rzekomych stéw Sw. Sawy o pozycji Serbii (,narodu-mostu”)
jako ,Wschodu na Zachodzie i Zachodu na Wschodzie”, ktéra zwtaszcza w la-
tach 90. postuzyta intelektualistom oraz politykom do ideologicznych mani-
pulacji w imie obrony wtasnego prawa do autarkicznego bytu. Faktyczna po-
granicznos$¢ i symbiotyczno$¢ serbskiej kultury stata sie tu atutem majacym
zakamuflowac jej izolacjonizm oraz sprzeczno$¢ miedzy uwielbieniem jej ar-
chaicznosci a aspiracjami ekonomicznymi skierowanymi w strone materialnie
prosperujacego Zachodu. ,Zrodzona w Serbii” Europa jest wszak - jak dowo-
dzi poeta Matija Beckovi¢ (ur. 1939) - pograzona w putapce materializmu,
gdyz ,przyjeta $wiecka temporalnos¢, historie rozumiana jako postep, historie
bez duszy”, podczas gdy nie-europejscy Serbowie ,pozostaja poza gtéwnymi
nurtami Swieckich dziejow Europy”, bedac ,zarazem Europejczykami, ponie-
waz trwa w nich gteboka historia jej ducha” ukorzenionego poprzez Grecje
i Bizancjum (cyt. za: Ivan Colovié, Polityka symboli, 2001). Jedynie w realiach
titowskiej Jugostawii ton ten byt przyttumiony, ulegajac redukcji do uschema-
tyzowanych poréwnan osiagnie¢ socjalnych i ekonomicznych obu stron (Eu-
ropa stanowita przej$ciowo kategorie nacechowang diagnozowaniem przez
doktryne ,postepu spotecznego”). Poprzez ogromna liczbe przyktadéw po-
dobnych - zwykle bardzo niespdjnych - pogladéw przebija przekonanie, iz
jednak da sie potaczy¢ wiare w ,absolutng innos¢” kultury serbskiej z jej by-
ciem ,integralng czescig” kultury europejskiej - niezaleznie od tego jak skom-
plikowane sa uwarunkowania polityczne i religijne stajace na przeszkodzie
pogodzeniu odlegtych od zachodniego centrum rodzimych tradycji (w tym
postosmanskiej) z wymogami tolerancji, rGwnoprawnosci i funkcjonalnego
»pakietu wolnosci” - artykutowanymi przez europejskie spoteczenstwa, ktore
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istnienie w Swiecie prymatu wartosci etnicznych i kultu stanu ,naturalnego”
majga juz za soba.

Colovi¢ L, Polityka symboli. Eseje o antropologii politycznej, ttum. M. Petrynska, Kra-
kéw 2001; Milosavljevi¢ 0., U tradiciji nacionalizma ili stereotipi srpskih intelektualaca
XX veka o ,nama” i ,drugima”, Beograd 2002; Djordjevi¢ M., Srpska konzervativna mi-
sao, Beograd 2003.

Dorota Gil

EUROPA

(Stowenia)

Ksztattowana na przestrzeni dziejow na ziemiach stowenskich idea Europy
w wyniku kulturalno-politycznych relacji z o$ciennymi - cywilizacyjnie zréz-
nicowanymi - narodami doprowadzita do zakorzenienia w stowenskiej §wia-
domosci znaczeniowo odmiennych i ztozonych senséw. Istotnymi czynnika-
mi wptywajacymi na jej znaczenie byty: cywilizacyjne usytuowanie Stowenii
w obrebie $wiata rzymskokatolickiego (chrzescijanskiego), okres zaleznosci
od monarchii Habsburgéw (austro-wegierskiej) i funkcjonowanie w ramach
wielonarodowego panstwa jugostowianskiego (co oznaczato ideologiczng
izolacje od Europy Zachodniej). Obejmujac zasiegiem réznorodne fenomeny,
poczawszy od opisowo-geograficznych (Europa jako jeden z kontynentow),
przez kategorie aksjologiczne (Europa jako cywilizacja kojarzona z takimi
warto$ciami, jak réwnos$¢, sprawiedliwo$¢; — postep) az do kulturowo-cywili-
zacyjnych opozycji (Europa - nie-Europa), idea ta znaczaco wptywata na sto-
wenskie dyskursy polityczne, kulturowe i tozsamosciowe.

Pierwotne znaczenie idei Europy w swiadomosci stowenskich tworcow,
obowiazujace do potowy XIX wieku, byto niesprecyzowane i dotyczyto prawie
wylacznie uczestnictwa w obecnych na Zachodzie kontynentu pradach i nur-
tach kulturowych. Primoz Trubar (1508-1586), Anton Tomaz Linhart (1756-
1795) i France PreSeren (1800-1849) wyznaczaja w stowenskim dyskursie
tozsamosciowym ,stowenska ere”, kiedy Stowency po raz pierwszy potwier-
dzili swoje europejskie aspiracje - w znaczeniu uczestnictwa w najwazniej-
szych powszechnych procesach rozwoju kultury kontynentu. Za sprawg swo-
jego programu kulturalno-jezykowego pierwszy z nich witaczyt lud stowenski
do narodow Europy, co m.in. pozwolito Jernejowi Kopitarowi (1780-1844) po-
rownac go do Krzysztofa Kolumba (Grammatik der slavischen Sprache in Krain,
Kdrnten und Steyermark, 1808-1809). Z kolei Linhart w dziele Poskus zgodovi-
ne Kranjske in ostalih deZel juznih Slovanov Avstrije (1788, 1791) uznat historie
nie tylko za ptaszczyzne wydarzen politycznych, ale takze ,droge ludzkosci
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[pot clovestva] w tym matym zakatku Europy”, zaznaczajac jednak, ze w tym
kontekscie jeszcze niewielkie poczyniono postepy. Rowniez najwiekszy sto-
wenski poeta romantyczny PreSeren, ktory swoja twoérczoscig symbolicznie
wiaczyt narodowa literature w tok rozwojowy piSmiennictwa europejskiego,
w stynnym utworze Zdravljica (1844) - zwtaszcza zas w jego 7. strofie - po-
wigzat idee narodowa z ideg internacjonalizmu, gtoszac przy tym przyjazn
i pokéj miedzy narodami, w czym wida¢ wpltywy wolnosciowej i demokra-
tycznej tradycji zachodnioeuropejskiej, przede wszystkim zas idee o§wiecenia
(— oswiecenie) i rewolucji francuskiej. We wspoétczesnych odczytaniach tego
dzieta zauwaza sie, ze co prawda ,PresSeren nie jest tak stawny jak Beethoven,
ale jego opowies$¢ o przyjazni miedzy narodami dobrze by stuzyta celowi zjed-
noczenia Europy” (D. Bajt, Svet in dom, ,Nova revija” 1995, st. 153-154).

Poczatki postrzegania Europy w wymiarach politycznych, choc¢ jeszcze jako
kategorii wyobrazeniowej, wida¢ na poczatku XIX wieku. Zainteresowanie ta
czescig Europy w dobie wojen napoleonskich zainspirowato Valentina Vodni-
ka (1758-1819) do stworzenia dzieta llirija oZivljena (1811), w ktérym opie-
wa przywrocenie (mitycznej) iliryjskiej ,panstwowosci” na mape polityczng
Europy. Jak zaznacza, celem polityki Napoleona Bonapartego (1769-1821)
miato by¢ uczynienie z Ilirii centralnego miejsca w Europie, podobnie jak za
Aleksandra Wielkiego Korynt miat by¢ gtéwnym osrodkiem greckim. Jeszcze
nawet po przetomowym dla Stowencéw roku 1848 w obrebie formutowa-
nych programéw narodowych niewiele znajdowato sie odwotan do Europy
jako konceptu politycznego. W programie , Zjednoczona Stowenia” (Zedinjena
Slovenija) pojawia sie nawigzanie do Europy tylko w kontekscie - kojarzone-
go z nig - prawa do réwnosci dla wszystkich narodéw. Rowniez Matija Majar,
pseud. Ziljski (1809-1892), w manifescie Kaj Slovenci terjamo? (1848) nie po-
wotuje sie na idee Europy, a jedynym punktem odniesienia jego politycznego
planu jest monarchia Habsburgdéw i relacje Stowencéw z Niemcami (a takze
Wtochami).

Zwiekszone zainteresowanie Europg oraz rozwéj dyskusji na temat jej idei
i znaczenia dla Stowenii dato o sobie zna¢ w XX wieku. Tuz przed przetomowy-
mi przeobrazeniami na mapie politycznej tego regionu Janez Evangelist Krek
(1865-1917) w artykule Za narodno zedinjenje (,Hrvatska drzava” 1917) pod-
kreslit, Ze zjednoczona i wolna Stowenia jest gwarantem europejskiego poko-
ju. Z kolei polityk i publicysta Albin Prepeluh (1881-1937) w tekscie Ideja ali
dogma? (,Naprej” 1917) przeprowadza krytyke konceptu Europy Srodkowej
zaproponowanego przez Friedricha Neumanna (1860-1919).

Przystapienie Stowencéw po zakonczeniu pierwszej wojny $wiatowej do
Krolestwa Serbow, Chorwatéw i Stowencow (Kraljevina Srbov, Hrvatov in
Slovencev) (nastepnie Jugostawii) uwidocznito w stowenskim dyskursie po-
litycznym i narodowym mocniej akcentowany ,stowianski element”. W latach
20. duza popularnos¢ w srodowiskach tutejszej inteligencji zyskata idea Pa-
neuropy, ktorej autorem byt austriacki dyplomata i hrabia Richard Couden-
hove-Kalergi (1894-1972) (czasopismo ,Pan-Europe” 1923). W pierwszej



Europa (Stowenia) 107

konferencji paneuropejskiej wzieta udziat liczna reprezentacja stowenska pod
przewodnictwem Antona Korosca (1872-1940). Przed druga wojng Swiatowa
do idei wielkiego zwigzku europejskich narodéw, jak réwniez do konceptu Pa-
neuropy odnosit sie takze chrze$cijanski socjalista i historyk Bogo Grafenauer
(1916-1995).

Po wyzwoleniu spod hitlerowskiej okupacji swojg przysztos¢ Stowency wi-
dzieli w ,socjalistycznej Europie” (E. Kocbek, Narodno in socialno oslobojen-
je, 1945) i w powigzaniu z innymi narodami stowianskimi pod wodza ZSRR,
a idea XIX-wiecznego stowianofilstwa w nowych warunkach geopolitycznych
musiata zosta¢ oparta na nowej teoretycznej i praktycznej podstawie ,nieza-
leznych masowych ruchéw demokratycznych wsréd Stowian” (B. Ziherl, Dva
mejnika v razvoju slovenske misli, 1945). Prawicowo zorientowana cze$¢ sto-
wenskiej klasy politycznej uwazata z kolei, ze miejsce Stowenii jest w ,nowej
Europie” albo - jak ujmowat to Lambert Ehrlich (1878-1942) i jego katolic-
cy strazarji - w ,Kkatolickiej srodkowoeuropejskiej konfederacji”. Idee paneu-
ropejska podtrzymywali po wojnie stowenscy emigranci, na przyktad Ruda
Jurcec (1905-1975) w politycznej apologii ZdruZene drzave Evrope - pogoj za
ohranitev svobode v Evropi (1954).

W latach 80. wsrdd stowenskich intelektualistow pojawita sie idea Euro-
py Srodkowej (pisat juz o niej w perspektywie aksjologicznej Edvard Kocbek
w tekScie Srednja Evropa, ,Dejanje” 1940, st. 3), ktora aktualizowata prze-
Swiadczenie Stowencow o wielowiekowej przynaleznosci (pod wzgledem
kulturowym, historycznym i intelektualnym) do Zachodu. Jednym z twércow
mitu czy nawet utopii Srodkowoeuropejskiej jest stowenski pisarz, eseista
i publicysta Drago Jancar (ur. 1948), cho¢ jego postawa wobec niej nie jest do
konca jednorodna i catkowicie afirmatywna. Uwaza, ze w Europie Srodkowej
tworzace jg narody utracity korzenie, a nawet wiecej: tesknote za korzeniami.
W czasie, gdy Europa szuka swojej tozsamos$ci w procesie wszechogarniaja-
cej globalizacji, rowniez narody srodkowoeuropejskie powinny wroci¢ do
zrodet i skorzystac z bogatego lokalnego doswiadczenia. Sama jednak idea -
nieuchwytna, trudna do okreslenia i opisania - pozostawata w duzej mierze
w sferze wyobrazni jej twdrcow, propagatoréw i zwolennikoéw. W tekscie Sred-
nja Evropa med meteorologijo in utopijo - s pripisom 1990 Jancar postrzegat
ja w dwoch wymiarach: jako zjawisko meteorologiczne (za Peterem Handke)
i pojecie retoryczne, za ktérym nie stoi przestrzen z zadng okreslong tozsamo-
Scig. Niewatpliwym fundamentem byto natomiast pewne wspdlne dziedzic-
two kulturowe, co sprawiato - jak stwierdzat Jancar w rozmowie z Cezarym
Michalskim dla dodatku ,Europa” w polskim wydaniu periodyku ,News-
week” - ze ,Europa Srodkowa postrzegata siebie jako cze$¢ pewnej idealnej
catosci, a jednoczesnie czuta sie osobna, oddzielona” (Dlaczego zdradzilismy
Mitteleurope, gdy jest nam naprawde potrzebna, ,Europa” 2005). Zdaniem tego
stowenskiego pisarza idea Europy Srodkowej moze zosta¢ ocalona jedynie
przez literature, ktéra bedzie ja podtrzymywac i traktowac jako zrédto ,bezin-
teresownej komplikacji”, oznaczajacej ,Swiadomos¢ pomieszania dobra i zta,
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silng $wiadomo$¢ ambiwalencji na trwale zagniezdzonej w naszej wspolnej
historii” (tamze).

Geopolityczne rozterki (z dominanta motywu poszukiwania swojego miej-
sca w Europie) naznaczyly dyskusje stowenskich intelektualistéw po rozpa-
dzie Jugostawii i stworzeniu niepodlegtej Stowenii (1991). Wéwczas - zda-
niem Alesa Debeljaka (1961-2016) - ,z pierwszych na wsi (Jugostawia),
staliSmy sie ostatnimi w mie$cie (Europa Zachodnia)” (Individualizem in lite-
rarne metafore naroda, 1998).

W ksiazce Evropa: med evolucijo in evtanazijo (1998) Tomaz Mastnak
(ur. 1953) dowodzi, ze wobec jednego ze swoich gtéwnych cywilizacyjnych
przeciwnikow, czyli muzutmanéw, Europa uksztattowata sie nie tylko jako
pojecie implikujace tozsamos$¢, ale takze kulturowa wspélnota oparta na
chrzescijanstwie i sojuszu militarno-politycznym. Na marginesie rozwazan
o ksigzce Mastnaka Gorazd Kovacic (ur. 1977) w tekscie Doma v Evropi (1998)
podkresla, ze europejski aktywizm Stowencéw ma na celu ukazanie, ze jako
nardd naleza integralnie do formacji Europy. Rdwnoczesnie jednak tworze-
nie tej autokreacji implikuje obraz przeciwny: podkreslanie, Ze Stowency nie
naleza do nie-Europy badz kontr-Europy, ktorej funkcje w Stowenii petnia sa-
siednie Batkany.

W ozywionej dyskusji na temat idei Europy stowenscy intelektualisci po-
dzielaja obecne réwniez w innych krajach watpliwosci i zdystansowanie
wzgledem jej politycznego, ale i duchowego konceptu. Cytowany Mastnak,
zauwazajac, ze ,cokolwiek jest europejskie, jest dobre i cokolwiek jest do-
bre, jest europejskie”, akcentuje, iz w istocie nie ma mozliwosci ustalenia
znaczenia idei Europy (Evropa: med evolucijo in evtanazijo, 1998). Polityk,
pisarz i eseista Andrej Capuder (ur. 1942), podkreslajac, ze cho¢ po dwoch
tysiagcach lat nie jest jasne, czym jest europejskos¢, stwierdza, ze jednak wia-
domo przynajmniej, czym nie jest: ,nie jest wulgarnoscig (...), nie jest tym
rozpuszczeniem, ktére pod ptaszczykiem demokracji przepetnia dzi$ planete
i wraca do nas, Europejczykdow (...) jako komiksowa historia i plan zbawienia,
jak réwniez wyrzezbiony wizerunek” (Evropa, stvarnost ali podoba?, ,,Nova re-
vija” 2003, $t. 252-253). Zdaniem Mitji Velikonji zamieszanie wokoét definicji
Europy i europejskosci nie jest przypadkowe (i nie jest takze wynikiem jakiej$
niekonsekwencji), lecz rezultatem jej konstytutywnej otwartosci. Stowency
w opinii Velikonji - podobnie jak inne narody tej czesci Europy - stworzyli
eurocentryczny metadyskurs, w ktérym dominuje narodowe samopostrzega-
nie i autokreacja. Ten ,eurostowenski” dyskurs, nazywany przez niego euro-
stowenianizmem, ma dwa komplementarne ujecia Stowenii w stosunku do
Europy: pierwsze ukazuje réznice pomiedzy Stowenig a Europg, drugie odnosi
sie do idei powrotu (,powracamy do tego, do czego zawsze nalezeliSmy”)
(M. Velikonja, Eurosis - A Critique of the New Eurocentrism, 2005).

Czesto akcentowanemu - zwtaszcza z dzisiejszej perspektywy - przeswiad-
czeniu (majgcemu obecnie charakter aksjomatu) o europejskiej tozsamosci
stowenskiego narodu i jego kultury (potwierdzonej juz w XV wieku przez
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papieza Piusa 1, ktdéry zaliczyt ziemie stowenskie do ,o0jczyzny chrzescijan”)
towarzysza rozwazania na temat wktadu Stowencéw w dziedzictwo europej-
skie; sa to: system obrony przed tureckimi najazdami, stowenscy humanisci
na europejskich uniwersytetach, polihistoryzm Janeza Vajkarda Valvasora
(1641-1693) i naukowa solidno$¢ Jerneja Kopitara i Matii Copa (D. Poni, Je
slovenska kultura tudi evropska kultura?,,,2000”).

Capuder A., Evropa, stvarnost ali podoba?, ,Nova revija” 2003, §t. 252-253,s.101-109;
Mastnak T, Evropa: med evolucijo in evtanazijo, Ljubljana 1998; Velikonja M., Evroza:
kritika novega evrocentrizma, Ljubljana 2005.

Damian Kubik

EUROPEJCZYCY O BULGARII

Sposoby ksztattowania relacji nowoczesnej Europy z Butgarig byty pochod-
ng zainteresowania Zachodu imperialng Turcjg osmanska. Do przetomu XVIII
i XIX wieku liczba opiséw peregrynacji do rzadko odwiedzanych, a uznawa-
nych przez wspétczesnych za egzotyczne regiony Orientu, w tym réwniez
batkanskich czesci kontynentu, byta ograniczona. Podrézujacy zdawkowo
wypowiadali sie na temat odmiennos$ci rodowodowej narodéw niestowian-
skich i stowianskich (podstawowym kryterium wyrézniajagcym pozostawata
opozycja wyznawcy islamu - chrzescijanie). Stopniowe réznicowanie ko-
mentarzy formutowanych przez Europejczykéw na temat odmiennego cha-
rakteru historii, kultur, jezykdw mieszkancéw regionu byto rezultatem moc-
nej pozycji idei romantycznych na Zachodzie (fascynacja aurg starozytnosci
lokalnej i réznorodnosci ludowej wyobrazni §wiata zadunajskiego). Istotne
znaczenie dla procesu modyfikacji wizerunku wspolnot stowianskich miaty
dokonujgce sie przemiany spoteczno-polityczne (reakcja na aspiracje wol-
nosciowe i emancypacyjne poszczegélnych nacji przy jednoczesnym dazeniu
do partycypacji w procesach wspierania postepu cywilizacyjnego; — postep).
W kolejnych dziesiecioleciach XIX wieku spektrum opinii formutowanych
przez dyplomatéw, kupcow, podréznikéw z Zachodu na temat Butgarii i jej
mieszkancow oscylowato miedzy dezaprobatg, uprzedzeniem, pobtazliwg
wyrozumiato$cig wobec réznego, nieprzylegajacego do standardéw zachod-
nioeuropejskich sposobu egzystencji mieszkancéw peryferii Europy. I tak na
przyktad Alphonse de Lamartine (1790-1869) opowies¢ o pobycie w wiosce
butgarskiej Jenikej (wspdtcze$nie miejscowos¢ na terytorium Republiki Mace-
donii P6tnocnej) skonstruowat w duchu mysli Jeana-Jacques’a Rousseau. Opis
wedrowki przez okolice pozwalajace cieszy¢ oko uroda porostych lasami gor,
rozleglych wiosek, ktére zamieszkiwali goscinni, prosci, tagodni, pracowici,
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z szacunkiem odnoszacy sie do os6b duchownych Butgarzy, przeplatat wspo-
mnieniem traumatycznych przezy¢ zdrowotnych. W temat niedyspozyc;ji i ko-
niecznosci rekonwalescencji w warunkach skrajnie odmiennych od realiow
cywilizacji europejskiej podréznik wplétt narracje dotyczaca poziomu zycia
lokalnej ludnosci: ,Chaty butgarskie zostaty zbudowane z plecionego chrustu,
a dachy przykryto gateziami drzew lisciastych (...); w kazdym domu - pozba-
wionym okien - jest jedna izba, w ktdrej zamiast podtogi $wieci gota ziemia”.
Lamartine na marginesie odnotowat, ze ,okropny dwudziestodniowy pobyt
w Jenikeju” rekompensowato spotkanie z mitym, méwiacym po tacinie, ,zdol-
nym i Swiattym”, wyksztatconym ,w Semlinie na Wegrzech” (Zemun, wspoét-
czes$nie dzielnica Belgradu, do 1918 roku miasto w granicach Austro-Wegier)
medykiem macedonskim. Zewnetrzne oznaki zbieznosci lokalnej kultury z eu-
ropejskimi wzorcami dostrzegat w obyczajach i noszonej odziezy (poréwna-
nie wiesniakéw butgarskich z mieszkancami Szwajcarii, Sabaudii i Niemiec).
Krotki pobyt w wielkim miescie Sofii skomentowat beznamietnym ,nic god-
nego uwagi” (A. de Lamartine, Souvenirs, impressions, pensees, et pendant un
voyage en Orient 1832-1833 ou Notes d’un voyageur, 1835).

Butgarzy nie pozostawali obojetni wobec takich ocen. W przedmowie do
dzieta Ilokazasey uau pskosodcmeo kak ce usuckeam u uzdupsim Hati-cmapu
uepmu Hawezo 6umusi s13sKa, HapodonokoseHusi (1859) Georgi Sawa Rakowski
(1821-1867) upominat sie o rzetelne i bardziej adekwatne informacje na te-
mat Butgaréw, w tym o konkretne dane demograficzne na temat ich liczebno-
$ci w imperium osmanskim. Takze Luben Karawetow (1834-1879) we wste-
pie do swoich zapiskdw z podrdzy 3anucku 3a bssazapus u 6sa2apume (1863)
zwrdcil uwage na razace niescistosci w relacjach cudzoziemcéw wedrujacych
po Butgarii, Tracji i Macedonii. Autor proponowat przeciwdziata¢ cigzace-
mu nad krajem fatum terra incognita i wzywat, by w narodowym interesie
rewidowac¢ fatszywe opinie podréznikéw. Eksponowat potrzebe rzetelnych
badan, wyjasniania réznic w sposobie funkcjonowania wspo6lnot muzutman-
skiej i chrzescijanskiej, charakteryzowania lokalnych obyczajéw i swoistych
cech mieszkanicéw odwiedzanych okolic, co podejmowali m.in. Pavel J. Safa-
rik (Slovansky ndrodopis, 1842), Ami Boué (La Turquie d’Europe; observations
sur la geographie, la géologie, I'histoire naturelle..., 1840; C6opHuk mapwpymu
no Esponeiicka Typyus, 1854), Guillaume Lejean (Ethnographie de la Turquie
d’Europe, 1861).

James Baker (1830-1906), absolwent uniwersytetu w Cambridge, uczest-
nik wojny krymskiej (1853-1856), wrdcit po 20 latach do imperialnej Turcji
z zamiarem poznania i opisania tej jej czesci, ktora dla jego rodakéw byta row-
nie obca jak Timbuktu. Zapiski z wyprawy miaty zmieni¢ stereotypowy obraz
relacji Turkdéw z ludno$cig zamieszkujaca panstwo osmanskie (Turkey in Eu-
rope, 1877). Trzyletnia (1874-1877) wedréwka po europejskiej czesci kraju
byta doswiadczeniem unaoczniajacym, Ze region, wbrew sagdom o$wieconych
Europejczykow, szybko sie modernizuje. Baker czesto nie kryje zdziwienia
sposobem pojmowania nowoczesnosci przez mieszkancow odwiedzanych
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regionow. Kwestionuje sens odwrotu w budownictwie od elementéw orien-
talnej tradycji dobrze wpisujgcej sie w lokalne rzemiosto i nieudatne zdomi-
nowanie przestrzeni miejskiej elementami europejskiej ,chrzescijanskiej” ar-
chitektury, co, w jego mniemaniu, narusza harmonie i tad krajobrazu. Docenia
rozwo¢j infrastruktury, rozbudowe sieci drég (uznajac, Ze podobnie dzieje sie
w rodzimej Anglii), ale jednoczes$nie podkresla, ze modernizacja ma sens pod
warunkiem dbania o konserwacje nowych traktéw. W refleksji Anglika prze-
mierzajacego interior (od Konstantynopola przez wybrzeze Morza Czarnego
i Srodkowa cze$¢ Bultgarii do Loweczu, nastepnie na potudnie, przez klasztor
w Rile, do Salonik) nie brak stwierdzen, ze koegzystencja ludzi ré6znych wy-
znan nie musi kolidowa¢ z mozliwoscig pielegnowania wtasnej tozsamosci
etnosowej. Butgaréw podziwiat za zdolno$¢ dziatania wspdlnotowego i wole
wszechstronnej edukacji (podstawa rzetelnej informacji byli reprezentanci lo-
kalnych srodowisk nauczycielskich). Dzieto Bakera znalazto uznanie w oczach
znawcy realiow kultury butgarskiej, Konstantina Jirecka (1854-1918). Ko-
mentarz Brytyjczyka w znacznym stopniu spetnit oczekiwania badacza, kto-
ry apelowat o zintensyfikowanie badan nad swiatem Stowian. Podrézujacych
z zachodniej Europy, z definicji reprezentujacych nowoczesne i o§wiecone na-
rody, naktanial do podejmowania studiéw nad bliskimi, sgsiedzkimi kultura-
mi (,[leproguyecko cnucaHre Ha 6'bJIrapCKOTO KHIKOBHO JIpy»kecTB0” 1883,
KH. 3).

JireCek sceptycznie oceniat dokonania Europejczykow, ,,oswieconych igno-
rantéow” - globtroteréw formutujacych fatszywe opinie na temat zwiedzanych
okolic. Jego postulaty, posrednio, zrealizowali cudzoziemcy przebywajacy
w Butgarii w okresie wojny rosyjsko-tureckiej (1877-1878). Korespondenci
czasopism i gazet relacjonujgcy wydarzenia i dziatania frontowe jednoczesnie
sporzadzali szkice i zapiski dotyczace lokalnych zabytkéw ($wiadectwa minio-
nej potegi, niezaleznosci od poteznych hegemonéw), zwiezle charakteryzo-
wali miejscowa gospodarke, wskazujac na réznorodnos¢ rzemiosta, wyrobow
lokalnych, ale takze staby rozwoj infrastruktury. Nie pomijali tematéw doty-
czacych zycia codziennego i postaw mieszkancow wobec rzeczywistosci (np.
W. Krestowski, Jeadecem meceya 6 deticmgysawa apmus, 1879; M. Grekow,
Ilo doauHume u epxoseme Ha beszapus, 1880). W zapiskach reportazowych
i szkicach katalonskiego malarza Josepa Lluisa Pellicera (1842-1901) domi-
nowaty uwagi na temat biezacych wydarzen (pierwsze obrady i sesja plenarna
zgromadzenia narodowego w Tyrnowie, 1879), ale takze opisy wyjatkowego
usytuowania miejsc, widokéw, krajobrazéw. Skadinad sam Jirecek, ze wzgledu
na walory lokalizacji, uznawat Tyrnowo za miejsce unikatowe - ,w catej Eu-
ropie nie znajdzie sie niczego podobnego” (nie doré6wnuja mu uroda miasta
potozone w zakolach rzek - Berlin czy Werona).

Z kolei inny korespondent James David Bourchier (1850-1920), od 1888
roku zamieszczajacy na tamach londynskiego , The Times” artykuty na tema-
ty biezacych wydarzen w krajach batkanskich, w szczegdlny sposoéb taczyt
dziennikarstwo z misja przyblizania zachodnioeuropejskim czytelnikom
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skomplikowanej natury dziejow, loséw, kultur narodéw stowianskich. Byt
autorem obszernego opracowania dotyczacego Butgarii (historia, geografia,
oswiata, konfesje). W czesci poswieconej opisowi charakteru narodowego
Butgaréow postuzyt sie poréwnaniem cztonkéw wspdlnoty z mieszkancami
krajow sasiedzkich (mniej sprytni od Grekdw, niesktonni do idealizmu jak
Serbowie, gorzej niz Rumuni asymilujgcy sie ze stabo rozpoznanym $wiatem
zewnetrznym). Uznat ich za ludzi niezwykle cierpliwych, z pokora przyjmuja-
cych wyzwania losu, czesto niewykorzystujacych swych zdolnosci do odegra-
nia przywodczej roli na Pétwyspie Batkanskim. W przeciwienstwie do wiek-
szo$ci mieszkancow Batkanow uznat Bulgaréw za flegmatykdow, nadmiernie
zdystansowanych do Swiata i niezwykle podejrzliwych wobec cudzoziemcow
(D. Mackenzie Wallace et al., A Short History of Russia and the Balkan States,
1914). Depesze dotyczace wydarzen wojen batkanskich, pierwszej wojny
Swiatowej, negocjacji pokojowych byly $wiadectwem reporterskiej staranno-
Sci o bezstronnos¢ i bazowaty na solidnym Zrédtowym materiale. Bourchier
tylko w korespondencji prowadzonej z wydawca gazety ujawniat niepokdj
i nie kryt zawodu wobec roli wielkich sit i sposobu postepowania stron ustala-
jacych warunki reparacji wojennych narzuconych Butgarii (kwestia podziatu
Macedonii i umowy z Rumunia, oddanie Turcji Adrianopola). Naruszanie za-
piséw traktatow uznawat za przejaw hipokryzji przedstawicieli wielkich sit,
tamanie obowigzujacych zasad praworzadnosci: ,,Co o wspoétczesnosci powie
przyszty historyk, jezeli zawierane w od$wietnej atmosferze umowy, takze
te zaktadajace akceptacje catej Europy, traktuje sie jak nikomu niepotrzebny
Swistek papieru?” (Cmotinocmma Ha 6askaHckume dozogopu. /JJo uzdamess
Ha eecmHuk, ,Tatimc’, VIII 1913, w: Kopechondenm Ha ,Tatimc” coobwjasa om
Cogpusi, 1983). Podobne watpliwosci (na temat sposobu wyznaczania gra-
nic po zakonczonej wojnie $wiatowej) wyrazit w listach do wydawcy w la-
tach 1919-1920. Sprzeciwiatl sie sposobowi podziatu terytoriéw w regionie
(tendencyjne powotywanie sie decydentéw na rzekome ,zastugi” niektérych
panstw i ,przestepstwa” popeiniane przez przodkéw Butgaréw, Macedonczy-
kéw w walkach o niepodlegto$¢ w XIX wieku). Irlandczyk, obywatel Wielkiej
Brytanii, w szczeg6lny sposob rozumiat idee walki o niezaleznos¢ Butgarow.
Zdecydowanie oponowat przeciwko marginalizowaniu intereséw narodéow
Pétwyspu Batkanskiego kosztem pierwszenstwa realizacji zamystow urzadza-
nia porzadku przez europejskich hegemonow.

Wrhoski kulturolog Claudio Magris (1939), piszac o sposobach budowania
relacji o kulturach i losach ludzi zwigzanych z Dunajem, narracje butgarska
zatytutowal metaforycznie ,niepewng kartografia” (Danubio, 1986). W tym
przypadku uzycie figury wzglednej wyrazistoSci opisywanego miejsca byto
zabiegiem przewrotnym. Wiekszo$¢ Butgarow, ktorzy objasniali tajniki lokal-
nej kultury, zaskoczyta badacza ,bezkrytyczng mitoscig do wtasnego kraju”,
probami ,radosnej indoktrynacji” przybysza z Zachodu. Magris miat swiado-
mos¢, ze wedruje po kraju, w ktdrym komunistyczna wtadza umacnia w spo-
teczenstwie poczucie dumy z osiggnie¢ socjalizmu, wiec ostatecznie rzadko
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polemizowat z piewcami chlubnej przesztosci kraju, apologetami przyjazni
radziecko-butgarskiej, ktorzy nie zauwazali, Ze po wyjsciu z kilkusetletniej
niewoli tureckiej znalezli sie pod innym jarzmem.

[Tonosg C., beacoHuyu, Codus 1992; CnaBos A., C mouHocmma Ha npusenu, Cooust 1992;
Coeemcka beazapus npez mpu 6pumancku mandama 1956-1963. U3 apxuea Ha PopuH
oguc 3a cebumus u auuHocmu 8 beazapus, Jlougon 1994; Todorova M., Imagining the
Balcans, Oxford University Press 1997.

Celina Juda

EUROPEJCZYCY O MACEDONII

Podroéze Europejczykéw do regiondéw Stowianszczyzny administrowanych
przez wladze tureckie miaty charakter krajoznawczy, ale stuzyty tez misji,
jaka byta weryfikacja wiedzy $wiata zachodnioeuropejskiego na temat przy-
czyn niepokojow i konfliktéw zbrojnych $wiadczacych o aspiracjach wolno-
Sciowych mieszkancow Batkan6w (— nardd; — liberalizm). Do$wiadczony
podrdéznik brytyjski Edmund Spencer uznawat Macedonie za idealny przyktad
terra incognita (Travels in European Turkey, in 1850, through Bosna, Servia,
Bulgaria, Macedonia, Thrace, Albania, and Epirus; with a visit to Greece and
the Ionian Islands. And a homeward tour through Hungary and the Slavonian
provinces of Austria on the Lower Danube, 1850). Idea przewodnig jego we-
dréwki po europejskiej Turcji byto sporzadzenie zobiektywizowanej relacji,
w ktérej pelnoprawny gtos zostatby oddany rzadzonym, w dalszej kolejnosci
dopiero rzadzacym. Stad naturalnym gestem wydawata sie rezygnacja An-
glika z proponowanej przez notabli tureckich ochrony na czas peregrynacji.
Pobyt w interiorze macedonskim Spencer traktowat jako wazne do$wiadcze-
nie poznawcze, dajace szanse weryfikacji znieksztatconego wizerunku $wiata
i mieszkancéw ,nieszczesnej krainy”, Zle obecnej w umystach swoich rodakéw.
Zapiski kapitana, przez lokalng ludnos$¢ okreslanego - jak kazdy cudzozie-
miec - mianem Franka, wpisywaty sie w dwcze$nie stosowany przez wielu
podréznikéw schemat ideowy. Refleksja dotyczaca wspétczesnosci przepla-
tata sie z informacjami dotyczgcymi historii, kultury i wyznawanych religii
(= religia; = konfesje). Niezaleznie od okolicznosci (niedogodnos$ci komuni-
kacyjne, upat, poziom higieny w zajazdach) Spencer z zachwytem i podziwem
pisat o naturze, przymiotach krajobrazu czy nadzwyczajnych umiejetnosciach
mieszkancow - sztuce gospodarowania zyzng ziemia. Empatyczny stosunek
Anglika do spotykanych ,w drodze” ludzi nie ma charakteru protekcjonalnego.
I tak na przyktad udzielona ochrydzkim rybakom lekcja towienia pstragéw
za pomocg wedki stata sie przedmiotem Zartu, zabawy, w dalszej kolejnosci
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postuzyta krytyce przestarzatych i nieefektywnych metod rybotéwstwa. W Bi-
toli aplauz towarzyszacy pokazowi zalet i mozliwos$ci operacyjnych ,nieziem-
skiego pistoletu angielskiego” autor przyjat jako gest uznania dla celnosci swo-
jej reki, a nie jako dowdd zacofania i nieokrzesania lokalnych mieszkancow.
Inng postawe Spencer zajat w dyskusji o polityce hegemona wobec poddanych
(liczne zastrzezenia dotyczace okrucienstwa, bezprawia i nieuzasadnionego
braku tolerancji). W bezposredniej rozmowie z wysokiej rangi urzednikami
tureckimi nie wahat sie krytykowa¢ niehumanitarnych metod postepowania,
zaniedban administracji bez powodu hamujacej procesy nowoczesnego zarza-
dzania i urzadzania zycia rai. Przekonuje decydentéw, ze rozumna legislacja
skuteczniej niweluje uprzedzenia konfesyjne i etnosowe, a korzystanie z po-
stepu cywilizacyjnego sprzyja integracji zbiorowosci (spisane prawo versus
kule i bagnety; odrzucenie powtarzanej przez Turkow zasady, ze krwawy pod-
bo6j Europy wymaga krwawego rewanzu, odwrotu ze zdobytych ziem w tym
samym stylu). Jadgc z Kalkande (wspodtczesne Tetovo), przez Skopje, Prilep,
Kratovo do Bitoli, a nastepnie do Prespy i Ochrydu, Spencer odnotowywalt, ze
w niektdrych okolicach prowincji rzadzacy akceptujg innowacyjno$¢ gwaran-
tujaca lepsze warunki zycia - nowy sposéb budowania doméw, zagospodaro-
wanie przestrzeni publicznej, inwestycje i dgzenie do podnoszenia poziomu
warunkow sanitarnych (Bitola) (— postep; = nowoczesno$c¢). Nie kryt po-
dziwu dla Macedonczykoéw, coraz odwazniej przeciwstawiajacych sie kazdej
formie opresji kulturowej (wyproszenie ze $wigtyni duchownego greckiego
nieznajacego stowianskiej liturgii i przekazanie sprawowania nabozenstwa
»Swojemu, stowianskiemu” pasterzowi). Edmund Spencer zdaje sobie sprawe,
ze przekonywanie Osmanoéw do skorzystania z nowoczesnosci i postepu Fran-
kéw/Europejczykow jest procesem skomplikowanym. Pokonywanie barier
kulturowych wydaje sie tatwiejszym zadaniem niz obrona intereséw tureckich
przed zagrozeniami - gospodarczymi i militarnymi ze strony Rosji i Austrii,
,odwiecznych wrogéw” Turcji. Skrupulatnie odnotowuje wszelkie namiastki
zmian, wole respektowania prawa ludnosci do relacji z nieosmanskim $wiatem
(akceptacja oswiatowej dziatalnosci zakonnikdw i misjonarzy, a takze zatrud-
nianie specjalistow z Francji, Wtoch, Niemiec, Austrii w dziedzinie — o$wiaty,
wojskowosci, handlu, medycyny). Na marginesie pojawia sie uwaga, ze wiedza
na tematzmieniajgcych sie obyczajow mieszkancow Macedonii, rozwoj i zasob-
nosc¢ lokalnej klasy mieszczanskiej moze zacheci¢ angielskich przedsiebiorcow
do szukania w europejskiej Turcji rynkéw zbytu (na przyktad produkowanych
w fabrykach Birmingham, Sheffield srebrnych sztu¢céw i mebli).

Z kolei angielskie podrézniczki i pisarki Georgina Muir Mackenzie (1833-
1874) i Adelina Irby (1831-1911) refleksje na temat ludzi i miejsc odwie-
dzanych na Batkanach koncentrowaty na kwestiach postepu cywilizacyjnego
i sprawach dotyczacych rozwoju o$wiaty lokalnej (— postep; — o$wiata). Pro-
gramowo rozwazania na tematy — historii, - kultury, zwiedzanie zabytkow
Salonik, Bitoli, Ochrydu, pobyt w Prilepie, Velesie i Skopju taczyty z wizytami
w szkotach, domach kultury. Spotkania z nauczycielami, duchownymi, pobyt
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w domach zamoznych mieszczan pozwalaly weryfikowac stereotypowy ob-
raz zap6znienia interioru odlegtego od zachodu Europy. Wybrana przez cu-
dzoziemki strategia $wiadka gwarantowata autentyczne, nieskazone posred-
nictwem rozpoznanie realidw egzystencji (oSwiata i obecnos¢ kobiet w zyciu
zbiorowosci, aktywnos$¢ w dziedzinie kultury). Nieustabilizowany status et-
nosu macedonskiego powodowal, ze Mackenzie i Irby, swoich rozméwcow,
niezaleznie od miejsca pobytu w Macedonii, nazywaty Butgarami, a ich mowe,
ze wzgledu na dostrzegane wplywy greckiego, uznaty za razaca sztucznoscia
i $mieszng, bo brzmiacga, wbrew okolicznosciom, patetycznie (— nar6d). Wcze-
$niejsze peregrynacje batkanskie umocnity je w przekonaniu, Ze lepiej problem
jezyka uregulowali Serbowie, ,wykorzystujac urode mowy prostego ludu, na
przyktad pasterzy”. Pobyt w macedonskim interiorze unaoczniat cudzoziem-
kom zawila, wieloptaszczyznowa nature relacji $wiata zachodniego z Orien-
tem. Post factum ujawnit wzgledna trafnos¢ wyciggania wnioskdw z poczynio-
nych obserwacji (Travels in the Slavonic Provinces of Turkey-in-Europe, 1867).
Po zakonczeniu wojny rosyjsko-tureckiej (1878), w zwigzku z kolejnymi re-
wizjami ustalen pokojowych dotyczacych Macedonii (dalsza podlegtos¢ wobec
Turcji lub krajéow sasiedzkich), klimat wokét ziem macedonskich i ,sprawy
macedonskiej” zmienit charakter. Oczekujgcy na zgode budowania wtasnego
panstwa, zdemobilizowani macedonscy uczestnicy wojny rosyjsko-tureckiej
(1877-1878) nie kryli rozczarowania ustaleniami traktatu wstepnego w San
Stefano (1878). Wiekszo$¢ weteranéw podjeta decyzje o nastepnej konfronta-
cji z Turkami. Powstanie w Kresnie (1878) nie doprowadzito do przezwycie-
zenia narzuconego politycznego status quo regionu, lecz spowodowato exodus
ludnosci cywilnej obawiajacej sie represji tureckich. Wizytujacy obozowiska
europejscy politycy i dyplomaci przyznawali, Ze ludzie koczujacy w skrajnie
niehumanitarnych warunkach (okolice DZumaji, dzisiaj Btagoewgradu) nie
zastuzyli na cierpienia, jakich przysparzata im historia. Rosyjski generat, gu-
bernator Ksiestwa Butgarii Aleksander Dondukow-Korsakow (1820-1893),
rozmowe z francuskim konsulem w Sofii, w ktérej opisat warunki egzystencji
uchodzcéw (gtdd, brak zimowej garderoby, zte warunki sanitarne), zwienczyt
konkluzja, ze zarzadzajac krajem wyczerpanym wojna, nie moze pozwoli¢ na
rozrzutnos¢ (X. /JlojunHoB, [TemHu Gesexcku 3a wecmoHegdHomo Paszsiodxicko
yapyeane, 1884). Empatia wykazat sie brytyjski komisarz William Gifford
Palgrave (1826-1888), ktéry w liscie do znajomej arystokratki, opublikowa-
nym na tamach dziennika , The Times” (o czym wspominata Marija Pandevska
w ksigzce lpucuanu muepayuu 6o MakedoHuja 1875-1881, 1993) mnozyt opi-
sy ilustrujgce groze sytuacji. Proszac o mobilizacje towarzystw dobroczynnych,
wyrazat gotowos¢ zarzadzania darami pomocowymi. Zebrane przez Brytyjczy-
kow pienigdze, ktore w styczniu 1879 roku komisarz przekazat potrzebujacym,
na kroétko polepszyty los imigrantéw. Do wybuchu kolejnego powstania spra-
wy macedonskie funkcjonowaty na obrzezach europejskiego zycia politycz-
no-spotecznego. Dyplomaci opieszale i bez przekonania przekonywali wtadze
tureckie do przeprowadzenia reform zapobiegajgcym konfliktom spotecznym,
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religijnym, politycznym. William E. Gladstone (1809-1898), 6wczesnie (1897)
byty juz premier Wielkiej Brytanii, w jednym z listéw, komentujgc tureckg po-
lityke (jak zaznaczyt - ,szalencza” - co w jego mniemaniu nie oddawato istoty
sprawy), odmawiat jednoczesnie oficjalnego wsparcia dazen wolnosciowych
Macedonczykéw. Zaznaczyt przy tym, ze nie odbiera im prawa do Macedonii
(jak nie odmawia sie Butgarom - Butgarii, a Serbom - Serbii). Proponowat
rozwazy¢, niewykrystalizowang dostatecznie w $rodowiskach batkanskich
dziataczy politycznych idee, solidarnosciowe dziatanie w opresyjnych okolicz-
nosciach (,Jezeli sa mali i stabi, pozwdlmy im zewrze¢ szyki obronne, aby nie
zostali pozarci przez innych; nie promujmy idei mariazu wielkich z matymi, bo
grozitoby to kt6tnig rodzinng”, Gladstone W.G. , The Times”, 1897, 6th February).

Politycy, dziatacze rosyjscy i zachodnioeuropejscy relacje dotyczace Batka-
now warunkowali kalkulacjami stricte politycznymi, pomijajac lub marginal-
nie traktujgc perspektywe kulturowa. Przez dziesiatki lat wschodnia i zachod-
nia Europa utozsamiata terytorium Macedonii z zarzewiem permanentnego
konfliktu na Batkanach. Wybuch powstania ilindenskiego (1903) (= Ilinden)
opiniotworcze sSrodowisko dziennikarskie uznawato za katastrofe regionalng,
ktérej mozna byto unikng¢ pod warunkiem rezygnacji z egoistycznie pojmo-
wanych intereséw Zachodu w regionie. Prasa europejska eksponowata ide-
owe aspekty wydarzen, przypominajgc o prawie Macedonczykéw do wolnosci
i rownosci. Wybor najbardziej brutalnej z metod dziatania - rewolucji (= re-
wolucja) usprawiedliwiano okoliczno$ciami, niehumanitarnym traktowaniem
przez witadze tureckie, odmawianiem zbiorowosci prawa do konstytuowania
niezaleznego — narodu. Retoryka wypowiedzi oscylowata miedzy idealistycz-
nym podziwem dla bezgranicznej odwagi walczacych i apelem o uznanie racji
rebeliantéw. Dziennikarz dunski De Jessen Franz, Swiadek wydarzen, dowo-
dzit w artykule Efter reedslen z 1903 roku (,National Lidende”, 3 VII), ze Mace-
donczycy nie sg ani rozbojnikami, ani szalencami, lecz wyksztatconymi, inte-
ligentnymi, nier6znigcymi sie ,,0d nas samych” ludzmi, z godnoscia stuzacymi
wzniostej idei obrony honoru zniewolonej ojczyzny.

Po upadku powstania w zagrzebskim czasopi$mie ,Hrvatsko pravo” (1895-
1993) komentarz wydarzen przybrat forme oskarzenia imperiéw europej-
skich o ignorancje i lekcewazenie brutalnych metod, ktére stosowaty wtadze
tureckie, rozprawiajac sie z przeciwnikiem. Krytykowano nieskutecznos¢ dy-
plomacji pozwalajacej Turkom uzna¢ wstrzemiezliwe postawy dygnitarzy za
przyzwolenie na okrucienstwo nawet wobec ludnosci cywilnej. James David
Bourchier (1850-1920), od 1888 roku publikujgcy na tamach londynskiego
,The Times” korespondencje na tematy biezacych wydarzen w krajach batkan-
skich, sprawe macedonska taczyt z kwestig uregulowania loséw politycznych
Butgarii. Byt zdeklarowanym oredownikiem uznania prawa do wolnosci i sa-
mostanowienia Macedonii, ale dobrze znajac realia regionu, przekonywat do
wypracowania pragmatycznych rozwigzan politycznych regulujacych pokojo-
wa koegzystencje Butgaréow i Macedonczykéw. W listach do londynskiego wy-
dawcy ,The Times” (1912-1913 i po zakonczeniu pierwszej wojny Swiatowej)
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przestrzegal przed arogancjg i nieumiejetnym, doraznym dziataniem moco-
dawcéw zachodnioeuropejskich w sprawie macedonskiej (Kopecnondenm Ha
JTatimc” ceobwasa om Cogpusi, 1983).

0d potowy lat 40. do poczatku lat 90. XX wieku tematy macedonskie ,nie-
mo” wpisywaty sie w szeroki kontekst relacji Europy Zachodniej, Zwigzku Ra-
dzieckiego z Jugostawig rzadzona przez Josipa Broza Tite (1892-1980) i jego
nastepcow (1945-1991). Rozstrzygniecia dotyczace ziem i sposobu funkcjo-
nowania Macedonczykéw w Grecji czy Ludowej Republice Butgarii pozosta-
waty w gestii Komitetu Centralnego Komunistycznej Partii Jugostawii. Powsta-
nie suwerennej Republiki Macedonii (1991), kwestia stosunkdw z sgsiadami,
wyboér nazwy panstwa odnowity na tamach prasy niepewny wizerunek kra-
ju i drazliwe aspekty ,kwestii macedonskiej”. Wspoétczesne niejednoznaczne
komentarze politycznych elit europejskich dotycza kwestii wieloetnicznosci,
sposobu rozwiagzywania konfliktéw na tle wyznaniowym (— konfesje; — kle-
rykalizacja), respektowania praw obywatelskich. W opinii komentatoréw eu-
ropejskich krytyczna ocena sposobu rozwigzywania wewnetrznych proble-
mow wynika z poczucia, Ze reprezentujace Macedonczykow elity polityczne
nie s3 zdolne do podjecia pragmatycznego dialogu ze $wiatem zewnetrznym.
Stad nieuniknione sieganie po stereotypy uksztalttowane jeszcze w Europie
XIX wieku, utozsamiajgce Macedonie z kraing fundowang na ,beczce prochu”,
bedaca ,jabtkiem niezgody” (- ja6o.siko Ha pazdopom) kontynentu, ,czarng
dziura i chaosem” (http://archiviostorico.corriere.it/1992/giugno/27 /una_
Macedonia_storia_co_0_9206272139.shtml). A jednak rozwigzanie w 2019
roku trudnej (zwtaszcza w relacjach macedonsko-greckich) sprawy nazwy
panstwa macedonskiego przez przyjecie nazwy Macedonia Pétnocna, zapew-
ne przyniesie weryfikacje wielu stereotypow.

KartapuneB U., Makedornckama noaumuyka emuepayuja no emopama ceemcka 8ojHda,
Ckomje 1994; MupoHcka-XpuctoBcka B., MakedoHckama npepod6a, Cxomje 2007;
[Mangescka M., [Ipucuanu muepayuu eo Makedonuja 1875-1881, Cxonje 1993; Man-
tegazza V., Macedonia: marzo-aprile 1903, introduzione ed edizione a cura di B. Urso,
Edizioni digitali del CISVA, 2009.

Celina Juda

FASZYZM

(Chorwacja)

Etymologicznie chorwacki leksem fasizam pochodzi od wtoskiego fascimo/
fascio, co oznacza ,strucak, snop”, czyli ,pek, wigzka gatazek” Samo tacin-
skie pojecie fasces, z ktérego wywodzi sie wtoski wariant stowa, odnosito sie
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do oplecionego rzemieniem peku 1,5 metrowych gatazek brzozy lub wigzu
z zatknietym wen toporem, ktéry nosili rzymscy liktorzy, stanowiagcy osobi-
stg ochrone urzednikéw. Jak wskazujg znawcy tematu, pierwotnie pojecie nie
miato pejoratywnego wydzwieku, byto symbolem integracji pojedynczych ele-
mentéw, sity wyrazajacej sie w jednosci. We Wtoszech w XIX wieku leksem
fascio nabrat znaczenia terminu ,stowarzyszenie”, czego wyrazem byta jego
obecnos¢ w nazwach réznych towarzystw i ruchéw - od powstatego w 1871
roku w Bolonii Fascio operaio, tajnego stowarzyszenia wolnomyslicieli zato-
zonego przez grupe garibaldowskich weteranow, ktorzy brali udziat we fran-
cuskiej kampanii, przez Fasci Siciliani dei Lavoratori (1892-1894), polityczny
socjalistycznych ruch na Sycylii, przeciwstawiajacy sie mafii, czy Fascio Rivo-
luzionario di Azion e Interventista z 1914 roku az po jednostke bojowg Fasci
(Italiani) di Combattimento powstatg w Mediolanie 23 marca 1919 roku, ktéra
w listopadzie 1921 roku zostata przeksztatcona przez Mussoliniego w partie
faszystowska - Partito Nazionale Fascita. Neutralny wydzwiek znaczenia sto-
wa zauwazalny jest we wtoskich stownikach z lat 20. i 40. XX wieku (np. Nicola
Zingarelli, Vocabolario della lingua italiana, 1922; Fernando Palazzi, Novissimo
dizionario della lingua italiana, 1942), za$ w latach 30., w czasach zakonczo-
nego procesu instytucjonalizacji faszyzmu we Wtoszech, jest on wrecz pozy-
tywny. W Dizionario della lingua italiana z 1939 roku faszystowska ideologia
opisana zostata jako ,wiara i mitos¢ faszystow*, najwyzszy wyraz wtoskosci,
jako ta, ktorej doktryna ma prowadzi¢ do odnowienia ojczyzny i zaoferowania
Swiatu najbardziej prawdziwego i nowoczesnego spoteczenstwa (Fernando
Palazzi, Dizionario della lingua italiana, 1939). Tendencja ta zmienia sie w la-
tach 50. XX wieku wraz z postepujacym procesem liberalizacji panstwa wto-
skiego. Od potowy wieku XX faszyzm opisywany jest juz jako antydemokra-
tyczny i totalitarny ruch polityczny pod dyktatorskimi rzgdami Mussoliniego,
ktory rzadzit we Wtoszech od 1922 do 1943 /1945 roku (np. Giulio Cappucci-
ni, Bruno Migliorini, Vocabolario della lingua italiana, 1956).

W chorwackich stownikach z XX i poczatku XXI wieku definicje faszyzmu
zasadniczo sie nie ro6znia, przy czym nalezy zaznaczy¢, ze od lat 20. do 60.
XX wieku nie powstaty w Chorwacji nowe opracowania leksykograficzne. Fa-
szyzm charakteryzowany jest w nich jako skrajnie nacjonalistyczna i totali-
tarna ideologia, ruch i porzadek polityczny powstaty w szeregu panstw po
[ wojnie Swiatowej, w wezszym znaczeniu natomiast jako rezim we Wtoszech
w latach 1922-1945, ktérego celem byto wyniesienie nacji i wodza oraz ktory
uderzat w demokracje i prawa ludzkie, stawiajac na inwazyjna polityke za-
graniczng (np. Ivan Branko Samija, Rjecnik jezika hrvatskoga, 2012). Zwraca
uwage jednak fakt, ze w wiekszos$ci stownikow i encyklopedii w Chorwacji
mozna znalez¢ takze definicje antyfaszyzmu, co nie jest zasadg w tego typu
opracowaniach w jezyku witoskim, zas w angielskim prawie nie wystepuje
(Nina Spicijari¢ Paskvan, Sematika pojma antifasizam, 2015). W chorwac-
kiej encyklopedii z 2013 roku podkreslone jest m.in., Ze rozumienie pojecia
»2antyfaszyzm” w powojennej Europie jest wieloznaczne i czesto zalezne od
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konkretnej sytuacji politycznej. W zachodnioeuropejskich demokracjach
funkcjonuje jako synonim przeciwstawiania sie wszelkim formom rasizmu,
ksenofobii i antysemityzmu, za$ w bloku krajow doswiadczonych rzadami ko-
munistycznymi staje sie ,nietykalnym” pojeciem nacechowanym ideologicz-
nie, ktore daje pozytywna legitymacje wszelkim dziataniom komunistycznego
rezimu. W ten sposob antyfaszyzm powigzany zostaje z komunistyczng ide-
ologia, gubigc pierwotnie demokratyczne znaczenie (Hrvatska enciklopedija,
2013). Opozycja faszyzm - komunizm i zwigzana z nig upraszczajgca polary-
zacja chorwackiej sceny politycznej na ,faszystowska/ustaszowska prawice”
oraz ,antyfaszystowska, a wiec komunistyczna lewice” jest statym elementem
lokalnego stownika Chorwatéw, czesto powracajacym w debatach na tamach
prasy i w innych mediach.

Znacznie trudniej anizeli analize semantyki stowa ,faszyzm” przeprowadzi¢
analize jego ideowych aspektow w Chorwacji, cho¢by ze wzgledu na fakt, ze
do lat 90. XX wieku lokalni badacze nie mieli mozliwosci publikowania prac
poswieconych tej problematyce i na przestrzeni kilkudziesieciu lat pojawito
sie ich zaledwie kilka. Rosngce zainteresowanie tematem wida¢ w latach 90.
i po roku 2000, przy czym, jak wskazuje na przyktad Milan Radosevi¢, redak-
tor tomu (Anti)fasizam u proslosti i sadasnjosti (2015), bedacego rezultatem
sympozjum naukowego, ktére odbyto sie 3 pazdziernika 2014 roku w Puli, na
chorwackiej scenie politycznej oraz w opinii publicznej wciaz nie zostat za-
konczony proces dystansowania sie do faszyzmu i podejmowania prob realnej
oceny ruchu ustaszowskiego. Co wiecej, w kraju nadal dochodzi do przypad-
kéw afirmatywnego wykorzystania faszystowskich symboli czy odwotan do
ideologii ustaszowskiej, takze pod patronatem lokalnych wtadz.

Z drugiej strony, w samej nauce mozna zauwazy¢ dominacje narracji wy-
suwajgcych na pierwszy plan ,antyfaszystowski“ wymiar chorwackich dzia-
tan i kierunkéw myslenia w przesztosci (w tym sensie autorzy chorwackich
stownikéw podazaja za uzusem jezykowym), co dotyczy nie tylko prac wy-
dawanych w czasach komunistycznej Jugostawii, a wiec niejako z zatozenia
ideologicznie ,ukierunkowanych” (np. Ivan Prpi¢, Komunisti o fasizmu 1919~
1940, 1976), ale takze ,obiektywnych“ wspédtczesnych opracowan, czego
wyrazem jest cho¢by wspomniany tutaj tom, gdzie na przyktad w artykule
Darka Dukovskiego Politicki temelji i metode djelovanja fasizma i fasistickog
pokreta s kra¢im osvrtom na Istru przy catej rzetelnosci oraz szczegétowosci
podawanych i omawianych tam faktéw, dominuje jednak najpewniej $wia-
doma (wskazywatby na to tytut catego tomu) tendencja do tego, aby wtoski
faszyzm w Istrii opisywac jako przejaw dziatan ,wrogiego okupatora‘, pomija-
jac $wiadectwa pierwotnego entuzjazmu lokalnej ludnos$ci wobec nowej ide-
ologii. Mozna natomiast tam znaleZ¢ ,trzezwe“ opisy sytuacji z Istrii lat 20.
XX wieku, prezentujace obraz ,psychicznej i etycznej konfiguracji faszyzmu*
w regionie, jak ten z sierpnia 1921 roku z PortoroZza, autorstwa pisarza, dzien-
nikarza, akademika, Mate Baloty (1898-1963), p6zniejszego uczestnika walki
antyfaszystowskiej w 1941 r.: ,Niedziela, popotudnie. Pisze przed kawiarnia
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na molo, podczas gdy dwadzie$cia metréw stad grany jest faszystowski marsz.
Faszysci klaszczg i $piewaja przy muzyce. Jest ich okoto trzydziestu, przyje-
chali tramwajem z niedalekiego Piranu, gdzie przed potudniem odbyt sie kon-
gres delegatow wszystkich faszystowskich organizacji z [strii. Sg mtodzi, zywi,
stale gorgczkowi, w jednej chwili idg na koniec mola, $piewaja swdj hymn,
wracaja do restauracji, siadaja za stoty, potem znowu wstaja, przechodzg sto
krokéw, zajda do innej restauracji, a po chwili ponownie wracajg nad morze.
Swoja mtodoscia, Zywotnoscia i czarnymi kudtatymi wtosami zwracaja uwage
wszystkich. Niektorzy z nich ubrani sg w czarne koszule z czarnym szerokim
pasem, bez czapki, oraz w zielone wojskowe spodnie i kamasze, z bacikiem
w rece i rewolwerem w tylnej kieszeni spodni. Sama namietno$¢, krew, tem-
perament, artyzm i poza. Zwtaszcza dwa ostatnie: artyzm i poza. [...] Ich ce-
lem nie jest debata, ale taniec, muzyka, wycieczki, wino, dziewczyny i stawa.
Instynkt i pasja sg gtéwnymi czynnikami napedzajgcymi ich dziatania” (Mate
Balota, Medju fasistima, 1921).

Z powyzszego opisu mozna by wywnioskowaé, ze ,powazni” Chorwaci fa-
szyzmem sie nie zajmowali, ze byt to eksces spragnionych wrazen mtodych.
Tymczasem wiadomo, Ze na przyktad zatozenia narodowo-socjalistycznej ide-
ologii rasistowskiej - wcielanej w funkcjonujacym w latach 1941-1945 pod
protektoratem niemieckim i wtoskim Niepodlegtym Panstwie Chorwackim
(Nezavisna drzava Hrvatska - NDH), w ktorym istniata jednopartyjna totali-
tarna dyktatura oparta na podstawach programowych ruchu ustaszowskie-
go - zostaty wypracowane na gruncie chorwackim w latach 20. i 30. XX wieku
przede wszystkim przez ,powaznych” intelektualistow zwigzanych ze $ro-
dowiskiem Macierzy Chorwackiej (Matica hrvatska), ktérzy w swoich publi-
kacjach naukowych i prasowych podejmowali popularng wéwczas tematyke
specyfiki poszczegélnych narodéw i opracowywali skrupulatnie profil rasowy
(czesto takze kulturowy i cywilizacyjny) samych Chorwatéw, kontrastujac go
najczesciej z serbskim.

Za czotowego ideologa tej grupy uwaza sie geografa, historyka i teologa
Filipa Lukasa (1871-1958), prezesa Macierzy Chorwackiej w latach 1928-
1945, przez prawicowe Kregi uznawanego wspdtczesnie za symbol oporu
wobec komunistycznej Jugostawii. W eseju z 1925 roku Geografijska osnovica
hrvatskoga naroda jako pierwszy dat krytyke teorii przedstawionych przez
serbskiego geografa i etnologa Jovana Cvijicia (1865-1927) w dziele Bal-
kansko poluostrvo i juznoslovenske zemlje. Osnove antropogeografije (knj. 1,
1922), uderzajac w koncept rasowej wyjatkowosci Serbdw reprezentujacych
idealny ,typ dynarski”. Lukas, chociaz zastosowat w artykule ostrozne podej-
Scie do samej teorii rasy, uznajac m.in., Ze nacje nie sg tozsame z konkretnymi
rasami i ze stanowig raczej wspolnoty psychiczno-kulturowe, siegnat po ba-
dania Amerykanina Williama Z. Ripleya (1867-1941), uznawanego za tworce
rasizmu naukowego (podzielit on Europejczykéw na trzy rasy - teutonska,
srodziemnomorska i alpejska), i wspart sie na tezach szwedzkiego antropo-
loga Eugene’a Pittarda (1867-1962), ktdry wykazywal rasowg odrebnos¢
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Chorwatéw i Serbow, opisujac tych pierwszych jako wysokich, szerokogto-
wych brunetéw typu dynarskiego, a drugich jako wprawdzie réwniez wyso-
kich, lecz dtugogtowych (lub majacych posrednie typy czaszek) i etnicznie
bliskich Butgarom. Sam Lukas, uznajac, ze rasa dynarska jest biologicznym
zrédtem zaréwno dla Chorwatdw, jak i Serbow, a takze czesci Stowencow,
twierdzit jednak, ze najbardziej powszechna jest na wybrzezach Adriatyku.
Akcentowat tez, ze te trzy sasiadujace ze sobg nacje s3 oddzielnymi kultu-
rowo-historycznymi narodami w obrebie jugostowianskiej wspélnoty etno-
jezykowej. W latach 30. w kilku mowach i artykutach (m.in. O duhu hrvat-
ske kulture, 1930; Smjernice i elementi u razvoju hrvatskoga naroda, 1932)
podejmowat kwestie chorwackiej narodowej indywidualnosci, uznajac, ze
jej specyfika wynika z wpisanego w kulture i dzieje Chorwatéw zachodnio-
-wschodniego dualizmu (wschodnie - pochodzenie, geopolityczne zakorze-
nienie na Batkanach, rasowy i jezykowy zwigzek ze Stowianami, natomiast
zachodnie - wiara katolicka, rozumienie poje¢ panstwa i prawa, charakter
literatury, sztuki i filozofii), dzieki czemu przypadta im rola pomostu mie-
dzy odrebnymi cywilizacjami. W 1938 roku w artykule Zasto je Dubrovnik
bio velik? pisal o trzech elementach sktadajacych sie na unikalno$¢ narodu:
kwestii krwi (typu etnobiologicznego), wiezi kulturowej i wspdlnocie zycia,
doswiadczenia, kolektywnej pamieci przesztosci. Jego teorie - zwlaszcza
podkreslanie waznosci rasy i teza o dynarskim typie Chorwatéw - powracaty
w pracach innych intelektualistow. Stjepan Ratkovic (1878-1968), w czasach
NDH najpierw sekretarz stanu w Ministerstwie Edukacji, a nastepnie w latach
1941-1942 minister edukacji, w artykule z 1930 roku Rasa, pleme, narod,
nacija twierdzit na przyktad, ze chociaz granice miedzy rasami nie sg $cisle
wytyczone, istniejg obiektywne cechy rasowe, obecne cho¢by w atrybutach
fizycznych przedstawicieli danej grupy. Rasa dynarska, ktéra zachowata sie -
jego zdaniem - w najczystszej formie w Hercegowinie, Czarnogoérze, zachod-
niej Bos$ni, Dalmacji i Lice, miata stanowi¢ zasadnicza czes¢ ,struktury raso-
wej narodu chorwackiego”. Ratkovi¢ przekonywat réwniez, ze dziedziczone
sg wszelkie zdolnosci i Ze wywierajg silny wptyw na kulturalny i polityczny
rozwoj poszczegdlnych narodow. Wydaje sie, ze realia funkcjonowania Chor-
watéw wraz z Serbami w jednym panstwie wzmogty ich potrzebe odréznie-
nia sie od ,bratniego narodu”, a sprzyjata temu takze intelektualna atmosfera
o6wczesnej Europy i badania prowadzone w kluczu réznic rasowych i cywili-
zacyjnych. Zaznaczy¢ jednak nalezy, ze tendencja ta blizsza jest niemieckiemu
wariantowi faszyzmu czy raczej - narodowego socjalizmu anizeli wtoskim
rozwigzaniom, gdzie ,czysto$¢ rasowa” nie byta tak silnie akcentowana i nie
byta warunkiem przystapienia do ruchu.

Afirmatywna ocene samego faszyzmu jeszcze pod koniec lat 30. XX wieku
wystawil pdzniejszy przywddca Niezaleznego Panstwa Chorwackiego, Ante
Paveli¢, w napisanym we Wtoszech tekscie o charakterze propagandowym Er-
rori e Orrori, Comunismo e bolscevismo in Russia e nel mondo, w ktérym ostat-
ni rozdziatl poswiecony byt faszyzmowi i bolszewizmowi. Ksigzka pierwotnie
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wyszta w 1938 roku we wioskiej Sienie, w zasadzie od razu zostata skonfisko-
wana przez wtadze, a nastepnie ponownie wydana po wtosku w 1941 roku.
W tym samym roku, juz po powstaniu NDH, ukazata sie rdwniez w chorwac-
kim ttumaczeniu w kraju. W 1955 roku w jezyku hiszpanskim wyszta w Ar-
gentynie, w Buenos Aires, co nie dziwi o tyle, Ze znaczna czes¢ dziataczy NDH
po 1945 roku udata sie na emigracje do krajow Ameryki Potudniowej. W 1975
roku po chorwacku wydano ksigzke (ze zmodyfikowanym ostatnim rozdzia-
tem) takze w Madrycie, do czego przyczynita sie corka Pavelicia - Visnja Pave-
lic. W 2000 roku w Zagrzebiu wyszedt przedruk tej pozycji pt. Strahote zablu-
da (Ohydztwo ztudzen). W samym tekscie Paveli¢ podkresla, ze faszyzm nie
jest juz tylko pewng forma rzaddw, jaka zostata wprowadzona we Wtoszech,
ale tez ,zrodtowa ideg dla nowej organizacji panstwa i spoteczenstwa naro-
dowego, majaca dzisiaj Swiatowe znaczenie”. Nie jest réwniez, jego zdaniem,
,antyteza demokracji”, jak sie twierdzi, raczej jej spadkobierca jako ,antyteza
komunizmu”, czyli bolszewizmu. Paveli¢ uznaje demokracje za niezdolng do
walki z bolszewizmem, ktdry nazywa ,synteza barbarzynstwa i zniszczenia”,
i glosi potrzebe nadejscia ,czego$ nowego, czegos silniejszego i bardziej od-
powiedniego”, aby go pokonac¢. Bolszewizm okresla takze mianem ,,0g6lnego/
powszechnego zta” i zaznacza, ze faszyzm musi stoczy¢ z nim walke na $mier¢
i zycie, w kazdym zakatku ziemi, az sam stanie sie ,uniwersalny”.

Tego typu propagandowe teksty dziataczy zwigzanych z funkcjonowaniem
NDH nie s3 jednak szeroko komentowane czy ,nagtasniane” w gtéwnym
nurcie prowadzonych wspotczesnie w Chorwacji badan. Dominuje tenden-
cja wykazywania antyfaszowskiej linii chorwackiej przesztosci. Wpisywany
jest w nig m.in. powré6t do mysli dominikanina, teologa i mysliciela, Hijacin-
ta Boskovicia (1900-1947), autora wydanej pierwotnie w 1939 roku ksigzki
Filozofski izvori fasizma i nacijonalnog socijalizma, pomijanego, jak zauwa-
zaja badacze w chorwackich i jugostowianskich encyklopediach (m.in. Mate
Ujevi¢, Hrvatska enciklopedija (1941-1945) oraz Miroslav Krleza, Enciklo-
pedija Jugoslavije, wyd. 1 (1955-1971) i II (1980-1990)), ktérego dorobek
przywraca sie do obiegu publicznego dopiero w Republice Chorwacji, m.in.
poprzez ponowne wydanie jego ksigzki w 2000 roku. W swojej pracy Bosko-
vi¢, usitujgc wskazac¢ zrodta faszyzmu i narodowego socjalizmu, odnosi sie
do momentu narodzin ,nowoczesnego“ porzadku $wiata, ktéory wptynat na
ksztatt przedwojennego politycznego swiatopogladu liberalnego. Jako Zrédto
tego ostatniego wskazuje czasy renesansu i posta¢ Kartezjusza, ktory zapo-
czatkowat przetom teoretyczno-poznawczy, zwigzany z odej$ciem od Arysto-
telesowskiej (i tomistycznej) tezy o decydujacej roli przedmiotu w procesie
poznania (ten wariant nazywa realizmem) na rzecz tezy o decydujacej roli sa-
mego poznajacego (te opcje nazywa idealizmem). Idealizm, tak jak go rozumie
Boskovi¢, jako §wiatopoglad, ktory kryterium prawdy odnajduje w cztowieku,
przyczynia sie do narodzin subjektywizmu, racjonalizmu i indywidualizmu,
stojacych u podstaw nowoczesnego (czyli liberalnego) porzadku politycz-
nego. Praktyczne skutki rozwoju tych pradéw to atomizacja spoteczenstwa
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wsparta moralnym relatywizmem, co w potaczeniu z szerzacym sie mate-
rializmem uderza w godnos¢ cztowieka. Efektem tych przesunie¢, zdaniem
Boskovicia, miata by¢ ,nieposkromiona i nieroztropna” wolnos$¢ panujaca
w spoteczenstwie, prowadzgca do anarchii lub - w przypadku jej poskramia-
nia - rzagdow tyranii. Dominkanin, bedgc sSwiadomym bliskosci faszyzmu i na-
rodowego socjalizmu, uznaje je jednak za ideowo odmienne. Faszyzm iden-
tyfikuje z usitowaniem akcentowania zasady jednosci w panstwie. Narodowy
socjalizm $wiatopogladowo czerpie wedtug niego z czterech silnych pradow,
dwa pierwsze z nich to heglizm (panstwo jako najbardziej doskonata i osta-
teczna forma obiektywizacji ducha) i antyintelektualizm (widzi jego zalaz-
ki w mistycznym niemieckim $redniowieczu, rozwdj w epoce romantyzmu
i ,panowanie” od Kanta, zwtaszcza zas w filozofii Schopenhauera i Hartman-
na). Antyintelektualizm przenosi jego zdaniem akcent na uczucia i instynkty,
co z kolei prowadzi do zaistnienia w Niemczech trzeciego zZrédta omawianej
ideologii - dynamizmu. Dynamizm odnajduje Boskovi¢ w antagonizmie mie-
dzy kulturg tacinska i niemiecka, za$ za jego najbardziej wyrazny przejaw kla-
sycyzm, w ktérym jako reakcja na francuskie wptywy w Niemczech pojawit
sie romantyzm, wnoszacy irracjonalne i dynamiczne elementy w rozumie-
niu Swiata i panstwa. Najlepszym przyktadem takiego sposobu myslenia jest
Nietzsche z ideg stworzenia nadcztowieka, ktéra znajduje swoje naturalne
uzasadnienie w mistyce rasy, czwartym konstytutywnym elemencie $wiato-
pogladu narodowego socjalizmu. Podobne watki, cho¢ w znaczaco tagodniej-
szej formie, odnajduje Boskovi¢ we wloskim faszyzmie, zaznaczajac jednak,
ze wariant heglizmu wprowadzany przez Giovanniego Gentilego (swoja dro-
g3 tworce pojecia panstwa totalitarnego oraz inicjatora przeksztatcenia idei
nadcztowieka i 'uomo universale w 'uomo fascista) jako dominanty wtoskiej
filozofii nie przyjat sie.

Krytyki faszyzmu osadzonej w refleksji filozoficznej dokonat juz w czasach
funkcjonowania komunistycznej Jugostawii, m.in. Franjo Zenko (1931-2017)
w artykule Personalisticka kritika nacional-socijalisticke i fasSisticke civilizaci-
je opublikowanym w 1968 roku w prasie chrzes$cijanskiej. Zenko odwotywat
sie do tekstow francuskiego przedstawiciela lewicy katolickiej Emmanuela
Mouniera, wskazujac za nim, ze w szerszym kontekscie faszyzm to historycz-
ny fenomen, ktdry dotknat wiele krajow wyczerpanych wojng, gdzie doszto
do powiazania ostabionego finansowo i ideowo proletariatu z pauperyzujaca
sie $rednig klasag wobec odnoszacego sukcesy komunizmu. W krajach z takim
zapleczem krystalizowata sie ideologia oferujaca caly arsenat wartosci histo-
rycznie zaniedbanych: narodowg jednos¢, patriotyzm, ofiarnictwo i mozli-
wo$¢ oddania sie jednej wartosci i jednemu cztowiekowi, rewolucyjny czyn
atrakcyjny dla mtodych, mistyke powrotu do dawnej przesztosci itp. Zenko
akcentowat takze spirytualistyczny wymiar faszyzmu i fakt, ze byt przejawem
rewolucyjnej negacji obywatelskiego racjonalizmu odnoszonego do o$wiece-
niowej ,republiki profesoréw” i antyteza wobec ,sterylnego liberalizmu”, kt6-
ry przez teoretyczng i prawng abstrakcyjno$¢ demobilizowat cztowieka i jego
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zycie (F. Zenko, Personalisticka kritika nacional-socijalisticke i fasisticke civili-
zacije, ,Crkva u svijetu” 1968, br. 3).

Drugg, obok filozoficznej, linie refleksji antyfaszystowskiej stanowig w Chor-
wacji prace jugostowianskich komunistéw. O ich obecno$¢ w obiegu nauko-
wym upomnieli sie w 1976 roku politolodzy Ivan Prpi¢ i Sonja Dvorzak, wy-
dajac zbior pt. Komunisti o fasizmu (1919-1940) wraz z bibliografig ksiazek,
broszur i artykutéw opublikowanych na temat faszyzmu w czasach pierwszej
Jugostawii. Jak pisze w przedmowie do ksigzki Prpi¢, prezentowane w tomie
prace (nie tylko Chorwatéw, ale tez przedstawicieli innych narodéw Jugosta-
wii) stanowig marksistowska interpretacje faszyzmu, ktéra dominowata na
poczatku XX wieku wsréd zwolennikéw miedzynarodowego ruchu komuni-
stycznego. Strone chorwacka reprezentuje w zbiorze m.in. polityk, publicysta,
doktor nauk prawnych, a od 1935 roku takze cztonek Partii Komunistycznej
Jugostawii, Bozidar Adzija (1890-1941) z tekstami Fasizam u Italiji, Hitlerova
Njemacka i Za demokraciju ili protiv nje. W swoich artykutach okresla on fa-
szyzm mianem ,grabiezczego imperializmu”, ktéry we wtoskim wariancie stat
sie narzedziem w rekach kapitalistow, tj. bogatej burzuazji dziatajacej na szko-
de innych warstw spoteczych. Oskarzajac i faszyzm, i demokracje o podtrzy-
mywanie kapitalizmu, staje jednak po stronie tej ostatniej, uznajac, ze faszyzm
chroni kapitalizm, teroryzujac i niszczac, podczas gdy ,prawdziwa” demokra-
cja dazy do ograniczenia wtadzy wielkiego kapitalizmu, zapewnia wolnosci
obywatelskie, broni pokoju i w ten sposéb umozliwia koncentracje wszystkich
postepowych sit narodu na walce o nowe spoteczenstwo.

Po I wojnie $wiatowej w czasach drugiej Jugostawii problematyka faszy-
zmu podejmowana byta nader rzadko, a wspétczesnie - moze nawet czesciej
w publikacjach anglojezycznych anizeli w samej Chorwacji - pojawia sie
w kontekscie utworzonego przez ustaszow Niezaleznego Panstwa Chorwac-
kiego (1941-1945). Istnienie tego organizmu obrosto w bogatg, zawierajg-
ca elementy rewizjonizmu historycznego i niekiedy emocjonalng dyskusje
(zwtaszcza w odniesieniu do relacji Kosciota katolickiego i biskupa Alojzije
Stepinca z ustaszowskimi wtadzami czy roli sSrodowiska Macierzy Chorwac-
kiej w kwestii budowania zaplecza ideowego dla faszyzmu), ktéra toczy(1a)
sie w publikacjach naukowych, na tamach prasy i w innych mediach, oscylu-
jac wokot tematéw zwigzanych z funkcjonowaniem NDH i konglomeratem jej
uzytkowych idei. Dyskurs poswiecony tej formacji jako pierwszemu odrebne-
mu, wytacznie chorwackiemu panstwu, ktére powstato po ponad 800 latach
pozostawania kraju w ramach innych organizmdéw politycznych, sitg rzeczy
dotyka problematyki ojczyzny (— ojczyzna - Chorwacja) i narodu (— na-
rod - Chorwacja). Ta ostatnia kategoria zostaje silnie zwigzana z retoryka
,czystej nacji”, dla ktdrej jednym z kryteriow stata sie katolicka przynaleznos¢
konfesyjna (— konfesje - Chorwacja). Problematyka ta z kolei wspotistnieje
z watkiem eksterminacji etnicznej prowadzonej przez wtadze kolaboracyjne,
czyli m.in. funkcjonowania obozu w Jasenovcu i innych tego typu jednostek,
co jest powigzane - podobnie zreszta jak badania nad masakrg w Bleiburgu
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czy relacjami ,panstwo - Kosciot” w czasach NDH - z rewizja ocen moralnych
wspotpracy przedstawicieli narodu z okupantem (- historia - Chorwacja).

Pojecie faszyzmu albo raczej jego derywaty sa funkcjonalne takze we wspoét-
czesnym chorwackim dyskursie politycznym (niekiedy takze naukowym),
o czym $wiadczy istnienie wartos$ciujgco nacechowanych konstruktéw typu
,Klerofaszyzm” czy ,jugofaszyzm” uzywanych w dyskusjach, ktére majg czesto
charakter perswazyjno-ideologiczny i sg sprofilowane na dazenie do ideowo-
-politycznej jednoznacznosci przekazu.

Pierwsze ze wskazanych pojec¢ oznacza najczesciej alians katolickich $rodo-
wisk koscielnych i kregow faszystowskiej lub faszyzujacej wtadzy, a cho¢ do-
tyczy tendencji zachodzacych w réznych krajach (takie stanowisko przyjmu-
je m.in. Vladimir Premec w artykule Klerikalizam - sto je to?, ,Opredjeljenja”
1981, br. 11), uwiktane jest tez w kontekst lokalny, na ktérego gruncie zyska-
to rodzime definicje i interpretacje. Pisze sie o nim zwtlaszcza w kontekscie
klerykalizacji zycia zbiorowego i jej negatywnej roli w Chorwacji i Stowenii
w latach 1933-1941, kiedy doszto do ideologicznego powiazania ruchu o obli-
czu chrzes$cijanskim i struktur Kosciota oraz koncepcji skrajnie prawicowych
z faszyzmem, czego skutkiem byto wtasnie stworzenie syntetycznego terminu
klerofasizam (Klerofasizam, w: Enciklopedija Leksikografskog zavoda Miroslav
Krleza, 1967). Popularna jest takze tendencja do uznawania, ze termin zostat
ukuty w wyniku zderzenia argumentéw dwoéch ideologii totalitarnych - fa-
szyzmu i komunizmu. Zwolennicy tej ostatniej mieli nazywac klerofaszystami
w zasadzie wszystkich wiernych, zwtaszcza dziatajgcych w sposdb zorganizo-
wany (Z. Bezié, Sto je klerikalizam, ,Crkva u svijetu” 2003, br. 38). Przyktady
takiego rozumienia pojecia mozna znalez¢ w uznawanym za polemiczne na
gruncie chorwackim opracowaniu Viktora Novaka Velika optuzba. Pola vijeka
klerikalizma u Hrvatskoj (1960), gdzie autor zarysowat catg ,historyczna linie”
ksztattowania sie klerofaszyzmu w Chorwacji. Jako jej inicjatoréw wskazuje
pewng grupe XIX-wiecznego Kkleru, od ktorej odciat sie Josip Juraj Strossmayer
i ktorej nadat przydomek furtimasi - jako ze dziatali, opierajac sie na ideowej
mistyfikacji i interesie politycznym (furtim ‘podstepem’, ‘grabiezg’). Kolejnym
,stadium” miata by¢ formacja okres$lana mianem frankofurtimastina, czyli ja-
koby zwigzek tych pierwszych ze zwolennikami chorwackiego nacjonalistycz-
nego ugrupowania Czysta Partia Prawa (Cista stranka prava) (1895-1910), od
nazwiska jej przywodcy Josipa Franka okreslanymi mianem frankovci. Ostat-
ni etap to faszyzacja frankofurtimastva. Klerofaszysci - zdaniem Novaka - to
grono dalekie od hotdowania ideom wolnosci czy postepu, ktére ideologicz-
nie wspierato ,rezim paveliciovsko-hitlerowski”. Przeciwstawna wzgledem
koncepcji Novaka linia myslenia o klerofaszyzmie uznaje te zbitke stowna za
,historyczne ktamstwo”, argumentujac, ze konstrukcja wyrazu jest nieuzasad-
niona, poniewaz tgczy pojecia konotujace diametralnie odmienne systemy
wartos$ci (H. Sosi¢, Hrvatski politi¢ki leksikon, t. 1, 1993). Pierwotnie termin
ten byt cztonem opozycji , klerofaszyzm vs. marksizm/komunizm”, wspoétcze-
$nie funkcjonuje natomiast czesto jako inwektywa dyskwalifikujgca osoby
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i ruchy zwigzane z prawg strona sceny politycznej lub z Ko$ciotem katolickim
(= konserwatyzm - Chorwacja).

Termin ,jugofaszyzm” z kolei ukuty zostat najprawdopodobniej w latach 30.
XX wieku i rozpowszechniany byt cho¢by przez prase serbskg, polska i francu-
ska w odniesieniu do okresu rzagdéw premiera Milana Stojadinovicia w latach
1935-1939, ktéry doprowadzit m.in. do uwiktania Jugostawii w bliskie stosun-
ki z Niemcami i Wiochami. W chorwackim dyskursie politycznym pojawia sie
jednak w znaczeniu diametralnie innym, jako okreslenie oddajgce charakter
rzagdow w komunistycznej Jugostawii oraz synonim dziatan opartych na prze-
mocy, nietolerancji, probach dominacji. Oba wskazane konteksty aktualizuje
na przyktad znany z kontrowersyjnych wystgpien publicznych dziennikarz
Marko Juri¢ w artykule Jugofasizam je najveci izazov HDZ-a, a njegove polu-
ge su Pusicka, Pupovac i bivsi predsjednici (2015), gdzie pojecie jugofaszyzmu
staje sie etykietg nie tylko dla Jugostawii, ale i chorwackich sit politycznych
opozycyjnych wobec partii Chorwacka Wspélnota Demokratyczna (Hrvatska
demokratska zajednica - HDZ). Pisze: ,Wojna ojczyZniana [lat 90.] byta w isto-
cie wojng antyfaszystowska, wojng albo powstaniem przeciwko jugostowian-
skiemu faszyzmowi. Zresztg przewodzit jej ostatni autentyczny antyfaszysta
Tudman (...). Stabosci HDZ, ktére ujawnity sie tuz po $mierci Tudmana, umoz-
liwity powrét do zdrowia sitom jugofaszystowskim i powoli zaczety one przej-
mowac wtadze w Chorwacji”.

Charakterystyczny zesp6t obrazéw i metafor powigzanych z pojeciem jugo-
faszyzmu aktualizowany jest takze w literaturze. I tak na przyktad w zbiorze
esejow i artykutéw Ime zla (1994) Dubravka Horvaticia pojawito sie napisa-
ne stylem Borgesa hasto ,czetnicy”, ktore - jak twierdzit autor - mogtoby sie
znalez¢ (w wersji duzo bardziej radykalnej) w ewentualnym nowym wydaniu
Borgesowskiego EI libro de los seres imaginarios. W tekscie Horvaticia serb-
scy partyzanci zostali opisani m.in. jako ,istoty cztekoksztattne”, agresywne,
Zyjace ,z pozoru na sposob ludzki”, przypominajgce diabty i zwierzeta, ktore
wdzieraja sie do kraju Chorwatéw zza Driny i Dunaju. Przyjeta przez autora
technika pozwolita - jak zaznacza Maria Dabrowska-Partyka - umiesci¢ tekst
Horvaticia ,w literackim cudzystowie” (M. Dabrowska-Partyka, Domoljublje
i kulturocid. Retoryka chorwackich tekstow o tematyce narodowej, 1999), nie-
mniej rozpoznanie repertuaru symboli aktualizujacych sie w kontekscie woj-
ny lat 90. pozostato nietrudne, a wydzwiek tekstu nosny i bliski wspotczesne-
mu dyskursowi nacjonalistycznemu (— konserwatyzm - Chorwacja).

Boskovi¢ H., Filozofski izvori fasizma i nacionalnog socijalizma, Zagreb 2000; Rado-
Sevi¢ M. (red.), (Anti)fasizam u proslosti i sadas$njosti: Zbornik radova sa znanstvenoga
skupa odrzanoga u Puli 3. listopada 2014., Pula 2015; Ravli¢ S., Suvremene politicke ide-
ologije, Zagreb 2003.

Anna Boguska
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FILOSOFIJA PALANKE
(Serbia)

Refleksja na temat autorytarnego konserwatyzmu zamknietych $rodowisk
spotecznych i narodowych - gdzie palanka jest znaczeniowa reprezenta-
cja prowincjonalnego i zasciankowego (,matomiasteczkowego”) stanu du-
cha - zdiagnozowanego na podstawie serbskiej rzeczywistosci fazy przejscia
od spoteczenstwa tradycjonalistycznego ku nowoczesnemu. Jej punkt wyjscia
stanowi opublikowana w 1969 roku przez Radomira Konstantinovicia wie-
lowatkowa ksigzka o takim tytule - uznawana za jedna z wazniejszych serb-
skich pozycji filozoficznych wydanych po drugiej wojnie Swiatowej i trafny
teoretyczny opis stanu kolektywnego psychokulturowego niedowartoscio-
wania - wyprzedzajaca o ¢wier¢ wieku apokaliptyczny wojenny wybuch uta-
jonej agresji o cechach przypisywanych mentalnosci plemiennej. Powstata
w czasach stabilizacji jatowego juz jugostowianskiego modelu filozofii (neo)
marksistowskiej, dzieki swym przenikliwym tezom okazata sie dzietem po
wielokro¢ pézniej interpretowanym i przez rzeczywisto$¢ aktualizowanym,
dotykajac kardynalnego i diugo tabuizowanego motywu serbskiej kultury.
W nie do$¢ ustabilizowanej strukturze przekazu (tekst Konstantinovicia be-
dacy zespoleniem czystego dyskursu filozoficznego, dygresji krytycznolite-
rackich i eseju kulturoznawczego czy etnologicznego) zawarte zostaty analizy
nastepujacych kluczowych pojec i zjawisk powigzanych z wyabstrahowang
z procesu historycznego, anachroniczng czasoprzestrzenia - serbska, batkan-
ska i takze uniwersalng - przej$ciowg miedzy Swiatem przednowoczesnym
i pluralistycznym uniwersum wspétczesnych z zatozenia bardziej toleran-
cyjnych spotecznosci (wielkich miast czy ,Europy”): ujednolicajgcej autory-
tarnej stylizacji kulturowej, ideatu czystego ubdstwa, utopijnej strategii
odtwarzania utraconej wspolnoty plemiennej, nadzorowanego teatru nor-
matywizmu, sentymentalno-sarkastycznego i pamfletowego jezyka kolekty-
wu, empiryzacji religii i tragicznos$ci, masochistycznego determinizmu, utyli-
tarnego sensu fenomendéw $mierci i ofiary zycia, infantylizmu i wykluczenia
w rozumieniu jakichkolwiek odmienno$ci, romantycznej mitologii ,konca
$wiata”, uwznio$lenia banalnosci, relatywizacji celowosci pracy, ,sensacyjno-
$ci” wszelkich wyjatkéw od reguty, nihilizmu wzgledem sfer Erosa i jezyka,
stosunku do przyrody, formom frustracji psychologicznej jednostki czy kate-
goriom naiwnosci i nudy.

Opisany w tych wymiarach przez autora mikrokosmos jawi sie jako skrajnie
skolektywizowane $rodowisko uprzedmiotowionych indywiduéw, w bezru-
chu utwierdzone w swym systemie warto$ci opartym na mechanizmie unika-
nia niepewnosci i jednosci gotowych rozwigzan zyciowych. Z drugiej strony
odrzuca ono pierwiastki nieznane, wielowarto$ciowe i wymagajgce wysit-
ku intelektualnego, chronigc sie w obrebie quasi-historycznych konstrukeji
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powtarzajacych stereotyp esencjalnej niezmiennosci stanu faktycznego (kult
tradycji bez znajomosci jej niuanséw, powro6t do egalitarnej ,utraconej czysto-
$ci”, milczenie i op6r wobec zmian socjologicznych). Charakteryzuje go ponad-
to ekonomizm dziatan, pamie¢ ztych doswiadczen, rytualizacja $mierci indy-
widualnej (anulowanie jednostkowo$ci w imie naczelnego celu - przetrwania
wspolnoty, lecz wbrew dawnej plemiennej spontanicznosci zycia), odkrywa-
nie oczywistosci, jawnos¢ i jasno$¢ egzystencji wraz z nieuznawaniem beha-
wioralnych odstepstw (takze agresywnym wy$miewaniem wad potgczonym
z etykietowaniem ludzi nietypowych), wszechobecno$¢ totalizujacej oce-
ny. Kwestionowanie twdrczej podmiotowosci jednostki stuzy tu wykazaniu
jej bezsilno$ci wobec uprzecietniajacej normy rezerwujacej doswiadczenie
wzniostego tragizmu tylko dla zbiorowosci. Kultowi tego uniesienia przeciw-
stawia sie przy tym co najwyzej ,dorobkiewiczowska” (¢iftinska) - drobno-
mieszczanska (i chtopska) - aktywnos¢ nic nie znaczacego indywidualnego
powtarzania rutynowych czynnosci. Odrzucenie prawdziwej metafizyki na
rzecz repetycji epickiej opowiesci w potaczeniu ze swiatopogladowg mora-
lizujaca trzezwoscig (strachem przed oszustwem) i poszukiwaniem winnych
wtasnej nedznej egzystencji na zewnatrz prowadzi 6w palanacki duh ku woli
destrukcji, przejawiajacej sie w oczekiwaniu ,ostatecznego rozwigzania” lo-
sow Swiata zgodnie z dogmatami subiektywnego poczucia sprawiedliwo$ci.
Towarzyszy mu nienawi$¢ skierowana na zewnatrz i wzgledem samego sie-
bie - w opresyjnym poczuciu winy za rzekome niespeinienie wymagan ple-
miennej jednosci. Zdroworozsadkowy, wszechwiedzgcy i prymitywny realizm
oceny rzeczywistosci palanki (tzw. nacelo Dana) ma wiec nature skrajnego an-
tysubiektywizmu odziedziczonego po patriarchalnej wspoélnocie wojowniczej,
lecz bez jej catosciowego kontekstu etnohistorycznego i moralnego (co wyra-
za na przyktad opozycja ,dawny stoicyzm - sadomasochizm”).
Nieakceptowalny w kregu tej kulturosfery jest rowniez misteryjny charakter
religii, sprowadzonej do normatywnego regulatora etycznego, w ktérym war-
tosci spekulatywne ustepuja miejsca spoteczno-funkcjonalnym. Rozszerzona
symbolizacja Smierci dotyczy za$ kazdego (wymagajacego zemsty) zerwania
wiezi ze wspdlnotg - na przyktad przez domniemang zdrade jednostki wy-
bierajacej zycie poza nig. W autorefleksji palanki dominuje peina samoponi-
zenia Swiadomos¢ presji zta, tuszowana infantylnymi samobéjczymi wizjami
przysztego apokaliptycznego ,obrachunku ze Swiatem” (propast sveta) i nie-
poradnymi melodramatycznymi operacjami na codziennym jezyku (lingwo-
centryzm). Mitologizuje sie w nich upadek dumnej jednostki, nie nadajac jej
jednak statusu rzeczywistego podmiotu wtasnego istnienia i dziejow. Dzieki
samodyscyplinie (konsekwencji, nie wolnosci) cztonek takiej zbiorowosci zy-
skuje jedynie ochrone przed anonimowoscig i moze takze stac sie bezkarnym
sprawcg przemocy oraz ofiarg w imie interesu wspélnego - stojgcego ponad
realiami czasu (egoistyczny nihilizam tamnog vilajeta - w imie [dowolnych
posiadanych] wartosci). Jatowos$¢ wszelkiego buntu ukazuje Konstantinovi¢
na przyktadzie stypizowanego doswiadczenia mitosnego - dopuszczalnego
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tu jako chwilowa manifestacja biologizmu w utopijnym powrocie do natury -
skazanego nastepnie na kleske (kulturowy topos martwej ukochanej i pokor-
nego powrotu do plemienia). Kolejng iluzja jest praca jako ,urzeczywistnianie
juz urzeczywistnionego”, za to wyjatkowa sktonnos¢ 6w duch wykazuje do
polityzacji, ufundowanej na prowincjonalnym spragnieniu wydarzen. Uzna-
wany jest palanacki mentalitet za zagrozenie pod nowymi postaciami zawsze
i wszedzie tam, gdzie istnieje Swiadomos$¢ osamotnienia i uprzedmiotowienia
spotecznego oraz brak zgody na dany los historyczny.

Dzieto zawiera wybrang egzemplifikacje ,ducha palanki” w kulturze i po-
lityce w obszernych przypisach, gdzie opisano idee rodowej kultury orga-
nicznej, integralistyczng mysl romantycznego nacjonalizmu o pomszczeniu
Kosowa (reintegracja zanikajacej autoidentyfikacji plemiennej), degradujace
sady Jovana Skerlicia o poezji modernistycznej, mit ,zdrowej rasy”, obudo-
wywanie politycznej tradycji Nemanjiciow kontekstem mistycznym, idee
batkanizacji Europy, liczne teksty poetyckie (Desanki Maksimovi¢ czy Vla-
dislava Petkovicia Disa), wybrang miedzywojenng twoérczo$¢ filozoficzng
i eseistyczna, obszernie zrelacjonowane koncepcje serbskiego nazizmu
i wiele innych.

0Oddzwiek ksigzki przez cztery dekady byt intensywny, lecz nieréwnomier-
ny i nabrat nowych ram w okresie konfliktéw etnicznych lat 90. Dowodzo-
no ponadto miedzy innymi, Ze za wywodzonymi z kulturowego archaicum
aspektami teoretycznymi i czytelng krytyka prawicowych ideologii w serb-
skim miedzywojniu kryje sie tez zakamuflowany atak niepokornego autora na
ideokratyczny lewicowy dogmatyzm. Nieprzewidziang aktualizacje tekstu po
30 latach doktadniej wyjasnit Milorad Belanci¢ (Genealogija palanke, 2003),
postugujac sie terminem kluczem povratak palanke. Jego zdaniem, praca stata
sie doskonatym narzedziem do wyjasnienia mechanizméw nowego zbiorowe-
go wywotywania ,upioréw przesztosci”, mimo Ze z pozoru jej problematyka
zdawata sie anachroniczna. Sprowokowana wojnami marginalizacja ze stro-
ny zachodnich o$rodkéw aspirujacych do roli arbitrow nowoczesnosci w tych
latach odblokowata podobne do opisanych procesy, uogoélniajac je w skali
narodowej i panstwowej. Wcze$niej schematyzujacy wszystko ,duch palan-
ki” (okreslany na przyktad jako samorodny totalitaryzm) miat stac sie
jedyna (ukrytg) baza ideowa jugostowianskiego komunizmu, wywodzac sie
wprost z patriarchalnego doktrynerstwa (logiki ,zwierania szeregéw”), a nie
z mieszczanskiego kodeksu solidnego zycia i jako czynnik przednowoczesny
doskonale wpisujac sie w rewolucyjne zadania ,zbiorowej nie-odpowiedzial-
nosci”. Fantazmatyczno$¢ historii pozwolita mu z drugiej strony przechowac
mityczng wizje czasu az do upadku socjalizmu, dajgc pozywke tendencjom na-
cjonalistycznym (w tym tzw. metafizycznemu patriotyzmowi). Dezideologiza-
cja i rozwoj proceséw ,potwierdzania statusu mocy” wytonit wszak w Serbii
lat 90. zwycieski nurt egoizmu grupowego podporzadkowujacego sobie coraz
szersze kregi spoteczne w skarykaturalizowanym zyciu instytucji i zaniedba-
nych zdobyczy demokratycznych, z zaprzepaszczaniem kazdej politycznej
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szansy. Ten model - twierdzi dalej Belanci¢ - przyjat najgorsze cechy postple-
miennego nieczutego autorytaryzmu, cynicznie przekuwajac kleski w zwycie-
stwa, licytujac nieprzyjaciét, depersonalizujgc kobiete i prowadzac dziatalno$¢
publiczng niedopuszczalnymi srodkami. Tekst Konstantinovicia zaleca czyta¢
jak anty- czy post-ksigzke, nie dbajac o jej nieuporzadkowanie, jak heretyc-
ki manifest kierowany przeciw dogmatyzmowi i eliminacji filozofii z zycia.
Akcentuje motywy bélu i nedzy jako pewne usprawiedliwienie opisywanych
postaw w ograniczonej skali, nie akceptujac ich uniwersalizacji na poziomie
narodowym (doprowadzonej w koncu XX wieku do stanu - jak to nazywa -
dementiae paranoides iplemiennej agonii).

Antycypujac 6wczesne narodowe nieszczes$cia, filosofija palanke dostar-
czyta argumentéw przeciw fanatycznemu misjonizmowi naduzywajacemu
pojecia wolnosci, wierze w spisek przeciw narodowi czy w symbioze $wiata
zywych i zmartych oraz konceptowi ,taniej $mierci”. Poza tym wskazata na
zrodta ambiwalencji emocjonalnej (narcystycznego radosnego horroru
cztowieka batkanskiego) - sytuujac je w stanie skrajnego podporzadkowania
jednostki kolektywowi - i na znaczenie czynnika kiczu (jako ,epickiej farsy”)
w aktach zbiorowego okrucienstwa. Jako wrecz filozofia przemocy (i bel-
licyzmu) system ten ujawnil powigzanie z zasada celu uswiecajgcego $rod-
ki, dialektyka przekory (inat), tyranig mikrohierarchii spotecznych i kultem
przywodcow. Na ptaszczyznie miedzynarodowej zdemaskowat wykluczajacy
porozumienie stosunek do sgsiadéw i polityke eliminacji innosci (odpowia-
dajaca pozornemu dialogowi wewnatrzplemiennemu, polegajgcemu na wy-
gnaniu zdrajcodw i oskarzeniu winnych). W niemal zgodnej opinii dzisiejszych
interpretatoréw prekursorskie studium prowincjonalnego tradycjonalizmu
wykazato wreszcie, jak dziatajg instrumenty wykluczania innych podmiotéw
w zyciu publicznym, jak dokonuje sie naduzywanie plemienno-narodowych
poje¢ kluczowych i jakie sa psychospoteczne przyczyny popularnosci idei
wiecznego powrotu do kolektywistycznych Zrédet kultury i polityki w Serbii
ostatnich stu lat.

Na recepcji ksiagzki z jednej strony w waskich kregach demokratyczno-li-
beralnych uwazanej za ,biblie antyfaszyzmu”, z drugiej za$ posadzanej o po-
budki antynarodowe zacigzyta jej hermetycznos$¢ i stabe - mimo kilku wydan,
konferencji, zbiorowych oméwien i paneli dyskusyjnych - rozpowszechnienie
spoteczne. Jako narodowa neprocitana knjiga (Nenad Dakovi¢) byta powodem
wielu nieporozumien terminologicznych, wiacznie z interpretacjg tytutu (tur-
cyzm palanka oznaczajacy pierwotnie ‘fort’ stwarzat problemy w popularyzacji
zagranicznej, pierwszego - i jednego z niewielu - przektadu ksigzki dokonano
na jezyk wegierski). Na prawicy (Slobodan Antonic¢ i in.) uwazana za litera-
ture ekstremistyczng, dla marksistow ,rewizjonistyczna”, dtugo nie byta
wprowadzana w catosci do programéw uniwersyteckich. O w miare duzym
merytorycznym zainteresowaniu jej tre$cia mozna méwi¢ na belgradzkich
nieformalnych trybunach dyskusyjnych u schytku lat 80., lecz powaznego po-
traktowania przez opiniotworcze osrodki panstwowe nie doczekata sie nigdy,
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co ttumaczono wrecz tym, iz nawet dzisiejsze prozachodnie serbskie elity majg
w wiekszos$ci palanacki rodowéd i mentalnos¢. Impulsy do ponownej lektury
w XXI wieku przychodzity jednak w duzej mierze z tych srodowisk, prébujac
zaszczepic szerszg Swiadomo$¢ antropologicznej uniwersalnosci dzieta Kon-
stantinovicia (a nie jedynie jego diagnozy ,serbskiego ducha”). Podkres$lajac
pozadang wolnos$ciowg misje grup spotecznych i instytucji oraz koniecznos¢
rozliczen z ,dziedzictwem palanki” w Cerkwi czy praktyce politycznej (Zlatko
Pakovi¢) i ze skazeniem catego pokolenia syndromem wojennym, dagzono do
wyeksponowania jego programowo-odnowicielskiego aspektu (w 2015 roku
powstato nawet oratorium [!] autorstwa Pakovicia - na motywach ksigzki jako
krytyki ,nienawisci do zycia”). Negatywne stanowisko wobec niej zajat Pre-
drag Palavestra w syntezie Istorija srpske knjiZzevne kritike (2008), widzac jej
autora jako politycznie poprawnego ,pozornego antydogmatyka” pod ostong
partii przeprowadzajgcego masochistyczne ,samooczyszczenie” z grzechu po-
pelnionego przeciw wtasnej kulturze - na co negatywnie zareagowali Filip Da-
vid i Milan Vujaci¢; doszto tez do podobnej polemiki miedzy Milo Lomparem
a Miloradem Belanciciem. Jako bombe ideologiczna potraktowata ksigzke
tuz po jej wydaniu nacjonalistyczna frakcja akademikéw Serbskiej Akademii
Nauk i Sztuk (Srpska akademija nauka i umetnosti - SANU) (co zaowocowato
ironicznym sformutowaniem ,srpska palanacka nauka”). Od poczatku przed-
stawiano tez autora - rodem z prawniczej rodziny z wojwodinskiej ,habs-
burskiej” Suboticy - jako rzecznika ,roztamowej”, a nawet prochorwackiej
opcji wymierzonej zaszyfrowang metoda w etos chtopskiej Serbii wtasciwe;j
(w miescie tym powotano w 2014 roku rade do spraw zachowania jego spu-
Scizny intelektualnej - z Latinka Perovi¢ na czele, uwazajgca, iz najtrafniej opi-
sat on infrastrukture nacjonalizmu). W pojawiajacych sie kolejnych na-
wigzaniach (Zoran Corjakovi¢ i in.) do czczonego gtéwnie w wielkomiejskich
srodowiskach inteligenckich tekstu wyj$ciowego mozna odnalez¢ zaréwno
elementy krytyki dziatan nieSmiertelnie typowego (bo wywodzacego sie z pa-
lanki) ,belgradzkiego cztowieka”, jak i prawicowych elit decyzyjnych dazacych
do rehabilitacji catej serbskiej tradycji nazistowskiej. Pozytywne odgtosy - co
zrozumiate - towarzyszyty od poczatku ksigzkowemu opisowi autohipno-
tycznej (jak stwierdzano) ideologii palanki w Bos$ni i Hercegowinie, byt on
tez komentowany w Chorwacji. Jej prowincjonalny etnocentryczny rygoryzm
stat sie wreszcie symbolem wszelkiego moralnego zta dla tych serbskich elit,
ktore sktonne sg jednostke uzna¢ za podstawe cywilizacji, a sama palanke
identyfikujg z najbardziej no$ng metaforg antyeuropejskich okowow krepu-
jacych dzis ich ojczyzne.

Belanci¢ M., Genealogija palanke, Beograd 2003; Bosni¢ Duri¢ A., Poetika tamnog vilaje-
ta, Beograd 2011; Fenomenologija duha palanke, ur. N. Dakovi¢, Beograd 2008.

Lech Miodyniski
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GENOCID

(Bo$nia i Hercegowina)

Termin genocid (ang. genocide) wprowadzony w 1948 roku do art. 2., Konwen-
cji ONZ w sprawie zapobiegania i karania zbrodni ludobéjstwa” oznaczajacy
czyn ,dokonany w zamiarze zniszczenia w catosci lub w czes$ci grupy narodo-
wej, etnicznej, rasowej lub religijnej, w szczego6lnosci a) zabdjstwo cztonkéow
grupy; b) spowodowanie powaznego uszkodzenia ciata lub rozstroju zdrowia
psychicznego cztonkéw grupy; c) rozmyslne stworzenie dla cztonkéw gru-
py warunkéw zycia obliczonych na spowodowanie ich catkowitego lub cze-
Sciowego zniszczenia fizycznego; d) stosowanie Srodkéw, ktére maja na celu
wstrzymanie urodzin w obrebie grupy; e) przymusowe przekazywanie dzieci
cztonkéw grupy do innej grupy”, w Bosni i Hercegowinie (dalej: BiH) zaczat
powszechnie funkcjonowaé dopiero po 1992 roku, najpierw za sprawg orga-
nizacji i instytucji miedzynarodowych ds. zbrodni przeciwko ludzkosci i praw
cztowieka (np. Human Rights Watch, Missouri Humanities Council, Organiza-
cja Narodéw Zjednoczonych i in.), p6zniej upowszechniany byt w publicysty-
ce, a po zakonczeniu wojny w opracowaniach naukowych i paranaukowych.
Cho¢ na arenie miedzynarodowej pojecie to stosowane byto od 1944 roku,
po tym jak wprowadzit je polski i amerykanski prawnik pochodzenia zydow-
skiego Rafat Lemkin w swojej pracy Axis Rule in Occupied Europe (Rzady Osi
w okupowanej Europie) wydanej w 1944 w USA, w BiH az do lat 90. w opraco-
waniach naukowych i popularnonaukowych podejmujacych tematyke zbrodni
wojennych, eksterminacji i obozéw koncentracyjnych z okresu drugiej woj-
ny Swiatowej, w uzyciu byty inne okres$lenia, tj.: zlo¢in (‘zbrodnia’), stradan-
je (‘cierpienie’), etnicko ciscenje (‘czystki etniczne’) (np. H. Salkovi¢, Osvrt na
nase stradanje u ovom ratu, kalendarz Narodna uzdanica 1945). Wspétczesnie
genocid obejmuje tu znaczeniowo niemal wylacznie masowe eksterminacje,
czystki etniczne, gwatty, tortury i wysiedlenia, ktérym poddawana byta w la-
tach 1992-1995 bosniacka ludnos¢ muzulmanska. Znamienne jest, ze w bo-
$niackiej publicystyce i w literaturze specjalistycznej, termin ten niezwykle
rzadko stosowany jest dla okreslenia ludobojczych dziatan wojennych wobec
innych narodéw niz naréd boszniacki. Ponadto okreslenie genocid zdecydowa-
nie czesciej odnosi sie ,,doktryny wojennej” Serbéw z Serbii i BiH niz bo$niac-
kich Chorwatéw. Niektdrzy ze wspotczesnych bosniackich autoréw sktonni sg
zawezi¢ okreslenie genocid wytacznie do zbrodni popetnionych w XX wieku
przez serbska ludnos¢ we wschodniej Bo$ni wzdtuz rzeki Driny ustalajgcej li-
nie graniczng z Serbig (np. E. Becirevi¢, Na Drini Genocid, 2009). Pierwszym
periodykiem, ktéry podejmowat temat ludobdjstwa w Bosni jeszcze przed wy-
darzeniami w Srebrenicy w lipcu 1995 roku, byt ,Liljan” - czasopismo o wy-
raznie muzutmanskiej afiliacji ukazujace sie w oblezonym Sarajewie od 1992
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roku (np. wydana w 1994 roku przez ,Ljiljan” broszura autorstwa Smaila Ce-
kica, Agresija na Bosnu i genocid nad Bosnjacima 1991-1993).

Po 1995 roku, a wiec juz po zakonczeniu dziatan wojennych w BiH, zapewne
pod wptywem anglo- i niemieckojezycznych mediéw oraz miedzynarodowej
terminologii prawniczej termin genocid wypiera inne, wczes$niej przywotane
okreslenia. Wyjatkiem wsrdd wczesniejszych publikacji uzywajacych okre-
Slenia genocid dla opisania ludoboéjstwa dokonanego w okresie drugiej wojny
Swiatowej jest praca zbiorowa Zbirka dokumenata o genocidu nad Bosnjacima
u Drugom svjetskom ratu z 1945 roku (wydana w drugim, nieoficjalnym obie-
gu i dokumentujaca zbrodnie popetnione przez cztonkéw serbskiego ruchu
czetnickiego) oraz ksigzka Vladimira Dedijera z 1990 roku Genocid nad Musli-
manima 1941-1945. Zbornik dokumenata i svjedocenja.

Ciekawym omoéwieniem z perspektywy historycznej préb zmierzajacych
do eksterminacji narodu boszniackiego przez dzialania w obszarze gospo-
darki (np. reformy agrarne; — agraryzm w okresie Krélestwa Serbéw, Chor-
watow i Stowencéw - Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca - oraz upanstwo-
wienie wakuféw; — wakuf) jest Historija Bosnjaka Atifa Purivatry (1998) oraz
Ekonomski genocid nad Bosnjacima Kemala Hrelji (1993). Gtéwng teza tego
ostatniego opracowania jest planowy, zorganizowany charakter wyniszczenia
narodu muzutmanskiego przez Serbéw, realizowany w kilku kluczowych dla
jego egzystencji obszarach: ekonomii (ekonomski genocid), kultury (kulturni
genocid lub — kulturocid oraz — urbicid - miastobo6jstwo). Podobna koncepcje
genocidu szeroko rozplanowanego na kilkadziesigt lub nawet na kilkaset lat
w ramach tzw. wielkoserbskiego projektu przedstawit rowniez Mujo Demiro-
vi¢ (Bosna i Bosnjaci u srpskoj politici, 1999). Autor, analizujac polityczno-spo-
teczne stosunki pomiedzy Serbami i bosniackimi muzutmanami, doszedt do
wniosku, ze ludobdjstwo, do ktérego doszto w BiH, byto planowane, od kiedy
Ilija Garasanin zaprezentowat w 1844 roku Nacertanije, bedace polityczno-
-geograficznym planem zbudowania Wielkiej Serbii (— idea wielkoserbska).
Inni autorzy poszukujgcy przyczyn ludobojstwa w BiH (czy nawet Bosnacidu,
jak pisze Mehmedalija Huremovi¢ w ksigzce Bosnacid: satanski program agre-
sora za unistavanje Bosne, 1995/1996), np. Ibrahim Omer (Bosna i Bosnjaci.
Drzava i narod, koji su trebali nestati: zbirka pravnih i politickih eseja, 1995),
Rasim Muminovi¢ w wydanej w Ankarze pracy Fenomenologija srpske geno-
cidne svijesti (1995) czy Semsudin Hadrovi¢ (Generator genocida: Gorski vije-
nac i istraga poturica, 2011) upatruja ,serbskiej sktonnosci do ludobéjstwa”
w obowigzujacym od $redniowiecza (doktadniej od bitwy na Kosowym Polu
w 1389 roku) islamofobicznym i turkofobicznym modelu serbskiej kultury
narodowej, ktérej fundament stanowi lustrzane odbicie porzadkujacej swiat
islamu opozycji pomiedzy ,wiernym a niewiernym®“ i gdzie figure niewierne-
go, w odr6znieniu od islamskiego modelu, odgrywa muzutmanin. Hadrovi¢
jest zdania, ze nienawi$¢ do ,tureckiego ciemiezcy” zostata przeniesiona na
bosniackich muzutmandéw (— konfesje). Trafnie rozszyfrowuje ten sposdéb
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myslenia Bojan Aleksov piszac, ze w serbskiej perspektywie ,poturczeniec”
jest jeszcze gorszy od samego Turka, poniewaz dopuscit sie zdrady wiasnego
(serbskiego) narodu i wtasnej wiary (prawostawia) (B. Aleksov, Poturica gori
od Turcina, w: Historijski mitovi na Balkanu. Zbornik radova, 2003). Wspét-
czesne boszniackie narracje tozsamosciowe, zasadzajace sie na wiktymizacji
narodu boszniackiego doswiadczajgcego systematycznego i rozpisanego na
kilka stuleci ludobdjstwa, zaowocowaty analizami z pogranicza etnopsycholo-
gii i zmityzowanego spojrzenia na funkcjonowanie i konflikty narodéw. Przy-
ktadem jest wydane w 1996 roku opracowanie Fuada Sultagi o wymownym
tytule Da i je genocid sudbina Bosnjaka? [Czy ludobdjstwo jest przeznaczeniem
Boszniakéw?] w ktérym autor, positkujac sie teorig ewolucji i doboru natural-
nego, konstatuje, ze spotkanie sie ,serbskiego genu zta” i ,boszniackiego genu
wrodzonej dobroci” (merhamet) musiato zaowocowac tragedia tak ogromng
jak ludobdjstwo. Analogiczne wnioski pojawiaja sie w opracowaniu Jusufa
Kardesa Psihologija Bosnjaka (2009), w ktérym autor dokonuje przewrotnego
z punktu widzenia retoryki odwrdcenia perspektywy i ,wing“ za ludobéjstwo
Boszniakéw obarcza samych Boszniakéow - jego zdaniem zbyt dobrych, zbyt
szlachetnych i zbyt w swojej naturze niewinnych (podobnie zreszta wyraza
sie o Ormianach i Kurdach). Przeciwwage dla tego typu publikacji stanowi
ksigzka Jasny Balordy PreZivjeti genocid. Analiza postratnih etnickih identiteta
Bosnjaka (2009), ktéra demaskuje strategie budowania nowej tozsamosci na-
rodowej (= nardd) Boszniakéw w oparciu o fetyszyzacje traumy, uswieconego
kolektywnego i indywidualnego cierpienia (— idea szahadatu) oraz bedace-
go jego ukoronowaniem ludoboéjstwa/genocidu. Trzeba jednak nadmieni¢, ze
krytyczne stanowisko Balordy jest w BiH przypadkiem odosobnionym.

Pojecie ludobojstwa pojawia sie rowniez, cho¢ trzeba zaznaczy¢, ze margi-
nalnie, w narracjach bosniackich Serbow w kontekscie krzywd poniesionych
przez nich nie tylko ze strony ludnosci chorwackiej (zwtaszcza w okresie dru-
giej wojny $wiatowej, np. P. Basti¢, Autohtoni Srbi na Balkanu i genocid nad
njima u XX veku, 1997), ale takze ze strony muzutmanéw, np. w jednym z wie-
lu podobnych opracowan autorstwa Slobodana Mileusnicia Duhovni genocid:
pregled porusenih, ostecenih i obesvecenih crkava, manastira i drugih crkvenih
objekata u ratu 1991-1993 (1994). W opracowaniach tego typu odpowie-
dzialno$¢ Serbéw za zbrodnie popelnione w BiH i Chorwacji jest minimalizo-
wana, rozmywana i ttumaczona historyczng koniecznoscia (doktryna wojny
obronnej).

Becirevi¢ E., Na Drini Genocid, Sarajevo 2009; Smajlovi¢ S., Kad bi kosti mogle govoriti:
kazivanja o genocidu i o zlo¢inima nad Bosnjacima 1992-1995, Sarajevo 2011.

Agata Jawoszek-GoZzdzik
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GENOCID

(Chorwacja)

Termin genocid (‘ludobdjstwo’) jest na gruncie chorwackim definiowany
zgodnie z ,Konwencjg ONZ w sprawie zapobiegania i karania zbrodni ludo-
boéjstwa” (1948) jako zbrodnia przeciwko ludzko$ci obejmujgca celowe wy-
niszczanie catych lub czesci narodéw, grup etnicznych, religijnych lub raso-
wych, zaréwno przez fizyczne zabojstwa cztonkéw grupy, jak i wstrzymanie
urodzen, odbieranie dzieci czy stworzenie warunkéw zycia majacych na celu
fizyczne wyniszczenie danej grupy. Podstawa tej definicji sg ustalenia polskie-
go i amerykanskiego prawnika zydowskiego pochodzenia Rafata Lemkina, za-
warte w pracy Axis Rule in Occupied Europe (1944).

Pojecia tego uzywa sie w odniesieniu do dwéch wydarzen historycznych. Po
pierwsze, stosuje sie je na okreslenie dziatan podejmowanych w czasie drugiej
wojny $wiatowej przez chorwackich ustaszéw w ramach polityki rasowej, na
mocy ktérej przeprowadzono czystki etniczne Zydéw, Roméw i Serbéw. Cho-
ciaz w niemieckim i wtoskim modelu prawo rasowe nie zaktadato ekstermina-
cji Serbow, na terenie Niezaleznego Panistwa Chorwackiego (Nezavisna drzava
Hrvatska - NDH) przeprowadzono jg zgodnie z gtoszong éwcze$nie ,zasada
jednej trzeciej”: ,jedna trzecia zabi¢, jedna trzecig wysiedli¢, jedna trzecia
przechrzci¢”. Reguta ta nie zostata oficjalnie zapisana w dokumentach pan-
stwowych. Opracowania historyczne podaja, Ze inspirowana byta pogladami
konserwatywnego doradcy rosyjskiego cara Aleksandra III Konstantina Pie-
trowicza Pobiedonoscewa z okresu wielkich pogroméw zydowskich w Rosji
(1881).

Na potudniowej Stowianszczyznie symbolem ludobéjstwa czaséw drugiej
wojny $wiatowej stat sie ob6z koncentracyjny Jasenovac, nazywany ,jugosto-
wianskiem Auschwitz” (V. Dedijer, The Yugoslav Auschwitz and the Vatican:
The Croatian Massacre of the Serbs during World War II, 1992), najwiekszy
ob6z w Europie w czasie drugiej wojny $wiatowej, w ktérym bezposrednio
nie dziatali niemieccy nazi$ci. Podaje sie, ze w Jasenovcu poniosto $mier¢
80-100 tys. ludzi, w tym 45-52 tys. Serbéw, ok. 17 tys. Zydéw, ok. 10 tys.
Roméw i tyle samo Chorwatow (w tym Muzutmandéw) (I. Goldstein, Hrvatska
povijest, 2013). Liczba ofiar obozu byta przedmiotem licznych motywowanych
politycznie sporéw historykéw. W okresie komunistycznej Jugostawii przyj-
mowano liczbe ofiar obozu Jasenovac na ok. 800 tysiecy. Z kolei w nacjonali-
stycznych srodowiskach chorwackich liczbe te zanizano nawet do 10 tysiecy.
Najbardziej prawdopodobnych ustalen dokonat chorwacki demograf Vladimir
Zerjavi¢, ktory oszacowat liczbe ofiar na ok. 80-87 tys. (Gubici stanovnistva Ju-
goslavije u Drugom svjetskom ratu, 1989). Ujawniajace sie w pierwszym dzie-
siecioleciu po rozpadzie Jugostawii silne resentymenty ustaszowskie i préby
pozytywnej waloryzacji NDH (1941-1945) przyczynily sie do obejmowania
sprawy istnienia obozu w Jasenovcu procesem zbiorowej amnezji. Kultem
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otaczano natomiast wydarzenia z 1945 roku pod Bleiburgiem (= krizni put),
majgce stanowic¢ przeciwwage dla zbrodni popeinionych przez ustaszow.

Choc¢ obecnie wtadze Chorwacji uznaja ruch i rezim ustaszowski za zbrodni-
cze i oficjalnie oddaja hotd ofiarom obozu Jasenovac, od czasu do czasu w dys-
kursie publicznym podejmowane sg proby negacji faktu masowych zbrodni
dokonanych przez ustaszéw. Jednym z przyktadéw moze by¢ wypowiedz dy-
rektora Archiwum Archidiecezjalnego w Zagrzebiu Stjepana Razuma negujaca
zbrodnie ustaszow w obozie i uznajgca narracje o nich za ,wielkoserbski mit”,
ktory nalezy zdemistyfikowac (Vrijeme je da srusimo velikosrpski mit o Jaseno-
veu, ,Hrvatski list”, 20 VIII 2012). Stowa te zostaty skrytykowane przez éw-
czesnego prezydenta Chorwacji Ivo Josipovicia, ktory przypomniat, ze ,tzw.
Niezalezne Panstwo Chorwackie miato charakter zbrodniczy i zostato oparte
na idei ludobdjstwa”. Refleksem procesu relatywizacji genocidu sa takze popu-
larne w skrajnie prawicowych srodowiskach przyspiewki (adaptowane przez
kulture masowg) wystawiajace postaci i czyny ustaszowskich zbrodniarzy
(Evo zore, evo dana; Jasenovac i Gradiska stara).

Drugi kontekst, w ktéorym pojawia sie termin genocid, to wojna w bytej
Jugostawii w latach 1991-1995, kiedy przeprowadzono czystki etniczne,
a takze popetniono zbrodnie ludobéjstwa. Sadowa kwalifikacjg popetnionych
przestepstw zajmowat sie dziatajacy w latach 1993-2017 Miedzynarodowy
Trybunat Karny dla bytej Jugostawii, ktéry za ludoboéjstwo uznat masowe eg-
zekucje w Srebrenicy w 1995 roku (= genocid - Bo$nia i Hercegovina). Ztozo-
ne wzajemnie przez Serbéw i Chorwatow oskarzenia o popetnienie zbrodni
ludobéjstwa do Miedzynarodowego Trybunatu Sprawiedliwos$ci w Hadze zo-
staly oddalone. Wyroki te miatyby zapewne stuzy¢ jako ostateczny argument
w stale podejmowanej (zaréwno w Serbii, jak i w Chorwacji) dyskusji o odpo-
wiedzialno$ci za wywotanie i przebieg wojny. Przyczynity sie one do wyda-
nia oficjalnego dokumentu (tzw. Deklaracija o Domovinskom ratu), w ktérym
jednoznacznie definiuje sie wojne w latach 1991-1995 jako ,sprawiedliwg,
zgodng z prawem, obronna i wyzwolenczg, a nie agresywng i napastnicza”.
Chorwacka retoryke w tym zakresie dobrze ilustruje ironiczna wypowiedz
znanej z ostrego jezyka pisarki i publicystki Vedrany Rudan: ,W wojnie, w ktd-
rej wiadomo, kto pierwszy zaczat, Serbowie, kto tylko sie bronit, Chorwaci, kto
gwatcit, zabijat, palil, wysiedlat, jedni i drudzy, tylko ze my, prawda, czyniliSmy
to, bronigc sie, a to oni napadli. A wiec wszystko jest jasne! W obronie to nie
jest zbrodnia, kazda taka »zbrodnia« jest ruchem wymuszonym. Wymuszony
gwatt nie jest gwattem, wymuszone wysiedlenie nie jest wysiedleniem, zbudo-
wany w obliczu ataku chorwacki ob6z koncentracyjny to budynek wzniesiony
w afekcie, a afekt w zbrodni i »zbrodni« jest zawsze okoliczno$cia tagodzacgy”
(Tko to tamo genocidira?, 2014).

Z chorwackiego punktu widzenia za ostateczny dowo6d wtasnej niewinno-
$ci uznaje sie uniewinnienie przez Miedzynarodowy Trybunat Karny dla bytej
Jugostawii generata Ante Gotoviny wcze$niej oskarzonego o zbrodnie prze-
ciwko ludzkosci i zbrodnie wojenne, ktére zostaly popelnione na Serbach
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chorwackich w czasie i po operacji ,Burza” (Oluja), w tym o zamordowanie co
najmniej 150 Serbow z Krajiny i wypedzenie okoto 200 tysiecy. Gotovina zo-
stat poczatkowo uznany za winnego, ale w 2012 roku uwolniono go od wszyst-
kich zarzutéw. Zaréwno ten proces, jak i pozostate postepowania dotyczace
dowddcéw wojskowych (notabene nazywanych ,chorwackimi obronicami” -
hrvatski branitelji) uznawano za przejaw ,kryminalizacji” wojny i prébe przy-
pisania Chorwatom winy za prowadzenie dziatai obronnych (K. Cosi¢, Zasto,
21 godinu poslije, u Beogradu i Sarajevu pisu optuZnice protiv hrvatskih bra-
nitelja, ,Jutarnji list”, 4 VIII 2016). Zmowa milczenia obejmuje sie najczesciej
chorwacki atak na Bosnie i Hercegowine i popeinione tam zbrodnie.

Intensywne starania o uznanie strony chorwackiej przez miedzynarodowe
srodowisko za niewinng konfliktu w bytej Jugostawii miato tez zwigzek z cia-
zacym na Chorwatach od drugiej wojny swiatowej ustaszowskim i faszystow-
skim odium, w wyniku ktérego serbska propaganda przypisywata im posiada-
nie tzw. genu ludobdjczego (genocidni gen), ktéry decydowac¢ ma o zbrodniczej
naturze narodu (V. Kresti¢, O genezi genocida nad Srbima u NDH, ,Knjizevne
novine”, 15 IX 1986). Obraz ten potwierdzaja przeprowadzone przez BozZo
Skoko badania na temat stereotyp6éw dotyczacych Chorwatéw (B. Skoko, Ka-
kvi su Hrvati, 2016). Retoryka ta doprowadzita do utrwalenia sie na lokalnym
gruncie przekonania o istnieniu zjawiska ,chorwatofobii” (1. Aralica, Hrvatski
esej 1990/1991.,1991; D. Horvati¢, Ime zla: ¢lanci, eseji, putopisi, dnevnici, pole-
mike u sjeni kroatocidnoga rata svibanj 1992.-svibanj 1994., 1995), utrwalane;j
przez antychorwackie publikacje podobne do wydanego w 2010 roku zbioru
cytatow o narodzie chorwackim, prezentujacych go w bardzo negatywnym
Swietle, a noszacym znamienny tytut Sacuvaj nas BoZe, kuge i Hrvata! (Chron
nas, Boze, przed dzumgq i Chorwatami).

Zerjavi¢ V., Obsesje i megalomanije oko Jasenovca i Bleiburga, Zagreb 1992.

Ewa Wroblewska-Trochimiuk

IDEA KOSOWSKA
(Serbia)

Idea kosowska (w zaleznos$ci od strategii interpretacyjnych przez niektd-
rych traktowana jako tozsama z kosowskim mitem) stanowi konstytutywny,
najbardziej zywotny i no$ny ideologicznie element serbskiej idei narodowej
(= naréd) i obejmuje kluczowe komponenty ksztattujgcej sie na przestrzeni
wiekéw tradycji i kultury Serbéw (— tradycja; — kultura), jest tez zZrédiem
ich samoswiadomosci czy tez (auto)identyfikacji etniczno-wyznaniowej
(- religia). Katalog poje¢ - niekiedy (jak wspomniany mit) uznawanych za



138 Leksykon idei wedrownych na stowiarniskich Batkanach. XVIII-XXI wiek

synonimiczne wobec omawianej idei, niekiedy zas za jej elementy sktadowe -
uwzglednia mocno utrwalone w $wiadomosci zbiorowej i nieustannie w ciaggu
stuleci ewokowane okreslenia, takie jak: kosovska ideologija, kosovski zavet,
kosovsko opredeljenje, kosovsko predanje, kosovski etos, kosovska tradicija, ko-
sovska filozofija, vidovdanska etika, vidovdanski moral czy vidovdanska zavetna
misao.

W duzej mierze tozsama z modyfikowanym w ciggu pieciu stuleci mitem
idea kosowska ksztattowata sie w obrebie dwéch podstawowych nurtow
kreujacych wizje narodu i panstwa po bitwie na Kosowym Polu 15 czerw-
ca 1389 roku (tzw. Vidov dan - dzien $w. Wita, ale takze Vida - poganskiego
stowianskiego boga wojny): ,wysokiego” - tworzonego przez piSmiennictwo
cerkiewne (homiletyka i hagiologia) i literature historiograficzng oraz ,niskie-
go” - reprezentowanego przez epike ludowg, a skodyfikowany ksztatt zyskata
w potowie XIX wieku, przede wszystkim dzieki poematowi Petara II Petrovicia
Njegosa Gorski vijenac (1847). Na kolejnych etapach dziejéw narodu - zwtasz-
cza u schytku XIX wieku i w okresie wojen batkanskich z poczatku kolejne-
go stulecia, w miedzywojennym okresie integracyjnego ,jugoslawizmu” spod
znaku Vidovdanskiej etyki i paralelnie don ksztattujace;j sie religijno-politycz-
nej (Swietosawsko-nacjonalistycznej) idei wielkoserbskiej (z elementami fa-
szyzmu - gtéwnie w czasach kolaboracyjnych rzadéw Milana Nedicia), wresz-
cie na etapie wspotczesnej (od lat 90. XX wieku) instrumentalizacji doktryny
wielkoserbskiej opartej na ideologemie Kosowa, idea kosowska stata sie pod-
stawowym punktem odniesienia w programach politycznych, religijnych (re-
ligijno-politycznych) propozycjach reprezentantéw serbskiej Cerkwi, powaz-
nych konceptach (ale i pseudonaukowych wizjach) historiozoficznych, a takze
w obrebie szeroko rozumianej kultury. Jej konstytutywnymi elementami sg:
wiara w zbawczg i oczyszczajaca moc ofiary i (u§wieconej - usprawiedliwio-
nej) zemsty, kult $mierci (meczenstwo za wiare i wolnos¢ jako tryumf wolnej
woli i nieztomnego ducha), religijno-mityczna wizja grzechu przodkéw (bra-
ku jednosci, wspotpracy), za ktora zbiorowa odpowiedzialno$¢ ponosi¢ musza
wszystkie generacje Serbow. Wigze sie z tym przekonanie o oczyszczajacej
mocy cierpienia/pokuty (misterium grzechu - cierpienia i zmartwychwsta-
nia), apoteoza Kosowa jako ,serbskiej Golgoty”, ,ziemi $wietej” i ,serca Serbii”
(miejsca zapowiadanego powrotu do serbskiego ztotego wieku, czyli odrodze-
nia imperium cara DuSana) oraz wizja kolistosci i powtarzalno$ci czasu.

Omawiajac szczegdtowo w najnowszym studium Smrt na Kosovu Polju. Isto-
rija kosovskog mita (2016) proces ewolucji podstawowej fabuty mitu kosow-
skiego i towarzyszace mu zabiegi przeksztatcania jego znaczen, Ivan Colovié
(ur. 1938) wskazuje na obecne w nim, wzajemnie sie dopetniajgce dwa pod-
stawowe dyskursy - badz to w ciggu stuleci przywotujgce ,uswiecona/$wieta
opowies$¢ kosowska”, badz tez jej zeSwiecczong wersje (czemu notabene od-
powiadajg dwa rézne ideologiczno-lingwistyczne systemy jezykowe) - oby-
dwa jednak (zwtaszcza od wieku XIX) pozostajace w stuzbie ideologii, ktéra
Jhistorie przeksztatcita w religie” lub tez ,$wiecka religie” (wiare w Swietos¢
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nacji) i ,zamienita opowies¢ o przesztosci na opowie$¢ o jej narodzinach,
$mierci i zmartwychwstaniu”.

Zanim ksztattujaca sie do potowy XIX wieku kosovska prica przybrata
ksztatt nosnego ideologemu Kosowa wpisanego w programy polityczne, przez
blisko 450 lat funkcjonowata jako zmityzowana wersja opowiesci o ,zwy-
cieskiej klesce”. Utrwalone w piSmiennictwie cerkiewnym toposy pelnigce
z czasem funkcje nosnych mitologemoéw: narodu-ofiary (narod-Zrtva), przy-
mierza kosowskiego (kosovski zavet), dopeiniajacego wcze$niejsze - starote-
stamentowo rozumiane przymierze Swietosawskie (svetosavski zavet), kro-
lestwa niebieskiego (carstvo nebesko) jako nagrody za meczenska $mier¢ za
wiare i zwigzany z nimi mesjanistyczny ekskluzywizm, nade wszystko jednak
wykreowana dzieki ge$larzom w ludowej lazaricy triada SwietosSci, mestwa
i zdrady (meczennik car Lazar, bohater - zabdjca suttana - Milos Obili¢ i rzeko-
my zdrajca - Vuk Brankovi¢) staly sie fundamentem, na ktérym wtadca-wta-
dyka i poeta Petar II Petrovi¢ Njego$ (1813-1851) zbudowat ostateczng juz
wersje, przybierajaca odtad ksztatt wpisywanej w konkretne programy poli-
tyczne idei. Z legendy kosowskiej - popularnej wsréd chtopskich powstancow
Karadorda na poczatku XIX wieku, bedacej waznym (politycznie i kulturowo
homogenizujgcym Serbow) elementem postawy patriotycznej - Njegos wy-
eksponowatl w swym poemacie przede wszystkim przejetq z epiki ludowej mi-
tyczng Swiadomos¢ i jezyk mitu, odsuwajac na dalszy plan element martyrolo-
gii, a akcentujac $wietos$¢ aktu kosowskiego odwetu/zemsty (,ko se ne osveti
taj se i ne posveti”). Jedna z najmocniej wyartykutowanych w poemacie dewiz
Zlo ciniti ko se od zla brani, tu zlocinstva nije nikakvoga! (Zto czyni¢, przed ztem
sie bronigc, tu przestepstwa nie ma zadnego) argumentuje zasadnos¢ stoso-
wania $srodkéw przemocy i nieuznawania wybaczenia w imie wyzszych celow
wytyczonych przez Boga w jego przymierzu z narodem. Cierpienie za$ jako
kara za grzechy narodu (w wizji ludowych pie$niarzy chodzito o grzech zdra-
dy Vuka Brankovicia wobec zbiorowosci i grzech ,niezgody” obroncéw pan-
stwa), a takze ofiara majg przy tym wymiar soteriologiczny, pozwalajacy takze
w cierpiacej (zniewolonej) spotecznos$ci serbskiej/czarnogdrskiej dostrzec
jej ,wybranstwo” (postannictwo, misje). Sam czyn zemsty ni6st perspektywe
dziejowej koniecznosci majacej strukture ,,misterium winy, grzechu i odkupie-
nia” oraz wyzwolicielskiej manichejskiej walki. NjegoSowskie wyréwnanie ra-
chunkéw dziejowych za Bozym przyzwoleniem odczytywane byto takze jako
akt uprawomocniony moralnie (osveta pravde, osveta sveta i bogom zakrsce-
na) (N. Velimirovi¢, Religija Njegoseva, 1911), gdyz Obilicia Njego$ uznawat
za idealnego cztowieka poswiecajgcego sie dla ,kosowskiej religii” jako figury
uniwersalnego powotania etycznego.

Skodyfikowana w Njegosowskim poemacie idea kosowska w drugiej po-
towie wieku XIX odgrywata role pierwszoplanows, stata sie nawet - jak za-
uwaza Dragan Stojkovi¢ - ,obsesja ideologéw cerkiewnych, a pézniej takze
elit intelektualnych i wojskowych” (za: 1. Colovié¢, Smrt na Kosovu Polju...,
2016). Ufundowana na mitologemie ,kosowskiej zemsty” cata polityczna
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strategia 6wczesnego panstwa i widzacego siebie w roli ,msciciela Kosowa”
ksiecia Mihaila Obrenovicia (1823-1868) nakierowana byta na ,wyzwolenie
ziem przodkéw spod panowania tureckiego” (Kosowa, Sandzaku i Macedo-
nii), w srodowiskach zorientowanych patriotycznie (nacjonalistycznie) rozu-
miana jako imperatyw ,,odnowy carstwa Dusana”. Ta - od lat 60. XIX wieku
czesSciej nawet niz Milos Obili¢ i ksigze Lazar - ewokowana przez politykow
postac stata sie ulubionym bohaterem opracowan historycznych i utworéw
literackich (np. J. Sterija-Popovi¢, Davorje na Polju Kosovu, 1854), a ekspo-
nowane w czytelniach i kawiarniach portrety cara i moda na tzw. dusanke
(typ ptaszcza) miaty pomoéc - jak przekonywali cztonkowie Zjednoczonej
Mtodziezy (Ujedinjena omladina) - ,wskrzesi¢ Lazara pod postacig Dusana”.
Z tatwoscia przy tym dokonywano z pozoru drobnej reinterpretacji utrwalo-
nego w strukturze kosowskiej idei obrazu wroga - miejsce zastugujgcych na
zemste Turkdw zajeli odtad (coraz liczniejsi na Kosowie) inni ,innowiercy”
(,barbarzynski naréd bez historii”) - Albanczycy. Obchodzona w 1889 roku
500-letnia rocznica bitwy na Kosowym Polu, towarzyszace temu wielodnio-
we parady wojskowe, festyny sportowe i kulturalne zwane Kosovijadg i sam
Vidovdan (wpisany wdéwczas takze przez Cerkiew do kalendarza najwaz-
niejszych Swiat) nosity wtedy znamie ,narodowej zatoby”, jak bowiem pisa-
no: Kosowo - ,gteboka i krwawa rana”, ,bohaterska mogita”, ,gréb carstwa
serbskiego” - zastuguje na pomszczenie. Mocno artykutowana jako serbski
program polityczny idea kosowska stata sie przy tym coraz wyrazniej tak-
ze elementem integracyjnej idei jugoslawizmu. Zapoczatkowane jeszcze
w pierwszej potowie stulecia przez chorwackich ilirystéw zabiegi inkorporo-
wania tej idei w obreb wspoélnotowej wizji iluzorycznej Ilirii, a takze wysitki
bosniackich muzutmanéw - zwtaszcza Safveta-bega BasSagicia (1870-1934;
w utworze Bosnjaci na Kosovu kapitan Husein Gradascevi¢ - stynny Zmaj od
Bosne zwycieza w 1831 roku Turkéw na Kosowie, mszczac sie za Serbow
i catg wspdlnote stowianska) juz u schytku XIX wieku pozwola rocznicowy
Vidovdan obchodzi¢ uroczyscie takze na terenach austro-wegierskiej Stowe-
nii i Chorwacji, a samg idee traktowac jako element ich wtasnej przesztosci
oraz gwaranta wspolnej przysztosci. Niewatpliwie jednak idea kosowska,
w tym jak podkreslano zwtaszcza kosovski zavet, potraktowane zostaty jako
fundament niepodlegtego od 1898 roku Krolestwa Serbii i Krolestwa Czar-
nogory. Ich przywodcy - Aleksandar Karadordevi¢ (1888-1934) i Niko-
la I Petrovi¢ Njegos (1841-1921) - obydwaj pretendujgcy do roli ,mscicieli
Kosowa” - wpisali do swych programoéw politycznych Scisle woéwczas wspot-
pracujacych ze sobg panstw przywotane z epiki ludowej waleczne hasto ,Za
krst ¢asni i slobodu zlatnu” (Za krzyz $wiety i wolno$¢ ztotg), traktujac im-
peratyw walki o odzyskanie Kosowa jako nadrzedny cel polityczny. Mocno
utrwalong w $wiadomosci zbiorowej Serbéw i Czarnogércéw idee w wersji
skodyfikowanej przez Njegosa ksigze Nikola I uzupetnit przy tym o mit Czar-
nogory jako jedynego po bitwie kosowskiej obszaru, na ktérym Serbowie/
Czarnogdrcy nie ulegli Turkom i gdzie zZywa przez cate stulecia pozostawata
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,wiara Obilicia” (Czarnogéra - bastion Serbéw - uciekinieréow z Kosowa) oraz
»Zyjacych Obiliciem”, wypetniajacych kosovski zavet walecznych junakéw -
Czarnogdrcow, dzieki ktérym dokona sie ostateczna zemsta na ,poturczen-
cach” i Turkach. Powstata jeszcze w 1867 roku popularna pie$n autorstwa
wtadcy-poety Nikoli I Onamo, onamo precyzowata doktadnie cel polityczny,
ktérym byto zbrojne przejecie Prizrenu i wypedzenie ,diabta” i ,zarazy” z Ko-
sowa. Nowi juz ,msciciele Kosowa” - zZotnierze, dzieki ktérym po bitwie pod
Kumanovem podczas pierwszej wojny batkanskiej (bitwa znana jako ,osveta
Kosova”) Kosowo wigczone zostato do Serbii, potraktowani zostali jako boha-
terowie, ktorym udato sie wypetni¢ testament przodkéw.

Idea kosowska nadal jednak ewoluowata w obrebie integracyjnej ideolo-
gii jugoslawizmu, ktdra jeszcze przed wybuchem pierwszej wojny swiatowej
uksztattowata przekonanie o spusciznie kosowskiej jako swiadectwie wspol-
nego pochodzenia, kultury i tradycji Serb6w, Chorwatéw i Stowencow. W tym
procesie szczegdlng role odegral wybitny chorwacki rzezbiarz Ivan MeStro-
vi¢ (1883-1962), ktory w 1915 roku, rozpoznajgc w tradycji poszczegdlnych
etnos6w jugostowianskich ,rézne Kosowa”, wykreowat topos Kosowa jako
wspolnego symbolu wszystkich klesk przesadzajacych o utracie przez nie nie-
podlegtosci panstwowej i Kosowa jako ,$wietego miejsca”, ktore je jednoczy.
Rozpoczeta przezen jeszcze w 1907 roku realizacja projektu ,Vidovdanski
hram” (Vidovdanska Swigtynia), pomyslanego jako ,$wiatynia religii skrajne-
go poswiecenia/ofiarnosci” (jej fundamenty miaty przedstawiac ofiary, fila-
ry - wszystkich, ktérzy cierpig, wieza natomiast - wyobraza¢ dusze oczysz-
czone), ostatecznie nie zakonczyta sie sukcesem. Makieta $wigtyni, majaca
ucielesnia¢ ,wieczny ideal bohaterstwa i ofiary, z ktérych réd/naréd czerpie
wiare i site moralng”, pokazana w Wiedniu w 1910 roku, a nastepnie w wielu
miastach Europy (Rzym, Londyn, Wenecja, Paryz) i w Ameryce (1925-1926)
wraz z monumentalnymi rzezbami bohateréow kosowskich stata sie jednak
prefiguracja rozpracowanej przez MesStrovicia w jego (brzmigcych jak litur-
giczne hymny) esejach ,teologii $wiatyni” - ,Swietej opowiesci o Kosowie”,
w istocie za$ $wieckiej religii narodu, ktérego archaiczna (przedkosowska)
,dusza” jest nie tylko chrzescijanska, prawostawna czy serbska, lecz jugosto-
wianska. Nieustannie ewokujacy elementy idei kosowskiej dyskurs miedzy-
wojenny z jednej strony nawigzywat do dramatycznych dla Serbow wydarzen
pierwszej wojny Swiatowej (przegranej wojsk serbskich i exodusu z Kosowa
do Albanii oraz austro-wegierskiej okupacji), aktualizujac przy tym motyw
bohaterstwa, zdrady i zmartwychwstania (panstwa serbskiego - zwtaszcza
pod rzadami kréla Aleksandra, ktérego polityke postrzega sie jako ,wypetnie-
nie kosowskiego testamentu”), z drugiej - w przypadku Mestrovicia - kreowat
jugostowianska ,religie kosowska”. Jak stwierdzit wybitny etnopsycholog i fi-
lozof Vladimir Dvornikovi¢ (1888-1956), w tym okresie ,mit kosowski staje
sie narodowym kultem religijnym, zaczyna odgrywac zyciowa role religii i sta-
je sie moralnym kregostupem narodowego witalizmu” (Borba ideja, 1937). Do
idei kosowskiej wpisanej w serbska, ale takze jednocze$nie jugostowianska
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historiozofie dziejow siegat m.in. filozof kultury Milos Puri¢ (1892-1967),
ktorego tzw. Vidovdanska Filozofia Nacjonalizmu (tj. patriotyzmu) miata sta¢
sie podstawg etyki ogoélnej, a Serbowie jako predestynowani do roli jej depo-
zytariuszy ,przewodnikami wszechludzkosci”. W opracowaniu Vidovdanska
etika (1914) - nawigzujacym do wyrostej na gruncie epiki ludowej ,serbskiej
filozofii heroizmu” spod znaku poganskiego boga wojny Vida - Kosowo po-
strzegane jest nie tylko jako poczatek nowych dziejow Serbii, ale takze jako
wpisany w obreb idei mesjanizmu i zlaicyzowanego misjonizmu poczatek ca-
tej przebostwionej Stowianszczyzny, a tym samym przeobrazonej Europy i ca-
tego Swiata. W nieco innym kierunku - wyraznie nawigzujac do synkretycznej
(syntezujacej ,wiare ludowa / religie sfolkloryzowang” z wyrazona jezykiem
mitu ,religia immanencji”) NjegoSowskiej wersji idei kosowskiej, ale tez moc-
niej wpisujgc ja w wymiar przepojonej watkami soteriologicznymi i mesja-
nistycznymi serbskiej historii $wietej - przeksztatcal podstawowe kosowskie
ideologemy biskup Nikolaj Velimirovi¢ (1881-1956). Traktujgc przymierze
kosowskie jako poczatek serbskiej teodulii - stuzby Bogu (rozumianej
takze w kategoriach wybranstwa) historiozof szczegélng uwage poswiecat
figurze cierpienia jako kary za grzechy dziedziczonej przez wszystkie genera-
cje Serbow (Srpski narod kao Teodul, 1996). Figura ta obecna jeszcze w wizji
ludowych pie$niarzy (militarna kleska na Kosowie jako wynik grzechu skté-
cenia moznowtadcow), przejeta przez Njegosa (w koncepcji historycznego
przeklenstwa Serb6w), a nastepnie Velimirovicia i niektérych wspoétczesnych
historiozoféw serbskich, tgczona przy tym jest z figurg Swietej zemsty wpisy-
wang w obreb idei millenarystyczno-mesjanistycznej zaktadajacej mozliwos¢
totalnego, ostatecznego, ziemskiego i zbiorowego zbawienia, odwracajacego
kosowska kleske i umozliwiajacego powrot narodu w przerwane koleiny pro-
cesu historycznego. Takze w obrebie uksztattowanej w latach 30. zideologizo-
wanej wersji $wietosawia (— religia; — svetosavlje), w ktérym belgradzcy teo-
lodzy i ideolodzy akcentowali przede wszystkim ,nacjonalizm (patriotyzm)
Sw. Sawy”, podstawowe mitologemy idei kosowskiej stanowity istotne Zrodto
ksztattowanej przez nich religijno-politycznej wersji idei wielkoserbskiej. Ta
u podstaw organiczno-organicystyczna, zabarwiona religijnym mesjanizmem
idea nacjonalistyczna, ktéra przed wybuchem drugiej wojny Swiatowej wchto-
neta takze elementy faszyzmu (Dimitrije Ljoti¢ i jego ,Zbor”; — naré6d), na-
wet kolaboracyjny rzad Milana Nedicia (1878-1946) okreslat w kategoriach
,kosowskiego martirium”. ,Wtadza ocalenia narodowego” (vlada narodnog
spasa) i sam Nedi¢ przywdziewali kostium kosowskiego meczennika i naro-
dowego zbawcy, a pordwnywany przezen do czaséw bitwy na Kosowym Polu
,okres proby”, przed jakim staneli Serbowie na poczatku wojny, uznany zostat
za kare, ktdrg Serbowie winni odkupi¢, jednoczac sie i rozpoznajac jako naréd.
Nowych meczennikéw kosowskich, ktorzy przywotuja Kosowo jako ,wiecz-
ne zrodto zyciodajnych sit Serbéw” i ich ,drogowskaz”, wspieraty srodowiska
»Swietosawskich” intelektualistow i duchownych, ktérzy - po zakonczeniu
wojny, na emigracji - nadal rozwijali dziatalno$¢ ideologiczna (jako Ljoticevci,
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Nedicevci, Drazinovci), w latach 90. juz w pelni zreszta zasymilowang i zinstru-
mentalizowang w obrebie nowej fali nacjonalizmu. Zachowaniu zywotnosci
i no$nosci ideologicznej idei kosowskiej do momentu ,przebudzenia narodu”
i ,renesansu prawostawia” (§wietosawia) u schytku lat 80. sprzyjaty nawet
czasy ,konfiskaty pamieci narodowej i zastepowania jej pamiecig zbiorowa”
(termin Dubravki Ugresic¢); zepchniety na margines dominujacej ideologii
,braterstwa i jednosci” narodowy - serbski ideologem Kosowa pozostat ,to-
lerowanym” przez wtadze socjalistycznej Jugostawii elementem serbskiej tra-
dycji. Folklor - wykorzystywany w stuzbie nowej ideologii, zestrojony z mitem
partyzanckim - pozwalat przy tym zaktualizowa¢ heroiczny komponent idei
kosowskiej - zbudowane na folklorystycznej matrycy (metrum i topika) pie-
$ni partyzanckie stawity nowych Obiliciéw, a bohaterstwo tych ,prawdziwych
(w przeciwienstwie do zdrajcow - jak Nedi¢ czy Draza Mihailovi¢) ttumaczy
dziejéw narodowych” mierzono miarg bohaterstwa junakéw kosowskich.
Postepujacy od konca lat 80. proces rozpadu Jugostawii, destabilizujace
sytuacje wydarzenia na Kosowie i radykalna préba reinterpretacji serbskiej
tradycji kulturowej usytuowaty idee kosowska w samym centrum dyskursu
wokét biezacej - kreowanej wowczas przez Slobodana MiloSevicia - polity-
ki wobec Kosowa. Jak zauwaza Ivan Colovi¢, ,stanie sie ona wowczas podsta-
wowym elementem konstruowanego przezen etnonacjonalistycznego mitu”
(Politika simbola, 1997). Przywotana przez MiloSevicia podczas 600-letniej
rocznicy bitwy kosowskiej na Gazimestanie topika narodu-ofiary i narodu-bo-
hateréow, dla ktérych Kosowo jest ,sercem Serbii” i ,ziemig §wieta”, wzmoc-
niona opiniami coraz aktywniej dziatajgcych politycznie hierarchow Serbskiej
Cerkwi Prawostawnej (,tylko przywodztwo Slobodana MiloSevicia gwaran-
tuje kosovsku osvetu - pomszczenie Kosowa” - bp Amfilohije) stanowita fun-
dament ksztaltowanej w nastepnych dziesiecioleciach idei nacjonalistyczne;.
Zaktualizowany topos ,niebianskiej Serbii” (nebeska Srbija, Srbi kao nebeski
narod), o ktérym pisat jeszcze w latach 30. Nikolaj Velimirovi¢, umacniat eks-
kluzywistyczne i mesjanistyczno-misjonistyczne pojmowanie roli nowych bo-
hateréow kosowskich, ktérzy na wszystkich frontach wojennych mieli prowa-
dzi¢ (NjegoSowsko rozumiang) wojne usprawiedliwiong, bedacg kontynuacja
,kosowskiego boju”. Poza srodowiskami politycznymi i cerkiewnymi, a takze
nacjonalistycznie zorientowanymi intelektualistami idee kosowska ze wszyst-
kimi jej konstytutywnymi elementami (meczenstwa, bohaterstwa, zdrady
i zemsty) utwalaty w ostatnich dziesiecioleciach takze niezwykle popularne
,nowo komponowane” epickie piesni ludowe kreujace nowych (odrodzo-
nych/reinkarnowanych) serbskich Obiliciow, Lazaréw i Dusanéw (w tej roli
Milosevi¢, Radovan Karadzi¢ czy Ratko Mladi¢), ktérzy ,,wiecznie trwajgcy” boj
kosowski na ,kolejnych serbskich Golgotach” (np. Bosnia jako drugie/kolej-
ne Kosowo) ,zamkng zwycieska uswiecona zemsta” (Za krst casni i slobodu
zlatnu. Izbor iz najnovije epske poezije, izbor S. Cosovi¢, K. Govedarica, 1994).
W sytuacji nierozwigzywalnego w obecnej sytuacji geopolitycznej problemu -
nieuznawanej przez Serb6w podmiotowosci panstwowej istniejacej od 2008
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roku Republiki Kosowa - prezentowana idea odstania swoje aktualne oblicze:
symbolicznego oreza w walce o uznanie narodowego interesu terytorialnego
oraz historycznego.

Colovi¢ I, Smrt na Kosovu Polju. Istorija kosovskog mita, Beograd 2016; Popovi¢ M., Vi-
dovdan i ¢asni krst, Beograd 2007; Zirojevic¢ O., Kosovo u kolektivnom paméenju, w: Srp-
ska strana rata. Trauma i katarza u istorijskom pamcenju, priredio N. Popov, Beograd
1996, s.201-231.

Dorota Gil

IDEA SZAHADATU

(Bo$nia i Hercegowina)

Zaczerpnieta z muzutmanskiej, zwtaszcza za$ z szyickiej, tradycji duchowe;j
idea szahadatu (bosn. sehidluk) odwotuje sie nie tylko do uswieconego me-
czenstwa za wiare, zwlaszcza w czasie wojny, lecz takze do $mierci poniesio-
nej przez wyznawce islamu w wyniku klesk zywiotowych, epidemii, podczas
akcji ratunkowej lub w obronie majatku. Szahid (sSehid) to w dostownym ttu-
maczeniu z jezyka arabskiego swiadek, wyznawca, dopiero w drugim rze-
dzie - meczennik. Wskazuje to na etymologiczne powigzanie terminu szaha-
dat z terminem szahada (Sehada) bedacym muzutmanskim wyznaniem wiary:
,Nie ma boga précz Boga jedynego (Allaha), a Mahomet jest jego Prorokiem”.
Z teologicznego puntu widzenia szahid to wierny muzutmanin, ktéry zyjac
z poszanowaniem zasad islamu, oddat Zycie za wiare i zmart, wypetiwszy
wole Boza, przez co ma obiecana wieczng nagrode w Dzannah - raju. Zgodnie
z nauczaniem islamu $mier¢ meczenska jest blogostawienstwem i nagrodg,
szczegolnie ta wpisana w dzihad rozumiany zaréwno teologicznie (jako wal-
ka o doskonalenie i postep spoteczenstwa oraz jednostki zgodnie z zasadami
wiary), jakiliteralnie, jako Swieta wojna z niewiernymi. Wspdtcze$nie w Bosni
i Hercegowinie (dalej: BiH), zwtaszcza w sSrodowiskach nieprzychylnie nasta-
wionych wobec muzutmanéw, idee szahadatu mylnie utozsamia sie ze Swietg
wojng prowadzong w imie szerzenia islamu, a szahidami btednie nazywa sie
muzutmanskich terrorystéw samobdjcéw i ochotnikéw, ktdrzy przytaczyli sie
do tzw. Panstwa Islamskiego (zgodnie z duchem Koranu $mier¢ samobdjcza
nie jest $miercig szahida). Mimo do$¢ szerokiego znaczenia pojecia szahadat
i szahid w BiH termin ten ulegt zawezeniu i oznacza juz niemal wytacznie mu-
zutmanskie ofiary wojny po rozpadzie Jugostawii. 0d potowy lat 90. w dyskur-
sie publicznym, w przemoéwieniach politykdw i w potocznym rozumieniu sza-
hidzi to boszniaccy ochotnicy i Zotnierze, ktérzy zgineli w latach 1992-1995.
Podczas uroczystosci panstwowych towarzyszacych na przyktad obchodom
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rocznicy masakry bosniackich muzutmanéw w Srebrenicy termin ten bywa
rozszerzany o ofiary ludobojstwa, jednak niezwykle rzadko w odniesieniu do
drugiej wojny $wiatowej czy wczes$niejszych czystek etnicznych na przyktad
w (serbsko-czarnogdrskim) Sandzaku w latach 20. XX wieku. Figura szahida-
-bojownika i szahida-meczennika pojawita sie w BiH juz w pierwszych latach
wojny po rozpadzie Jugostawii, czyli okoto 1992 roku, a apogeum jej popular-
nosci przypada na rok 1993, kiedy w ramach Armii BiH zostat uformowany
oddziatl EI Mudzahid sktadajacy sie z ochotnikéw pochodzacych z BiH oraz
z Arabii Saudyjskiej i Syrii, tj. nazywanych mudzahedinami (mudZahedini) wy-
znawcow islamu w odtamie szyickim, w ktérym idea meczenstwa za wiare
i Swieta wojna rozumiana jako filar islamu maja szczegdlne znaczenie. Wraz
Z pojawieniem sie w BiH arabskich mudzahedinéw idea szahadatu, rozumia-
nego jako $mier¢ w obronie wiary, zaczyna wywiera¢ coraz wiekszy wpltyw
na interpretacje ludobojstwa i czystek, a w postrzeganiu samej wojny akcent
zaczyna sie stopniowo przesuwac z kategorii etnicznych na religijne. W publi-
cystyce z tego okresu, wokdt ktdrej ogniskowaty sie muzutmanskie srodowi-
ska, zwtaszcza w czasopismach ,Lilijan” i ,Muslimanski glas”, termin szahid
stopniowo zaczyna wypierac terminy zZrtva (‘ofiara’) czy mucenik (‘meczen-
nik’). Samo okreslenie przeszto w BiH réwniez do kultury masowej na przy-
ktad za sprawga szlagieru Sehidski rastanak (1995) Safeta Isovicia. Ta piosenka
mitosna (sevdalinka) stata sie nieformalnym hymnem bosniackich Zotnierzy,
a po podpisaniu w tym samym roku traktatu pokojowego w Dayton - jedna
z propozycji hymnu narodowego (odrzucong ze wzgledu na zbyt wyraziste
konotacje religijne i etniczne). Zaraz po wojnie wtadze BiH w porozumieniu
z hierarchami Wspdlnoty Muzutmanskiej ustanowity drugi dzien Bajramu ob-
chodzonego po Ramadanie Dniem Szahidow.

Pielegnujac autosterotyp moralnie czystej, niewinnej ofiary, Boszniacy daza
do wyraznego zaznaczenia swojej przestrzeni kulturowej. Przez analogie do
serbskiej narracji o uswieceniu serbskich ziem krwia Serbéw (— idea ko-
sowska) i chorwackiej narracji o europejskim przedmurzu chrzescijanstwa
(= przedmurze) oraz ich ,drodze krzyzowej” (= krizni put) Boszniacy pragng
postrzega¢ samych siebie jako ,ofiary historii” podlegajace eksterminacjom
na przestrzeni lat - stad czesta we wspotczesnej kinematografii (np. film Kru-
govi w rezyserii Srdana Golubovicia z 2013 roku) i w literaturze boszniackiej
paralela miedzy doswiadczeniem meczenstwa na poczatku XX wieku i u jego
schytku, na przyktad Knjiga Adema Kahrimana (1992) Nedzada IbrisSimovicia
(1940-2011), powieé¢ Sehid (1999) Zilhada Klju¢anina (1960-2016), poemat
Srebrenicki inferno (2006) Dzemaludina Laticia (ur. 1962). Idea szahadatu,
cho¢ stosunkowo nowa, bardzo szybko zaczeta funkcjonowac jako jedna z klu-
czowych w procesie ksztattowania sie tozsamos$ci bosniackich muzutmandw.
Boszniacy przystapili bowiem do definiowania swojego ,my” na podstawie
przynaleznosci religijnej i do§wiadczenia ludoboéjstwa (= genocid), odczyty-
wanego przede wszystkim jako niezawiniona meczenska $mier¢ w obronie
wiary.
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Betirevi¢ H., Agresija na Bosnu i Hercegovinu i svijet. Genocid nad Bosnjacima, Sarajevo
2005; Genocid u Bosni i Hercegovini 1991-1995. Zbornik radova Medunarodnog kongre-
sa za dokumentaciju genocida u BiH 1991-1995, Sarajevo 1997.

Agata Jawoszek-GoZzdzik

IDEA WIELKOSERBSKA
(Serbia)

Idea Wielkiej Serbii (velikosrpska ideja), poczawszy od pierwszych progra-
mow narodowych w XIX wieku, naznaczyta najistotniejsze polityczne strate-
gie Serbow i znaczaco wptyneta na ksztattowanie sie ich swiadomosci naro-
dowej (= naréd).

Stworzenie podwalin pod rozwéj idei wielkoserbskiej tradycyjnie przypisu-
je sie Vukowi Stefanoviciowi KaradZiciowi (1787-1864), ktory w tekscie Srbi
sviisvuda (napisanym w 1836, wydanym w 1849), jak rowniez w p6Zniejszym
Srbi i Hrvati (1861) na podstawie czynnika jezykowego - utozsamiajac dialekt
sztokawski z serbskoscia - uznat wszystkich jego uzytkownikéw za etnicz-
nych Serbéw albo majacych serbskie pochodzenie (lub ewentualnie za zser-
bizowanych przedstawicieli o$ciennych narodéw). Na tej podstawie (posit-
kowat sie tez czynnikiem historycznym) Serbéw uwazat za najwiekszy nar6d
na potudniu Stowianszczyzny, zajmujacy obszar Serbii, Banatu, Backi, Sremu,
Slawonii, Chorwacji, Dalmacji, Boki Kotorskiej, Bo$ni, Hercegowiny, Czarnogoé-
ry. W tak pojetym narodzie serbskim, w ktérym wyznaje sie trzy rézne religie,
nie wszyscy byli Swiadomi swojej serbskosci (stad postugiwali sie r6znymi na-
zwami narodowymi), by to zmieni¢, nalezy - jego zdaniem - rozwina¢ serbska
os$wiate (— o$wiata) i system ksztatcenia (— ksztatcenie).

Dziewietnastowieczne fundamenty idei wielkoserbskiej dopetnia Nacerta-
nije (1844) Ilii Garasanina (1812-1874), ktory zaadaptowat na jego potrzeby
Plan slavenske politike Srbije Franciszka Zacha (1807-1892), zainspirowa-
ny Radami dla Serbii w sprawie prowadzenia polityki (1843) Adama Jerzego
Czartoryskiego (1770-1861). Elity rzadzace Serbia, gruntownie analizujac
sytuacje na Batkanach, powinny - zdaniem GaraSanina - stworzy¢ plan dtu-
goterminowej polityki (— polityka) wewnetrznej i zewnetrznej, ktérej jadrem
musi by¢ wspétdziatanie z sgsiednimi narodami (poza Chorwatami, gdyz po-
dejrzewat ich o austrofilskie zapatrywania). Serbia nie moze ograniczy¢ sie do
aktualnych granic (postuluje odtworzenie i kontynuacje tradycji cara DuSana,
ktéry chciat stworzy¢ na gruzach Bizancjum cesarstwo serbsko-stowianskie),
ale powinna dazy¢ do zblizenia z ,wszystkimi narodami serbskimi, ktére ja
otaczaja”. Odrzucenie roli, jaka moga odegra¢ Serbowie w regionie, oznacza-
toby zagrozenie ich narodowo-politycznego bytu. W zasiegu oddziatywania
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Nacertanija pozostawato wiele projektow politycznych w drugiej potowie
XIX wieku. Jeden z wazniejszych stworzyt Svetozar Mileti¢ (1826-1901), kto-
ry w tekscie Srbi i Hrvati (1863) przedstawit imperatyw ,serbstwa” (,Nawet
jeden Serb stanowi nardod”), a w artykutach roztaczat wizje panstwa narodo-
wego, obejmujgcego Serbie, Bosnie, Hercegowine, Czarnogore, a takze czes¢
Macedonii (az do Salonik) (Izabrani ¢lanci, 1939).

Na ideowych zatozeniach Nacertanija bazowata tez polityka ksiecia Miha-
ila Obrenovicia (1823-1868), ktéry opowiadat sie za oddolnym stworzeniem
panstw narodowych na Batkanach, bez udziatu wielkich sit europejskich. Za-
biegat bezskutecznie u Turkéw o pozwolenie na objecie serbska wtadza Bos$ni
i Hercegowiny, cieszyt sie takze poparciem Napoleona III (1808-1873), ktory
z pomoca Serbii jako Piemontu zamierzat rozwigza¢ , kwestie wschodnig”.

Pierwszy idee wielkoserbska poddat gruntownej krytyce Svetozar Marko-
vi¢ (1846-1875). Analizujac kwestie serbska, odrzucit mozliwos$¢ stworze-
nia Wielkiej Serbii, gdyz dostrzegat w niej niebezpieczenstwo dla intereséow
narodowych samych Serbow. Ideologie te traktowal przede wszystkim jako
narzedzie polityki serbskiej dynastii panujacej i zestawiat jg z analogicznymi
konceptami Wielkiej Sardynii i Wielkich Prus. Ta polityczna idea, majaca na
celu stworzenie z Ksiestwa Serbii (przez ,przytaczenie sasiednich ziem serb-
skich”, zwtaszcza Bosni i Hercegowiny) niezaleznego panstwa, miata zapewnic
Obrenoviciom nieograniczong wtadze (Srbija na istoku, 1872).

Na poczatku XX wieku w powszechnym przekonaniu serbskich politykow
Kroélestwo Serbii miato odgrywac¢ role ,jugostowianskiego Piemontu”. Dzia-
taty wéwczas takze organizacje, ktdre za pomoca m.in. propagandy serbskiej
dazyly do zjednoczenia Serbéw zyjacych w obrebie réznych panstw. Jednym
z takich stowarzyszen byta Czarna Reka (Crna ruka), postugujaca sie hastem
»Zjednoczenie albo $mier¢”, postulujgca potrzebe zjednoczenia ziem serbskich
(Bosni i Hercegowiny, Czarnogdry, ,Starej Serbii” z Macedonig, Chorwacji, Sla-
wonii, Sremu, Wojwodiny i Dalmacji). Za przytaczeniem Bosni i Hercegowiny
do Serbii opowiadata sie z kolei Mtoda Bo$nia (Mlada Bosna).

W czasie pierwszej wojny $wiatowej, kiedy popularno$¢ zyskiwat — ju-
goslawizm, serbska elita polityczna staneta przed waznym dla Serbéw (repre-
zentujgcych zwycieska strone) wyborem: albo realizacja idei Wielkiej Serbii
(ktéra obejmowataby wszystkich Serbéw na Batkanach, co gwarantowato im
porozumienie sit sprzymierzonych w Londynie w 1915 roku), albo utworze-
nie wspdlnego panstwa jugostowianskiego, w ktérym poza Serbami znalezli-
by sie takze Chorwaci i Stowency. Serbskie wtadze opowiedziaty sie za dru-
gim rozwigzaniem, mimo ze pierwsze byto dla Serbow korzystniejsze (cho¢
oznaczato pozostawienie Chorwatéw i Stowencéw poza serbskim panstwem
i w konsekwencji prawdopodobnie przetrwanie w okrojonych granicach Au-
stro-Wegier). Wspolne panstwo Stowencéw, Chorwatéw i Serbow (Kraljevina
Srba, Hrvata i Slovenaca - SHS) wywotywato watpliwosci serbskiej klasy po-
litycznej, gdyz podawato w watpliwos$¢ kwestie serbskiej panstwowosci, dla-
tego przewazata tendencja ujmowania wspdlnego panstwa jako ,poszerzonej
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formuty Wielkiej Serbii”. Dominujgca w Krdlestwie SHS i Jugostawii opcja
serbska spotykata sie z oskarzeniami o prowadzenie wielkoserbskiej polityki
i oporem m.in. chorwackiej i macedonskiej opozycji.

W okresie miedzywojennym wktad w ksztattowanie idei Wielkiej Serbii
wniodst takze zatozony m.in. przez Slobodana Jovanovicia (1869-1958) Serb-
ski Klub Kulturalny (Srpski kulturni klub). W zatozeniach bedacych realizacja
tej idei zwigzani z klubem intelektuali$ci, dostrzegajgc nierozwigzang kwestie
narodowa w Jugostawii, podkreslali serbski charakter Wojwodiny i Macedo-
nii, opowiadali sie za odiaczeniem od chorwackiej banowiny Sremu, akcen-
towali, ze Dalmacja historycznie i etnicznie jest nie tylko chorwacka, a Bo$nie
uwazali za ,predstrazu Beograda”. W latach 30., ktére odegraty decydujaca
role w ksztattowaniu sie idei wielkoserbskiej, dziatato kilku intelektualistow
zwigzanych z klubem, m.in.: Vaga Cubrilovi¢ (1897-1990), autor tekstu Iselja-
vanje Arnauta (1937), biskup Nikolaj Velimirovi¢ (1881-1956), ojciec Justin
Popovi¢ (1894-1979), Dragisa Vasi¢ (1885-1945) czy Dimitrije Najdanovi¢
(1897-1986).

W tym samym okresie fundamentalnym komponentem nacjonalistycznej
idei Wielkiej Serbii stanie sie $wietosawie (— svetosavlje), sprzegniete z me-
sjanizmem i misjonizmem w wymiarze zideologizowanej religii. W uksztat-
towaniu sie tej idei udziat mieli Najdanovi¢, ktéry w studium Svetosavska pa-
ralipomena (1932) okreslit $wietosawie jako najwazniejsza idee narodowsg,
a $Sw. Sawe jako ,najwiekszego serbskiego nacjonaliste”, oraz bp Velimirovi¢,
ktory w artykule Nacionalizam svetog Save (1935) uznat serbski nacjonalizm
za najstarszy na Swiecie.

Podczas drugiej wojny swiatowej na ksztattowanie sie idei wielkoserbskiej
oddziatywaty r6zne ideologie i strategie polityczne. W 1941 roku Stevan Mol-
jevic (1888-1959) wydat - funkcjonujacy jako manifest ruchu czetnickiego -
tekst Homogena Srbija, w ktérym uznajac za btad niewyznaczenie serbskich
granic w 1918 roku, postulowat objecie zasiegiem panstwa serbskiego ca-
tosci etnicznego terytorium zamieszkiwanego przez Serbéw (z gwarancjg
dostepu do morza). Idee Wielkiej Serbii rozumiat jako element Wielkiej Ju-
gostawii. Opierajgc sie na ideologii niemieckiego faszyzmu (= faszyzm - Ser-
bia), jak rdwniez na XIX-wiecznej w swych korzeniach mysli organistyczne;j,
poglady na serbska idee narodowg ksztattowat Dimitrije Ljoti¢ (1891-1945),
ktéry opowiadat sie (Zakoni Zivota, 1935) za przyjeciem zasady determini-
zmu biologicznego (rzutujgcego m.in. na kwestie przestrzeni zyciowej Ser-
bow) i za zjednoczeniem wszystkich sit narodu we wspoétpracy z niemieckim
okupantem. W odwotaniu do ideologii faszystowskiej i jako istotny element
,nowego porzadku” stworzonego przez Trzecig Rzesze swoj plan Wszechser-
bii (SveSrbija) stworzyt przywodca kolaboracyjnego serbskiego rzadu Milan
Nedi¢ (1877-1946). Opowiadat sie za zjednoczeniem Serbii i Czarnogory,
a takze wiaczeniem do panstwa tych terenéw Bo$ni i Hercegowiny i Chor-
wacji, na ktorych przewazajg Serbowie. Plan ten zostat w 1943 roku przed-
stawiony Adolfowi Hitlerowi (1889-1945), ale zostat przez niego odrzucony.
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Po wojnie, w nowej komunistycznej rzeczywisto$ci wspolnego panstwa
pod rzadami Josipa Broza Tity (1892-1980), ktory w swojej polityce dazyt do
ograniczenia konfliktéw narodowosciowych, idea wielkoserbska dtugo pozo-
stawata w uspieniu. W 1986 roku przedstawiciele Serbskiej Akademii Nauk
i Sztuk (Srpska akademija nauka i umetnosti - SANU) wydali Memorandum
pelniagce funkcje programu serbskiej inteligencji. Podkreslajac trudne poto-
zenie Serbéw w Jugostawii, zwtaszcza na terenie Kosowa (gdzie ich zdaniem
dokonywane byto na Serbach ludobéjstwo), i poddajac krytyce konstytucje
z 1974 roku (ktéra miata dyskryminowac¢ Serbéw), apelowali o osiggniecie
jednosci Serboéw niezaleznie od tego, gdzie zyja. Po $mierci Tity, gdy w Jugo-
stawii daly o sobie zna¢ wygaszone konflikty i spory na tle etnicznym i spo-
teczno-politycznym, idea Wielkiej Serbii, wykorzystywana przez oficjalng li-
nie polityczng wiadz panstwowych, stuzyta jako strategia realizacji serbskich
intereséw. Symbolicznym przejawem wielkoserbskich tendencji okazato sie
w dtuzszej perspektywie przemowienie Slobodana MiloSevicia (1941-2006)
na Gazimestanie na Kosowym Polu w 1987 roku, kiedy do zebranych Serbow
(stanowigcych w Kosowie mniejszos¢) miat skierowa¢ stowa: ,Nikt was nie
$mie bi¢!”, odczytywane nastepnie jako wyraz obrony praw serbskich do tego
historycznie i tozsamosciowo waznego regionu.

Ogromne znaczenie w oficjalnej polityce serbskiej, jak rowniez wsrod wielu
przedstawicieli krajowej elity idea wielkoserbska zyskata po rozpadzie Jugo-
stawii i w czasie towarzyszacej mu wojny domowej (1992-1995). Z 1990 roku
pochodzi plan Vuka Draskovicia (ur. 1946), lidera Serbskiego Ruchu Odnowy
(Srpski pokret obnove). Zaktadat w nim stworzenie Wielkiej Serbii obejmu-
jacej w swych granicach oprécz samej Serbii, takze Czarnogoére, Macedonie,
czeS¢ terendw Bosni i Hercegowiny oraz Chorwacji. Wielkoserbska polityke
kontynuowat takze, cho¢ krytykowany za zbyt mate zdecydowanie w tym za-
kresie, Slobodan Milosevi¢ (1941-2006), ktory dazyt - za pomocg sity - do
urzeczywistnienia idei ,wszystkich Serbéw w jednym panstwie”. Dopuszczat
mozliwo$¢ odigczenia sie Chorwacji od Jugostawii, ale podkreslat, Ze nie mozna
do tego zmusic Serbdw z Chorwacji. Rdwniez jego projekt stworzenia ,szczat-
kowej” Jugostawii (krnja Jugoslavija) w ideowym sensie jest realizacjq tej idei,
cho¢ - dostrzegajac potrzebe miedzynarodowego uznania nowego panstwa -
kryta sie ona za jugostowianskim nazewnictwem (w 1992 roku MiloSeviciow-
ska Jugostawia miata obejmowac tylko Serbie i Czarnogoére). Wspoétczesnie na-
cjonalistyczne poglady reprezentujg rézne srodowiska polityczne, cerkiewne
iintelektualne w Serbii. Spos$rod politykéw do najwazniejszych przedstawicie-
li tych idei naleza: Tomislav Nikoli¢ (ur. 1952), w latach 2012-2017 prezydent
Serbii i cztonek Ruchu Wielkoserbskiego, i Milorad Dodik (ur. 1959), obecny
prezydent Republiki Serbskiej wchodzacej w sktad Bosni i Hercegowiny.

Catena mundi - o nacionalnom identitetu Srba, t. 3, ur. B. Nesi¢, S. Petrovi¢, Beograd
2016; Corovi¢ V., Velika Srbija, Beograd 2009; Popov C., Velika Srbija: stvarnost i mit,
Sremski Karlovci - Novi Sad 2008.

Damian Kubik
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ILINDEN

(Macedonia)

W kulturze prawostawia data 2 sierpnia taczy sie z kultem starotestamen-
towego proroka Eliasza, na poludniowej Stowianszczyznie znanego jako
$w. Ilija. Od poczatku XX wieku z przyczyn politycznych w tkanke konfesyjne-
go $wieta Ilinden zostata wpisana $wiecka narracja heroiczna, upamietniajgca
dwa kluczowe dla wolno$ciowej historii (— historia) narodu macedonskiego
wydarzenia. Powstancze zrywy (1903), a takze zorganizowane znacznie p6z-
niej w klasztornej przestrzeni (okolice Kumanova) posiedzenie Antyfaszy-
stowskiej Rady Wyzwolenia Narodowego Macedonii (AHTHAMIMCTHYKOTO
cobpaHUe Ha HApOJHOTO OocCJ000ayBabe Ha MakegoHnuja) (1944) znaczaco
umocnity fundament narodowego sacrum. Proces mitologizacji ilindenskich
historii dokonywat sie réwnolegle z ich tworzeniem w trakcie planowania
przysztej rabacji na zwotanym w 1896 roku kongresie Macedonskiej Organiza-
cji Rewolucyjnej (MakeoHCKa peBOIyIIMOHEpHA OpraHU3alnja) czy pozniej,
w oczekiwaniu na rezultaty uzgodnien komunistycznych notabli dotyczacych
politycznej przysztosci Macedonii. W pierwszym przypadku - cztonkowie tej
organizacji przyznajacy sobie prawo reprezentowania ogétu rodakéw, w nie-
odlegtej przesztosci zaangazowanych w wyzwalanie spod jarzma tureckiego
stowianskich sgsiadéw (Bulgaria, Serbia), uznali, Ze jedynym sposobem re-
akcji na agresywna, skierowang przeciwko ludnosci cywilnej polityke wtadz
imperium osmanskiego i bierno$¢ wielkich sit w kwestii macedonskiej bedzie
wzniecenie krwawej rewolucji. Poza regionem wiedza na temat sytuacji ma-
cedonskiej, ale takze ormianskiej ludnos$ci zamieszkujgcej imperium byta zni-
koma. Do wyjatkow nalezaty apele intelektualistdw europejskich, na przyktad
Anatole’a France’a (1844-1924), przypominajacego Europie, Ze rozliczajac
Porte z realizacji postanowien kongresu berlinskiego, zamiast ksiegowac ra-
chunki reparacyjne, powinna w imie humanitarnej solidarnosci domagac sie
przestrzegania w imperium praw cztowieka. Pietnujac obojetnos¢, brak reak-
cji na drastyczne czyny tureckiego wojska (pacyfikacja wiosek, morderstwa,
gwatty i dreczenie bezbronnych kobiet i dzieci), pisarz apelowat i przypomi-
nal, ze w cywilizowanym $wiecie, niezaleznie od okoliczno$ci, prawo gwaran-
tuje jednostce wolno$¢ wyznania, zakazujac stygmatyzacji cztonkéw wspdlnot
ze wzgledu na wyznawang wiare.

Nie wszyscy dziatacze macedonscy utozsamiali sie z ideg sitowego rozwig-
zania sprawy narodowej. Gor¢e Petrov (1865-1921) dowodzit i przekonywat
zwolennik6w powstanczej rebelii, ze oglaszanie decyzji o wszczeciu dziatan
antytureckich, ktore z obiektywnych przyczyn nie maja szans przeistoczy¢
sie wrebelie o charakterze pospolitego ruszenia, jest btedem. Zwracal uwage
na ograniczony zasieg akcji i sceptycyzm niematej grupy dziataczy $wiado-
mych nieuchronnej kleski w konfrontacji z turecka armia. Przestrzegat przed
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afirmatywnym stosunkiem do udziatu w powstaniu ochotnikéw butgarskich
popieranych przez lokalnych politykéw zainteresowanych nie autonomia
Macedonii, lecz kalkulujgcych mozliwosci przytaczenia jej w przysztosci do
Wielkiej Butgarii. Dla Petrova nadmiar emocji i nagte dziatanie zapowiada-
to kleske, wrecz ostateczne zaprzepaszczenie idei skutecznej, z namystem
przygotowywanej konfrontacji z imperium. Zwolennicy rewolty wierzyli, ze
ztozenie krwawej ofiary bedzie jedyna droga do przekonania $wiata, upo-
rczywie odmawiajgcego Macedonczykom prawa do wolnosci i samostano-
wienia, raz na zawsze, skutecznie przerwie dyskusje o kwestii macedonskiej
. Wbrew okoliczno$ciom cztonkowie komitetu powstanczego: Dame Gruev
(1871-1906), Boris Sarafov (1876-1907) i Atanas Lozancev (1870-1945)
wytyczyli granice dziatan powstanczych i sktad osobowy regionalnych szta-
bow. Niedostatek broni, zta koordynacja akcji, chaos informacyjny, komuni-
kacyjny niweczyty realizacje zamierzonych celéw. Kréotkotrwaty, spektaku-
larny sukces po zdobyciu KruSeva i utworzeniu Republiki Krusevskiej, ktora
przetrwata 12 dni, nie uchronit walczacych przed porazkami i ostateczna
kleska w starciach z osmanskimi oddziatami wyposazonymi w nowocze-
sng bron. Dwunastego grudnia 1903 roku sztab ogtosit zakonczenie walk
powstanczych. Krste Misirkov (1874-1926), krytykujac naiwno$¢ organiza-
toréw ,krwawego teatrum”, dezynwolture i szkodliwe decyzje przywodcow
rabacji, w 20. rocznice powstania napisat filipike, wypominajac serbskim
wtadzom zakaz zorganizowania rocznicowych obchodéw obowiazujacy ro-
dakéw zamieszkujacych tzw. Potudniowg Serbie. Ilinden mogli za to $wieto-
wac Macedonczycy, ktorym wtadze butgarskie nie zakazaty fetowania patrio-
tycznego zrywu.

Drugi Ilinden, symbol wolnosci i hartu ducha, dowéd nieugietosci Mace-
donczykéw postrzegano jako akt bliski spetnienia snu o suwerennym i nieza-
leznym kraju. Ze wzgledu na okolicznosci polityczne powstanie federacyjnej
republiki w ramach Jugostawii przez pdét wieku zaspokajato ambicje spote-
czenstwa godzacego sie z pragmatyczng polityka wzglednej suwerenno$ci.
W Republice Macedonii (1991) 2 sierpnia - Ilinden - jest Swietem narodo-
wym, dniem pamieci o bohaterach, meczennikach gotowych umrze¢ za oj-
czyzne, pamieci szlachetnego zrywu ,szalencow”, ktérzy poswiecili zycie dla
najbardziej wzniostej idei - wolnosci ojczyzny. Motywy ilindenskie, apologe-
tyczne biografie dziataczy, opisy dzieta rewolucyjnego i partyzanckiego stano-
wia nieodtgczna czes¢ dorobku sztuki macedonskiej. Czasopisma, organizacje
dziatajgce na obczyznie legitymizowaty swoja dziatalnos¢, okreslajac sie mia-
nem Ilinden.

Tosop Ha Anamoa ®parc 3a Makedonuja u Epmenuja, 17 mapt 1903 r., MakedoHuym,
c. 45-46); Mucupkos K., 3a makedoHcku pabomu, Copust 1903; Mucupkos K., Cp6ume
u Uaundenckama 20-2o0uwHuHa, JMnuupens”, 11, 23, Codpusa 1923, c. 239-243.

Celina Juda
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ILIRYZM

(Chorwacja)

Iliryzm zazwyczaj opisywany jest jako ruch kulturalny i spoteczno-politycz-
ny o proweniencji romantycznej w latach 30. i 40. XIX wieku w Chorwacji,
w ktérym centralng role odegrali Ljudevit Gaj (1809-1872) - uwazany za
jego wlasciwego przywddce intelektualnego - i skupieni wokdét niego Dragu-
tin Rakovac (1813-1854), Vjekoslav Babuki¢ (1812-1875), Antun Mazurani¢
(1805-1888), Ljudevit Vukotinovi¢ (1813-1893), Pavao Stoos (1806-1862)
i Janko Draskovi¢ (1770-1856) - autor stynnej broszury Disertatia (1832),
pierwszego programu politycznego napisanego w dialekcie sztokawskim.
Sama nazwa ,iliryzm” jest tez okresleniem okresu literackiego od 1835 do
1849 roku, ktéry stanowit wczesng faze chorwackiego romantyzmu. Wsréd
jego reprezentantdw wymienia sie pisarzy: [vana Mazuranicia (1814-1890),
Dimitrije Demetera (1811-1872), Petara Preradovicia (1818-1872) i Stan-
ka Vraza (1810-1851). Cechg charakterystyczng iliryzmu byto wysuniecie
ponadetnicznej uniwersalistycznej koncepcji narodu iliryjskiego (— nardd -
Chorwacja), w ktérego obrebie w wariancie najszerszym znalezliby sie Chor-
waci, Stowency, Bosniacy, Serbowie i Butgarzy, w wezszym za$ obok Chor-
watéow takze Stowency i Serbowie lub tylko Serbowie. Siegniecie po nazwe
nawiazujaca do starozytnej Ilirii nie byto inwencja samego Gaja, Stowian po-
tudniowych okreslano bowiem mianem Ilirow od potowy XV wieku, kiedy pi-
sarze humanisci zaczeli postugiwac sie antycznymi nazwami w odniesieniu do
wspo6tczesnych im krajow i naroddw. Z czasem imie to zakorzenito sie w litera-
turze i w praktyce administracyjnej jako nazwa ktéregokolwiek z terytoriow
Stowianszczyzny potudniowej. Od czaséw Prowingji Iliryjskich Napoleona
administracja austriacka przypisywata miano Ilirii terenom zamieszkiwanym
przez Stowencéw i Chorwatdéw. Historyczne uzasadnienie dla tych praktyk
znajdowano w nauce, w ktérej do potowy XIX wieku obecne byto przekonanie
o pochodzeniu Stowian potudniowych od antycznych Iliréw.

Koncepcja iliryzmu, uksztattowana przez Gaja pod wptywem znanych mu
ze studiow filozoficznych w Grazu i prawniczych w Peszcie 6wczesnych mo-
deli ideologii narodowej opartych na herderowskim rozumieniu jezyka jako
istotnej cesze nacji, zbudowana zostata - wedtug Joanny Rapackiej - na prze-
konaniu o wspdlnocie jezykowej Stowian potudniowych, co byto wynikiem za-
rowno rzeczywistego podobienstwa ich jezykéw, jak i braku unormowanych
standarddw literackich oraz niedojrzatosci studidw slawistycznych. Gaj, przej-
mujac Kollarowska idee wzajemnosci stowianskiej i modyfikujac zapropono-
wany przez Jana Kollara podziat Stowian na cztery podstawowe nacje (ro-
syjska, polska, czeska i iliryjska zamiast serbskiej, ktorg proponowat Kollar),
wspierajac sie na klasyfikacji jezykéw stowianskich Pavola Jozefa Safarika,
stworzyl nowoczesng quasi-narodowa ideologie Srodkowoeuropejska oparta
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na najnowszych badaniach, majac od poczatku cel podwdjny - partykularny
chorwacki i uniwersalistyczny potudniowostowianski. Wysunieta przez Gaja
idea przede wszystkim kulturowej wspdlnoty Stowian byta odpowiedzig na
zagrazajace zywioty germanski i wegierski. Na polu kultury narodowej Chor-
watow iliryzm odegrat swoja role, przyczyniajgc sie do stworzenia podstaw
jej ponadregionalnego modelu, bazujgcego na wspdlnym wszystkim Chorwa-
tom jezyku standardowym zbudowanym na dialekcie sztokawskim. Iliryjska
nomenklatura utatwita w szczegélnosci integracje Chorwacji pétnocnej z po-
zostatymi regionami - Slawonig i Dalmacjg, ktérych mieszkancy identyfiko-
wali sie dotychczas lokalnie (jako Slawonczycy lub Dalmatynczycy). Proce-
sowi zwigzanemu z normalizacjg jezyka standardowego towarzyszyly prace
nad ksztattowaniem ogdélnonarodowej tradycji literackiej, do ktérej wiaczo-
no piszacych po sztokawsku pisarzy dubrownickich i literature popularng
franciszkandw bosniackich. Ideologia ta, przyjeta przede wszystkim przez
miasta potnocnej Chorwacji i Pogranicze Wojskowe, nielicznych Stowencow
(np. Stanko Vraz) i sSrodowisko franciszkanéw bosniackich, w wymiarze poli-
tycznym proponowata rozwigzania legalistyczne, rozstrzygajac kwestie chor-
wacka w ramach monarchii habsburskiej (— austroslawizm), co byto nie do
przyjecia dla wiekszosci Serbow, ktérzy pozostali wobec niej sceptyczni. Jej
kontynuacje stanowita XIX-wieczna idea jugoslawizmu - jej twdrca byt Josip
Juraj Strossmayer (1815-1905) (- jugoslawizm).

Swiadectwa pozostate po czasach iliryzmu dowodza, ze byt to okres naro-
dowej euforii. Juz w pierwszym numerze pisma ,Danica ilirska” w artykule
Glas rodolubca Josipa Mayera, Ilira z Banatu (jak sam sie podpisat), wyrazny
jest entuzjastyczny ton wypowiedzi, zwracanie sie do ,braci jednej krwi”, ,Na-
rodu Iliryjskiego”, liczacego ponad 80 milionéw dusz i stanowigcego ,ksiazeca
gataz swojego korzenia” (J. Mayer, Glas rodolubca, ,Danica ilirska” 1836, br. 1).
Podobna tendencje mozna zauwazy¢ w kolejnych numerach periodyku, takze
w czasopismach ,Kolo”, ,Zora dalmatinska”, ,Vienac”, a nawet pod koniec XIX
wieku w periodyku ,Napredak”.

Jako ,cud zmartwychwstania” i epoke czystego idealizmu przedstawiat
iliryzm Ksaver Sandor Gjalski (1854-1935), na przyktad w powiesci Pod starim
krovovima (1886). Odmienne stanowisko, ktére ewoluowato od jednoznacz-
nego odrzucenia i potepienia do dos¢ obiektywnej oceny zjawiska uwzgled-
niajacej faktyczng porazke iliryzmu jako programu politycznego, prezentowat
na przestrzeni wielu lat (1919-1961) Miroslav Krleza (1893-1981) - przede
wszystkim w publicystyce. W eseju Hrvatska knjiZzevna laZ (,Plamen” 1919,
br. 1), oceniajac negatywnie wiekszg czes¢ literackiego dorobku Chorwatéw,
pisat na przyktad: ,caty nasz wspétczesny literacki tradycjonalizm zbudowa-
ny jest na ktamliwym patosie iliryjskiego romantyzmu”, a w tekscie Nekoliko
rije¢i o malogradanskom historizmu hrvatstva uopce (,Knjizevna republika”
1926, br. 6) wspominat Ilirie Gaja jako jeden z przyktadéw chorwackiego za-
poznienia w rozwigzywaniu palgcych kwestii narodowych i dowéd na nieno-
woczesno$¢ rodzimej mysli politycznej (— natraZnjastvo). Zarzucat ilirystom
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m.in. fakt zamiany literackiej kajkawszczyzny na nie do$¢ wowczas jeszcze
rozwiniety artystycznie dialekt sztokawski. W eseju O nekim problemima
Enciklopedije (,Republika” 1953, br. 2-3) powrécily watki o wstecznictwie
Chorwatéw. Ruch iliryjski nazwany tam zostat ,niejasnym romantycznym
misterium” (z ducha prowincjonalnym), na ktérego czele miata stac szerzej
nieznana i osamotniona grupa intelektualistéw w trzecim dziesiecioleciu XIX
wieku grajaca polityczna role ponad swoje sity. W 1966 roku w referacie wy-
gloszonym podczas obchoddéw 130. rocznicy odrodzenia narodowego zna-
lazty sie tony racjonalizujace dziatania ilirystow. Krleza zauwazyt wowczas,
ze nie byli grupa ,osamotnionych romantykéw”, poniewaz w tezach progra-
mowych postugiwali sie takim samym idealizmem i poetyckimi schematami
jak przedstawiciele pozostatych stowianskich i niestowianskich narodéw im
wspotczesnych. Jako specyfike wybitnie chorwacka w kulturalne;j i literackiej
historii narodéw europejskich wskazat fakt, ze dziataczom iliryzmu udato sie
przebudzi¢ swiadomos$¢ narodowsq i stworzy¢ podstawy chorwackiej literatu-
ry przez wyrzeczenie sie wtasnego imienia i jezyka w celu zbudowania ponad-
narodowej wszechstowianskiej wspdélnoty (,Forum” 1966, br. 3-4).

W nowszych opracowaniach (np. Z. Blazevi¢, Illirizam prije ilirizma, 2008)
odchodzi sie od charakteryzowania iliryzmu wytgcznie jako zjawiska powia-
zanego z dziatalno$cig konkretnej grupy osadzonej w historyczno-spotecznej
rzeczywistosci XIX wieku i pisze o nim tez jako funkcjonujacym na przestrze-
ni kilku stuleci (od humanizmu) ideologemie. Miatby oznacza¢ historycznie
okreslony pojeciowy lub znaczeniowy kompleks warto$ci o intertekstualnym
charakterze i duzym potencjale performatywnym, ktory zarazem tematyzuje
i sugeruje pochodzenie Chorwatéw lub niekiedy catej wspoélnoty Stowian po-
tudniowych od Iliréw, opisuje ich wyjatkowe przymioty i uwydatnia jezyko-
w3 jednos¢. Jako taki przeciwstawia sie wielkim ideologicznym i kulturowym
programom europejskiej wczesnej nowozytnos$ci: pangermanizmowi, teuto-
nizmowi, sarmatyzmowi. Iliryjski ideologem okazuje sie nad wyraz funkcjo-
nalny na przestrzeni lat jako segment symbolicznego pola polityki narodow
batkanskich. Stosunek wzgledem niego zdradzaja m.in. réznice wystepujace
w serbskim i chorwackim imaginarium narodowym. Dla Chorwatéw iliryzm
ma znaczenie jako ruch, ktory przyczynit sie do zbudowania ich kolektywnej
tozsamosci i politycznej integracji. W latach 90. XX wieku elementy te s3 thu-
mione, a wysuwany na plan pierwszy fakt, ze iliryzm i jugoslawizm byty em-
blematami chorwackich dgzen ku wspdlnocie z Serbami, w zwigzku z czym
dezawuuje sie je jako przeciwstawne ekskluzywistycznej ideologii narodo-
wej, za ktorg uchodzi — pravastvo. Paradoksalnie wszystkie te zjawiska, czyli
iliryzm, jugoslawizm i pravastvo, w serbskich opracowaniach historiograficz-
nych z czaséw titowskich funkcjonujg jako tozsame z ideg Wielkiej Chorwacji
w jej rozmaitych wariantach. W kontekscie tego typu konstrukeji Ljudevit Gaj
moze zostac¢ zjednany z Karadordem czy Petarem II Petroviciem NjegoSem
jako przedstawicielami idei potudniowostowianskiego zjednoczenia (]. Gazi-
voda, Komunisti su zlouporabili hrvatsku tradiciju, ,Vijenac” 2016, br. 592).
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Wigzane z iliryzmem toposy mozna zatem podzieli¢ na dwie grupy. Wspdl-
ne pochodzenie Stowian potudniowych, geograficzna bliskos¢ ich siedzib i jed-
nos¢ jezykowa pozwalajg widzie¢ iliryzm jako ruch i ideologem korespondu-
jacy z tre$ciami idei uniwersalizmu (— uniwersalizm - Chorwacja). Kwestie
narodowej charakterologii, geografii, budowy narodowych instytucji, wyta-
niania czy kreowania panteonu narodowych bohateréw i Swietych sytuuja go
natomiast blizej idei narodu (= naréd - Chorwacja).

Blazevi¢ Z., llirizam prije ilirizma, Zagreb 2008; Rapacka ., Leksykon tradycji chorwac-
kich, Warszawa 1997; Zivan&i¢ M., Ilirizam: poceci novije hrvatske knjiZevnosti, w: M. 7i-
vanci¢, Povijest hrvatske knjiZzevnosti, knj. 4, Zagreb 1974, s. 7-48.

Anna Boguska

INTELIGENCJA BULGARSKA

Fundamentem butgarskiego myslenia o inteligencji jest idea — narodu poj-
mowana w perspektywie — postepu i opozycji ,swoje - obce”. W tym sensie
jej obraz cechuje gteboka ambiwalencja. W zalezno$ci od punktu odniesie-
nia jest oceniana albo negatywnie - jako grupa wyobcowana wzgledem kul-
tury rodzimej i ludu/narodu (- nardéd), albo pozytywnie - jako no$nik idei
nowoczesnych (= nowoczesnos$c). Wspdlne zatozenie jest takie, ze powinna
odgrywac role przewodnika, co ma zZrédto w kulturze odrodzenia narodo-
wego i stanowi przestanke dla wszelkich rewaloryzacji problemu butgar-
skich elit.

W warunkach odrodzenia narodowego kryterium oceny staje sie umiejet-
nos$¢ czytania i pisania, a wraz z rozwojem — o$wiaty i powstaniem szkoty
Swieckiej - ogdlna wiedza o swiecie (= o$wiecenie). W efekcie do bardzo wa-
skiej grupy ,o$wieconych” naleza najpierw duchowni, a nastepnie nauczyciele
i lekarze. Zaréwno teksty o charakterze edukacyjnym (wstepy do podreczni-
kéw, antologii), jak i publicystycznym i popularnonaukowym (rozprawy, po-
lemiki, przeglady spoteczno-polityczne) wskazujg na funkcje narodo- i kul-
turotworcza elit, okres§lona metaforycznie jako ,budzicielstwo”. Niezliczone
apele i programy o$wiatowe z czasem przeradzajg sie jednak w krytyke efek-
tow narodowego odrodzenia, a w efekcie samej inteligencji.

Wezwanie do samopoznania i nauki pojawia sie juz w CaassaHo6w.12apcka
ucmopus (1762) Paisija Chilendarskiego (1722-1773), tu jednak dominuje
apologetyczny obraz butgarskiego prostaczka. Nurt o$wiecicielski ma swa
kulminacje w latach 40.-50. XIX wieku, kiedy to apel o przebudzenie zgodnie
formutujg wszyscy dziatacze odrodzeniowi, zaréwno duchowni, jak i swiec-
cy. Oswiata/o$wiecenie stanowi droge do wyzwolenia narodu, stad tez na
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jednostce spoczywa wielka odpowiedzialno$¢ wzgledem wspdlnoty. Wy-
ksztatcony Butgar ma odgrywac role budzicielska i przywo6dcza.

Pozytywny obraz rodzgcej sie inteligencji zostaje zaburzony wraz z poja-
wieniem sie w latach 60.-70. XIX wieku pierwszej rewaloryzacji postaw. Nowe
pokolenie akcentuje wymog praktycznosci i dostosowania do specyficznych
potrzeb narodu butgarskiego. W efekcie krytyce poddane zostaje zaréwno
srodowisko Butgarskiego Towarzystwa Literackiego (bbsirapcko KHHXOBHO
Zpy»ecTBo - przyszta akademia nauk) za rzekomy elitaryzm i fatszywe oswie-
canie, jak i rodzime duchowienstwo za egoizm i brak zaangazowania w spra-
we narodowa. Wskazana jest zaréwno nieréwno$¢ w dostepie do edukacji, jak
i jej spoteczne uwarunkowanie i powigzanie z interesami warstwy wyzszej.
Z polemicznych tekstdw Lubena Karawetowa (1834-1879) i Christo Botewa
(1848-1876) wytania sie opozycja ,wyksztatcony bogacz - biedny analfabeta”,
a ze wzgledu na dwuznaczno$¢ bulgarskiego leksemu Hapod ,naréd butgar-
ski” zostaje sprowadzony do warstw chtopskich (= naréd). Napiecie ,lud -
elity” ujawnia sie w koncu w silnej opozycji ,wyksztatcona jednostka - na-
rod”, wedle ktorej inteligencja to spoteczny pasozyt. W ten oto sposéb jeszcze
w warunkach odrodzenia narodowego dochodzi do odwrécenia poczatkowej
opinii, ze cztowiek ,o$wiecony” jest ,Swiattem (dla) narodu”.

Niemniej w dominujagcym powszechnie w kulturze butgarskiej przekona-
niu okres odrodzenia narodowego to czas idealnej relacji miedzy elitami a lu-
dem. Pozytywna wizje wzmacnia negatywny obraz stosunkéw spotecznych
w nowym panstwie butgarskim. Po wyzwoleniu niemal natychmiast pojawia
sie poczucie upadku ideatéw odrodzeniowych w wymiarze moralnym i in-
telektualnym, co przejawiac sie ma w powszechnej walce o wtadze i pienig-
dze. Jednoczesnie elity tworza juz nie tyle nauczyciele i duchowni, ile urzed-
nicy i wychowankowie zachodnich lub rosyjskich uniwersytetéw. Swoistym
symbolem zaprzedania ideatéw przesztosci staje sie cykl 6d Iwana Wazowa
(1850-1921) Enones na 3a6paseHume (1881-1884) nobilitujacy zapomnia-
nych jakoby bohateréw walk o wyzwolenie. Na miano prawdziwych elit maja
zastugiwac budziciele $wiadomos$ci narodowej i rewolucjonisci (— rewolucja
Butgaria).

Paradoksalnie w kwestii kondycji rodzimej inteligencji krytycznie wypo-
wiadaja sie jej przedstawiciele. Dominuje przekonanie, ze grupa ta utracita
autorytet, gdyz jest antyspoteczna i pasywna, uwiktana w walke o wtasne in-
teresy. Negatywny autowizerunek umacnia sie na przetomie XIX i XX wieku,
powraca u wielu butgarskich pisarzy i publicystéw. Réznice dotycza rzeko-
mych przyczyn tego stanu i jego kontekstu. O ile na przyktad Stojan Michaj-
towski (1856-1927) wysSmiewa cynizm i stuzalczos$¢ butgarskich elit (ITozus
K®M 6%B/12apcKkusi HApod u 6sazapckama unmeauzeHyusi, 1911), o tyle Krystio
Krystew (1866-1919) analizuje egoizm i swoisty introwertyzm inteligencji
(besazapcka unmenuzenyus, 1898). Obaj rozwijaja motyw duchowej niewoli
i jako przyczyny posrednio wskazuja okoliczno$ci uzyskania wolnosci i de-
generacje Srodowiska wskutek przewrotéw politycznych z konca XIX wieku.
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Krystew istnienie inteligencji warunkuje istnieniem narodu, ten zas wedtug
niego jeszcze nie osiggnat koniecznego stanu jednosci i solidarnosci. Wat-
ki te rozwija w okresie miedzywojennym Bojan Penew (1882-1927), ktory
wskazuje, ze butgarska inteligencja jeszcze sie nie uformowata, co postrze-
ga w kontekscie ogdlnie niskiego poziomu kultury spoteczenstwa (Hawama
unmesaueenyusi, 1924). Tak zwang butgarska inteligencje cechowac by zatem
miata powierzchownos¢, nastawienie materialistyczne i ogélny brak zaintere-
sowania Innym. Penew wskazuje na jej strukturalne i ideowe rozdrobnienie
wynikajace z réznic wptywow, celéw i pochodzenia. W istocie widzi w niej hi-
postaze Bulgara pojetego w kluczu psychologii narodowej (= butgarska psy-
chologia narodowa). W efekcie obok opozycji ,lud - inteligencja” wytania sie
zwigzek ,narod - inteligencja”, cho¢ w odwrdconej relacji sprawczej. To juz nie
inteligencja buduje nardd, lecz naréd niejako determinuje inteligencje.

Problem formowania (sie) narodu i (jego) inteligencji uwidacznia sie
zwlaszcza u pisarzy modernistycznych, rozdartych miedzy pragnieniem wy-
rwania sie z zasciankowego spoteczenstwa w imie indywidualnego speiniania
a imperatywem modernizacji narodowej wspolnoty. Jednak napiecie ,swoje -
obce”, ,rodzime - europejskie” swojg kulminacje zyskuje w okresie miedzywo-
jennym. Odsyta do podnoszonych jeszcze w odrodzeniu zarzutéw o bezreflek-
syjne — nasladowanie Zachodu, lecz w nowych warunkach, kiedy ideatem jawi
sie wtasnie ten okres, rzekomo cechujacy sie nastawieniem na wychowanie,
altruizmem i solidarnos$cia. Stale diagnozowana jest zatem przepas¢ miedzy
inteligencja a narodem/ludem, hipostazowana przez opozycje ,miasto - wies”.
W efekcie pojawia sie gtosny apel o powrdt do — narodu/ludu. Na przyktad
Konstantin Petkanow (1891-1952), przypominajgc genetyczne zwigzki inte-
ligencji ze wsig, analizuje przyczyny odwrdcenia sie elit od korzeni, wskazujac
na pospieszne adaptowanie idei Butgarom obcych. Butgarska inteligencja zi-
gnorowata, a nawet wy$miata wlasne — tradycje i bezrefleksyjnie rzucita sie
w pogon za Europa, co przyniosto przeciwstawienie miedzy sp6zniong wsig
butgarska a wyprzedzajaca czas elita (bes12apcka unmeauzenyus kamo poscoa
u ompuyaHue Ha Hauwiemo ceso, 1932). Do powrotu do narodu nawotuje tez
Janko Janew (1900-1945), cho¢, jak podkresla, nie w sensie narodnickim,
a nacjonalistycznym. Glosi potrzebe wejrzenia w ducha butgarskiej nacji, bo
tylko to przyniesie odnowe aktualnie bezptodnej, bezsilnej i omamionej inte-
ligencji ([yxem na Hayusma, 1933).

Motywy te powtarzajg sie po 1944 roku, kiedy z jednej strony pojawia sie
krytyka pasozytniczej i wyobcowanej z ludu/narodu inteligencji, , skazonej”
ideologia burzuazyjng i faszystowska, z drugiej - pragnienie stworzenia no-
wych elit intelektualnych dla celéow legitymizacji rezimu. W jezyku propagan-
dy pojawia sie okreslenie inteligencji postepowej czy rewolucyjnej, a wiec ta-
kiej, ktéra odrywa pozytywna role w drodze do komunizmu i jako taka rézni
sie od ,burzuazyjnej pseudointeligencji” cechujacej sie dekadentyzmem, in-
dywidualizmem i upadkiem moralnym. Ponownie kryterium oceny jest za-
angazowanie w sprawe narodowg definiowang wszakze zgodnie z ideologia
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marksistowska. Samo pojecie inteligencji ulega zas rozmyciu, stajac sie okre-
Sleniem ludzi wyksztatconych w ogéle. W latach 60. XX wieku pozytywna
waloryzacje otrzymuje ,inteligencja twdrcza”, ale warunkowana jest zwigz-
kiem z ,prawdziwym zyciem”, czyli z ludem/narodem. W latach 70. za sprawa
polityki kulturalnej Ludmily Ziwkowej w sferze propagandowej dochodzi do
nobilitacji sit ludzkiego ducha w imie harmonicznego rozwoju jednostki, co
przynosi pewng rehabilitacje elity intelektualnej. Niemniej po 1989 roku na
fali rewizji totalitarnej przesztosci upadek autorytetu butgarskiej inteligen-
cji - oskarzanej o pasywizm i/lub stuzalczo$¢ wzgledem komunistycznego
rezimu - staje sie faktem. Kolejne lata przynosza polityzacje elit intelektual-
nych w imie budowy nowego panstwa demokratycznego, co Swiadczy o ak-
tualizowaniu odrodzeniowego modelu budzicielskiego, ale - wobec gorzkich
doswiadczen XX wieku - skutkuje dalsza utrata spotecznego kapitatu.

lenueB H., Bwseapcka 8w3poscdeHcka uHmeauzeHyus, Codbus 1991; [Jackanos P,
Tpaucgopmayuu Ha 6wazapckama uHmeauzenyus, w: Medxcdy HMsmoxa u 3anada.
KyamypHu dusemu Ha 6sa2apume, Codus 1998.

Ewelina Drzewiecka

I[ZVORNOST

(Chorwacja)

Pojecie izvornost (najblizsze znaczenie ‘Zréodtowos¢’) ma w jezyku chorwac-
kim kilka synonimdw, spos$rdéd ktérych najwieksza frekwencje maja original-
nost i autenticnost. Hrvatski jezicni portal (hjp.znanje.hr) podaje takze infor-
macje, ze zroédtowos$¢ to cecha rzeczy i zjawisk prymarnych (podstawowych)
i niepodlegajacych mediacji. Przytoczone zakresy semantyczne nie pozwa-
laja jednak w sposéb wtasciwy uchwyci¢ tego, jak idea zZrédtowosci reali-
zuje sie w chorwackich tekstach kultury niebedacych opracowaniami lek-
sykograficznymi. Odstania ja do pewnego stopnia definicja autentycznosci
filozofa wychowania Milana Policia (Covjek, odgoj, svijet: Mala filozofijskood-
gojna razlozba, 1993), ktéry omawiane pojecie definiuje jako wiarygodnos¢
i prawdziwos¢, przeciwstawiajac je jednoczesnie pojeciu fatszu. Zasadnicza
réznica miedzy autentycznoscia a zrédtowoscig polega jednak na tym, ze do
miana tego pierwszego mozna pretendowac, natomiast Zrédtowo$¢ jest ce-
cha przyrodzona.

Wywodzaca sie z nauk o sztuce i uksztattowana przez swiatopoglad roman-
tyczny (wlokalnej wersji realizujgcy sie w postaci ruchuiliryjskiego; — iliryzm)
idea zZrédtowosci obejmuje kompleks zjawisk, ktérych wspélnym mianowni-
kiem jest poszukiwanie réznorodnie definiowanego poczatku, rozumianego
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przede wszystkim jako rodzaj archaicznego stanu naturalnego, gdzie rzeczy,
a takze zjawiska - funkcjonujac niejako poza czasoprzestrzenig - pozostaja
czyste i bez skazy. W tym sensie Zrédtowos$¢ rozumiana jest jako pierwotnosg,
a takze szczero$¢ (pozbawiona jednak pierwiastka naiwnosci), a dzieki temu
rowniez wiarygodno$¢. Omawiana idea znajduje wyraz w probach dotarcia do
korzeni zjawisk spoteczno-kulturowych i ustalenia ksztattu systemu aksjolo-
gicznego determinujgcego ksztatt chorwackiej tradycji (— tradycja), z ktora
zresztg idea zrédtowosci jest nierozerwalnie zwigzana.

Pierwsze przejawy realizacji wskazanej idei w kulturze chorwackiej zauwa-
zy¢ mozna w badaniach historycznych prowadzonych w XVII i XVIII wieku
przez dziejopisarzy, ktdrzy chetnie publikowali nieznane dotad Zrédta, do-
dajac do nich autorski historyczno-polityczny komentarz (I. Luci¢, De Regno
Dalmatiae et Croatiae libri sex, 1666; P. Ritter Vitezovi¢, Stematografija ili opis,
objasnjenje i rekonstrukcija ilirskih grbova, 1701). Ten swoisty zwrot ad fon-
tes rozwaza¢ mozna nie tylko jako zjawisko kulturowe, ale rowniez jako gest
polityczny. Dotarcie do Zrdédet historycznych dawato bowiem mozliwo$¢ dos¢
swobodnego konstruowania narodowej narracji, wtgczajac w nig dzieje $re-
dniowiecznych chorwackich dynastii narodowych i zakorzeniajac tym samym
przesztos¢ narodu w czasach odlegtych, owianych legendg dobrobytu i po-
wszechnego szczescia.

W XIX wieku zainteresowania promotoré6w omawianej idei wykraczajg
poza badanie Zrédet historycznych i kierujg sie w strone kultury ludowe;j.
Proces ten stanowi poktosie funkcjonowania ruchéw odrodzeniowych tzw.
matych narodéw w obrebie wieloetnicznych tworéw panstwowych, a potrze-
ba zaznaczenia odrebnosci i przynaleznosci do wtasnej wspdélnoty etnicznej
realizuje sie m.in. w kolekcjonowaniu i edycjach piesni ludowych. Dziewietna-
stowieczny proces utwierdzania kulturowej samo$wiadomosci narodow, ida-
cy w parze ze zjawiskiem standaryzacji jezyka literackiego, jest $cisle zwigza-
ny z pozytywna waloryzacja tresci zawartych w ustnych przekazach folkloru
i afirmacjag kategorii Zzrodtowosci. Na potudniu Chorwacji dzieje sie tak w re-
zultacie wymiany intelektualnej z wtoska strefa kulturalng (przede wszystkim
Alberto Fortis i Niccolo Tommaseo), na p6tnocy zas poglad ten ksztattuje sie
pod wptywem teorii niemieckich, szczegdélnie Johanna Gottfrieda Herdera. Li-
teracka interpolacje idei Zrédtowosci stanowig natomiast chetnie siegajgce do
folkloru czy nawet stylizujgce sie nan utwory Ivana MaZuranicia, Stanko Vraza
i Petara Preradovicia.

Popularnosc idei izvornosti nie spadnie takze w drugiej potowie wieku XIX
i na przetomie stuleci, a jej inkarnacje odnalez¢ mozna w réznych obszarach
zycia spotecznego. Po pierwsze, motyw ten nadal obecny bedzie w twdrczo-
Sci literackiej okresu realizmu i epoki modernizmu, w ktérych gtéwnym te-
matem jest konflikt miedzy systemami aksjologicznymi $rodowisk miejskich
i wiejskich. W wiekszosci utworéw prozatorskich powstatych w tym czasie
(np. A. Kovacevi¢, U registraturi, 1888; V. Novak, Posljednji Stipancici, 1899;
K.S. Gjalski, Pod starim krovovima, 1886; ]. Kozarac, Mrtvi kapitali, 1889) wie$
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jawi¢ sie bedzie z jednej strony jako strazniczka wartosci autentycznych, ro-
dzimosci i swojskosci, z drugiej za$ stanie sie symbolem chorwackiego pro-
wincjonalizmu i zap6znienia. Miasto natomiast trwale zapisze sie w lokalnym
imaginarium jako przestrzen zepsucia, sztucznosci i strefa obcych wptywow.
Ta podstawowa dla chorwackiej kultury dychotomia zdeterminowata po-
wszechne tu przekonanie, Ze porzucenie wsi, a zatem zrddta samego w sobie,
jest rownoznaczne z bezpowrotng utratg wartosci autentycznych i skazaniem
jednostki na wykorzenienie. Kategoria Zrodtowos$ci wptywa zatem réwniez na
modelowanie przestrzeni narodowej i rozumienie idei ojczyzny (= ojczyzna),
ktoéra utozsamiona zostaje z przestrzenia idylliczng (F. Markovi¢, Dom i svi-
jet, 1865). Proby rewizji tak utrwalonego obrazu podejmowali nieliczni twor-
cy, wsérod nich nalezy wymieni¢ przede wszystkim Antuna Gustava MatoSa
(np. Vidici i putovi. Nasi ljudi i krajevi, ,,Obzor” 1905), a takze Miroslava Krleze
(Povratak Filipa Latinovicza, 1932; Balade Petrice Kerempuha, 1936), dla kt4-
rych zwrot ku korzeniom stanowi panaceum na traumatyczng stygmatyzacje
wtasnej przynaleznos$ci do kulturalnej prowincji. W przypadku Krlezy i jego
zbioru Balade Petrice Kerempuha dokonuje sie to dzieki zabiegowi artystycz-
nej afirmacji ludowego spojrzenia na zycie i historie (I. Franges, Predgovor,
w: M. Krleza, Izabrana djela I: - Pan, ulica u jesenje jutro; Pjesme; Balade Pe-
trice Kerempuha; 1973) i awangardowej rewaloryzacji zabiegu karnawalizacji
w duchu Rabelais’go.

Jednym zistotnych wcielen idei Zrodtowosci w kulturze chorwackiej jest tak-
ze zainteresowanie malarska sztukg prymitywizmu (naivna umjetnost). Szero-
kie echo, ktorym sztuka ta odbita sie w $wiecie, przypisywane jest wtasnie jej
autentycznosci i pierwotnej sile ,ptynacej z ziemi”, gdzie byta tworzona. Do
wiaczenia sztuki prymitywnej w obreb chorwackiego kanonu artystycznego
dochodzi na poczatku lat 30., kiedy artysta Krsto Hegedusi¢ zaprasza przed-
stawicieli tego kierunku pochodzacych ze wsi Hlebine i regionu Podravina do
zaprezentowania swoich prac podczas wystawy grupy ,Zemlja” (1932). He-
gedusicjako popularyzator chorwackiego prymitywizmu podkreslat znaczenie
tej sztuki w sensie wartosci autochtonicznej, nieskazonej wptywami Zachodu,
a jednoczesnie stanowiacej nawet twdrcza realizacje idei socjalizmu (- socja-
lizm). Ten sposéb interpretacji dziatalnosci chorwackich prymitywistéw do-
minuje zreszta do dzisiaj. W licznych opracowaniach z zakresu historii sztuki
podkresla sie przede wszystkim ich szczegdlng atencje wobec wszystkiego, co
uznawane jest za ,zréodtowe” (zaréwno gdy chodzi o jednostke, jak i kolektyw),
dzieciecg i niczym niezmgcong $wiezos$¢ spojrzenia na Swiat, a takze umiejet-
nos¢ dotarcia do tych warstw kultury, ktérych inni - oddalajgc sie od wtasnych
zrodet - nigdy nie beda w stanie ujrzec¢ (np. T. Maroevi¢, Predgovor za Peti bi-
jenale jugoslavenske naivne umjetnosti, Svetozarevo, w: O naivi i autsajderskoj
umjetnosti. Kritike, eseji i studije 1968-2012, ur. V. Crnkovi¢, 2013).

Omawiana idea znalazta takze wyraz w réznorodnych programach poli-
tycznych. Jej pierwszym przejawem byta ideologiczna afirmacja kategorii ro-
dzimosci, zradykalizowana przez przywddcéw Partii Prawa (Stranka prava).
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W okresie p6zniejszym byta kluczowym elementem ideologii chtopskiej wy-
razajgcej przekonanie, ze to wtasnie warstwa chtopska powinna tworzy¢ pod-
stawe organizacji spotecznej i fundament tozsamosci narodowej. Izvornost
jest wiec tez szczegdlnym wecieleniem idei agraryzmu (— agraryzm), zwer-
balizowanej na rodzimym gruncie w pogladach i dziataniach braci Antuna
i Stjepana Radiciow. Ideowa podstawa pogladéw prowadzacego badania nad
spotecznosciami wiejskimi Antuna Radicia byto przekonanie, ze kultura wsi
jest kulturg autentyczng, a tradycje podtrzymywane przez chtopéw sa funda-
mentem wszelkich zbiorowych wartosci. Opinie takie wynikaja z przekonania
o podziale kultury na dwa typy - kulture serca (symbolizujgcego lud i wies),
ktorej przypisuje sie prawdziwos¢, szlachetnos¢ i czystos¢, oraz kulture rozu-
mu (ktérg reprezentujg ,panowie” i miasto), skazong obcymi wptywami i da-
leka od zyciodajnych zrodet (A. Radi¢, Osnova za sabiranje i proucavanje grade
o narodnom Zivotu, 1897). Kultura serca - bedgca atrybutem warstw chtop-
skich - jawi sie w tej koncepcji jako nieskazona i nieprzefiltrowana, a takze
niepoddajaca sie negocjacjom. Jej bliski zwigzek z naturg, a wiec prymarnym
otoczeniem, przyczynia sie do nadania jej cech zrédtowosci i autentycznosci.
Nalezy rowniez doda¢, ze przypisywany jej charakter spirytualny nie ma cech
duchowosci religijnej w znaczeniu przyporzadkowania konkretnej konfesji.
Kategoria zrédtowosci znalazta takze wyraz w sferze nauki. Szczegdlna
uwage zrodtom poswiecata oprdcz historii zwtaszcza etnologia, a badania et-
nograficzne mialty znaczenie nie tylko badawcze, ale takze ideologiczne (po-
lityczne). Eksplikowaty jasny program polityczny wyrazajacy sie w dazeniu
do zdefiniowania, nastepnie za$ formowania ,prawdziwej” tozsamosci naro-
dowej. Tendencje te dostrzec mozna w badaniach ojca chorwackiej etnologii
Branimira Bratanicia (O smotrama hrvatske seljacke kulture, 1941; Uz problem
doseljenja JuzZnih Slavena. Nekoliko etnografsko-leksickih cinjenica, 1951; Re-
gionalna ili nacionalna i opca etnologia, 1957), ktéory w ramach dziatalnosci
naukowej - w przeciwienstwie do p6zniejszych badaczy, na przyktad Milovana
Gavazziego - podejmowat gtéwnie proby poszukiwania pierwiastkéw auten-
tycznych i zrédtowych, odzegnujac sie od wychwytywania bardziej ztozonych
interakcji, w jakie wchodzi kultura ludowa. To w ramach etnologii zaczeto
rowniez gtebiej analizowac odcienie znaczeniowe samego pojecia izvornost.
W pracy poswieconej muzyce ludowej i jej manifestacji w chorwackiej prze-
strzeni publicznej Naila Ceribasi¢ zauwaza, ze zainteresowanie ta kategorig
izvornosti zajmuje w folklorystyce istotne miejsce i staje sie fundamentalng
kwestig badawcza: JZrodtowe jest to, co chtopskie, stare, rodzime i czyste,
a nawet to, co samorodne, niezafatszowane, bez obcych wptywoéw, kolektyw-
ne, nieprofesjonalne i chorwackie” (N. Ceribasi¢, Hrvatsko, seljacko, starinsko
i domace: Povijest i etnografija javne prakse narodne glazbe u Hrvatskoj, 2003).
Izvornost jako czynnik ideowy chetnie adaptuje tez chorwacka ideologia
narodowa w jej wersji z konica XX wieku. Zwrot ku zrédtowosci stanowi w cza-
sie autodefiniowania sie chorwackiej kultury po rozpadzie Jugostawii wyraz
poszukiwan trwatego fundamentu nowego panstwa i zbiorowej aksjologii.
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Element zrédtowy staje sie w tej optyce gwarantem niezmiennosci, a dodat-
kowo nie podlega zadnym politycznym przetargom, opierajac sie wszelkim
zewnetrznym wptywom. Idea izvornosti rozumiana jest w tej optyce jako po-
sredniczka umozliwiajgca transmisje wartosci w czasie, ale takze fundament
chorwackiej tozsamosci kolektywnej. Oprocz szczegdélnego zainteresowania
legendami etnogenetycznymi zyskujacymi w tym okresie popularnos¢ jednym
z jej wcielen jest rozwoj ruchu neogtagolityzmu. Gtagolica jako pismo nieroze-
rwalnie ztaczone - po zaprzestaniu dziatalnosci szkoty ochrydzkiej - niemal
wytacznie z terytorium Chorwacji staje sie symbolem narodowej suwerenno-
Sci, a jako ,zZrodtowy” alfabet chorwacki jest jednym z czynnikéw wyznaczaja-
cych granice miedzy kultura narodowg i obcymi (takze dlatego, ze jej afirma-
cja odbywa sie rownolegle do procesu puryfikacji jezyka chorwackiego).

Nie bez wplywu na fenomen Zréddtowosci pozostaja takze procesy globali-
zacji obserwowane na poczatku XXI wieku, przyczyniajace sie do wyniesienia
go do rangi cechy dystynktywnej catej kultury chorwackiej. Poszukiwania tego,
co ,zrodtowo chorwackie”, charakteryzujg nie tylko dziatania w dziedzinie kul-
tury, ale réwniez zjawiska z zakresu gospodarki - gdzie etykieta izvorno hrvat-
sko ma by¢ gwarantem najwyzszej jakosci i naturalno$ci. Mowa tu nie tylko
o dobrach produkowanych w ekosystemie wiejskim, ale réwniez o wszelkiego
rodzaju rekonstrukcjach historyczno-kulturalnych, ktérych celem jest odtwo-
rzenie pierwotnego przebiegu wydarzen i tradycyjnych zwyczajow, a jedno-
czes$nie prezentacja ,prawdziwej” chorwackiej kultury jako atrakgji turystycz-
nej. Czestotliwo$¢ pojawiania sie omawianego pojecia we wspotczesnym
chorwackim dyskursie znaczaco zwieksza sie z chwilg wejscia panstwa do Unii
Europejskiej, kiedy izvornost staje sie rekojmig zachowania wtasnej tozsamo-
Sci i wyrdznienia sie w postrzeganej jako homogeniczna wspoélnocie europej-
skiej. Dbato$¢ o zachowanie autentycznosci i Zrodtowosci chorwackiej kultury
w tej fazie historii najnowszej stawiata sobie za zadanie wiekszos¢ politykow.

Odnotowany w wymiarach chorwackiej kultury, polityki i nauki powrdt do
korzeni - skutkujacy uksztattowaniem sie przedstawianej tu idei - jest przede
wszystkim zwrotem ku ludowos$ci rozumianej jako medium i gwarant tradycji
narodowej. Idea izvornosti petni funkcje swego rodzaju antidotum na kom-
pleks peryferyjnosci kultury chorwackiej, zwigzanej z poczuciem prowincjo-
nalizmu i przekonaniem o jej nieautentycznosci. Stanowi takze odpowiedz na
wptywy obcych kultur, w ramach ktdérych spoteczenstwo chorwackie przez
dtugi czas funkcjonowato. Niezmienne przywigzanie do wartosci zZrodtowych
Swiadczy ponadto o intensywnej potrzebie zanegowania owej wtérnosci.
Dbatos¢ o wilasne zZrddta i czeste podkreslanie ich autentycznosci wynikaty
natomiast z potrzeby przyjecia wyraznej i stabilnej pozycji narodu miedzy
Wschodem i Zachodem (— Europa). W sposéb niebezposredni wyraza sie
w prezentowanej idei takze przekonanie o wyzszosci lokalnej kultury i kon-
struowanie wzorca chorwackiej tozsamosci przez nawigzania do romantycz-
nej (herderowskiej) opozycji natury i kultury, w ktérej Chorwaci zajmujq miej-
sce po stronie pozytywnie waloryzowanej natury.
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Falski M., Chorwackich etnologéw i ludowcéw marzenie o dotarciu do Zrédta, ,Slavia
Meridionalis” 14, 2014; Rihtman-Augustin D., Istinski ili laZni identitet - ponovno o od-
nosu folklora i folklorizma, w: Simboli identiteta: Studije, eseji, grada, ur. D. Rihtman-Au-
gustin, Zagreb 1991, s. 78-89.

Ewa Wréblewska-Trochimiuk

JABOJIKO HA PA3/JOPOT

(Macedonia)

Zwiazana z terytorium Macedonii symbolika miedzynarodowej i miedzypan-
stwowej ,koSci niezgody” (w oryginalnym brzmieniu ,jabtka” wzbudzajacego
konotacje z grecka mitologia) dojrzewata w pokrewnych okresleniach przez
ostatnie dekady XIX wieku w opisie konkurencyjnych dziatan greckich, but-
garskich i serbskich w sferze oSwiatowej i koscielnej, by w formie bezposred-
niej sta¢ sie diagnoza faktycznego rozdarcia kraju miedzy sasiednie monar-
chie jako obrazowa reperkusja skutkéw wojen batkanskich (1912-1913).
Najbardziej znane i wyj$ciowe dla catego wieku XX jej sformutowanie w do-
kumencie emigracji petersburskiej skierowanym do narodéw panstw bat-
kanskich (,Miejcie na uwadze, ze rozszarpana Macedonia bedzie pomiedzy
wami wieczng koécig niezgody [ja6osiko Ha pasgopot]” - D. Cupovski i in.,
Memopandym Ha MakedoHyume, 1913) postuzyta za oskarzenie sgsiedzkiej
polityki prowadzonej przez kregi ,niewdzieczne” za wielowiekowe wsparcie
ze strony Macedonczykéw zbrojnych ruchéw antytureckich. Zawarta w nim
obronna idea ,sasiedzkiej zdrady” osiggneta woéwczas apogeum, naktadajac
sie na dramatyczne dla jedno$ci terytorialnej kraju rozstrzygniecia trakta-
tu bukaresztenskiego (1913 - i zwiazane z jego sygnatariuszami okre$lenie
cojy3HULIM-pa36ojHULM oraz podobne).

Jej zagrozenie jako integralno$ci bytu spéjnego historycznie i geograficz-
nie (lecz nie do konica etnicznie) dostrzegano juz w dokumentach krotko-
trwatego tzw. Rzadu Tymczasowego Macedonii, przestrzegajacych przed
Jrozparcelowaniem narodowego istnienia, pozostawiajagcym lud w nedzy”
(IlIlpomokosaapHo peweHue, 1880), spory o granice jezykowo-religijne tego
specyficznego obszaru prébowano zatagodzi¢ na przyktad w Srodowisku
greckim (Leonidas Vulgaris i atenskie stowarzyszenie Eon, 1887), a Stefan
Damcev w czasopi$mie ,Albano-Macedonia” starat sie nawet zjednywa¢ so-
jusznikéw najmniej woéwczas zaangazowanych w rozbiory ojczyzny - Alban-
czykéw (,naszych wspétgospodarzy obu moérz oraz kraju rozszarpywanego
przez tyrandw” - bpaka An6aHo-MakedoHyu, 1893). Podobnie rzecz nazywat
redaktor sofijskiego periodyku ,Maxenonuja” Kosta Sahov, piszac o ,tak zwa-
nych braciach pragnacych nas rozdzieli¢ i ograbi¢” (1891), mtodzi redaktorzy
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tamtejszego czasopisma ,Jlo3a” przewidujacy zte czasy dla prowincji petnej
yzewnetrznych elementow” nasilajacych lokalne antagonizmy (1892) czy
zwolennicy zbrojnej likwidacji ,obcych szowinizméw” - jak Slave Merdza-
nov. Obawy takie nie ustawaty w okresie powstania ilindenskiego (1903),
gdy spodziewano sie fatalnego sojuszu butgarsko-serbskiego i jeszcze wiek-
szej polityczno-militarnej ingerencji wielkich mocarstw (tez lokalnych graczy
w rodzaju Rumunii) na rzecz starcia autonomicznej/niepodlegtej Macedonii
z powierzchni ziemi.

W serii memorandéw emigracji petersburskiej z 1913 roku redagowanych
pod przewodnictwem Cupovskiego (jak wspomniane wyzej i nieco wcze$niej-
sze Memopandym 3a He3asucHocma Ha MakedoHuja) motyw ten przewija sie
w formie toposu zdradzieckich ,braci we krwi i wierze” pragnacych (nie bez
cichego wsparcia Rosji nieznajacej przekonujgcych argumentéw macedon-
skiej odrebnosci) zagarna¢ kraj o rdwnie wysokim, jak ich wtasne poziomie
kultury, widniejg w nich réwniez paralele do losu poddanej rozbiorom Polski.
Sam Dimitrija Cupovski - bez taryfy ulgowej wystepujacy w kolejnych tekstach
przeciwko partykularystycznemu zagarnianiu praw do wtasnosci terytorial-
no-etnicznej Macedonii - mogt jedynie pozostawac¢ niemym obserwatorem
,przecinania Zywego ciata narodu na trzy, a moze i cztery czeéci” (D. Cupovski,
Byeapuja u Maxedonuja, 1913) i wyrazac oburzenie postawg ,sgsiednich Sto-
wian widzgcych w naszym kraju takomy kasek do przetkniecia w kawatkach”
dla ich panstw narodowych, ,stworzonych sztucznie catymi rzekami ztota
ptynacymi do tureckich urzednikéw” (tenze, Makedonuja u MakedoHyume,
1913). Wspomagat go Krste Misirkov opiniami o ,potréjnym niewolnictwie”
(bop6ama 3a asmonomuja, 1914), jeszcze przed kolejnym aktem dezintegra-
cji rodzimych ziem - stworzeniem miedzywojennej Jugostawii (ukazywane;j
czesto w metaforyce narodowej Golgoty jako ,nowe ukrzyzowanie” [Hog0
pacnemue]). Pierwszy rok istnienia wspdlnego panstwa Stowian potudnio-
wych (z wykreowaniem z Macedonii zdenacjonalizowanej serbskiej Banowiny
Wardarskiej) srodowiska patriotyczne podsumowaty gtosami o ,,ogotoconej
ziemi wystawionej niczym afrykanska prowincja na grabieze i wszelkie kom-
binacje polityczne - od 1912 roku jedna bardziej niemoralng od drugie;j” (G. Pe-
trov, bBuamexom Ha npugpemeHomo npemcmasHuwmeo Ha BMPO, 1919) czy
o ratunku przed ostatecznym uczynieniem z ojczyzny ,przedmiotu transakcji
handlowych” mozliwym w jej kantonizacji pod ochrong USA (sformutowany
przez stowarzyszenia macedonskie w Lozannie Anesom do yusuausuparnuom
ceem 3a Makedonuja, 1919).

Gdy jeszcze aktualne byly nadzieje na wsparcie Rosji wynikajgce z jej in-
terwencjonistycznego rozumienia idei stowianskiej, usitowano kusic jg przy-
sztymi zyskami z wplywéw na macedonskim (docelowo) wybrzezu Morza
Egejskiego (N. Dimov, Memopandym do Cepeej Cazonos, 1915). Ostatecznie
to jednak inna opcja - komunistyczna - przypieczetowata w Moskwie los ge-
opolitycznego stereotypu batkanskiej , kosci/jabtka niezgody”, formutujac wy-
sitkiem urzednikéw Komitetu Wykonawczego Kominternu tezy dokumentu
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Iosaosxc6ama 6o MakedoHuja u 3adauume Ha BMPO (0O6edunema) (1934) ucho-
dzacego za pierwszy w dziejach akt prawnego uznania istnienia wskazanego
tu z nazwy suwerennego narodu. Wsréd zawartych w tym stanowisku prze-
stanek znajduja sie m.in. stwierdzenia o ,burzuazjach narodéw rzadzacych
w trzech imperialistycznych panstwach”, ,szowinistycznej polityce aneksji”
czy ,prawie do oddzielenia sie od panstw okupacyjnych”, za czym poszty kroki
organizacyjno-finansowo-rzeczowe wspierajgce macedonskich komunistow
i poszukiwania argumentéw naukowych dla $wiezo zaktualizowanej naro-
dowej podmiotowosci (specjalnie w tym celu powotana brygada w ramach
Biura Zagranicznego Miedzynarodéwki). W przededniu lat 40. znéw pisano
o rachubach na zmiane status quo i ,obiekcie przetargowym” (Anton Popov
i in.) oraz ,serbsko-butgarskim sporze o prawo do strzyzenia macedonskiej
owcy” (odezwa Komitetu Regionalnego KPJ, 1940). Dla pragnacego przetamac
6w miedzyetniczny antagonizm Vasila [vanovskiego Macedonia ,z dawniejszej
kos$ci niezgody winna sta¢ sie spoiwem tgczagcym narody potudniowej Sto-
wianszczyzny i Batkanow” (Pacnokunama Makedonuja mpe6a da ce o6eduHu!,
1943), a idee batkanskiej federacji (z wtaczeniem Butgarii) propagowano
szczegoblnie wsréd wysokich czynnikdéw politycznych ZSRR. W tym tez duchu
sformutowania o ,koniecznos$ci zerwania z widzeniem Macedonii jako ko$ci
niezgody na Batkanach” uzyt po butgarskiej stronie Georgi Dimitrow (wystg-
pienie w parlamencie, 26 XII 1945). PézZniejszy (po 1991 roku) prezydent nie-
podlegtej republiki Kiro Gligorov jeszcze w 1943 roku artykutowat z kolei teze
o trzech przyczynach nieznanej gdzie indziej w Krélestwie Jugostawii rywali-
zacji terytorialnej: potozenia na skrzyzowaniu ,stref wptywu”, historycznego
ukorzenienia zwalczajacych sie wzajemnie systeméw propagandowych i stra-
tegicznego dla mocarstw znaczenia doliny Wardaru z Salonikami (IIpuzosop
do I’nasnuom wma6 Ha HOB u 10, 1943).

Pomijajac w tym miejscu szczegétowe argumenty kazdej z trzech stron
owego konfliktu (serbskiej, butgarskiej i greckiej), mozna przyjac, ze skonstru-
owana w odpowiedzi na nie metafora wyrazita najpetniej dwie upolitycznione
macedonskie idee: potrdjnego separatyzmu terytorialno-etnicznego i trwato-
$ci wlasnego archaicznego bytu historycznego ponad zmianami wynikajacymi
z uktadu réznych ekspansjonistycznych sit. Powrdcita w nowych warunkach
po rozpadzie Socjalistycznej Federacyjnej Republiki Jugostawii, kiedy znow
zaczeto przywotywac ,nigdy niezaspokojone” ambicje terytorialne ,potom-
kéw Milutina, Symeona i Bazylego” - w pierwszym przypadku nawigzujace
do koscielnego sporu o autokefalie i odnowienia antymacedonskich stereo-
typow sprzed stu lat (mitu ,serbskiej Ziemi Obiecanej” czy niepodwazalnej
wspolnoty etnograficznej; analogicznego okreslenia jabuka razdora uzywat
zreszta Panta Radosavljevi¢ - Sta je Macedonija?, 1925), w drugim wynikajace
z zazebiajacych sie motywow historycznych i przylegtosci jezykowych, w trze-
cim dotykajace kulturowych kwestii antycznych i réwniez realiow geografii
historycznej. W kazdym z tych przypadkéw odzwierciedlata typowe , matry-
ce obcosci” obecne w §wiadomosci potocznej, XIX-wiecznym mitotworstwie
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naukowym i pdzniejszych autonomicznych programach narodowych, nato-
miast w odniesieniu do obecnych realidw z wieksza mocg akcentuje fakt, iz na
wiele kwestii obiektywnie spornych i nierozstrzygalnych nauka motywowana
narodowo jest w stanie znalez¢ zintegrowang odpowiedz.

BiiaxoB-MunoB C., MakedoHcka HayuoHasHa npozpama, Ckomje 2016; PuctoBcku b.,
Hcmopuja Ha makedoHckama Hayuja, Ckonje 1999; Ceedowmea 3a makedoHcKuom
udenmumem, peJ. T. Yenperanos, Ckomje 2010.

Lech Miodynski

JANSENIZM

(Stowenia)

Pojecie jansenizmu (stowen. janzenizem) w stowenskiej praktyce jego stoso-
wania odnosi sie do kompleksu réznorodnych fenomenéw ideowych; janse-
nistami okreslano czesto umownie zwolennikéw jézefinizmu (— jézefinizm)
i katolicyzmu reformowanego (— konfesje), sama za$ idee jansenistyczna cze-
sto do dzi$ postrzega sie w charakterze jednego z nurtéw jézefinizmu (w zna-
czeniu doktryny polityczno-religijnej).

Jako ruch odnowy w obrebie Ko$ciota katolickiego na poziomie duchowym
i teologicznym, uksztattowany we Francji i Niderlandach przez Cornela Otto-
na Jansena (1585-1638), w swojej istocie opierat sie na dwéch zatozeniach:
po pierwsze - cztowiek naznaczony grzechem pierworodnym bez BoZego mi-
tosierdzia (a takze btogostawienstwa taski) nie ma mozliwosci wypeinienia
Bozych nakazéw, po drugie za$ - nie moze przeznaczonemu mu mitosierdziu
i tasce opierac sie ani ich odrzuci¢.

Na ziemiach stowenskich jansenizm pojawit sie w drugiej potowie XVIII
wieku (po 1769 roku) w kregu biskupa Lublany Janeza Karla Herbersteina
(1719-1787), utrzymujacego kontakty ze Srodowiskami jansenistycznymi
w Wiedniu i Grazu, cho¢ w biskupstwie lublaiiskim zainteresowania janse-
nizmem (jeszcze przed Herbersteinem) wykazywat Oto Sprug (XVIII wiek),
ktéry w duchu polemicznym wobec tej doktryny napisat rozprawe Antiquus et
novus jansenismus (1760). Zasadnicze zreby idei jansenistycznej Herbersteina
ksztattowaty sie w latach 1772-1776. Szerzyt on wéwczas utrzymana w tym
duchu literature, dbat o zwiekszenie rygoryzmu przy udzielaniu sakramentu
pokuty, krytykowat interwencje wtadz swieckich w zewnetrzne formy wiary,
wprowadzit zakaz tworzenia nowych wspdlnot religijnych i ograniczyt ludowe
formy obrzedowosci (np. btogostawienstwo swiec, kwiatéw i rézancéw). Wy-
znawane przez niego poglady, jak rowniez jego bogata w pisma jansenistyczne
biblioteka oddziataly na znaczna cze$¢ duchowienstwa w kierowanym przez
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niego biskupstwie, a stworzone tu $rodowisko jansenistow uksztattowato
istotng baze ideowa dla stowenskiego odrodzenia (— odrodzenie narodowe)
i jego gtéwnego osrodka w Lublanie. Sposréd odrodzeniowych duchownych,
ktorzy znalezli sie w sferze oddzialywania jansenizmu (upowszechniane-
go przez samego Herbersteina, jak rowniez promieniujgcego z austriackich
akademii teologicznych), wyroézniali sie zwtaszcza Jurij Japelj (1744-1807)
i Janez Miheli¢ (1750-1792). W kregu pierwszego z nich - w zgodzie z jan-
senistyczng potrzeba nacjonalizacji jezyka liturgicznego - pojawita sie inicja-
tywa przektadu Pisma Swietego na jezyk stowenski i potrzeba popularyzacji
jansenistycznych idei wsrdod Stowencow. Inicjatorem tych pomystéw byt teo-
log i duchowny Jurij Zupan (1752-1822), natomiast realizacji podjeli sie Blaz
Kumerdej (1738-1805) i wspomniany Jurij Japelj.

Oddziatywanie jansenizmu, zwtaszcza w kregu biskupstwa (i przez jakis
czas arcybiskupstwa) Lublany, zauwazalne byto takze w czasie kierowania
nim przez Mihaela Brigide (1742-1816), ktéry przez historyka literatury
France Kidrica zostat okreslony mianem ,jansenisty austriackiego typu”. Opo-
wiadat sie za rygoryzmem i reforma koscielnej dyscypliny wtasnie w takim
klasycznym dla tej doktryny duchu, a podlegtemu duchowienstwu polecat
ksigzki zawierajace jansenistyczne hasta i idee.

Ich trwatos¢ i popularnos¢ daty o sobie zna¢ takze na poczatku XIX wieku.
W 1808 roku nowy biskup Lublany Anton Kavcic (1743-1814) ponowit hasto
jansenistow o potrzebie wprowadzenia jezyka narodowego w Kosciele, zapo-
czatkowano wowczas takze akcje wydawania pism jansenistycznych. I[deowy
wplyw tego rewizjonistycznego ruchu (w XVIII stuleciu o wielu znamionach
herezji) dat sie takze odczu¢ we wplywowym $rodowisku Zigi Zoisa (1747-
1819), w ktérym za jansenistéw uwazano duchownych Jakoba Zupana (1785-
1852) i Matevza Ravnikara (1776-1845), w sferze oddziatywania jansenizmu
pozostawal nawet najwybitniejszy tworca oswieceniowy (— oswiecenie)
Anton Tomaz Linhart (1756-1795). Pod wptywem Ravnikara Franc Metelko
(1789-1860) dokonat reformy stowenskiej ortografii (1817). Znaczng czes¢
stowenskiego piSmiennictwa ko$cielnego w okresie 1750-1819 France Kidric
uznaje za rezultat oddziatywania rodzimych jansenistow, dostrzega tez w nim
jeden z zasadniczych czynnikdw - przez zastugi w rozwoju literatury w jezyku
narodowym i o$wiaty (— o$wiata) - w walce z germanizacja.

Stowenskich jansenistow czy tez raczej filojansenistow pod wzgledem
ich ideowych dazen i dziatalno$ci mozna przyporzadkowac¢ do dwdch grup
(EM. Dolinar, Janzenizem: verskoprenovitveno ali kulturnopoliticno gibanje?,
2001). Pierwszg z nich tworzg zwolennicy katolickiego reformizmu (reformni
katolicizem), druga za$ wyznawcy - majacego zrédto w jansenizmie - moral-
nego rygoryzmu. Na ziemiach stowenskich do pelnego rozwoju tak rozumia-
nego jansenizmu teologicznego (dogmatycznego) nie doszto. Tutejsi teolodzy
prawie w ogole nie podejmowali w dyskusjach zagadnienia mitosierdzia i roz-
grzeszenia za grzechy, mimo ze kwestie te uchodzity za punkt wyjscia i jadro
teologicznych sporéw Jansena, jak i oskarzanego o jansenizm francuskiego
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ruchu wywodzacego sie z opactwa Port-Royal. Podobnie jak dziato sie to
w wielu innych krajach europejskich, wszyscy stowenscy teolodzy i biskupi
okreslani jako wyznawcy jansenizmu (badz o to oskarzani) w swoich dzie-
tach dystansowali sie od pogladéw jego tworcy i pod tym wzgledem wszy-
scy bez wyjatku uznawali zwierzchnictwo i autorytet Rzymu. W przypadku
niektdrych zwolennikéw katolickiego reformizmu dostrzegalne jest jednak
podobienstwo w pogladach z reprezentantami ruchu Port-Royal - chodzi tu
przede wszystkim o krytyke zewnetrznych form barokowej poboznosci, wyra-
zanie potrzeby pogtebionych studiéw nad Pismem Swietym i literaturg Ojcéw
Kosciota czy kwestie sakramentéw (pokuta i komunia). Jednakze rygoryzm
przedstawicieli katolickiego reformizmu nie miat Zrédta w przekonaniu o, de-
cydujacym ukierunkowaniu ludzkiego postepowania” wedtug Bozego mito-
sierdzia - jak uczyli jansenisci i reprezentanci ducha zakonu z Port-Royal - ale
w rozstrzygnieciach w sferze teologicznej i pastoralnej soboru trydenckiego
(1545-1563). Dlatego zwolennikéow katolickiego reformizmu, jak réwniez
wyznawcoéw moralnego rygoryzmu nie mozna utozsamia z jansenizmem.
Charakterystyczny dla drugiej grupy rygoryzm moralny nie byt powszechny
i obecno$¢ na ziemiach stowenskich zaznaczyt - jak podaje Franc USenicnik
w Rigorizem nasih janzenistov (1924) - jedynie u trzech autoréw w obrebie
ich pogladéw na sakrament pokuty i komunii; byli nimi Janez Debevec (1758-
1821), Gasper Svab (1797-1866) i Janez Traven (1781-1847).

Wszyscy stowenscy tworcy i dziatacze koscielni i kulturalni okreslani mia-
nem jansenistow badz tez bardziej poprawnie - zwolennikéw katolickiego
reformizmu lub przedstawicieli moralnego rygoryzmu odrzucali wszystkie
jansenistyczne niekanoniczne poglady w zakresie dogmatyki, choc z literaturg
europejskich jansenistow byli dobrze zaznajomieni.

Idee jansenistyczne na ziemiach stowenskich oddziataty takze na sfere po-
boznosci popularnej, zwlaszcza na forme chrzescijanskiej drogi krzyzowe;j,
ktoérg - w mysl jansenistow - nalezato odtwarzac¢ zgodnie z opisem zawartym
w Pismie Swietym (tak wygladata na przyktad znana droga krzyzowa w ko-
Sciele w miejsowosci Ig koto Lublany).

W historii stowenskiej kultury prawie catg katolicko zorientowang inteli-
gencje w XVIII i XIX wieku zwykto sie okresla¢ mianem jansenistycznej, co za-
poczatkowali w pierwszej potowie XX wieku historycy literatury Ivan Prijatel;
(1875-1937) i France Kidric (1880-1950). Pojecie to zostato przez nich prze-
jete z polemiki, jaka toczyta sie w obrebie Kosciota katolickiego na terenach
austriackich w XVIII wieku, cho¢ badacze samego tego okreslenia nigdy precy-
zyjnie nie zdefiniowali; w Slad za nimi przejeli je bezkrytycznie inni stowenscy
historycy i teolodzy.

Jansenizm funkcjonuje obecnie w stowenskiej kulturze nie tylko jako de-
nominacja (czesto tez jako synonim) rygoryzmu w pogladach moralno-etycz-
nych, ale takze jako pojecie ukazujace specyficzne dla stowenskiego narodu
wtasciwosci i wyznawane idee. W takim znaczeniu o Stowencach pisat Pri-
moz Kozak (1929-1981) w zbiorze esejow Peter Klepec v Ameriki (1971),
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powstatym z perspektywy krétkiego, jednorocznego pobytu w USA. Juz na sa-
mym wstepie zauwazyt, ze ,pod wzgledem duchowego pochodzenia my Sto-
wency jesteSmy witasciwie jansenistycznym i jozefinskim narodem. Chociaz
nie myslimy w sposéb filozoficzny, jesteSmy jednak racjonalistami, i cho¢ nie
wytwarzamy idei, wcigz poruszamy sie w Swiecie ideologii”.

Cebulj R., Janzenizem na Slovenskem in franciskani (donesek h kulturni zgodovini Slo-
vencev), Ljubljana 1922; Gruden J., Janzenizem v nasem kulturnem Zivljenju, ,Cas” 1916,
St. 4,s.177-194.

Damian Kubik

JOZEFINIZM

(Chorwacja)

Jézefinizm to nazwa systemu spoteczno-administracyjnego (ewentualnie poli-
tyczno-religijnego czy nawet doktryny religijnej) opartego na szczegoélnej filo-
zofii, ktéra wyrazata sie przede wszystkim w polityce panstwa wobec Ko$ciota
katolickiego. Podstawy teoretyczne jézefinizmu stworzyli intelektuali$ci zwia-
zani z wiedenskim dworem i uniwersytetem, m.in. lekarz Gerard van Swieten
(1700-1772) oraz prawnicy Paul Joseph Riegger (1705-1775) i Joseph von
Sonnenfels (1732-1817), opierajac sie w duzej mierze na dziele Justini Febro-
nii Juris consulti de Stata Ecclesia et legitimd potestate Romani Pontificis Liber
singularis ad reuniendos dissidentes in religione christianos compositus Johan-
na Nikolausa von Hontheima, wydanym pod pseudonimem (Justinus Febro-
nius) w 1763 roku. Sformutowali koncepcje, zgodnie z ktéra gtéwna instytucja
religijna miata by¢ czes$cig panstwowego aparatu administracyjnego odpo-
wiedzialng za o$wiate narodu. Ta za$ miataby polega¢ na krzewieniu wartosci
moralnych przekazywanych w duchu racjonalizmu i ttumieniu emocjonalnych
czy mistycznych aspektéow zycia duchowego. W praktyce oznaczat ruch od-
nowy katolicyzmu i budowe panstwowego Kos$ciota, co prébowano osiggnac
przez wprowadzenie reform, m.in.: przyjecie patentu tolerancyjnego (1781),
ustanowienie nadzoru panstwowego nad KoSciotem katolickim (biskupéw
mianowat monarcha, z papiezem mogli sie kontaktowa¢ wytacznie za posred-
nictwem cesarskiego biura, listy pasterskie podlegaty cenzurze itp.), utwo-
rzenie panstwowych szkoét dla ksiezy i likwidacje zakondw kontemplacyjnych
powigzang z konfiskatg ich majatkéw. W Chorwacji za czasow Jézefa Il zlikwi-
dowano zakony paulinéw i klarysek, a franciszkanom odebrano znaczng czes$¢
klasztoréw. PéZniejsi wtadcy czeSciowo odeszli od tych postanowien, po 1830
roku jézefinistyczny system panstwowego nadzoru zelzat, co pozwolito m.in.
odnowi¢ dziatalno$¢ jezuitom (zabroniong w 1773 roku). Polityce jézefinizmu
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sprzeciwiata sie Stolica Apostolska, niemniej do otwartej konfrontacji z wie-
denskim dworem nie doszto. Na Wegrzech i w Banskiej Chorwacji cze$¢ bisku-
pow - zwolennicy liberalnego odtamu katolicyzmu - godzita sie na zastosowa-
nie niektérych przepiséw jézefinizmu, opowiadajac sie za reforma Kosciota.

System ten wprowadzony zostat w monarchii Habsburgéw przez Marie Te-
rese (1740-1780) i uwaza sie, Ze na okres jej panowania przypada wczesny
jozefinizm, a jego surowy wariant to czasy rzadéw jej syndw Jozefa I (1780-
1790) i Leopolda II (1790-1792) oraz pierwsze dziesieciolecie panowania jej
wnuka Franciszka II (1792-1835). P6zny jozefinizm podtrzymuja w pierw-
szej potowie XIX wieku wspomniany juz cesarz Franciszek Il i Ferdynand V
(1835-1848). Koniec tej formacji przypadt na okres panowania Franciszka
Jozefa I (1848-1916) na rok 1855, kiedy doszto do podpisania konkordatu
miedzy Stolicg Apostolska a monarchia, co oznaczato prawne odciecie sie od
wprowadzonych reform.

Chorwackie rozumienie pojecia jozefinizmu podaza w czterech kierunkach.
Po pierwsze, uwaza sie, ze chodzi o okres rzadéw J6zefa II, nazywany tez abso-
lutyzmem os$wieconym, ktory uptynat pod znakiem intensywnych reform. Po
drugie, jest to termin uzywany zamiennie z pojeciami oSwiecenia (— o$wiece-
nie - Chorwacja) lub racjonalizmu (- racjonalizm - Chorwacja) na okreslenie
przejawow tych pradéw ideowych na ziemiach chorwackich podlegtych Habs-
burgom. Po trzecie, wigze sie jozefinizm z polityka panstwa czasow Jozefa 11
wzgledem Kosciota katolickiego (— sekularyzacja - Chorwacja). Po czwarte,
rozumie sie go jako system ideowy, ktory wchtongt koncepcje odnajdywane
przez badaczy w obrebie pdznego jansenizmu (= jansenizm), przede wszyst-
kim zas jako mys$l o odnowie Kos$ciota katolickiego uwzgledniajaca elementy
cezaropapizmu. Zaznaczy¢ nalezy, ze w XVIII- i XIX-wiecznym piSmiennictwie
dominuje pierwszy wariant rozumienia terminu (okres rzadéw cesarza J6zefa
II w latach 1780-1790, niekiedy takze Marii Teresy), a w XX-wiecznych opra-
cowaniach - na przyktad encyklopedycznych - poza tym kontekstem uwzgled-
nia sie jeszcze wariant trzeci (polityka J6zefa Il wobec Kos$ciota katolickiego).
W chorwackim dyskursie naukowym najczesciej nie akcentuje sie negatywnej
reakcji 6wczesnych elit na to zjawisko (poza konserwatywnym klerem), co wy-
nika m.in. z faktu, ze byt to takze okres szeroko rozumianej modernizacji kraju.

Pierwsza i druga ze wskazanych linii myslenia reprezentujg autorzy opra-
cowan historycznoliterackich, najczesciej wigzac je ze soba. Mianem jozefi-
nizmu okresla sie wiec absolutyzm oswiecony monarchii Habsburgdéw, ktéry
obejmuje czasy rzadow Jdzefa II, a czesto takze okres panowania jego matki
Marii Teresy (B. Vodnik, Slavonska knjizevnost u XVIII. vijeku, 1907; S. JeZic,
Hrvatska knjiZevnost od pocetka do danas: 1100.-1941., 1944) i zarazem chor-
wacki wariant o§wiecenia. Dla Branka Vodnika jézefinizm jest tozsamy z ,eks-
tremalnym oswieceniem” (Povijest hrvatske knjiZevnosti, 1913). Rafo Bogisi¢
z kolei wigcza w zakres znaczeniowy idei o$wiecenia pojecie terezjansko-jo-
zefinskiego oswieceniowego absolutyzmu i oSwiatowej dziatalnosci lokalnych
elit (Povijesti hrvatske knjiZevnosti: Od renesanse do prosvjetiteljstva, 1974)
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(— oswiata - Chorwacja). Ivo Franges (Povijest hrvatske knjiZevnosti, 1987)
i Miroslav Sicel (Hrvatska knjiZevnost 19. i 20. stolje¢a, 1997) pisza o ,okresie
racjonalizmu” (- racjonalizm - Chorwacja) znanym takze pod innymi nazwa-
mi - o$wiecenia czy (zwlaszcza na ziemiach austriackich) wtasnie jézefini-
zmu - wyjasniajac, Ze to bogactwo nazw zwraca uwage na specyfike umoco-
wania ruchu w konkretnych spotecznosciach i literaturach.

Trzecia ze wskazanych linii myslenia - tgczaca omawiane pojecie z po-
lityka Jozefa II wobec Kosciota katolickiego - widoczna jest wsréd autorow
zwigzanych z kregami ko$cielnymi i reprezentuje jg na przyktad srodowisko
czasopisma ,Puki prijatelj”, organu ruchu katolickiego w Istrii (zatozonego
w 1899 roku przez biskupa Antona Mahnia) oraz XX-wieczni badacze - przede
wszystkim historycy Kosciota, snujacy rozwazania o joézefinizmie w zwigzku
z postacig biskupa Maksimilijana Vrhovca (1752-1827) i jego przynalezno-
$cig do wolnomularstwa. Mowa tu o rozprawie doktorskiej Constitutiones Ma-
ximiliani Vrhovac episcopi zagrebiensis et josephinismus (1942) Franja Cvetana
(1911-1986), opracowaniu Prosvjetiteljstvo i jozefinizam u Zagreba koj bisku-
piji (1995) Juraja Kolaricia (ur. 1938) oraz ksigzkach Krs¢anstvo na hrvatskom
prostoru (1991) Franja Sanjeka (ur. 1939) i Zagreb - devetstoljetna biskupija
(1995) Andrii Lukinovicia (ur. 1944). Podobnie jak historycy literatury uznajg
oni, ze jozefinizm, ktory w Chorwacji objat gtéwnie Zagrzeb i Baniska Chorwa-
cje, rozpoczat sie jeszcze przed nastaniem rzadow Jozefa I1 i Ze jest to poje-
cie z zakresu polityki lub filozofii politycznej. O ile jednak historycy literatury
uzupetniajg je o opis tendencji ideowych drugiej potowy XVIII wieku, wskazu-
jac na o$wiecenie i/lub racjonalizm, o tyle historycy Kosciota polityke J6zefa 11
wiaza z reformami dotyczacymi sfery religijnej, czyli przede wszystkim urze-
dowym ogtoszeniem tolerancji religijnej w 1781 roku, zamknieciem zakon6éw
kontemplacyjnych i konfiskatg ich majatkéw, wprowadzeniem panstwowego
nadzoru na Kosciotem katolickim i przeksztatceniem szkét panstwowych dla
ksiezy. Na obrzezach ich prac pojawia sie hastowo informacja o wptywie na jo-
zefinizm tendencji regalizmu, gallikanizmu, febronianizmu, mysli francuskich
dziataczy o$wieceniowych, zwtaszcza jansenizmu.

Czwartg ze wskazanych linii myslenia, w ktérej jozefinizm interpretowa-
ny jest jako system ideowy powigzany z jansenizmem, reprezentuje Fran-
jo Emanuel Hosko (ur. 1940). W artykule Hrvatska crkvena historiografija
o tzv. kasnom jansenizmu u idejnom sustavu jozefinizma (2005) ten historyk
Kos$ciota wychodzi od omdwienia jansenizmu (= jansenizm) - ruchu, ktéry
powstat w Niderlandach i rozszerzyt sie przede wszystkim na Francje, a kto-
remu poczatek dat biskup Ypres Kornel Otton Jansen. Nie wdajac sie szcze-
gétowo w teologiczne aspekty jansenizmu, zauwazyl, ze jego zwolennicy
szybko przekroczyli granice rozprawy na polu religijnym i zaczeli gtosi¢ po-
trzebe przeprowadzenia catkowitego programu reform koscielnych, ktore
w XVI wieku wskazat sobor trydencki. Akcentowali, Ze wiadza papieza zagra-
za prawom biskupéw, sprzeciwiali sie idei jego nieomylnosci, opowiadali sie
za przejeciem przez panstwo kontroli nad KoSciotem. Jansenizm - jak pisze
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Hosko - pobudzit i uzasadnit potrzebe ingerencji panstwa w zycie KoSciota,
z czasem stajac sie przyczyng zmian w obrebie jego organizacji i bodZcem do
nowego rozumienia relacji Kosciota i panstwa. Pézny jansenizm odszedt od
gloszenia pierwotnych koncepcji teologicznych i przeksztatcit sie w ruch ko-
Scielny, ktéry wchtonat przeciwstawne prady swiatopogladowe, w tym idee
oswieceniowe. Nieobcy byl mu woéwczas takze gallikanizm, febronianizm
i program odnowy Kosciota sformutowany przez reprezentanta oSwieconego
kleru Ludovica Antonia Muratoriego. Takiemu wariantowi jansenizmu - zda-
niem Hosko - umozliwit zaistnienie wczesny jozefinizm, ktory de facto prze-
jat jego program odnowy Kosciota. Obecnos$¢ w jozefinizmie tego elementu
i pierwiastkéw cezaropapizmu widzg - jak twierdzi HoSko - przedstawiciele
wiedenskiej szkoty historycznej (np. Erich Zoellner i Theresia Schuessel, auto-
rzy m.in. ksigzki Das Werden Osterreichs, 1964), podczas gdy chorwacka histo-
riografia koscielna (np. Franjo Sanjek) podejmuje temat w sposéb marginalny,
nie prowadzac raczej badan poswieconych ideowemu zapleczu jézefinizmu.
Tymczasem sam Hosko rozpoznaje zwolennikéw jansenizmu i kontynuujgce-
go jego plan ideowy wczesnego jozefizmu w osobach franciszkanéw - Emeri-
ka Pavicia (1716-1780) i Ivana Velikanovicia (1723-1803), jak i zagrzebskich
biskup6éw Ivana Paxy’ego (1718-1771) i Josipa Galjufa (1722-1786), ktorzy
m.in. uczestniczyli w wydaniu dzieta Praelectiones theologicae Pietro Marii
Gazzanigi (1722-1799), teologa o wyraznym jansenistycznym ukierunkowa-
niu, oraz biskupa Franja Thauszy’ego (1698-1769) wspierajacego mtodych
ksiezy z Arcybiskupstwa Zagrzebskiego w podjeciu studiéw w Wiedniu m.in.
u Gazzanigi.

Drechsler B., Slavonska knjiZevnost u XVIII. vijeku, Zagreb 1907; Duki¢ D., Sutalo G.,
Prosvjetiteljstvo u hrvatskoj knjiZzevnoj historiografiji - sadrZaj i opseg pojma, w: Hrvati
i Srbi u Habsburskoj Monarhiji u 18. stoljecu: Interkulturni aspekti ,prosvijecene” mo-
dernizacije, Zagreb 2014, s. 91-103; Hosko EE., Hrvatska crkvena historiografija o tzv.
kasnom jansenizmu u idejnom sustavu jozefinizma, ,Scrinia slavonica” 2005, br. 5,
s. 144-161.

Anna Boguska

JOZEFINIZM
(Serbia)

Jézefinizm (serb. jozefinizam) oddziatat przede wszystkim na serbskg spotecz-
nos$¢ zamieszkujacy tereny Serbii austriackiej (p6zniejszej Wojwodiny). Dzieki
tej idei do kultury serbskiej w ostatnich dekadach XVIII wieku naptywajg naj-
wazniejsze idee i tendencje oSwieceniowe (— o$wiecenie): demokratyzacja
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kultury (= kultura), filozoficzna krytyka rzeczywistosci, orientacja na moral-
ne i polityczne zagadnienia, pojmowanie nauki jako $wiattosci, ktéra wyswo-
badza cztowieka z mrokéw niewiedzy, usuwanie zabobonéw i uznanie tole-
rancji religijnej jako podstawy o$wieconej polityki (= polityka).

Juz od czaséw Marii Teresy (1740-1780) przeprowadzone zostaty znacza-
ce reformy w zyciu Serbéw monarchii habsburskiej. Z jej inicjatywy powo-
tano Iliryjska Dworska Komisje (pdzniej Kancelarie) (1745), ktéra miata za-
pobiega¢ wptywom kulturalnym z Rosji, utworzono szkoty $wieckie zamiast
cerkiewnych, zniesiono niektére klasztory, a w Wiedniu otworzono serbska
drukarnie (1770). Wtadze w Wiedniu w tym czasie (1774) w ramach reformy
szkolnictwa prébowaty wprowadzi¢ jezyk narodowy i alfabet tacinski do serb-
skich szkot, przy réwnoczesnym zakazie drukowania ksigzek w jezyku cer-
kiewnostowianskim i w cyrylicy. Reformy te napotkaty na duzy opér ze strony
serbskiego spoteczenstwa (zwtaszcza jednak duchowienstwa), ale w dtuzszej
perspektywie umozliwity naptyw na tereny Serbii austriackiej nowoczesnych
idei zachodnioeuropejskich, rowniez o charakterze antyklerykalnym (— seku-
laryzacja) i antyfeudalnym (— kapitalizm).

Idee o$wieconego absolutyzmu przejmuje pézniej cesarz Jozef 11 (1765-
1790), ktory za pomoca patentu tolerancyjnego (1781) zréwnat pod wzgledem
prawnym wszystkie wyznania na terenie monarchii. Cesarz ten przez Serbow
zostat zapamietany jako wielki reformator, wizjoner i madry wtadca (,ja abso-
lutnie wiem, co dla was bedzie dobre, wiec sprdobujcie [kusujte]” - cyt za: P. Mi-
loSevi¢, Storija srpske knjiZzevnosti, 2010), dzieki ktéremu serbska spotecznos¢
w Austrii zostata przygotowana na nowe cywilizacyjne wyzwania. J6zefinizm
jako ruch antyklerykalny i oSwieceniowy, mimo Ze objat zasiegiem wszystkie
narody austriackie, entuzjastyczne wrecz przyjecie zyskat gtéwnie wsrod wy-
ksztatconych elit serbskich, a kult cesarza J6zefa (ogtoszonego ,wyzwolicie-
lem chrzescijan”) zamienit popularny do niedawna kult cara Piotra I (1672-
1725). Tych pozytywnych ocen jézefinizmu wsréd Serbow nie zweryfikowato
nawet uznanie jezyka niemieckiego za urzedowy (M. Kosti¢, Kult Petra Velikog
kod Rusa, Srba i Hrvata u XVIII veku, 1959). Idee, ktére pojawity sie w Serbii
austriackiej dzieki jozefinizmowi, wyrazily sie juz w ostatniej fazie dziatalno-
Sci Zaharije Orfelina (1726-1785), od czasopisma ,Slavenoserbski magazyn”
(1768), ale nie spotkaty sie wowczas z wiekszym odzewem. Do kulturalnych
i oSwiatowych zamierzen Marii Teresy odnidst sie Orfelin takze w specjalnym
liscie do cesarzowej Predstavka Mariji Tereziji (1777), w ktorym przedstawit
swoje propozycje i sugestie zwigzane z ,urzadzeniem naszych konsystoriow,
szkoét, arcybiskupstw i biskupstw”, majac nadzieje, ze i jemu, i jej zalezy na
,prawdziwym dobru tego narodu”.

Najpelniej w ideowe ramy oswieceniowo-racjonalistycznego programu J6-
zefa [l wpisat sie najwazniejszy tworcaiideolog przetomu XVIII i XIX wieku Do-
sitej Obradovi¢ (1742-1811). Gtéwnym punktem jego programu o$wiecenia
narodu serbskiego, przedstawionego przede wszystkim w autobiografii Zivot
i prikljucenija (1783, 1788), byto - podobnie jak w jézefinizmie - zniesienie
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klasztoréow (i ich zamiana na instytucje uzytecznosci publicznej: szkoty, szpi-
tale i sierocince). Prawostawne klasztory traktowat jako ostoje prézniactwa
i marnotrawstwa, a mnichéw, ktérzy w nich przebywali, uwazat za ludzi za-
gubionych i zerujgcych na innych. Uzdrowienie w sferze religijnej w jego kon-
cepcji miato przyczynic sie do zasadniczych przeobrazen w catej kulturze. We
wspotczesnych interpretacjach Obradoviciowskiego jézefinizmu podkresla
sie, ze reformy J6zefa Il w Kosciele katolickim byty dla serbskiego ideologa tyl-
ko przyczynkiem i punktem wyj$cia do ,czysto teoretycznego propagowania”
propozycji zmian Marii Teresy w Cerkwi serbskiej (M. Kosti¢, Dositej Obrado-
vi¢ u istorijskoj perspektivi XVIII i XIX veka, 1952). Obradovi¢ podkreslat tez
ogromna role o$wiaty (— o$wiata) i ksztatcenia (— ksztalcenie) opartego na
nowoczesnych wzorcach. Wychodzac z zatozen ideowych joézefinizmu, w pro-
gramowym tekscie Pismo Haralampiju (1783) Obradovi¢ postrzegal wiare
jako wartos$¢ niestabilng, ulotng, zmienng, ktora nie jest w stanie ksztattowac
Swiadomosci narodowej i tym samym wptywac na projektowanie przestrze-
ni narodowej; teza ta bedzie podejmowana takze pdzniej, na przyktad przez
Vuka Stefanovicia Karadzicia (1787-1864), ktéry wiare traktowat raczej jako
zbiér obyczajow ludowych. Integralng czescig listu Obradovicia jest
takze wiersz wychwalajgcy Jozefa II. Podkreslit w nim, ze dzieki jego refor-
mom nastata ,ewangeliczna swoboda”, inaugurujaca w narodzie ,czas ztoty
i radosny”. Samego cesarza nazwat ,storicem Swiata i dobrodziejem”, ktérego
oswiecita ,Minerwa, ta bogini madrosci”, i Temida, co z nim ,na tronie siedzi”,
a za jedng z najwazniejszych zastug J6zefa uznat zniesienie klasztorow.

W okresie silnego oddziatywania idei jézefinizmu w latach 80. XVIII wieku
pojawito sie kilku pisarzy, ktorzy dziatali w tym samym jézefinistycznym duchu
co Obradovi¢, a cze$ciowo takze pod jego wptywem. W serbskim spoteczen-
stwie (podobnie jak w catej Austrii) uformowaty sie wzgledem reform Jézefa
II dwa zasadnicze obozy: ich zwolennikéw, okreslanych przez Jovana Skerlicia
mianem nacjonalistéow, i przeciwnikéow, czyli zaboboniarzy (sujeverci)
(Srpska knjizevnost u XVIII veku, 1909). Jeden ze zwolennikéw jozefinizmu,
Jovan Muskatirovi¢ (1743-1809), napisat ksigzke w duchu Obradoviciowskiej
krytyki hierarchéw cerkiewnych i tzw. czarnego kleru (Kratkoje razmislenije
o prazdnici, 1786) i przedstawit propozycje ,praktycznego” oSwiecenia (Krat-
kaja razmislenija o sredstvah prez koja draZajSemu nasemu otecCestvu Madar-
skoj s dobrim, i ribom postojano pomosti bi se moglo, 1805), uwazany jest takze
za autora pierwszego w literaturze serbskiej zbioru utworéw ludowych Price
ili po prostomu poslovice (1787). Z kolei Mihailo Maksimovi¢ jako zwolennik
jozefinizmu przettumaczyt z niemieckiego ksigzke skierowang przeciw papie-
zowi (Cto jest papa?, 1784), oglosit tez humorystyczno-satyryczny tom afory-
zmoéw Mali bukvar za veliku decu (1792), w ktérym w ironicznym tonie pietno-
wat moralne wady spoteczenstwa. Przychylnie nastawiony do jézefinizmu byt
i Emanuel Jankovi¢ (1758-1791), ktory ttumaczyt i adaptowal komedie nie-
mieckie i wtoskie. Wszycy ci pisarze postuguja sie czystym jezykiem ludowym
w duchu zasady, ktorg przedstawit Obradovic¢ w tekscie Pismo Haralampiju.
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Duchowy klimat w Austrii ulegt diametralnej zmianie po $mierci J6zefa II,
co wptyneto takze na zmiany w obrebie samej kultury. Twdrcy, ktoérzy poja-
wiaja sie na przetomie XVIII i XIX wieku, rdznig sie od wczes$niejszych, jak roz-
ni sie Obradovi¢ z ksigzki Sobranije od tego z autobiografii Zivot i prikljucenija.
Pisarzom tym brakuje walecznego, krytycznego, wolnomyslicielskiego ducha
jozefinizmu. Idea oSwiecenia wcigz pozostaje ogdlnym paradygmatem litera-
tury, ale realizuje sie w odmienny sposob: przez dydaktyzm i moralizatorstwo,
a nie krytyke (J. Dereti¢, Kratka istorija srpske knjiZevnosti, 1987).

Negatywnie do jozefinizmu podchodzili oczywiscie zagrozeni wprowadza-
nymi w jego ramach reformami serbscy hierarchowie cerkiewni w Serbii au-
striackiej. Polityki J6zefa 1l i jego gruntownych zmian Cerkiew prawostawna
generalnie nie postrzegata jako mozliwosci wyjscia Serbdw z politycznej i kul-
turalnej izolacji ani jako szansy na wiekszg integracje z procesami polityczny-
mi i kulturowymi w monarchii. Dla wtadz cerkiewnych jézefinizm prowadzit
do unii z Kosciotem katolickim (tzw. unijacenje) i wynarodowienia, ktére mo-
gly skutkowac utratg narodowej tozsamosci i przerwaniem zwiazkéw z pra-
wostawng Rosja.

Idee jozefinizmu rozpatruje z perspektywy poczatku XX wieku gltowny
o6wczesny krytyk literacki i ideolog odwotujacy sie do tradycji europejskiego
racjonalizmu - Jovan Skerli¢ (1877-1914). Komentujgc stosunek Obradovi-
cia do Jdzefa II, zauwaza, ze cesarz chcial, ,aby w panstwie byto tak, jak on
pragnat”, nie znoszac zas innych czynnikéw oddziatujacych na spoteczenstwo,
,ustanowit twarde, centralistyczne i biurokratyczne panstwo, Polizeistaat’.
Zdaniem Skerlicia, mimo Ze wiekszo$¢ jego reform miata charakter demokra-
tyczny, ,jego panowanie byto na wskro$ antydemokratyczne” (Srpska knjiZev-
nost u XVIII veku, 1909).

Kosti¢ M., Kult Petra Velikog kod Rusa, Srba i Hrvata u XVIII veku, Beograd 1959; Meda-
kovi¢ D., Josif Il i Srbi, Novi Sad 2005; Skerli¢ ]., Srpska knjizevnost u XVIII veku, Beograd
19009.

Damian Kubik

JOZEFINIZM

(Stowenia)

Pod pojeciem jézefinizmu (stowen. joZefinizem) w stowenskiej praktyce
nazewniczej rozumie sie system reform koscielno-politycznych zainicjowa-
nych przez cesarza austriackiego Jézefa II Habsburga (1741-1790) i prze-
prowadzanych pod koniec XVIII wieku na terenie monarchii Habsburgéw
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(obowigzywaty do potowy XIX stulecia), a w szerszym znaczeniu w jego ob-
reb wiacza sie takze reformy jozefinskie na ptaszczyznie administracyjnej,
sadowniczej, gospodarczej i fiskalnej. J6zefinizm w swojej zasadniczej istocie
dazyt po pierwsze do uregulowania relacji panstwa i Kosciota w ten sposob,
by podporzadkowac go wtadzy absolutystycznej, po drugie zas dopeinieniem
tych tendencji byta deklarowana tolerancja religijna i obecno$¢ niektoérych
haset jansenizmu (- jansenizm). Obie idee - jozefinizm i jansenizm - w sto-
wenskich warunkach kulturowo-spotecznych czesto tez zestawia sie ze sobg
jako dopetniajgce sie nurty w ramach oswieceniowych przeobrazen ide-
owych i praktycznych (— o$wiecenie). Reformy Jézefa II w obrebie Kosciota
byty kontynuacja podobnych inicjatyw zapoczatkowanych przez jego matke,
cesarzowa Marie Terese (1717-1780). Wtadza wiedenska przejeta kontro-
le nad ksztatceniem duchowienstwa, zaktadaniem seminariéw generalnych
(dla terenéw wewnatrzaustriackich - na przyktad Graz, 1783), przejeta
kompetencje organéw koscielnych (cenzura, szkolnictwo, instytucja matzen-
stwa); rozwiazano wowczas klasztory (1781), ktore nie byly zaangazowa-
ne w dziatalnos¢ duszpasterska, oSwiatowg i spoteczng (przejeto takze ich
majatki). Zreorganizowano granice biskupstw (1782) i podporzadkowano je
wiekszym jednostkom jurysdykcyjnym, zreformowano takze parafie (zmniej-
szono ich obszary, dzieki czemu staty sie liczniejsze). Zlikwidowano ,baroko-
wy” blichtr, ingerowano w ludowa poboznos$¢ (pielgrzymki, procesje), usu-
nieto niektdre Swieta koscielne. Istotng nowoscig byto wprowadzenie zasady
tolerancji wyznaniowej (1781), dzieki ktoérej umozliwiono protestantom, kal-
winom, prawostawnym i zydom legalne sprawowanie obrzedéw religijnych.
Ta zasada na terenach stowenskich nie miata wiekszego znaczenia, poniewaz
zdecydowana wiekszo$¢ ludnosci wyznawata katolicyzm. Wysocy stowenscy
hierarchowie ko$cielni byli w przewazajgej wiekszos$ci przychylnie nastawie-
ni do reform, z oporem jozefinizm spotkat sie natomiast w nizszych kregach
kleru (gtéwnie wsrdéd mnichow) i wsrdd - zyjacej w zgodzie z tradycjg - lud-
nosci wiejskiej.

Najwiekszym zwolennikiem i propagatorem jézefinizmu na ziemiach sto-
wenskich byt biskup Lublany Karel Janez Herberstein (1719-1787), ktory
wprowadzenie jozefinskich reform wyznaniowych za pomocg koscielnej
sankcji uwazat za najwazniejsze zadanie. Do przemian w Austrii odniést
sie w napisanym po niemiecku (pézniej takze po tacinie) - i wydanym za-
raz po patencie tolerancyjnym Jozefa II - licie pasterskim Hirtenbrief an die
Geistlichkeit und das Volk der Laybachischen Diéces (1781), za ktory zostat
przez cesarza oficjalnie pochwalony. W liscie tym przyjat role obroncy joze-
finizmu, jasno tez wytozyt swoje najwazniejsze poglady w dziedzinie teolo-
gii. Sposréd wszystkich zatozen reform ]J6zefa II dekret o tolerancji uznat za
najistotniejszy, bronigc przy tej okazji tezy, ze ,kazdy ma naturalne prawo
do wyznawania tej religijnej opcji, ktéra zgodnie z jego osadem wydaje sie
wtasciwa”. Aktywna dziatalnos¢ biskupa, zwtaszcza w zakresie realizowa-
nych w obrebie ideologii j6zefinizmu posunie¢ majgcych na celu zwalczanie
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ludowych form poboznosci, sprawita, Ze stat sie w wsrod ludnos$ci niepopu-
larny i nielubiany (stad stosowane wobec niego okreslenia: ,nadworny lizus”,
Juteran” i ,mason”).

Jeden z najwazniejszych zwolennikéw joézefinizmu (bedacego w tym przy-
padku takze inspiracjg pézniejszego projektu austroslawizmu), Anton Tomaz
Linhart (1756-1795), zachowywat dynastyczng lojalno$¢, a takze entuzjazm
dla cesarza Jozefa 1], ktérego uwazat za ,najwiekszego ze wszystkich cesarzy”,
a wszystkie reformy koscielno-polityczne w ramach jézefinizmu byty dla nie-
go ,,czynami godnymi J6zefa” (Pismo Martinu Kuraltu, 1780). Takie stanowisko
Linharta znajduje odzwierciedlenie takze w zakonczeniu jego mowy wygto-
szonej w 1781 roku w Academia operosorum Labacensium: ,Teraz mamy swo-
bode mysli i J6zefa na tronie”. W pdzniejszym okresie zamiast entuzjastycz-
nych pochwat dworu austriackiego i jego polityki pojawia sie niezadowolenie
z powodu cenzury i cudzoziemcow, ktorzy ,jedza nasz chleb” (A.T. Linhart,
Pisma). We wstepie do 2. tomu dzieta Poskus zgodovine Kranjske in ostalih
deZel juznih Slovanov Avstrije (1788, 1791) - napisanego juz za panowania
Leopolda II (1747-1792) - zauwaza natomiast, ze habsburska monarchia
powinna by¢ zreorganizowana (z uwagi na duzg liczebno$¢ ludnosci stowian-
skiej), a respektowanie tego faktu przez wtadce uznaje za ,wielkg idee, godna
filozofa na tronie”; zgromadzenie ,narodu iliryjskiego” w Temeszwarze i od-
nowiong Iliryjska Kancelarie Dworska w Wiedniu uwaza z kolei za epokowe
wydarzenia w historii Stowian. Majac w pamieci do$wiadczenia centralizacji
panstwa za czasow Jdzefa II (ktéra doprowadzita do napietej sytuacji na We-
grzech), Linhart opowiadat sie za przebudowa monarchii, dzieki czemu Sto-
wianie zyskaliby na politycznym znaczeniu. Poczatkowo byt tez zwolennikiem
biskupa Herbersteina i jego polityki popularyzujgcej reformy jézefinizmu, po-
tem - o czym $wiadczg jego listy do Martina Kuralta (1783-1787) - stat sie
zaciektym krytykiem biskupa, nazywat go ,apostotem, ktéry rosnie w gtupo-
te”, a jego dziatalno$¢ ,apostolskim szalenstwem”. Po jego $mierci natomiast
stwierdzil, ze ,nie ma juz znienawidzonego okropnego Herbersteina, ale jest
tam, gdzie nie moze nikomu szkodzi¢”. Sam Linhart - dostrzegajac uciazliwy
austriacki centralizm z towarzyszacg mu cenzurg i biurokracja - zdystansowat
sie wobec jozefinizmu w drugiej potowie lat 80.

W catej swojej ztozonosci jozefinizm i towarzyszace mu idee oSwiecenia
(— os$wiecenie), racjonalizmu (- racjonalizm) i modernizacji (= postep;
— nowoczesno$¢) oddziataly w powazny sposéb na stowenskie odrodzenie
narodowe (— odrodzenie narodowe). Znaczaca przeszkoda w rozwoju narodu
okazata sie z pewnoscia centralistycznie prowadzona polityka jezykowa J6ze-
fa I1, ktéry zamierzatl uznac jezyk niemiecki za urzedowy (1782), przy rowno-
czesnym wypieraniu taciny ze szkoét $rednich i uniwersytetow. Na stowenski
ruch odrodzeniowy wptyw miata takze sztandarowa inicjatywa likwidacji
klasztoréw - na tutejszych ziemiach zlikwidowano m.in. istotne dla 6wczesne-
go zycia kulturalnego klasztory augustianéw bosych (przedsiewziecia te jed-
nak przyczynity sie do stworzenia gtéwnej biblioteki panstwowej w Lublanie
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i Celovcu). Zmiany administracyjne okregdw (podporzadkowanie Karyntii
i Krainy gubernatorstwu w Grazu i Goriski Triestowi) ostabity z kolei wazne
dla odrodzenia centra kultury. Likwidacja szkét teologicznych przy biskup-
stwach i ustanowienie seminarium generalnego w Grazu sprawito, ze przyszli
stowenscy duchowni ksztalcili sie poza Stowenia, ale dzieki temu nastgpita
poprawa komunikacji pomiedzy Stowencami a innymi narodami, zwtaszcza
Chorwatami. Pozytywne okazaly sie takze reformy w obrebie szkolnictwa ele-
mentarnego (stworzenie komisji nadzorczych m.in. w Lublanie i Mariborze).
Likwidacja za$ arcybiskupstwa Goriski i ustanowienie arcybiskupstwa w Lu-
blanie (1788), a takze zmiana granic diecezji mialy wptyw na geograficzne
ksztaltowanie sie stowenskiej ,przestrzeni duchowej”.

Stosunek do jézefinizmu uformowat tez w stowenskim zyciu kulturalnym
dwa obozy: jézefinistow i ich przeciwnikéw (widoczne w najwazniejszych
stowenskich srodowiskach o$wieceniowych, etykiety te obowigzywaty jesz-
cze w pierwszej potowie XIX wieku). Zwolennikiem jozefinizmu okazat sie
m.in. Franc Ksaver Jelenc (1749-1805), ktory chwalit J6zefa II i atakowat pa-
piestwo, czy Franc Hladnik (1773-1844), duchowny i botanik, ktéry w swojej
dziatalnosci kierowat sie ,mysla jozefinska”. W tym samym duchu dziatat tez
Valentin Stanic¢ (1774-1847), zastuzony na polu o$wiatowym i kulturalnym.
W jednym ze swoich tekstow nowego biskupa Goriski Jozefa Balanta (1763-
1834) przyréwnuje nawet do Jozefa II: ,Przyjdz, J6zefie, by mrok rozproszy¢,
jak cesarz, ktérego imie nosisz, by jak on trud i Swiatto rozszerzy¢” (cyt. za:
E. Levec, Val. Stanic, ,Soc¢a” 1873).

Jézefinizm pojawia sie we wspdtczesnych dyskusjach na temat tozsamo-
Sci Stowencow jako koncept stuzacy wskazaniu najwazniejszych cech ich
struktury psychospotecznej. W ten sposéb odwotanie do tej idei i jej znacze-
nia dla ksztattowania sie stowenskiego narodu wykorzystuje Primoz Kozak
(1929-1981) w zbiorze esejow (powstatych podczas pobytu w USA) Peter
Klepec v Ameriki (1971). Wskazujac, ze w perspektywie swojego duchowe-
go pochodzenia Stowency sa wtasciwie ,jansenistycznym i jézefinskim naro-
dem”, zwraca uwage na mocno zakorzeniony w ich Swiadomosci racjonalizm,
a takze umiejetno$¢ sprawnego poruszania sie w Swiecie systemoéw ideolo-
gicznych.

Dolinar EM., JoZefinizem in jansenizem, w: Zgodovina Cerkve na Slovenskem, pripr.
M. Benedik in dr, Celje 1991, s. 157-171; Golia L.M., §kofl(arel Herberstein: prispevki
k problematiki joZefinizma na Slovenskem, Ljubljana 1946; Rajsp V., JoZefinizem in joZe-
finske reforme na Slovenskem, w: Neznano in pozabljeno iz 18. stoletja na Slovenskem, ur.
M. Preinfalk, Ljubljana 2011, s. 75-81.

Damian Kubik
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JUGOSLAWIZM

(Chorwacja)

Pod pojeciem jugoslawizmu w chorwackim piSmiennictwie naukowym ro-
zumie sie nowoczesng XIX-wieczng ideologie bedaca kontynuacjg dawnego
slawizmu i odrodzeniowego iliryzmu, ktéra na przestrzeni lat pod wptywem
biezacych wydarzen politycznych ewoluowata, co doprowadzito do redefinicji
jej podstaw ideowych. Zaplecze mys$lowe jugoslawizmu przygotowane zosta-
to od XV do XVII wieku przez dziatalno$¢ chorwackich oraz stoweniskich hu-
manistéw i latynistéw, korzystajacych z uniwersalnych konotacji zwigzanych
z dawna llirig (w geograficznym, jezykowym, etnicznym, historycznym i dyplo-
matycznym znaczeniu) oraz w kregu stowensko-chorwackich reformatoréw
religijnych, skupionych wokét Primoza Trubara i Ivana Ungnada w XVI wieku -
w oKkresie istnienia chorwacko-stowenskiej literackiej wspdlnoty i potudnio-
wostowianskiej drukarni w miejscowosci Urach (1561-1564), gdzie przygoto-
wywano ksigzki pisane alfabetem tacinskim, cyrylicg i gtagolicg, przeznaczone
dla wszystkich Stowian potudniowych. Podstawowa wartoscig dziet zaréwno
chorwackich humanistéw i latynistéw, jak i stowenskich i chorwackich prote-
stantéw byt fakt, ze dali w nich wyraz jezykowej i etnicznej blisko$ci narodow
potudniowostowianskich. Za wtasciwego tworce ideologii jugostowianskiej
uwaza sie jednak Josipa Juraja Strossmayera (1815-1905), a za jej gtéwnego
wyraziciela i propagatora Franja Rackiego (1828-1894). Na planie ideowym
jugoslawizm, podobnie jak iliryzm, taczyt sie z herderowsko-stowianofilska
koncepcja narodu jako wspélnoty jezyka i ducha, propagujac idee konieczno-
$ci pielegnowania i rozwijania odrebnych kultur poszczegélnych ,plemion”,
lekcewazac jednak wiele przestanek historycznych - cywilizacyjno-wyznanio-
wych i politycznych. Owczesny jugoslawizm od laickiego iliryzmu odrézniat
akcentowany przez Strossmayera aspekt religijno-koscielny, ktérego wyrazem
byto eksponowanie roli Chorwatéw jako pomostu miedzy Zachodem i Wscho-
dem, w odwotaniu do tradycji gtagolickiej wyrostej ze wspoélnego dla wszyst-
kich Stowian potudniowych dziedzictwa cyrylometodejskiego.

Polityczny program jugoslawizmu, ktory zaktadal, ze wspoélnota kulturowa
stanie sie podstawg stworzenia wspélnoty panstwowej, wzrdst na tradycji
roku 1848, kiedy Chorwaci, Stowency i Serbowie mieszkajacy na Wegrzech
wyrazili potrzebe stworzenia federacyjnego, wielonarodowego panstwa, sza-
nujgcego indywidualnos¢ poszczegdélnych nacji (— austroslawizm - Chorwa-
cja). Pod wptywem wystapien Stowencow i Serbéw z monarchii w 1848 roku
chorwacki parlament (Sabor), wychodzac od polityki austroslawizmu i federa-
lizmu, zazadat przeorganizowania monarchii habsburskiej i uczynienia obsza-
ru obejmujacego populacje Stowian potudniowych jedna z wyodrebnionych
jednostek w ramach panstwa. Postulat ten miat przetomowe znaczenie, ponie-
waz: 1) byt Swiadectwem istnienia narodowej i politycznej indywidualnosci
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wsrdd Stowian potudniowych; 2) jego rzecznicy uznali, Ze ta wspolnota sto-
wianska powinna mie¢ charakter polityczny i panstwowoprawny; 3) wszyst-
kie narody, ktére wejda w jego obreb, zachowajg narodows i polityczng nie-
zalezno$¢. Ciosem dla jugoslawizmu stata sie ugoda austriacko-wegierska
z 1867 roku, ktéra wprowadzita dualizm obcych rzadéw, nie rozwigzujgc pro-
blemo6w stowianskich. Z punktu widzenia idei jugostowianskiej druga potowa
XIX wieku dzieli sie na dwa okresy: od konca lat 60. do 1878 roku i od 1878 do
1903 roku. Na pierwszym etapie poszczegdlne narody stowianskie dazyty do
osiggniecia podmiotowosci na ptaszczyznie praw narodowych oraz politycz-
nych i zapewnienia sobie prawno-panstwowej niezaleznosci, ktéra, gtéwnie
w krytycznych momentach, byty sktonne widzie¢ w przysztej wspdlnocie po-
tudniowostowianskiej lub batkanskiej. W 1870 roku pod wplywem dziataczy
z Partii Narodowej (Narodna stranka) gtoszacych idee wspélnotowe doszto
do spotkan politykéw potudniowostowianskich, m.in. w Lublanie (po wyda-
rzeniach militarnych grozacych rozpadem Austro-Wegier), podczas ktérego
przedstawiciele Chorwatéw, Stowencow i Serbé6w z monarchii wydali oswiad-
czenie o tzw. polityce jugostowianskiej, ktéra miata by¢ realizowana zgodnie
z planem uwzgledniajacym interes Austrii, jednak bez przetozenia na jezyk
praktyki. Owczesny faktyczny przywédca Partii Narodowej Matija Mrazovié
(1824-1896) zadbat o bliskie relacje takze z rzadem Ksiestwa Serbii, otrzy-
mujac jednak z jego strony jasng informacje, ze wtadza serbska przyjmuje idee
jugostowianska, ale tylko w obrebie Pétwyspu Batkanskiego. Oznaczato to
funkcjonowanie dwdch rownolegtych programoéw jugostowianskich: austriac-
kiego (zjednoczenie Chorwatow, Stowencow i Serbow wegierskich w ramach
monarchii habsburskiej, centrum w tym przypadku bytby Zagrzeb) i batkan-
skiego (zjednoczenie batkanskich Stowian potudniowych w zwigzek panstwo-
wy oscylujgcy wokot Serbii z centrum w Belgradzie). Etap ten zamknat rok
1878 i kongres berlinski, podczas ktdrego stato sie jasne, iz narody batkan-
skie nie beda decydowaty o wtasnej przestrzeni. Po zaprowadzeniu nowego
porzadku (Serbia i Czarnogdra staty sie niepodlegte, Austro-Wegry otrzymaty
prawo, by okupowa¢ Bosnie i Hercegowine, ustanowiono Ksiestwo Butgarii
i Wschodnig Rumelie, Rumunia za$ uzyskata niezaleznos¢) polityka uwzgled-
niajgca idee jugostowianska znikneta az do poczatku XX wieku.

Impuls do jej rozwoju w nowym stuleciu dali tzw. naprednjaci (postepow-
cy), czyli grupa mtodziezy studiujacej na zagranicznych uniwersytetach, ktd-
ra pod wptywem Tomasa Masaryka i srodowisk mtodych Czech6éw dazyta do
blizszej wspotpracy chorwacko-serbskiej, gtéwnie na terytoriach chorwac-
kich, wysuwajac przede wszystkim idee naturalnego prawa kazdego narodu
do samodzielnosci. Zasadniczy wplyw na rozwdéj jugoslawizmu w XX wieku
miata jednak Koalicja Chorwacko-Serbska (Hrvatsko-srpska koalicija), skon-
centrowana wokot Frana Supila (1870-1917) i Ante Trumbicia (1864-1938).
Opowiadata sie na planie ideowym za szerzeniem ,jugostowianskiej jednosci”,
a w pragmatyce - pierwotnie za skupieniem Stowian potudniowych w ra-
mach formacji habsburskiej (= austroslawizm - Chorwacja; co wobec aneksji
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Bos$ni i Hercegowiny przez wtadze austriackie stawato sie bardziej realne),
pozniej natomiast (gtdwnie pod wptywem serbskich sukceséw w wojnach
batkanskich) za zburzeniem panstwa habsburskiego i stworzeniem odreb-
nego panstwa Stowian potudniowych. Radykalne idee wysuwaty takze partie
socjalistyczne, ktore dazyty do stworzenia rozumianej internacjonalistycznie
,hiezaleznej Jugostawii”.

Jak wskazuja badacze, XX-wieczny jugoslawizm, dla ktérego centrum ide-
owe stanowit Belgrad, opierat sie na innej tradycji anizeli klasyczne chorwac-
kie ideologie wspélnotowe. Tym razem osrodkiem mysli jugostowianskiej
staly sie stowianski mit i folklor, a centralnym jej tematem wydarzenia powia-
zane z Kosowym Polem - interpretowane jako dramat $mierci, zmartwych-
wstania i zbawienia. Ten kompleks ideowo-tematyczny de facto byt takze cen-
trum serbskiej ideologii narodowej, ktorej zrab zostat uksztalttowany przez
Vuka Karadzicia (1787-1964) i wczesny serbski romantyzm.

Az do pierwszej wojny Swiatowej ruchy projugostowianskie nie miaty real-
nego wptywu na reorganizacje rzeczywistosci. W trakcie tego konfliktu zbroj-
nego ich dziatanie sie nasilito, przy czym najmocniejsza pozycje zbudowali
woéwczas Serbowie. Ich program ogtoszony zostat w 1914 roku w ,Deklara-
cji z NisSu” (Niska deklaracija) i zaktadat w pierwszej kolejnosci zjednoczenie
ziem serbskich i czarnogdrskich oraz przytaczenie Bosni i Hercegowiny, na-
tomiast w drugiej, juz po rozpadzie monarchii, zjednoczenie wszystkich na-
rodéw stowianskich w jednym panstwie. Wobec zagrozenia ze strony Wtoch
takze chorwaccy dziatacze skupieni wokoét Frana Supila i Ante Trumbicia byli
sktonni przyjac ,,opcje serbska”. Tak wiec 6 pazdziernika 1918 roku stworzo-
no Ludowga Rade Stowencow, Chorwatéw i Serbéw (Narodno vijece Slovenaca,
Hrvata i Srba) w Zagrzebiu, do ktdrej przytaczyta sie Koalicja Chorwacko-Serb-
ska i stowenscy socjali$ci; 29 pazdziernika natomiast ogtoszono odlaczenie
ziem Stowian potudniowych od Austro-Wegier i powstanie Krélestwa Serbow,
Chorwatéw i Stowencéow (Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca). Zwyciezyta
tym samym opcja wysuwajgca jugostowianska jedno$¢ narodowa (w sensie
ponadetnicznej wspélnoty politycznej i docelowo kulturalnej), ktéra zakta-
data istnienie trzech ,plemion”. W pézniejszych ocenach Chorwatéw byta to
porazka pierwotnego proaustriackiego planu chorwacko-stowenskiego, za
ktérego podstawy uznawano m.in. federacyjnos$¢, narodowa podmiotowos¢,
wolnos¢ polityczng i liberalng demokracje.

Oceny jugoslawizmu - poza srodowiskami jego propagatorow, czyli w XIX
wieku przede wszystkim dziataczy dominujacej w chorwackiej polityce az do
lat 80. Partii Narodowej, a w XX wieku Koalicji Chorwacko-Serbskiej - nie byty
wszak jednoznaczne. [deowym przeciwnikiem Strossmayera i opcji jugosto-
wianskiej, popularnej gtéwnie wsréd mieszczanskich elit intelektualnych, byt
Ante Starcevi¢ (1823-1896) i jego Partia Prawa (Stranka prava), ukierunko-
wujaca program na szersze warstwy spoteczne. Jej cztonkowie jako zwolenni-
cy wizji niepodlegtosciowej i ekskluzywistycznie chorwackiego programu po-
litycznego potepiali ,,ugodowq” polityke spod znaku Strossmayera, szukajaca
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rozwigzan dla Chorwatéw w ramach habsburskich intereséw dynastycznych
i w porozumieniu z Wiedniem.

Projugostowianskie stanowisko formutowat z kolei w przeddzien powsta-
nia Krolestwa Serbéw, Chorwatdw i Stowencow przywddca Chorwackiej Partii
Chtopskiej (Hrvatska seljacka stranka) Stjepan Radi¢ (1871-1928). W artyku-
le Za veliku slavensku narodnu slogu ili za trojni savez cesko-poljsko-jugoslaven-
ski akcentowat wielowiekowe ukierunkowanie swych rodakéw na watki ogol-
nostowianskie, w tym na lokalng tradycje literacka (Ivan Gunduli¢, Andrija
Kaci¢) i polityczna (Ljudevit Gaj, Josip Jelaci¢, Josip Juraj Strossmayer) zainspi-
rowang takim wtasnie duchem (,Dom”, 22 VIII 1918). Z kolei w tekscie Hoce-
mo u jugoslavenskom jedinstvu svoju hrvatsku drZavu, uznajgc za fakt jedno$¢
narodu jugostowianskiego (czyli Chorwatéw, Serbow i Stowencéw) i potrze-
be istnienia wspdlnej zewnetrznej granicy, postulowat jednak podtrzymanie
granic wewnetrznych. Twierdzit mianowicie: ,Dlatego tez w imie narodowej
jednosci i braterstwa, w imie ludzkiej i chrzescijanskiej prawdy i wolnosci,
w imie zdrowego rozsadku oraz na podstawie chorwackiego tysiacletniego
narodowego i panstwowego prawa mowimy: »My, Chorwaci, chcemy w jugo-
stowianskiej jednosci swojego chorwackiego panstwa«” (,Dom”, 21 XI 1918).

Kwestie problematyki narodowej, takze w kontekscie idei jugostowianskiej,
podejmowat wielokrotnie w beletrystycznym i publicystycznym pisarstwie
Miroslav Krleza (1893-1981), tworzac de facto panorame pogladéw przynaj-
mniej czeSciowo symptomatycznych dla kolejnych pokolen Chorwatéw. Stosu-
nek tego literata do jugoslawizmu zmieniat sie na przestrzeni lat, ewoluujac
od mtodzienczej fascynacji antyaustriacka i probatkanska idea panstwa Sto-
wian potudniowych (przed pierwszg wojna $wiatowq), przez majacg uzasad-
nienie w marksistowsko-leninowskiej ideologii afirmacje proletariatu - w tym
konkretnym przypadku - jugostowianskiego, ktory mogtby uderzy¢ w naiwne,
z ducha romantyczne, separatystyczne narodowe ideologie serbskiej i chor-
wackiej inteligencji mieszczanskiej (okres pierwszej Jugostawii), do etapu
budowy podstaw ideowych wspdlnej jugostowianskiej kultury, ktéry to pro-
jekt, urzeczywistniony cho¢by w postaci publikacji Enciklopedija Jugoslavije
(1955-1971), uzasadniat na poziomie $wiatopogladowym kluczowe wat-
ki polityki Josipa Broza Tity (czasy socjalistycznej Jugostawii). Wskazane tu
przychylne jugoslawizmowi stadia nie wykluczajg jednak istnienia w dorobku
Krlezy swiadectw, w ktérych pisarz dawat wyraz mniej pochlebnym pogladom
dotyczacym chocby centralistycznej polityki Belgradu i prowincjonalizacji
Chorwacji w panstwie jugostowianskim.

Z perspektywy postjugostowianskiej, ktéra w zasadzie narzuca spojrzenie
na ideaty jednosci sasiadujacych ze sobg narodéw z punktu widzenia nieosig-
gnietych celow, jugoslawizm jawi sie jako ,historyczna pomytka”, a Jugosta-
wia jako ,kraj bez powrotu”. W chorwackim dyskursie historycznym domi-
nuje tendencja do opisywania panstwa jako sztucznego tworu realizujacego
hegemonistyczng, centralistyczng polityke Belgradu, opresyjna wzgledem
Chorwatéw. Wsréd wielu tworcow kultury zaznacza sie z kolei tendencja
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przeciwstawna, czyli tesknoty za wspélnotowym ideatem w ramach tzw. ju-
gonostalgii - w Chorwacji utozsamia sie z tg postawa m.in. pisarki Dubravke
Ugresic i Slavenke Drakulic.

Koruni¢ P, Jugoslavenska ideologija u hrvatskoj i slovenskoj politici: hrvatsko-sloven-
ski politicki odnosi 1848-1870., Zagreb 1986; Koruni¢ P, Jugoslavizam i federalizam
u hrvatskom nacionalnom preporodu 1835-1875. Studija o politickoj teoriji i ideologiji,
Zagreb 1989; Rapacka J., Godzina Herdera: o Serbach, Chorwatach i idei jugostowian-
skiej, Warszawa 1995.

Anna Boguska

JUGOSLAWIZM
(Serbia)

Idea jugostowianska (jugoslovenska ideja) postulujaca wspdlnote Stowian po-
tudniowych na réznych poziomach (narodowym, politycznym, kulturowym,
jezykowym) w mysli serbskich dziataczy i ideologéow zyskiwata rozmaite
ksztatty, czesto stojac w zasadniczej sprzecznosci z analogicznym (majacym
tak samo ztozong geneze i dtuga tradycje) konceptem obecnym na ziemiach
chorwackich (= jugoslawizm - Chorwacja). Specyfika serbskiego postrzega-
nia jugoslawizmu, zaré6wno w XIX, jak i XX wieku, byto traktowanie go jako
sposobu realizacji serbskiego programu narodowego (— idea wielkoserbska).

Mimo Ze jugoslawizm jako idea ksztattuje sie w drugiej potowie XIX wieku,
proby definiowania narodu serbskiego w szerokiej potudniowostowianskiej
perspektywie pojawiaja sie juz wczes$niej. Dositej Obradovi¢ (1742-1811)
w programowym dla serbskiego o§wiecenia (— o$wiecenie) tekscie Pismo Ha-
ralampiju (1783) - cho¢ nie postuguje sie nazwg ,jugostowianski” - ukazuje
— nardd serbski postugujacy sie jednym jezykiem i wyznajacy trzy rézne reli-
gie (— konfesje) (pdzniej bedzie sie méwito o ,Serbach trzech wyznan”). Wizje
szerokiej jugostowianskiej (iliryjskiej) wspélnoty postulowat takze Sava Tek-
elija (1761-1842) w liscie z 1805 roku do cesarza Franciszka [ (1768-1835),
proponujgc utworzenie ,serbskiego albo iliryjskiego krélestwa” przeciw Rosji,
natomiast koncept zjednoczenia rozdzielonych dotychczas Serbéw austriac-
kich i tureckich oraz projekt odrodzonego panstwa (okreslanego jako Slave-
noserpsko gosudarstvo) przedstawiat Plan za srpsko oslobodenje (1804) me-
tropolity Stefana Stratimirovicia (1757-1836) skierowany do cara rosyjskiego
Aleksandra I (1777-1825).

W potowie XIX wieku pojawity sie fundamentalne dla ideologii narodowej
(w tym dla idei wielkoserbskiej) teksty okreslajace serbskie pojmowanie ju-
goslawizmu. W napisanym w 1836 roku, lecz wydanym dopiero w 1849 roku
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tekscie Srbi svi i svuda, jak rowniez w po6zniejszym Srbi i Hrvati (1861) Vuk
Stefanovi¢ Karadzi¢ (1787-1864) stworzyt podstawy lingwistycznego modelu
definiowania narodu serbskiego (bazujac na ideach i propozycjach niemiec-
kiego romantyzmu). Jego zdaniem Serbami jest znaczna cze$¢ Stowian potu-
dniowych postugujacych sie dialektem sztokawskim (uznanym przez niego za
wytacznie serbski), co w konsekwencji sprawiato, ze serbski nar6d wspaéttwo-
rzg przedstawiciele trzech wyznan (— konfesje): prawostawni, katolicy i mu-
zulmanie (przedstawiciele dwoch ostatnich wyznan nie identyfikowali sie
z Serbami, dlatego nalezy im ,przypomnie¢” prawdziwa narodowos¢).

Specyficznie serbskie rozumienie jugoslawizmu prezentuje napisany przez
Ilije GaraSanina (1812-1874) plan politycznych strategii dla Serbii zatytu-
towany Nacertanije (1844), bedacy adaptacja tekstu Plan slavenske politike
Srbije Franciszka Zacha (1807-1892) (powstatego z inspiracji Adama Jerzego
Czartoryskiego i jego Rad dla Serbii w sprawie prowadzenia polityki, 1843).
Serbia - wobec zblizajacego sie rozpadu imperium osmarnskiego i w nawigza-
niu do tradycji cara Dusana i jego planu stworzenia (na gruzach Bizancjum)
cesarstwa serbsko-stowianskiego - nie mogta ograniczy¢ sie do aktualnych
granic, ale powinna byta dazy¢ do zblizenia pomiedzy nig a ,wszystkimi na-
rodami serbskimi, ktére je otaczaja”. Garasanin nie uwzglednil w swojej
koncepcji Chorwatéw ze wzgledu na krytyczne stanowisko wobec iliryzmu
(= iliryzm), bedacego dla Serbéw powazng konkurencjg. Projekt ten, opubli-
kowany w cato$ci dopiero w 1906 roku, stat sie punktem odniesienia dla wielu
serbskich ideologéw postulujacych idee zjednoczenia, rozumianego jako idea
zjednoczenia narodu serbskiego az do pierwszej wojny Swiatowe;j.

O tym, jak wazna role odgrywat jugoslawizm w realizacji serbskich inte-
resoOw narodowych, $wiadczy takze — polityka ksiecia Mihaila Obrenovicia
(1823-1868). Przewidujac rychty upadek imperium osmanskiego, jak row-
niez prdébujac unikng¢ podporzadkowania Rosji, dostrzegat w 1859 roku
(w rozmowie z Lajosem Kossuthem, 1802-1894) jedyne wyjscie w zjednocze-
niu narodow jugostowianskich w ,jedng zwarta mase”. Podkreslat przy okazji,
ze to Serbowie, a nie Chorwaci sg predestynowani do odegrania gtéwnej roli
w tym procesie, gdyz ,,Chorwaci sa na peryferiach, a Serbowie - w centrum”
jednoczonego obszaru (,Slovenski jug” 1907, br. 10).

Najwazniejszy serbski polityk w Austro-Wegrzech w drugiej potowie XIX
wieku Svetozar Mileti¢ (1826-1901) kwestie urzeczywistnienia zatozen idei
jugostowianskiej wpisywat natomiast w dtugofalowg i konsekwentng strate-
gie polityczng Serbow. Chociaz wyraznie podkres$lat, Ze ,jednos¢ potudnio-
wych Stowian bez Serbéw w Serbii, Bo$ni i Hercegowinie i Czarnogorze nie
jest jednoscig”, miat Swiadomo$¢, ze mozna jg osiggnac tylko przez rozwigza-
nie najpierw biezgcych probleméw (,polityka wspoétczesnosci”), a nastepnie
przejscie do kwestii bardziej ztozonych (,polityka przysztosci”) (Jedinstvo juz-
nih Slovena, ,,Zastava” 1870, br. 142).

W drugiej potowie XIX wieku w serbskich srodowiskach, zwtaszcza cerkiew-
nych, na popularnosci zyskiwat tez chorwacki jugoslawizm bpa Josipa Juraja
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Strossmayera (1815-1905). Zasadniczym zamierzeniem chorwackiego hierar-
chy byto porozumienie na ptaszczyznie wyznaniowej i w przysztosci zjednocze-
nie ko$cielne katolikéw i prawostawnych. Po stronie serbskiej idee te wyzna-
watl metropolita belgradzki Mihailo (1826-1898), ale takze wielu duchownych
z jego bliskiego otoczenia, ktorzy ,nie uwazajg Chorwatéw i Serbéw inaczej niz
za jeden nardd”, a kwestia religii (— religia) nie moze sta¢ na przeszkodzie w ich
wzajemnej zgodzie (za: Lj. Durkovic-Jaksi¢, Srbija i Vatikan. 1804-1918, 1990).

Za znaczacy kontekst (i swoista alternatywe) dla XIX-wiecznego serbskiego
jugoslawizmu mozna uznac¢ koncepcje batkanskiej federacji inicjatora socjali-
zmu (— socjalizm) w Serbii Svetozara Markovicia (1846-1875), w ktérej wyra-
zasiejegorozumienie serbskiej kwestii narodowej i stosunek do sasiednich na-
rodéw. Fundamentem umozliwiajgcym stworzenie federacji batkanskiej - pod
tym pojeciem rozumiat przede wszystkim zwigzek serbsko-butgarski (wazna
okazata sie tu jego wspotpraca z Bulgarem Lubenem Karawetowem) - miata
by¢ ,nie narodowos¢, lecz rzeczywiste potrzeby”. Dostrzegat takze mozliwos¢
rozszerzenia formuty federacyjnej na inne narody batkanskie, zwtaszcza ,s3-
siadéw zza Sawy i Dunaju” (S. Markovi¢, Socijalizam ili drustveno pitanje, ,Rad”
1874, br. 22). Nie wykluczatl takze z przysztego zwigzku Chorwatéw, ale pod
warunkiem, ze ich politycznym celem bedzie rozbicie Austrii.

Rowniez wsréd serbskiej inteligencji na poczatku nastepnego stulecia idea
jugostowianska miata zagorzatych zwolennikéw. Jednym z nich byt Jovan Sker-
lic (1877-1914), ktéry przekonywal, ze ,dla kazdego rozumnego cztowieka
bezsprzeczny jest fakt, ze Chorwaci i Serbowie tworzg jeden i ten sam nardd
[istovetan narod]”. Zauwazat jednak, ze mimo to wciaz i jedni, i drudzy tworzg
wtasne literatury (cho¢ w tym samym jezyku), a ,my, Chorwaci i Serbowie,
mamy tyle rzeczy do powiedzenia sobie nawzajem”. Natomiast walke, jaka
toczy sie pomiedzy Serbami i Chorwatami (na gruncie politycznym i kulturo-
wym), uwazat za ,absurdalng” (Danasnji srpskohrvatski nacionalizam, 1913).

Gdy po wojnach batkanskich (1912-1913) Turcja wycofata sie z Batkanéw,
a Austria stata sie jedynym przeciwnikiem zjednoczenia Serbii, idea jugosto-
wianska nabrata ,znaczenia kompromisowej idei zastepczej, umozliwiajgcej
roztoczenie nad Serbami jednego parasola panstwowego”. Daje zna¢ wéwczas
o sobie koncepcja Garasanina: Serbia pojeta jako Piemont przestata wéwczas
by¢ tylko serbskim Piemontem, stajgc sie Piemontem jugostowianskim, a sam
tekst Nacertanija zyskat range manifestu oficjalnego karadordeviciowskiego
jugoslawizmu (J. Rapacka, Godzina Herdera: o Serbach, Chorwatach i idei jugo-
stowiarnskiej, 1995).

Symboliczna ztozonos¢ serbskiego pojmowania jugoslawizmu odzwiercie-
dlajg przemiany w politycznej i ideowej strategii Nikoli PaSicia (1845-1926).
W momencie stworzenia Serbskiej Partii Radykalnej (Srpska radikalna
stranka) (1881) myslat - w kontekscie urzeczywistnienia idei wyzwole-
nia Serbéw tureckich - o zwigzku z Czarnogéra i Butgarig, natomiast Rosja
miata dopoméc w oswobodzeniu Serbow austriackich. W rozprawie Sloga
Srbo-Hrvata (1890) ,pierwszenstwo w procesie jednoczenia” dat Serbii,
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uprzednio zjednoczonej ze ,Starg Serbig” (wraz z Macedonia). Doktryna tego
,radykalnego nacjonalizmu” naznaczyta jego polityke po 1903 roku i ozna-
czata de facto traktowanie zewnetrznej polityki kraju jako sposobu realizacji
serbskiej sprawy narodowej (pretensje wobec duzej czesci potudniowosto-
wianskiego terytorium) i uwazania jej za czynnik niezbedny do p6zniejsze-
go jugostowianskiego zjednoczenia. W okresie pierwszej wojny Swiatowej
pragnat stworzenia duzego panstwa, silnego politycznie, niezaleznego eko-
nomicznie, ktdre mogtoby sie swobodnie rozwija¢ w zgodzie z europej-
ska kulturg i postepem. Zaktadajac narodowa jednos$¢ Serbéw, Chorwatow
i Stowencéw, w swoim politycznym pragmatyzmie obawiat sie jednak chor-
wackich tendencji autonomicznych. W tym samym czasie czotowa postacig
w serbskim zyciu politycznym i zwolennikiem jugoslawizmu byt Svetozar
Pribic¢evi¢ (1875-1936), ktory uczestniczyl w tworzeniu wspolnego pan-
stwa i poczatkowo opowiadat sie za (bedacym w interesie Serbéw) jugosto-
wianskim centralizmem, potem natomiast stat sie jednym z jego gtéwnych
przeciwnikéw - wraz z chorwackim dziataczem Stjepanem Radiciem (1871~
1928). W przetomowych dla ksztattowania sie idei wielkoserbskiej latach
30. jugoslawizm funkcjonowat w serbskim dyskursie publicznym w znacze-
niu ,serbstwa”, w rezultacie czego podstawowe komponenty serbskiej toz-
samosci zyskiwaty ramy jugostowianskie (np. jugostowianska, czyli serbska
idea Vidovdanu).

W okresie powojennym istotne znaczenie w ksztattowaniu sie idei jugosto-
wianskiej miaty poglady Dobricy Cosicia (1921-2014), gtéwnego przedstawi-
ciela serbskiego opozycyjno-intelektualnego ruchu w Socjalistycznej Repu-
blice Serbii i Socjalistycznej Federacyjnej Republice Jugostawii (Socijalisticka
Federativna Republika Jugoslavija). Jego stosunek do tej idei (m.in. w latach
60., 70.1 pod koniec 80.) ulegat znaczacej ewolucji, poczawszy od ,partyzanc-
kiego jugoslawizmu”, az do szczerej wiary w braterstwo i wspolny los wszyst-
kich jugostowianskich narodéw. Cho¢ w ksigzce Vreme smrti (1979) propa-
gowatl teze, ze opcja jugostowianska byta dla Serbéw w okresie pierwszej
wojny $wiatowej btedem, uwazat jednak, ze idea ta stata sie od tego momentu
,jadrem serbskiej Swiadomosci narodowej” (Srpsko pitanje — demokratsko pi-
tanje, ,Knjizevne novine” 1987, br. 743). W jugoslawizmie dostrzegat, obok
tresci polityczno-demokratycznych, takze elementy ,wyzwolenczego piemon-
tyzmu”, ktory wyrazat sie w tendencji do politycznej dominacji i tatwo zamie-
niat sie w narodowa supremacje - w tym tez sensie widziat przeszkody w jego
akceptacji przez inne narody jugostowianskie.

Definitywny kryzys serbska idea jugoslawizmu przezyta w latach 90. XX
wieku. O pozytywnych, ale przede wszystkim negatywnych cechach Jugosta-
wii jako wspoélnego panstwa pisat w tekscie Pledoaje za petu Jugoslaviju (,Stav”
1990) filozof, p6Zniejszy premier Zoran Pindi¢ (1952-2003). Wyrdznit cztery
Jugostawie, z ktorych pierwsza powstata w Wersalu, druga w miejscowosci
Jajce, trzecia w miejscowosci Brioni, czwarta - istniejagca w momencie pisania
tekstu - w Lublanie, Nowym Sadzie i Titogradzie; w eseju wyrazit nadzieje, ze
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przyszta piata Jugostawia bedzie rezultatem dziatania ,prawdziwych przed-
stawicieli wszystkich jej obywateli”.

W odwotaniu do idei jugostowianskiej polityke wielkoserbska uprawiat na
poczatku lat 90. Slobodan Milosevi¢ (1941-2006). Chcac zjednoczy¢ Serbow
w obrebie jednego panstwa - i wobec rozpadu Jugostawii - planowat stworze-
nie jej kontynuacji (krnja Jugoslavija) najpierw w szerokiej (Serbia, Czarno-
gbra, Macedonia, Bosnia i Hercegowina, czes$¢ terenéw chorwackich), potem
w wezszej formule (Serbia i Czarnogoéra). Natomiast jednoznacznie krytyczny
stosunek do jugoslawizmu w tym czasie reprezentowat (i nadal reprezentuje)
skrajnie nacjonalistyczny polityk Vojislav SeSelj (ur. 1954), ktéry w jednym
z wywiadow stwierdzil, ze ,jugostowianskos¢ jest wielkg historyczng chorobg
serbskiego narodu, a Jugostawia - naszym wielkim btedem, ktéry nas zniewo-
lit” (RTS, 1991).

Gacinovi¢ R, Jugoslovenstvo i razbijanje srpskog nacionalnog identiteta, ,Kultura polisa:
¢asopis za negovanje demokratske politi¢ke kulture” 2016, br. 30, s. 91-110; Zivanée-
vi¢ M., Ilirstvo i jugoslovenstvo, Sarajevo 1985.

Damian Kubik

JUSTINIANA PRIMA

(Macedonia)

Miasto ufundowane w VI wieku przez cesarza bizantyjskiego Justyniana I oraz
zZwyczajowa nazwa zwigzanego z nig krétkotrwatego niezaleznego i presti-
zowego arcybiskupstwa (535-545) w wielu Zrédtach oraz opracowaniach
dziejopisarskich kojarzone sg z ziemiami macedonskimi - ze wzgledu na ich
przypisanie do miejsca urodzenia imperatora (Tauresion w poblizu twierdzy
Bederiana, przy obecnym stanie wiedzy archeologicznej przez wiekszo$¢ hi-
storykdw w dzisiejszej Republice Macedonii identyfikowane z podskopijska
miejscowoscia Taor lub ufortyfikowanym stotecznym Kale). Spory wokoét loka-
lizacji tego osrodka - takze z udziatem uczonych serbskich i butgarskich - jak
réwniez niezwykle wysoka jego ranga na mapie skomplikowanych jurysdyk-
cyjnych powigzan rzymsko-bizantyjskich stworzyty przez stulecia zmitologi-
zowany obraz arcybiskupstwa, po ktérym o sukcesje upominajg sie w naszych
czasach m.in. hierarchowie , duchowej stolicy” Ochrydu (w XII-XIV wieku ich
greccy poprzednicy uzywali tytulatury Pierwszej Justyniany) i liczni autorzy
zwiazani z nurtem rekanonizacji przedstowianskiego dziedzictwa kraju jako
zawartego immanentnie w transcywilizacyjnej ,narodowej” kulturze mace-
donskiej. Tutejsze obszary, pierwotnie lezace w obrebie kontrolowanej przez
papiestwo prowingji Illyricum, zarzadzane byty przez prefekta urzedujacego
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w Salonikach i dopiero decyzja Justyniana o przeniesieniu tego waznego urze-
du do nowo powstatego miasta erygowanego na wtasng cze$¢ miato wywyz-
szy¢ 6w autokefaliczny Kosci6t lokalny (z Beneatusem jako jednym z bisku-
pow) do niespotykanego na tych terenach znaczenia - podobne miato jedynie
kilka miast w cesarstwie.

Wybitny prawodawca, powszechnie kojarzony ze sferg ustawodawstwa
religijnego, na dotychczas nieznang skale - i poza gestig soboru - dokonat
tak zamierzonej zmiany w organizacji kosScielnej, sam majgc nawet ktopot
z dowartosciowaniem pod tym wzgledem znaczenia Konstantynopola. W za-
chowanym dokumencie-przywileju (tzw. noweli XI) potwierdzil, iz pragnie
uczci¢ wysokimi uprawnieniami swa ojczyzne, by nie podlegata innej bisku-
piej zwierzchnosci - w efekcie tworzac prowincje siegajaca az Dacji i Pano-
nii (z wlgczeniem samej tzw. Macedonii II) na styku wptywéw rzymskich
i konstantynopolitanskich, nim po jedenastu latach zostata podporzadkowa-
na papiestwu. Jako miasto - o nieznanym blizej usytuowaniu, charakterze
i wielkosci (raczej nieznacznej, jak wynika z jedynego ogdlnikowego opisu
Prokopiusza z Cezarei) - Justiniana zostata opuszczona po najezdzie stowian-
skim (VII wiek), odtad funkcjonujac w roli protoobrazu p6zniejszych formacji
organizacyjnych dzielacego sie Kosciota. W czasach Bazylego II, gdy utwier-
dzito sie niestowianskie juz Arcybiskupstwo Ochrydzkie (oraz pézniej), ten
geograficznie raczej peryferyjny i pograniczny osrodek podkreslat swe wyjat-
kowe znaczenie, nawigzujac bezposrednio do tradycji dawnej cesarskiej kon-
stytucji, co wzmogto sie jeszcze po nadej$ciu Osmanoéw. Funkcjonujgc (od 732
roku) w obrebie patriarchatu konstantynopolitanskiego i coraz bardziej odda-
lajac sie od oddziatywania Rzymu (az do cezury wielkiej schizmy), utwierdzo-
ne prawnie wczesniej Illyricum Orientale i wyrastajgce z niego centrum bisku-
pow Ochrydu beda wiec poszukiwaty zakorzenienia w testamencie prawnym
poczatkowego okresu rozwoju chrzescijanstwa. W XVI wieku istniato tu na-
wet obdarzone wtasng pieczecig ,muzeum tronu Pierwszej Justyniany”. Ideg
przewodniag byto uniezaleznienie sie od hierarchii Konstantynopola, choéby
z powotaniem sie na krétkotrwatg tylko i pozbawiong materialno-fizycznych
Swiadectw odrebnos$¢. Poza tym greckim duchownym nie na reke byta ,bar-
barzynsko-stowianska” geneza ochrydzkiego Kosciota, szukali wiec prototypu
istniejgcego trzy i p6t wieku przed nim.

Zrodzone w XII wieku wyobrazenie powigzania jurysdykcji Justyniany bez-
posrednio z Ochrydem (jedna z trzech konkurujacych ze soba koncepcji doty-
czacych tego centrum, cho¢by nawet oparta na fikcji prawnej) zaowocowato
pierwszg identyfikacjg geograficzng nieistniejgcego juz miasta (oba os$rodki
miat utozsamia¢ juz nawet w IX wieku patriarcha Nikefor). Miedzy innymi
czes¢ XIX-wiecznych zagranicznych badaczy i podrdznikéw powtarzata tez
niesprawdzong teze o zmianie antycznej nazwy Ochrydu (Lychnidos) na Ju-
stinianopolis i dopiero pdzniej nadaniu mu stowianskiej. Niektorzy z nich (jak
Karl Zachariae) sktaniali sie z kolei do lokalizacji w Kiustendile (dawnym Am-
fipolis lub Pautalii), a po drugiej wojnie Swiatowej - mimo braku jakichkolwiek
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odkrytych do dzi$ inskrypcji - serbscy archeologowie do prawdopodobnej lo-
kalizacji Justiniany w siedzibie Cari¢in Grad (okolice Leskovca) zdotali z za-
granicznym wsparciem finansowym badan przekona¢ znaczng cze$¢ $wiata
nauki. Réwniez w XIX stuleciu rozpoczyna sie nowy rozdziat w percepcji tego
watku kulturowego, wigzac ponownie poglady macedonskich - stowianskich
juz - przedstawicieli odrodzenia (proto)narodowego z zZagdaniami odnowienia
autokefalicznej Cerkwi w kraju (np. w pismach Grigora Prliceva z Ochrydu).
W podtekscie dopatrzy¢ sie tez mozna afirmacji antypapieskich dziatan Ju-
styniana w VI wieku, co znalazto aktualizacje w sytuacji rozwoju ,propagandy
unickiej” w Macedonii w XIX wieku. Niemal do jego konca jako wiarygodny
traktowano réwniez przekaz o stowianskim rzekomo (czy jednak dardan-
skim?) pochodzeniu wtadcy, upowszechniony w Europie przez popularng
edycje Historii sekretnej (1623), a zwienczeniem tej narracji stato sie wznie-
sienie imperatorowi reprezentacyjnego pomnika w centrum macedonskiej
stolicy w ramach projektu architektonicznego ,Skopje 2014”. Jednym z filaréw
rekonstrukcji historycznej dotyczacej arcybiskupstwa byty pionierskie bada-
nia archeologiczne koryfeusza europejskiego starozytnictwa Arthura Evansa
prowadzone w latach 80. XIX wieku w Skopju - zgodnie z nimi Justiniana Pri-
ma (liczebnik oznaczajacy pierwszenstwo wsrod kilkudziesieciu innych gro-
déw o podobnej nazwie) miata powsta¢ niedaleko antycznego Scupi, znisz-
czonego przez trzesienie ziemi w 518 roku. Gléwnie autorytet brytyjskiego
badacza - mimo ze dziatajacego na tym terenie w pospiechu - sprawit, iz za-
rzucono wowczas ,ochrydzky” identyfikacje zaginionego miasta. Jego ranga
jako wrecz nowej - niedosztej ,duchowej stolicy” by¢ moze catego cesarstwa
w zestawieniu z domniemang lokalizacja wtasnie niedaleko Skopja (zmien-
nos¢ diagnoz topograficznych ttumaczono problemami z dostarczaniem wody
podczas budowy) stanowi od konca XIX wieku atrakcyjna ,proteze tradycji”,
przydatng w staraniach o odzyskanie naleznosci politycznych i religijnych
przez nar6d pozbawiony wtasnego panstwa. W tym konteks$cie o owym epizo-
dzie historycznym wspominali liczni ideolodzy macedonskiego separaty-
zmu z Krste Misirkovem na czele (np. jego Hcmopucka ungopmayuja, 1901;
takze D. Cupovski, Makedonuja u Makedonyu, 1913). Od czasu proklamowania
autokefaliczno$ci Macedonskiej Cerkwi Prawostawnej (MCP) (MakezmoHcka
npaBoc/iaBHa L[pkBa) (ostateczny akt prawny w 1967 roku) w wypowiedziach
hierarchéw cerkiewnych nawigzywanie do motywu archaicznego arcybiskup-
stwa staje sie natomiast jednym z loci communes przekazu o ,pierwotnosci”,
»apostolskosci” czy ,autochtonicznos$ci” macedonskiego chrzescijanstwa
(do historycznych relacji ,Saloniki - Scupi” nawigzuje cho¢by wybrany w 1993
roku na gtowe MCP abp Mihail - Hawemo ceemo npasocaasue, 1994). Powsta-
ja tez naukowe studia monograficzne na ten temat inspirowane znaleziskami
archeologicznymi i kolejng odkrywang dokumentacja (Aneta Sukarova, Jovan
Belcovski i in.; samo stanowisko Taor przebadano za$ dotagd w niewielkim
stopniu), topos justynianski znajduje tez odzwierciedlenie w literaturze piek-
nej (D. Kocevski, Jycmunujana - epadom koj 20 Hema, 1999).
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BesmvoBcky |, Jyemunujauna Ilpuma - Oxpudcka apxuenuckonuja, w: 1100 eodunu 00
XupomoHucysareemo Ha ce. Kaumenm eo enuckon u doadaremo Ha ce. Haym eo Oxpuo,
[red. zespo6t], Oxpup 1996, c. 29-40; lllykaposa A., [ycmuHujaHa I[Ilpuma, Ckonje 1994.

Lech Miodynski

KOSCIOL. BOSNIACKI

(Bosnia i Hercegowina)

Ko$ciotem bosniackim (Bosanska crkva) okresla sie w Bo$ni i Hercegowinie
chrzescijaniska wspdlnote religijng, uznang zaréwno przez Kosciét katolicki jak
i Cerkiew prawostawng za heretycka (bosanski heretici). Wedtug wiekszosci
badaczy (w tym jednego z najbardziej znanych specjalistéw w zakresie tej pro-
blematyki - Noela Malcolma, np. Bosnia. A Short Story, 1994) Kosci6t bo$niac-
ki najczesciej taczony jest z bogomilstwem, a wiec z butgarskim heretyckim
ruchem religijno-spotecznym, ktéry zapoczatkowat w X wieku pop Bogumit
(= bogomilstwo). W ciaggu kilku stuleci ruch ten, przybierajac coraz wyraZniej
posta¢ wspoélnoty religijnej (czy jak to okreslaja niektérzy badacze - sekty),
rozprzestrzenit sie na Pétwyspie Batkanskim (obszar dzisiejszej Macedonii,
Serbii, gdzie bogomitowie nazywani byli babunami) az do Konstantynopola.
Wedtug Zrédet historycznych bogomitowie wyznawali dualizm manichejski,
ktéry przywedrowat do Bulgarii z Azji Mniejszej (wierzyli, Ze Swiat materialny
jest dzietem Szatana, a wcielenie Chrystusa byto iluzja, odrzucali wspétzycie
seksualne, jedzenie miesa, spozywanie alkoholu). Nigdzie poza Bo$nig, do kto-
rej bogomilstwo dotarto najpewniej w XII wieku, jego wyznawcy nie zaczeli
by¢ postrzegani jako ,ko$ciét narodowy”, zwtaszcza, zZe sami bogomitowie in-
stytucje Ko$ciota odrzucali. Zdaniem bo$niackich, zwtaszcza za$ boszniackich
historykéw pragnacych uzasadni¢ z jednej strony boszniackie ,przyrodzone”
prawo do bo$niackich ziem, z drugiej za$ kluczowa role w ksztattowaniu bo-
$niackiej przestrzeni cywilizacyjno-kulturowej , Ko$ci6ét bosniacki pojawit
sie w XII wieku jako ,autochtoniczna mutacja bogomilstwa” (Muhamed Fili-
povié¢). Ze wzgledu na zamitowanie bogomitéw/cztonkéw Kos$ciota bo$niac-
kiego do ascezy (uproszczenie oprawy liturgicznej i symboli religijnych,
nacisk na powrét do ewangelicznych ideatéw i lektury Biblii) w niektoérych
interpretacjach, zwtaszcza w kroatofilskich narracjach z poczatku XX wieku,
w mysl ktoérych bosniaccy muzutmanie sa etnicznymi Chorwatami, wiernych
Ko$ciota bosniackiego okresla sie mianem ,chorwackich protoprotestan-
tow” lub ,protestantéw przed reformacja”, o czym pisze na przyktad I. Pilar,
Jos o bogumilstvu i o bosanskoj crkvi, ,0bzor” 1928, br. 69. Natomiast fakt, ze
cztonkowie KoSciota bosniackiego mieli nazywac siebie Dobrymi BoSnjanami
(Dobri Bosnjani) bywa interpetowany (ponownie Filipovi¢) jako dowéd na ich



Kosciét bosniacki (Bosnia i Hercegowina) 191

,podkreslane duchowe przywiazanie do Bo$ni“ Po tym, jak papiez Innocen-
ty Il w liscie do wegierskiego kréla Emeryka postuzyt sie wobec nich termi-
nem ,patareni” i oficjalnie uznat za heterykéw, Bosnia stata sie celem misji
ewangelizacyjnych Kosciota katolickiego i Cerkwi prawostawnej. Watykanscy
emisariusze - franciszkanie - w swoich sprawozdaniach przedstawiali jednak
pozytywny obraz Ko$ciota bosniackiego i Dobrych Bosnjan, czym skutecznie
zaskarbili sobie przychylnos¢ tutejszej ludnosci, takze dzisiejszych Bosniakéw.

Wedtug zZrédet historycznych struktury Kosciota bosniackiego znikajg
w Bos$ni niemal catkowicie w potowie XV wieku, co pokrywa sie z okresem
pierwszej fali islamizacji kraju po jego podboju przez Osmanéw. Fakt ten stat
sie podstawa interpretacji forsowanych przez ideologéw boszniackiego odro-
dzenia narodowego (= odrodzenie narodowe), m.in. Smaila Balicia, Muhame-
da Filipovicia - ze jego wyznawcy przyjeli islam, wybierajac go jako trzecia
droge i dajac wyraz sprzeciwowi wobec zabiegéw ich ,nawracania” zaré6wno
ze strony KoS$ciota katolickiego, jak i Cerkwi prawostawne;j. Z tego wyprowa-
dzana jest nastepnie jedna z dominujacych wspdtczesnie wsréd Boszniackich
intelektualistow koncepcji etnogenezy Boszniakdw, jako jedynych i rdzennych
Bosniakow, ktorzy s jedynie ,etnicznie spokrewnieni” z Chorwatami i Ser-
bami. W mysl tej koncepcji, islamizacja jest wiec aktem swiadomego wyboru;
jest to tzw. islamofilska interpretacja islamizacji, w odréznieniu od wersji isla-
mofobicznej, ktéora ma dwa warianty. Wedtug narracji chorwackiej islamizacja
dokonywata sie przemoca, za$§ wedtug narracji serbskiej byta wyrazem zdra-
dy i wyrachowania, bowiem status muzutmanéw w imperium osmanskim byt
wyzszy niz tak zwanej rai (raja ‘stado’, ‘bydto’), jak pogardliwe okreslano pod-
bitych chrzescijan. W skrajnych przypadkach boszniaccy intelektuali$ci, na
przyktad Fikret Hafizovi¢, sktonni sg twierdzi¢, ze wyznawcy tzw. KosSciota bo-
$niackiego - bogomitowie nie byli ani chrzescijanami, ani heretykami, lecz ,la-
wirujacymi” miedzy konfesjami monoteistami, ktérzy w warunkach $rednio-
wiecznej Bos$ni pielegnowali radykalny monoteizm (nie uznawali Swietych ani
wiary w Tréjce Swietg), ,ktérego peina i ostateczng forma jest islam” (F. Hafi-
zovi¢, Bosnjaci su Bogu mili, 2012). Przywotany juz Smail Bali¢ w ksigzce Kul-
tura Bosnjaka (1994) wyrazit tylez $miatg, co kontrowersyjng opinie, Ze pod
ptaszczykiem ,chrzescijanskiej herezji” wyznawany byt islam przeszczepiony
do Bo$ni z 6wczesnej Persji. W rzeczywistosci spor o ksztatt i ,etniczng przy-
naleznos¢” wyznawcow tzw. KosSciota bosniackiego stat sie ,goragcym miej-
scem” wspotczesnej debaty na temat Bo$ni, jej struktury narodowej, prawa
Boszniakéw do nazywania siebie odrebnym narodem. Z drugiej jednak strony
uksztattowana jeszcze w XIX wieku - w ramach dyskusji na temat dwdéch opra-
cowan Bogomili, crkva bosanska i krstjani (1867) Bozidara Petranovicia i Bo-
gumili i patareni (1867) chorwackiego polityka Franjo Rackiego - koncepcja
utozsamiajaca tzw. Ko$ciét bosniacki z bogomitami i herezja neomanichejska
do dzis$ nie zostata podwazona.

0d lat 60. XX wieku w literaturze i kulturze BiH mozna zaobserowac funk-
cjonowanie KosSciota bosniackiego w ramach tzw. nurtu mistycznego, ktory
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zapoczatowato ukazanie sie tomu poetyckiego Maka Dizdara Kameni spa-
va¢ (1968), nawiazujacego tytutem do tajemniczych kamiennych steckéw
(sg. ste¢ak) pozostawionych przez bogomitow/wyznawcéw Kosciota bosniac-
kiego. Kwestie mistycznego i zmityzowanego (o nurcie spiritizmu we wspoét-
czesnej bosniacko-hercegowinskiej literaturze pisze m.in. M. VeSovi¢, Tunjo
veliki i u Tunje mali, 2009) postrzegania Sredniowiecznej Bosni podjat rowniez
Muhamed Filipovi¢ w eseju Bosanski duh u bosnjackoj knjizevnosti (1968). Wy-
rastajace z niego przekonanie, Ze dzisiejsi Boszniacy sa potomkami Dobrych
Bosnjan, a wiec spadkobiercami tzw. Kosciota bosniackiego, znalazto konty-
nuacje w koncepcjach etnopsychologicznych, zgodnie z ktérymi Boszniakow
postrzega sie jako nardd szlachetny i dobry, ale tez trudny, uparty (etos dumy
i uporu - ponos i prkos), lawirujacy miedzy cywilizacjami, odmienny, osobny,
organicznie zwigzany z Bosnig i uwazajacy ja za swoja ojczyzne i kolebke pan-
stwowosci, co oddaje popularne powiedzenie: ,Bosnjak u Bosni svoj na svom”.

Mnogos¢ interpretacji (i nadinterpretacji) fenomenu Kos$ciota bo$niackie-
go) jest zdaniem boszniackiego historyka Mustafy Imamovicia, autora opra-
cowania Historija Bosnjaka (1997) catkiem zrozumiata: ,0w niezbadany fe-
nomen w samym sercu Bo$ni dotyka bowiem najczulszych miejsc ideologii
i mitologii narodowych”.

Fine ., Bosanska crkva: novo tumacenje. Studija o Bosanskoj crkvi, njenom mjestu u drZa-
vi i drustvu od XIII do XV stoljeca, Sarajevo 2005; Imamovi¢ M., Crkva bosanska, w: Histo-
rija Bosnjaka, Sarajevo 1998; Malcolm N., Kosciét Bosniacki, ,Krasnogruda” 1997, nr 7;
Malcolm N., Povijest Bosne. Kratki pregled, Zagreb 1995.

Agata Jawoszek-GoZdzik

KRIZNI PUT

(Chorwacja)

Pojecie krizni put (czasem takze kriZni put hrvatskog naroda ‘droga krzyzowa
narodu chorwackiego’) jest uzywane na okreslenie wydarzen tuz po zakon-
czeniu drugiej wojny Swiatowej, podczas ktérych ewakuujace sie z terenow
Chorwacji (gtéwnie z Zagrzebia) oddziaty wojskowe, cztonkowie ruchu usta-
szowskiego, wspotpracownicy rezimu faszystowskiego, a cze$ciowo takze
ludno$¢ cywilna w obliczu przegranej wojny i w obawie przed przejmujgcymi
wtadze partyzantami Tity oddali sie w rece wojsk alianckich pod austriackim
miasteczkiem Bleiburg. Wbrew oczekiwaniom ewakuowanych alianci przeka-
zali ich oddziatlom partyzanckim, ktore zawrdcity uciekajacych, zmuszajac ich
do odbycia dtugotrwatego (od 15 maja do sierpnia 1945 roku) i wyniszczaja-
cego marszu, w trakcie ktérego jencéw pozbawiano zycia. Cze$¢ schwytanych
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przeszta az na tereny Serbii, Bo$ni i Macedonii. Hrvatska enciklopedija Leksi-
kografskoga zavoda Miroslav Krleza (2005) podaje, Zze w trakcie przemarszu
zycie stracito kilkadziesigt tysiecy osdb. Liczba ta byta przedmiotem sporu
zarowno historykdw, jak i politykdw - szacuje sie, ze podczas tej narodowe;j
,drogi krzyzowej”, nazywanej takze rzezia bleiburska (bleiburski pokolj) zgi-
neto od 20 do 600 tysiecy ludzi.

Ten klasyczny w imaginarium przesladowanych zbiorowosci motyw gol-
goty pojawit sie w chorwackiej historiozofii, jeszcze zanim wydarzenia pod
Bleiburgiem trwale zapisaty sie jako element narodowej martyrologii. W 1935
roku Julije Makanec (1904-1945), filozof zwiazany pdzniej z Niezaleznym
Panstwem Chorwackim (Nezavisna drzava Hrvatska - NDH), postugiwat sie
w odniesieniu do walki swego narodu o wtasng panstwowos¢ sformutowa-
niem ,tysigcletnia kalwaria”, bedacym kontaminacjg idei tysiacletniego snu
(— tysiagcletni sen) i motywu meczenstwa narodowego. Okreslenie to Maka-
nec stosowat réwniez do opisu chorwackich dziejéw (— historia), ktére defi-
niowat jako walke o zachowanie wtasnej tozsamosci w najciezszych okolicz-
nosciach i wiasnie jako ,droge krzyzow3a”, ktora ,jak poch6d widm idg legiony
naszych meczennikéw z rozbitymi czaszkami, otwartymi klatkami piersiowy-
mi i potamanymi zebrami”. Porzucenie tej drogi ideolog uznawat za niemoz-
liwe, bo oznaczatoby ,spluniecie na rany meczennikéw” i pozbawito sensu
dotychczasowe poswiecenia narodu (]. Makanec, Hrvatski vidici, 1944). Droga
krzyzowa staje sie zatem metonimia chorwackich dziejéw narodowych i sym-
bolem ofiary ztozonej przez nardd dla idei panstwa.

Z oczywistych powoddw w socjalistycznej Jugostawii 6w topos zostat objety
damnatio memoriae. Podejmowano go natomiast w Srodowisku chorwackiej
emigracji (= chorwacka diaspora) (B.M. Karapandzi¢, Kocevje, Titov najkrva-
viji zloc¢in, Cleveland 1959; Jugoslavensko krvavo prolece 1945. Titovi Katini
i Gulazi, Cleveland 1976; V. Nikoli¢, F. Nevisti¢, Bleiburska tragedija hrvatsko-
ga naroda, Miinchen 1976; V. Nikoli¢, Tragedija se dogodila u svibnju...: jedna
(prva) godina egzila u dnevniku ,,ratnog” zarobljenika broj 324.664, Barcelona-
Miinchen 1984, wyd. 1 chorw. 1995), ktéra w najwiekszym stopniu przyczy-
nita sie do utrwalenia tego okreslenia. Posredniczyto w przekazywaniu jego
sensow czasopismo ,Hrvatska revija”, ktére po zamknieciu w 1945 roku przez
wtadze komunistyczne, od 1951 roku wydawaty prawicowe srodowiska emi-
gracyjne w Buenos Aires (nastepnie w Paryzu, Monachium, Barcelonie, a od
1991 roku ponownie w Zagrzebiu). W licznych artykutach publikowanych na
tamach periodyku prowadzono dyskusje na temat liczby ofiar, podejmowano
probe wskazania winnych, krytykowano jugostowianska amnezje, ktéra do-
tkneta te wydarzenia. Przeprowadzano rowniez paralele miedzy Bleiburgiem
i bitwg na Krbavskim Polu (1493), uwazang za narodow3 katastrofe i pocza-
tek diugiej epoki obowigzywania jednolitego modelu chorwackiej martyro-
logii. Pracujacy w Stanach Zjednoczonych historyk Jozo Tomasevich jedno-
znacznie odrzucat jednak te ustalenia, przypisujac ich propagowanie grupom
sympatyzujgcym z ruchem ustaszowskim, ktdrego spuscizne pielegnowano
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na emigracji (War and Revolution in Yugoslavia, 1941-1945: Occupation and
Collaboration, 2,2001).

W latach 90., kiedy chorwacka historiografia poddana zostata rewizji po-
legajacej z jednej strony na oczyszczaniu narracji narodowej z elementéow
niepasujacych do pozadanego obrazu dziejow (nazywanych ,fatszerstwami
historycznymi” - povijesne krivotvorine), z drugiej zas§ na wprowadzaniu do
niej tematéw dotad pomijanych lub przedstawianych w innym sSwietle (jak
choc¢by spuscizna NDH), watek drogi krzyzowej narodu chorwackiego stat sie
waznym fundamentem rozpraw historycznych. Za pierwszy zwiastun nowych
mozliwosci interpretacji wydarzen spod Bleiburga uwaza sie artykut Darko
Bekicia z 1989 roku Slu¢aj Bleiburg: nova istraZivanja, nova iskusenja (,,Casopis
za suvremenu povijest” 1989, br. 21), ale prawdziwym momentem , przerwa-
nia ciszy” byto wydanie w 1990 roku pracy Otvoreni dossier - Bleiburg (ur.
M. Gr¢i¢), w ktorej opublikowano wywiady przeprowadzone z uczestnikami
pamietnych wydarzen. Jak w niej stwierdzano, ,nadszedl wreszcie czas, kiedy
w sposob otwarty bedzie sie méwic o jednej z najlepiej strzezonych tajemnic
w nowoczesnej historii”, a ksigzke potraktowano jako pierwsze wiarygodne
zrodto pokazujgce skale eksterminacji z 1945 roku.

Wspotczesnie nie ma juz chyba watpliwosci co do tego, ze krizni put byt wy-
darzeniem dramatycznym i okupiony zyciem wielu ofiar, ktérym bez wzgledu
na popeinione czyny nalezat sie sprawiedliwy proces sgdowy. Na uwage za-
stuguje jednak fakt, ze chorwacka narracja o tych wydarzeniach zostata zin-
strumentalizowana na uzytek co najmniej czterech réznych interpretacji prze-
sztosci. Po pierwsze, omawiana idea odwraca uwage od odpowiedzialnosci
Chorwatéw za zbrodnie popetnione w czasie istnienia faszystowskiego Nie-
zaleznego Panstwa Chorwackiego, kierujac jg na tragedie narodu i poniesione
straty i w ramach procesu autowiktymizacji przyczyniajgc sie do przesuniecia
akcentow w dyskursie historycznym. Po drugie, stata sie metaforg okresla-
jaca wszystkie zbrodnie popetnione na przedstawicielach narodu chorwac-
kiego juz w czasie istnienia socjalistycznej Jugostawii. Vinko Nikoli¢ pisal, ze
,Bleiburg zaczat sie duzo wcze$niej przed tym tragicznym majem 1945 roku
i trwat kilka dziesiecioleci po nim, nawet do 1990 roku (...) umierato sie, po-
niewaz pewne okrutne, mroczne sity chciaty wymazac¢ chorwacki naréd z na-
szej drogiej i Swietej ziemi” (Bleiburska tragedija hrvatskoga naroda, 1976).
Nigdy nieosagdzony mord popetniony pod Bleiburgiem i na szlakach, ktérymi
wedrowaty kolumny jencéw, podawany jest jako jeden z przyktadéw anty-
chorwackiego wymiaru polityki jugostowianskiej. Przywotywanie Bleibur-
ga staje sie zatem odpowiedzig na stosowang wobec Chorwatéw po drugiej
wojnie $wiatowej ,pedagogike wstydu”, ktéra polega na przypominaniu o tzw.
historycznej winie narodu chorwackiego, czyli odpowiedzialnosci za upadek
Kroélestwa Jugostawii i kolaboracje z panstwami Osi. Po trzecie zas$, kriZni put
stat sie gtdéwna figura historii Chorwacji i istotng czescig narodowej marty-
rologii. Bezpos$rednie nawigzanie do ewangelicznego motywu ukrzyzowania
nie pozostaje bez znaczenia dla rozumienia omawianej idei. Meczenska $mier¢
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przynosi bowiem obietnice zmartwychwstania narodu, ktéra zrealizowa¢ ma
sie w latach 90., kiedy Chorwaci ogtoszg niepodlegto$¢ panstwowa, a zabieg
instrumentalizacji symbolu przyczyni sie do sakralizacji tego wydarzenia.

Po czwarte wreszcie, kriZni put staje sie figura wyrazajaca podejrzliwos¢
wobec Zachodu (ucielesnionego w sitach alianckich), ktérego czyn utozsamio-
ny zostaje ze zdradg (B. Luksi¢, Bleiburg - mrlja na britanskoj savjesti, ,Glas
Koncila” 2007, br. 22). Warto dodac, ze oskarzenia o zdrade kierowano réw-
niez wobec wiadz NDH, ktére pozostawity chorwacki nar6éd na pastwe losu,
same salwujac sie ucieczka zupetnie inng droga (J. Petricevi¢, Hrvati i Jugosla-
vija. Osvrt na politiku Vladka Maceka, ,Hrvatska revija” 1956, br. 3).

Sprawa Bleiburga nie doczekata sie do dzisiaj jednoznacznej eksplikacji, co
Z pewnoscia przyczynito sie do rosnacych wokoét niej teorii spiskowych, ale
takze zdeterminowato spos6b formutowania ocen tego trudnego fragmentu
chorwackiej przesztosci.

Bleiburg i Krizni put 1945., ur. J. HrZenjak, K. Piskuli¢, P. Strci¢, Zagreb 2007; Dizdar Z.,
Prilog istraZivanju problema Bleiburga i kriznih putova (u povodu 60. obljetnice), ,Senj-
ski zbornik” 2005 br. 32; Grahek Ravanci¢ M., Bleiburg i kriZni put 1945. Historiografija,
publicistika i memoarska literatura, Zagreb 2009.

Ewa Wréblewska-Trochimiuk

KULTURNI BOJ

(Stowenia)

Pojeciem ,wojna kulturowa” (kulturni boj) w Stowenii obejmuje sie kon-
flikt miedzy obozami reprezentujgcymi poglady konserwatywno-katolickie
i liberalno-laickie o dominujgca role w sferze politycznej i kulturowej narodu
(= naréd). Zrédtem tych ideowych sporéw byta ogromna rola Kosciota ka-
tolickiego w stowenskim zyciu publicznym w XIX wieku i jego zdecydowany
sprzeciw wobec postepujacej sekularyzacji (= sekularyzacja), laicyzacji i libe-
ralizmowi (- liberalizm). W przeciwienstwie do innych katolickich krajow eu-
ropejskich (w panstwach protestanckich to zjawisko nie wystepowato), gdzie
dochodzito do podobnych konfliktéw, ,wojna kulturowa” na ziemiach stowen-
skich okazata sie zjawiskiem dtugofalowym i trwatym (jego $lady obecne sa
nawet w XXI wieku), wplywajacym na wiele proceséw i wydarzen istotnych
dla ksztattowania narodowe;j i kulturowej tozsamosci narodu.

»,Wojna kulturowa” ideowo jest konsekwencja oswiecenia (= o$wiecenie)
w krajach, w ktorych Kosciot i katolicyzm odgrywaty decydujaca role, a sym-
bolicznym ttem poczatkujacym ten konflikt byta rewolucja francuska (1789)
i przemiany, jakie po niej nastaty w Europie. Bezposrednim kontekstem dla
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,wojny kulturowej” na ziemiach stowenskich byty analogiczne ideowe spory
w Niemczech i Wtoszech, ktére nastepnie oddziataty na sytuacje w Austrii,
zwlaszcza w okresie tzw. absolutyzmu bachowskiego (kiedy Kosciét dzieki
konkordatowi potwierdzit swoja dominujaca role, co z kolei wywotato opor
srodowisk liberalnych). Spory te miata okazje obserwowac¢ w Wiedniu i w in-
nych o$rodkach akademickich w Austrii w latach 60. XIX wieku studiujaca
tam mtodziez stowenska, ktéra pod koniec tej dekady zaczeta czynnie uczest-
niczy¢ w zyciu publicznym kraju (jako tzw. mtodostowency). W zrédtowym
znaczeniu pojecie kulturni boj odwotuje sie do synonimicznego niemieckiego
okreslenia Kulturkampfilustrujacego konfrontacje miedzy rzadem Ottona von
Bismarcka (1815-1898) i Kos$ciotem katolickim w latach 70. XIX wieku.

Dzieje ,wojny kulturowej” na ziemiach stowenskich zaczynajg sie w 1855
roku, kiedy w Austrii wybucht spér dotyczacy sprzeciwu wobec konkordatu,
ktory potwierdzat stare przywileje Kosciota katolickiego w austriackim pra-
wodawstwie. Opor, jaki woéwczas nastgpit (wywotujac w efekcie podziaty spo-
teczne), niechybnie doprowadzitby do utraty przez Kosciét wptywoéw w mo-
narchii, gdyby nie panujaca dynastia Habsburgéw, wierna katolicyzmowi.
Konkordat oznaczat rozbicie systemu jozefinskiego (= jozefinizm), w ktérym
Kosciot byt podporzadkowany witadzy absolutystycznej, ale miat zapewnione
wptywy na wiele dziedzin zycia.

W stowenskim spoteczenstwie polityczne zréznicowanie dato o sobie zna¢
juz w dobie rewolucyjnej (1848/1849). W tym tez okresie uksztattowaty sie
zreby ideologicznych podziatéw, ktére naznaczyty polityczny zywot Stowen-
coéw az po czasy wspotczesne. Pierwszym jeszcze przedpolitycznym konflik-
tem byt spor pomiedzy starostowencami i mtodostowencami; po roku 1860
doprowadzit on do uksztattowania sie obozu liberalnego (mtodzi stowen-
scy intelektualisci sprzeciwiajacy sie konkordatowi i dotychczasowej roli
Kosciota) i konserwatywnego (przede wszystkim duchowni i ich zwolen-
nicy) (— konserwatyzm). W 1872 roku - zdaniem Alesa USenicnika (1868-
1952) - stanely naprzeciw siebie dwa obozy, ktére wyznawane przez siebie
idee umiescity na sztandarach w formie slogan6w: konserwatysci postugiwali
sie hastem ,Wszystko dla wiary, domu i cesarza!”, natomiast liberatlowie od
sformutowania ,Zadnego pozytku z wiary” przeszli do sentencji ,Wszystko
dla ojczyzny, cywilizacji i wolno$ci” (A. USenicnik, Kardinal Missia in katoliska
renesanca med Slovenci, 1902). Mtodostowency, zwtaszcza w Styrii, prébowali
przekonac katolikow, ze w wiekszym zagrozeniu znajduje sie narodowy byt
niz chrzescijanstwo - takie argumenty formutowat m.in. pisarz Josip Jurcic
(1844-1881). 0d potowy lat 70. (kiedy dat sie zauwazy¢ rosnacy niemiecki
centralizm i kiedy obéz liberalny byt staby) rozpoczat sie okres porozumie-
nia miedzy staro- a mtodostowencami, ktéry trwat do lat 90. Wowczas obie
strony odstgpity od prezentowania skrajnych pogladéw nie tylko w sferze po-
lityki, ale réwniez kultury (na przyktad Macierz Stowenska - Matica sloven-
ska - odrzucata mozliwos¢ publikacji dziet przyrodoznawczych bazujacych na
koncepcjach Darwina).
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W szerszej perspektywie ,wojna kulturowa” oznaczata réwniez konflikt
pomiedzy wtadza $wiecka i religijng. W warunkach stowenskich nie byta tyl-
ko proba rozdziatu Kosciota od panstwa czy tez wojny wypowiedzianej przez
liberatéw gtéwnej instytucji koscielnej, ale przede wszystkim ,,wojna o kultu-
re w ogole (...) i rownoczes$nie walkg przeciw uprzywilejowanej roli Kosciota
katolickiego i walka o rekatolizacje ostabionej wiary stowenskiego obywatela
z ekonomicznym i duchowym liberalizmem XIX wieku” (E. Dolenc, Kulturni
boj: slovenska kulturna politika v Kraljevini SHS 1918-1919, 1996). Kulturni
boj w tym znaczeniu bywa zatem utozsamiany z ideg locitev duhov biskupa,
teologa i pisarza Antona Mahnica (1850-1920). Wychodzac od mysli $w. Au-
gustyna zawartych w jego dziele De civitate Dei, MahniC wierzyl, ze ,naprze-
ciw siebie stoja dwa Kos$cioty, dwa Krdlestwa: Boze i szatanskie oraz dwdch
wtadcoéw: papiez i antypapiez” (Volitve v Kranjski dezZelni zbor, 1896). Wiare
traktuje tu jako ptaszczyzne, na ktérej w ciggu wiekéw ludzie albo sie jedno-
cz3, albo dzielg - co wplywa takze na jednostke, ktdra musi sie opowiedzie¢
albo za Chrystusem, albo za szatanem. Wybor czystej katolickiej prawdy bez
domieszek liberalizmu i modernizmu ma przynies$¢ - jego zdaniem -, ducho-
we zmartwychwstanie i odrodzenie narodu” (tamze).

Pod koniec XIX wieku gtéwnym aktorem owej walki kulturowej, poza
Antonem Mahnicem, byt réwniez Ivan Tavcar (1851-1923) reprezentujacy
druga generacje stowenskich liberatow (poswiecit biskupowi satyrycznag
powies¢ 4000, 1891). Konflikty ideowe miedzy konserwatystami a libera-
tami naznaczyty zycie publiczne narodu stowenskiego, a spory daty o so-
bie zna¢ takze pomiedzy przewazajaca w spoteczenstwie warstwa chtopska
a rosnacym w site mieszczanstwem. Na poczatku XX wieku spor nieco ze-
1zatl, a skonfliktowane obozy okopaty sie na swoich pozycjach: liberalowie
zdominowali Macierz Stowenska, a katolicy zatozyli Towarzystwo Leonowe
(Leonova druzba) i - opozycyjne wzgledem wolnomyslicielskiego Sokota -
Towarzystwo Orzet.

W okresie pierwszej wojny $wiatowej ,wojna kulturowa” weszta w nowa
faze. Przywédca obozu Katolickiego Ivan Sustersi¢ (1863-1925) oskarzyt
w 1914 roku stowenskich liberatéw o sympatyzowanie z Serbig, a przedmio-
tem ataku uczynit ich czasopismo ,Slovenski narod” optacane przez Belgrad:
,Mezczyzni i kobiety, ojcowie i matki - do boju przeciw temu bezwstydnemu
czasopismu”, opowiedziat sie takze za ,katolicka chorwacko-stowenska ojczy-
zng” w ramach monarchii (cyt. za: ]. Prunk, Slovenski narodni vzpon, 1992).
Na ataki te odpowiedzieli liberatowie, oskarzajac na famach swojego organu
klerykatéw o to, ze sg zdrajcami, dla ktérych nie ma miejsca w ,stowenskiej
rodzinie”. W okresie istnienia monarchii Serbéw, Chorwatéw i Stowencow ka-
tolicy na ogo6t stali na stanowisku ochrony i rozwoju narodowego bytu, nato-
miast liberatowie opowiadali sie za jugostowianskim unitaryzmem etnicznym
i centralistyczng formg wspdlnego panstwa.

W okresie drugiej wojny Swiatowej rozgorzat spor o polityczne i ideowe
przewodnictwo w narodzie. Tuz po agresji na Jugostawie przedwojenne
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stronnictwa polityczne powotaty Rade Narodowa (Narodni svet), ktory -
przyjmujac strategie milczacego oporu - dziatat w porozumieniu ze stowen-
skim przedstawicielstwem w rzadzie jugostowianskim w Londynie. W zwigz-
ku z rozdrobnieniem w jego obrebie za przywoédce ruchu obrano biskupa
Gregorija Rozmana (1883-1959), a ten wykluczyt mozliwo$¢ podjecia wspot-
pracy z komunistami, oskarzajgc ich o bolszewizm i bezboznos¢. Najwiekszym
przeciwnikiem tego konserwatywnego obozu stat sie Front Wyzwolenczy
(Osvobodilna fronta - OF), ktory jako jedyny na ziemiach stowenskich podjat
aktywny opdr wobec okupantéw. Londynski przedstawiciel Stowencéw Miha
Krek (1897-1969) uznat w 1941 roku partyzantdéw za zdrajcdw, aw 1942 roku
Alojz Kuhar (1895-1958) caty przeciwny ob6z za wroga narodu. Wéwczas tez
doszto do bezprecedensowej walki pomiedzy dwiema stronami (pojawity
sie rowniez polityczne ofiary). Do tych wydarzen odniést sie Edvard Kocbek
(1904-1981), ktory stwierdzil, ze ,teraz zaczyna sie b6j na noze. Ludzie zacze-
li sie okres$lac. Zaczyna sie czas wojny domowej”, a takze: ,Stoweniec strzela do
Stowencal! (...) na wtasnej skdrze odczuliSmy niebezpieczenstwo, ktére grozi
nam ze strony wtasnych ludzi. To jest nowy element naszego doswiadczenia.
(...) poczucie totalnej wojny” (Dnevnik, 1949). Symbolicznym wydarzeniem,
zwtlaszcza dla strony katolickiej, byto woéwczas zabicie przez komunistow stu-
denta Jaroslava Kiklja, ktérego ofiara stata sie waznym mitem dla tego obozu
(bp Rozman: ,Nasz bdj zostat dzieki temu metafizycznie ufundowany”) (cyt.
za: S. Hribar, Locevanje duhov, 2004).

Po drugiej wojnie Swiatowej, kiedy Stowenia stata sie czescig sktadowa
jugostowianskiej federacji, zakazano dziatalnosci przedwojennych partii po-
litycznych (pomimo porozumienia Tito-Subasi¢), a Koéciét katolicki jako je-
dyna instytucja zachowatl niezaleznos¢ wobec wtadz panstwowych. Jednak
aparat wiladzy zaczat walke przeciw Kosciotowi, wykorzystujac srodki, za
ktérymi skrywata sie przeksztatcona forma ,walki kulturowe;j”, a sam Kosciot
zyskat status wroga klasowego. W latach 70. powrdécity wygaszone spory do-
tyczace zbrodni na obroncach ojczyzny (domobranci) - pierwszy przypomniat
o tym tragicznym wydarzeniu Edvard Kocbek na tamach czasopisma ,Zaliv”,
za co wtadze okrzyknety go zdrajca. Sytuacja ta jednak wpisywata sie ideal-
nie w 6wczesng atmosfere polityczna, gdyz wtadze potrzebowaty spotecznego
wroga. Sprawe te kontynuowata potem takze - bezposrednio powotujac sie na
Kocbeka - Spomenka Hribar, ktdra w tekscie Krivda in greh (1984) przekony-
wata, ze domobranci rowniez gineli za ojczyzne.

W latach 80. po $mierci Tity nastapit okres spoteczno-politycznego i eko-
nomicznego kryzysu. W potowie dekady powstato wazne opozycyjne czaso-
pismo ,Nova revija” zrzeszajace stowenskich intelektualistow piszacych na
tematy polityczne. W tym kontekscie najistotniejszy okazat sie numer 57,
w ktéorym opublikowane artykuty staty sie nowa wyktadnia stowenskiego
programu narodowego (dyskusja o spoteczno-politycznym kryzysie w Jugo-
stawii i trudnym potozeniu Stowencéw we wspélnym panstwie). Periodyk ten
spotkat sie z krytyka i atakami rowniez ze strony wtadz jugostowianskich, na
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przyktad Milos Baki¢ (wspdtautor ksigzki Sedma srpska brigada, 1986) oskar-
zyt go o postugiwanie sie typowa dla propagandy faszystowskiej frazeologia
i inicjowanie alternatywnych ruchéow politycznych.

W okresie walk o niepodlegtos$¢ Stowenii po rozpadzie Jugostawii (w czasie
tzw. wojny dziesieciodniowej) stowenskie ugrupowania polityczne osiagnety
konsensus wokdt fundamentalnych dla narodu intereséw, polityczne i ideolo-
giczne spory spychajac na drugi plan. Nadzieje na zgode w zyciu publicznym -
wyrazane na przyktad przez pierwszego demokratycznego przewodniczacego
parlamentu France Bucara (1923-2015), ktory obwieszczat koniec wojny do-
mowej i poczatek demokracji - okazaty sie ztudne, gdyz ideologiczne napiecie
w lokalnym zyciu politycznym i kulturalnym pozostato, ujawniajac rézne ob-
licza w sposo6b nieznany na zachodzie Europy, do ktdrej cywilizacji i politycz-
nych struktur niepodlegta Stowenia aspirowata. Pojawity sie spory dotyczace
roli katolicyzmu czy tez szerzej nauki chrzescijanskiej w zyciu narodu - na
przyktad Andrej Capuder (ur. 1942) i dyskusja wokot zasadnosci reguty ora
et labora - a takze gorgce dyskusje stronnictw katolickich i liberalnych wokot
mozliwosci uznania Swietosci zycia. Konflikty (gtéwnie w kwestiach ekono-
micznych) dotknetly takze sSrodowiska prawicowej opozycji Demos, ktére do-
prowadzity do jej szybkiego rozpadu. Wazna osig sporéw byt réwniez stosu-
nek do przesztosci (na przyktad kwestia rocznicy zwyciestwa nad faszyzmem,
ktoéra rownoczesnie byta takze poczatkiem 54-letniej dyktatury komunistycz-
nej). Zaczeta sie takze ostra polaryzacja stowenskiego spoteczenstwa na lewi-
ce i prawice, na ateistow i wiernych, na czerwonych i czarnych.

[stota sporéw na poczatku lat 90. byly nierozwiazane i wygaszane podczas
komunizmu kwestie dotyczace drugiej wojny Swiatowej (zwlaszcza zagad-
nienie domobranstva), dlatego tylko ta problematyka mogta sta¢ sie rowniez
fundamentem ogoélnonarodowej zgody. Symboliczne pojednanie nastgpito juz
w 1990 roku podczas pogrzebu tych, ktérym dotychczas odmawiano do niego
prawa. Uroczystoé¢ byta sprawowana przez biskupa Lublany Alojzija Sustara
(1920-2007) i Milana Kucana (ur. 1941).

W recepcji ,wojny kulturowej” uwidacznia sie zaleznosc jej ocen od ideowej
perspektywy oceniajacego. W pierwszej potowie XX wieku przewazaja oceny
liberatéw, wciaz jeszcze zaangazowanych w ideowe spory, a jedynym znaczg-
cym glosem konserwatywnym okazat sie Fran Erjavec i jego ksigzka Zgodo-
vina katoliskega gibanja na Slovenskem (1928). W drugiej potowie stulecia
liberalng recepcje tego zjawiska wzbogacita socjologiczna analiza spoteczna.
Nowe $wiatto na ,,wojne kulturowg” rzucili Franc Zwitter (1908-1988) i Vasilij
Melik (1921-2009), a takze Janko Pleterski (ur. 1923). Dominujgca po drugiej
wojnie $wiatowej historiografia marksistowska zjawisko to postrzegata przez
pryzmat gtéwnie liberalnych ocen, dodatkowo upraszczajgc ztozonos¢ ideowa
problemu, jak réwniez przyczyniajac sie do wulgaryzacji najwazniejszych dys-
kusyjnych kwestii.

W najszerszym sensie ,wojna kulturowa” stuzy natomiast (gtéwnie w kon-
teks$cie wspotczesnych polemik ideowych) za uogélniajace okreslenie sporéow
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pomiedzy réznymi grupami spotecznymi o wyznawane wartosci i idee. W tym
kontekscie przywotuje sie pojecie culture war obecne w amerykanskiej lite-
raturze przedmiotu na opisanie dyskusji prowadzonych pomiedzy liberatami
a konserwatystami w latach 60. i 80. XX wieku.

Dolenc E., Kulturni boj: slovenska kulturna politika v Kraljevini SHS 1918-1919, Ljubl-
jana 1996; Forum za dialog med vero in kulturo. Kulturni boj na Slovenskem vceraj, da-
nes, jutri, ur. B. Senegacnik, Ljubljana 2006; Perovsek |, Socialisti¢ni kulturni boj v letih
1918-1929, ,Studia Historica Slovenica: casopis za humanisti¢ne in druzboslovne $tu-
dije” 2016, st. 3, 5. 601-627.

Damian Kubik

KULTUROCID i URBICID

(Bo$nia i Hercegowina)

Pojecia kulturocid (‘kulturobéjstwo’) i urbicid/urbanocid (‘miastobdjstwo’) s3
neologizmami utworzonymi od angielskiego genocide (ludobdjstwo) (= ge-
nocid). Stosowane sg na okreslenie zaplanowanego i celowego niszczenia sze-
roko rozumianego dziedzictwa kulturowego (— kultura), materialnego i nie-
materialnego oraz przestrzeni miejskiej. W Bos$ni i Hercegowinie (dalej: BiH)
terminy te ustepuja miejsca okre$leniom opisowym: zabijanie miasta (ubi-
janje grada), niszczenie kultury i dziedzictwa (unistavanje kulture i kulturne
bastine) i stosowane s3 przede wszystkim w odniesieniu do Sarajewa oble-
ganego przez Serbow w latach 1992-1995 i Mostaru, za$ zdecydowanie rza-
dziej w odniesieniu do mniejszych aglomeracji miejskich w rejonie Semberii
i Kozary (p6inocno-zachodnia Bosnia, miasta: Bijeljina, Prijedor, Prnjavor, dzis
wchodzacych w sktad Republiki Serbskiej).

Pojecie urbicid, oznaczajace plan zniszczenia miasta, w BiH zyskato popu-
larno$¢ dzieki ksiazce serbskiego architekta i kulturoznawcy Bogdana Bogda-
novicia Smrt i grad wydanej w Belgradzie w 1995 roku. Trzy lata wcze$niej,
w 1992 roku, ukazata sie natomiast monografia zbiorowa Mostar ‘92 - urbicid
pod redakcja Sre¢ko Vuciny i Borislava Puljicia (1992), bedaca reakcjg her-
cegowinskich intelektualistéw na zburzenie przez Chorwatéw pamietajacego
czasy osmanskie Starego Mostu w Mostarze. W odniesieniu do miast, ktdre
w czasie wojny doswiadczyly oblezenia - mowa tu gtéwnie o Sarajewie, Vise-
gradzie, Gorazde i Gradaccu - najczesciej uzywa sie okreslenia ubijanje grada
(zabijanie miasta), bedacego ttumaczeniem na jezyk bosniacki terminu urbicid
(np. H. Dzani¢, Vrijeme zla. Ubijanje grada - Gradacac, 1993; Z. Vukovié, Ubijan-
je Sarajeva, 1993). Z tekstéw podejmujacych problematyke oblegania bosniac-
kich miast w celu ich zniszczenia wytania sie koncepcja wojny polegajacej na
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konflikcie cywilizacji wiejskiej (ruralnej) z cywilizacjg miejska. W interpreta-
cji wspomnianych autoréw historycznym podtozem prdb zréwnania z ziemig
miast jest fakt, ze wsie, zwtaszcza potozone wysoko w gorach, zamieszkiwata
przewaznie ludnos¢ chrzescijanska (gtéwnie prawostawna), a miasta zbudo-
wane zostaly przez Turkéw osmanskich, a w nich i wokét nich skupiali sie
przede wszystkim zamozni i Srednio zamozni muzutmanie. Miasta miaty wiec
by¢ dla serbskich i czarnogoérskich agresoréw symbolem osmanskiej wtadzy
i zawtaszczenia przestrzeni kulturowej BiH przez islam i jego wyznawcéow,
a plan ich zniszczenia - wyrazem nienawisci Zywionej przez przedstawicieli
kultury prymitywnej, niskiej do kultury elitarnej i wysokiej (—= kultura). W bo-
$niackiej literaturze spod znaku ratno pismo (literatura wojenna) odzwier-
ciedla sie to w powracajagcym motywie ,ludzi z gér” (np. u Almy Lazarevskiej
w tomie opowiadan Pozdrav iz opkoljenog grada, 1996 lub Nerminy Kurspahi¢
w powiesci ISCezavanje plavih jahaca, 1994), ktérzy ,weszli na wzgoérza nad
miastem, by sia¢ Smier¢ i zniszczenie” (A. Lazarevska, Pozdrav iz opkoljenog
grada, 1996). W tym kontekscie urbicid jest sktadowg szerszego zjawiska -
kulturocidu. Kulturocid obejmuje bowiem, w powszechnym rozumieniu tego
terminu, wszelkie zbrodnicze dziatania majgce na celu niszczenie (ze wzgle-
déw ideologicznych i politycznych) kultury, tozsamosci kulturalnej i dziedzic-
twa pewnej grupy etnicznej lub narodowej (wystepuje réwniez pod pojeciem
kulturni genocid), przez palenie, dewastowanie zabytkow kultury (pomnikéw,
budowli historycznych), obiektéw sakralnych (meczetéw, grobéw Swietych
mezow - turbe, klasztorow derwiszy - tekkije), cmentarzy, instytucji kultury
(teatréw, kin, bibliotek, sal koncertowych), instytucji pozytku publicznego
(np. gmachoéw poczty, szkét, uniwersytetéw, obiektow sportowych). Zjawisko
to w BiH zostato wielokrotnie opisywane, na przyktad przez Hamida Faruka,
Kulturna bastina u Foci i okolini i njeno unistavanje (1995) czy Nenada Ha-
libegovicia, Unistavanje kulturno-historijskog naslijeda u Sarajevu 1992-1995
godine (2013). Szczegélnym wariantem kulturobdjstwa jest ksigzkoboj-
stwo (bosn. knjigocid), polegajace na niszczeniu ksiegozbiorow w celu wy-
rugowania pamieci kulturowej narodu lub grupy etnicznej, ktorej ksigzki sa
fizycznymi nosnikami (opisana przez Ante LeSaja w opracowaniu Knjigocid.
Unistavanje knjiga u Hrvatskoj 1990-ih, 2011). W przypadku BiH termin ten
pojawia sie przede wszystkim w odniesieniu do spalenia Biblioteki Sarajew-
skiej, ulokowanej w historycznym budynku Gradska Vjecnica na brzegu prze-
cinajacej miasto rzeki Miljacki. Motyw ptongcej biblioteki i ksigzek gingcych
w ogniu jest jednym z toposow literatury powstajacej w oblezonym Saraje-
wie (np. A. Zalica, Trag zmajeve $ape, 1994). Réwnie czesto eksploatowanym
motywem literackim jest motyw niszczenia Krajowego Muzeum Bo$ni i Her-
cegowiny (Zemaljski muzej Bosne i Hercegovine, opisany m.in. przez Nenada
Velickovicia w powiesci Konacari (1997), a od strony naukowej omdwiony
przez Nihada Halibegovicia w Unistavanje kulturno-historijskog naslijeda u Sa-
rajevu 1992-1995 godine. Spasavanje Zemaljskog muzeja Bosne i Hercegovine
u ratnim uvjetima, 2013). Jeszcze inny przypadek kulturobojstwa, tym razem
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rozumianego jako dziatania wymierzone w niszczenie uniwersytetu postrze-
ganego jako rasadnik znanja i kulture (‘miejsce krzewienia wiedzy i kultury’),
prezentuje ksigzka Faruka Caklovicia Hilijadu sedamdeset devet dana opsade
Univerziteta u Sarajevu (2007).

Wspotczesnie problem kulturobéjstwa i miastobdjstwa, podobnie zresztg
jak ludobojstwa, znajduje istotne miejsce w dyskursie tozsamosciowym. Kul-
turocid we wszystkich odmianach stanowi przerwanie ciagtosci historyczne;j
(- historia) i kulturowej Boszniakéw (— naréd). W potgczeniu z planem czy-
stek etnicznych i genocidu ma zatem doprowadzi¢ nie tylko do biologiczne-
go wyeliminowania narodu (— ewolucja), ale takze zatarcia wszelkich ma-
terialnych i niematerialnych §ladéw jego istnienia. Symbolem takich dziatan
w BiH, zwtaszcza za§ w Republice Serbskiej, jest budowanie serbskich miast
z ich $wigtyniami, instytucjami kultury i budynkami pozytku publicznego na
miejscu zburzonych meczetéw, cmentarzy i miejsc kazni. Szczegdlnym przy-
ktadem takiego miejsca jest Bijeljina - przed wojng niemal w cato$ci muzut-
marnska, po wojnie niemal wytgcznie serbska. Do podobnych zjawisk, cho¢ nie
na taka skale, dochodzi réwniez po stronie boszniackiej. W przestrzeni miej-
skiej dzisiejszego Sarajewa marginalizowana jest serbskos$¢ wraz z wszelkimi
jej przejawami, cho¢ rownoczes$nie podtrzymywany jest mit tego miasta jako
wielokulturowego i wieloreligijnego ,serca Batkanow” lub ,Matej Jugostawii”.

Mijo Andri¢ I, Pisma iz opsade 1992-1995, Sarajevo 1998; Tucakovié¢ S., Kulturocid na
Drini. Materijalni spomenici kulture BoSnjaka-muslimana unisteni u toku srpske agresije
1991-1995, Sarajevo 2012.

Agata Jawoszek-Gozdzik

KULTUROCID i URBICID

(Chorwacja)

Pojecia kulturocid (‘kulturob6jstwo’) i zwigzany z nim urbicid (‘miastobojstwo’,
rzadziej w formie urbanocid) stosowane sa na okreslenie systematycznego
i celowego niszczenia materialnego i niematerialnego dziedzictwa kulturowe-
go i przestrzeni miejskiej. Terminy te s3 silnie nacechowanymi neologizmami
utworzonymi od tacinskiego zapozyczenia genocid (ludobojstwo) (= genocid).

Termin urbicid - rozumiany czesto jako majacy wezszy zakres niz kulturo-
cid - zostal prawdopodobnie po raz pierwszy uzyty przez angielskiego pisarza
Michaela Moorcocka (Dead God’s Homecoming, ,Science Fantasy” 1963, No. 59),
a nastepnie powtérzony przez krytykéw restrukturyzacji przestrzeni miej-
skiej w Stanach Zjednoczonych - Ade Louise Huxtable (Will They Ever Finish
Bruckner Boulevard? A Primer on Urbicide, 1972) i Marshalla Bermana (Falling
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Towers: City Life After Urbicide, 1996). W retoryce chorwackiej i bo$niackiej
upowszechnit sie w czasie wojny w latach 1991-1995 za sprawa serbskiego
architekta Bogdana Bogdanovicia i zostal natychmiast podchwycony przez
srodowisko architektow, ktorzy w wielojezycznej publikacji Mostar *92 - urbi-
cid (ur. S. Vucina, B. Pulji¢, 1992) opisali za jego pomoca zbrodnie wojenne do-
konane przez chorwackie wojska na tkance miejskiej bosniacko-hercegowin-
skiego Mostaru (m.in. zburzenie zabytkowego Starego Mostu). Wydarzeniem,
ktore ugruntowato pojecie urbicid, byto oblezenie i systematyczne niszczenie
przez wojska serbskie Sarajewa (N. Pirnat-Spahi¢, Destrukcija multikulturalnog
grada: Sarajevo, ,Informatica museologica” 1992, br. 1-4). Rozpowszechnienie
takiego kontekstu uzycia w okresie wojny chorwacko-serbskiej i wojny w Bo$ni
przyczynito sie do uzycia omawianego pojecia przez Kanishke Goonewardene
i Stefana Kipfera na okreslenie prowadzonej przez Izrael polityki systematycz-
nego niszczenia osad palestynskich (Postcolonial Urbicide. New Imperialism,
Global Cities and the Damned of the Earth, ,New Formations” 2007, No. 59),
a nastepnie na okreslenie dewastacji miast podczas wojny w Iraku.

Proby systematyzacji pojecia podjat sie angielski badacz Stephen Graham,
ktory zdefiniowat urbicid jako uzycie politycznej przemocy majacej podto-
Ze etniczno-nacjonalistyczne w celu zniszczenia organizmu miejskiego (jak
w przypadku wielonarodowego Sarajewa) lub jako dziatanie przybierajgce
postac celowego i systematycznego niszczenia infrastruktury niezbednej do
podtrzymania cywilizowanych warunkdéw zycia miejskiego (np. deelektry-
fikacja). Trzecia mozliwo$¢ to rozumienie urbicidu jako elementu polityki
miejskiej polegajgcej na wyburzaniu miejsc uznanych za nienowoczesne i nie-
estetyczne (np. niszczenie slumsow) (S. Graham, Cities under Siege. The New
Military Urbanism, 2010).

Na gruncie chorwackim przyjat sie raczej termin szerszy - kulturocid, sto-
sowany na okreslenie serbskich dziatann wojennych dazacych do catkowitego
zniszczenia chorwackiego dziedzictwa kulturowego (w tym réwniez miast).
0 szybkiej adaptacji omawianych terminéw $swiadczy¢ moze temat tzw. okra-
gltego stotu ,Kulturocid u Hrvatskoj”, ktory odbyt sie w 1992 roku, kiedy po raz
pierwszy zjawisko to poddano teoretycznemu namystowi (np. A. Miloradovi¢,
Kulturocid, ,Mogu¢nosti” 1992, br. 5-6-7, a takze publikacje historykow sztu-
ki — np. I. Maroevi¢, Croatian Museums in the 1991-1992 War, w: R. Ivancevic¢
(ed.), Cultural Heritage of Croatia in the War 1991/92, 1993).

Lata 90. i okolicznosci wojenne przyczynity sie do refleksji nad réznymi
wariantami eksterminacji. Czytelnik znajdzie zatem termin etnocid (etno-
béjstwo) (B. Sulc, Muzeji u ratu, w: V. Pavi¢ (ur.), Ratne $tete na muzejima
i galerijama u Hrvatskoj, 1997), a takze memoricid (pamieciobéjstwo, ter-
min uzywany za Reynaldem Secherem). Pojawitly sie takze dwie propozycje
uogolniajace, a mianowicie wywiedziony z greckiego wyrazu oikos (dom, naj-
blizsze otoczenie) oikocid - obejmujacy zaréwno zbrodnie na ludzkosci (ge-
nocid), dziedzictwie kulturowym (kulturocid), jak i celowe zniszczenia kra-
jobrazu naturalnego w celu przyniesienia strat przeciwnikowi i utrudnienia
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warunkéw zycia (ekocid) (1. Cifri¢, Rat i dikocid, ,Socijalna ekologija” 1992,
br. 2), a takze ukuty p6zniej termin heritocid (‘dziedzictwobdjstwo’) (M. Sje-
kavica, Sustavno unistavanje bastine - prema pojmu kulturocida/heritocida,
yInformatica museologica”, XLIII, 2012). Z kolei pojeciem wezszym bedzie kn-
jigocid (‘ksigzkobojstwo’) - ukute przez Ante LeSaje, a stosowane na okresle-
nie systematycznego niszczenia serbskich ksigzek i zbioréow bibliotecznych
w latach 90. (A. LeSaja, Knjigocid. Unistavanje knjiga u Hrvatskoj 1990-ih,
2012).

W wiekszosci publikacji autorzy zastrzegaja, ze kulturocid nie obejmuje
zniszczen pojedynczych budowli czy pomnikdw, ale oznacza systematyczne
i zaplanowane niszczenie wielu obiektow, ktéremu przyswieca che¢ unice-
stwienia dziedzictwa narodowego. Celem takiego dziatania jest zniszczenie
kultury przeciwnika rozumianej jako warto$¢ narodowa (— kultura), pozba-
wienie go niezbywalnego prawa do wtasnej przestrzeni, w ktorej taczy sie
w niewidzialny sposéb to, co naturalne, z tym, co historyczne, definiujac jego
tozsamos¢ (1. Maroevi¢, Rat i bastina u prostoru Hrvatske, 1995). Zbrodnie na
kulturze opisywano takze jako praktyki majace na celu usmiercenie idei ojczy-
zny (- ojczyzna) i egzekucje na alter ego tozsamosci (T. Sola, Eseji o muzejima
i njihovoj teoriji: prema kibernetickom muzeju, 2003). Porownania takie byty
mozliwe dzieki obecnemu w omawianej kulturze (wcale nie odosobnionemu)
silnemu przekonaniu, ze w dziedzictwie kulturowym ucielesniajg sie najwaz-
niejsze wartosci narodu, ktére tworza tkanke jego tozsamosci. Sytuowanie
materialnych i niematerialnych form tego dziedzictwa w systemie aksjologicz-
nym narodu i utozsamienie ich z nosnikami pamieci i wartosci skutkowato
tym, Ze proby ich zniszczenia w sposdb uzasadniony postrzegano jako préobe
modyfikacji, falsyfikowania, okaleczania czy w skrajnej formie unicestwiania
tozsamosci narodowej (M. Sjekavica, Sustavno unistavanje bastine - prema
pojmu kulturocida/heritocida, ,Informatica museologica”, XLIII, 2012). Zde-
cydowanie odrzucano zwykla agresje, ignorancje i niewiedze jako przyczyne
atakow na obiekty kultury (o czym $wiadczy¢ miaty ataki na budowle ozna-
czone symbolem ustalonym przez konwencje haskie i méwigcym, ze sa wpi-
sane do Miedzynarodowego Rejestru Débr Kultury Objetych Ochrong Specjal-
ng), zwracajac nieustannie uwage na to, ze kulturocid wynika z przekonania,
iz tozsamos¢ jest czynnikiem separujacym, a nie integrujacym. Podkreslano
takze, ze dziedzictwo moze prowadzi¢ do pojednania i wzajemnego zrozu-
mienia, ale moze tez by¢ ziarnem niezgody i wywotywac che¢ unicestwie-
nia symbolicznych manifestacji Innego (T. Sola, Bastina kao poziv i drustveno
opredjeljenje, w: Z. Vuji¢, M. Spiki¢, Ivi Maroeviéu bastinici u spomen, 2009). Na
gruncie chorwackim kulturocid przypisuje sie przede wszystkim stronie serb-
skiej (atak artyleryjski na Stare Miasto w Dubrowniku, doszczetne zniszczenie
Vukovaru, oblezenie Sarajewa i stanowigce symbol kulturobéjstwa spalenie
tamtejszej Biblioteki Narodowej), amnezja obejmujac zniszczenia dokonane
przez wojska chorwackie w Bosni (atak na Gorni Vakuf i Pocitelj, zniszcze-
nie Starego Mostu w Mostarze oraz meczetéw i zabytkdw kultury osmanskiej
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w jego wschodniej czesci), ktorych celem byto wymazanie islamskiej tozsa-
mosci miasta. Cho¢ wypowiedziane w innym kontekscie, potwierdzatyby to
stowa méwiace o tym, ze pomniki - $wiadkowie czaséw i ludzi - moga by¢
uzyte jako dowod przynaleznosci danej ziemi (]. Vinterhalter, Zastita u mu-
zejima - prvi ratni zadatak, Sest godina poslije, w: V. Pavi¢ (ur.), Ratne Stete na
muzejima i galerijama u Hrvatskoj, 1997). Oskarzenia o zbrodnie przeciwko
kulturze byty takze formutowane w haskim Miedzynarodowym Trybunale
Karnym ds. Zbrodni Wojennych w bytej Jugostawii.

Kulturocid postrzegano jako rodzaj ikonoklazmu, ktérego celem jest wy-
rugowanie poprzednio obowigzujgcych tradycji politycznych, religijnych, ale
takze systemow warto$ci. Paradoksalnie miat on jednak réwniez moc kre-
owania nowych obrazéw, szczegodlnie takich, ktére trwale zapisaly sie jako
symbole ostatniej wojny, na przyktad tzw. sarajewskie roze (slady po eksplo-
zji pociskow wypetnione na pamigtke czerwong masg) czy ostrzelana wieza
ci$nien w Vukovarze, ktora funkcjonuje dzi$ jako swoisty pomnik destrukcji.
Kulturocid utozsamiony zostat jednoznacznie z aktem barbarzynstwa i sta-
nowit wazny element chorwackiej retoryki, w ktdrej Serboéw przedstawiano
jako nardd niecywilizowany i prymitywny. Przyczynit sie do tego wydany
w Zagrzebiu w 1993 roku tekst wspomnianego juz serbskiego architekta Bog-
dana Bogdanovicia o znaczacym tytule Grad kenotaf - tekst zostat pierwszy
raz opublikowany w czasopi$mie ,Borba” 28 IV 1992 pod tytutem Ritualno
ubijanje grada - w ktérym autor konstatowatl, ze cywilizowany $wiat zapo-
mni o popetnionych na Batkanach morderstwach, ale amnezja ta nigdy nie
obejmie faktu burzenia miast. Bezposrednio wskazywat takze winnych temu
,Serboéw barbarzyncéw”, nazywajac ich nowymi Hunami i przeciwstawiajgc
cywilizowanemu Zachodowi, w stowniku, w ktérym zatarta sie réznica mie-
dzy pojeciami miasta i cywilizacji. W jego opinii niszczenie miast z perspek-
tywy Zachodu jest nie tylko dziataniem irracjonalnym, ale przede wszystkim
agresywnym atakiem wymierzonym w jego wartosci. Bogdanovi¢ przypisy-
wat kulturze serbskiej nienawi$¢ w stosunku do miasta, ktérej echa miaty juz
pobrzmiewa¢ w najstarszych serbskich eposach, a ktéra bierze sie z nieumie-
jetnosci podporzadkowania sie strukturom wyznaczanym przez specyficzny
miejski system wartosci, estetyke, zasady zachowania, a takze jezyk, ktorego
oni, ,prymitywni Serbowie”, nie rozumieja. Zbrodnie na kulturze uznawano
takze za forme odczlowieczenia i zezwierzecenia, nazywajac je ,Smiercig na-
tury ludzkiej” (poguba ljudske naravi) (1. Maroevi¢, Rat i bastina u prostoru
Hrvatske, 1995). Ten element retoryki odnosi sie nie tylko do czasu wojny, ale
funkcjonuje w réznych formach, stanowigc wyraz silnego przeswiadczenia
Chorwatéw o przebiegajacej wzdtuz wschodniej granicy ich panstwa linii od-
dzielajacej pozytywnie warto$ciowany Zachdd od niecywilizowanego Wscho-
du (= Europa; = przedmurze chrzescijanstwa).

W tej optyce kulturocid byt takze zaprzeczeniem idei ewolucji (= ewolucja)
i postepu (= postep) oraz cyklicznego rozwoju kultury, w ktérym mozliwo$¢
odtwarzania okreslonych idei utrwalonych w jej materialnym dziedzictwie
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jest procesem podstawowym. Zniszczenie kultury oznacza za$ przerwanie
tego procesu i uniemozliwienie utrwalenia sie jej wartosci (M. Sjekavica, Su-
stavno unistavanje bastine - prema pojmu kulturocida/heritocida, ,,Informatica
museologica”, XLIII, 2012).

Pojecia kulturocid uzywano takze na okreslenie wewnetrznej polityki chor-
wackiej lat 90. w odniesieniu do pomnikéw upamietniajgcych walke narodo-
wowyzwolencza narodow Jugostawii. W zwigzku z tym, ze podkreslaty row-
niez antyfaszystowski fundament panstwa, a w pierwszym dziesiecioleciu
istnienia niepodlegtej Chorwacji probowano wigczy¢ do tradycji panstwowej
spuscizne Niezaleznego Panstwa Chorwackiego (Nezavisna drzava Hrvatska,
1941-1945), podejmowano nie do konca legalne proby pozbycia sie ich z lokal-
nego krajobrazu kulturowego. W oficjalnej wersji méwiono jednak o koniecz-
nosci symbolicznego odciecia sie od przesztosci socjalistycznej Jugostawii,
panstwa opresyjnego w stosunku do Chorwatéw. Korygowanie chorwackiej
pamieci dotyczacej niedawnej przesztosci przybrato forme masowg, o czym
Swiadczg liczby: z publicznej przestrzeni usunieto 2 964 pomniki i tablice,
wsrdd ktorych wiele miato niepodwazalny walor artystyczny (np. Spomenik
pobjedi naroda Slavonije Vojina Bakicia) - ]. HrZenjak (ur.), Rusenje antifasi-
stickih spomenika u Hrvatskoj 1990.-2000. (2002). Réwnolegle do usuwania
pomnikéw i obeliskow dokonywano operacji na dziedzictwie niematerialnym,
czego wyrazem byta m.in. puryfikacja podrecznikéw szkolnych z tresci $wiad-
czacych o tradycjach antyfaszystowskich czy przemianowywanie ulic.

Na poczatku wieku XXI pojecia kulturocid i urbicid poszerzaja znaczenie
i stosuje sie je w odniesieniu do kazdej dewastatorskiej interwencji w tkanke
miejska, na przyktad plakatowania i zasmiecania przestrzeni reklamami, bu-
dowania galerii handlowych w centrach miast, niezgodnych z regutami sztuki
ingerencji w architekture. Nie zmienito ono jednak swojego gtebokiego zna-
czenia - nadal oznacza praktyki majace na celu odebranie miasta jednostkom,
utrudnienia w proksemice miejskiej. Jedyna réznica polega wtasciwie na tym,
Ze nowe zasady poruszania sie cztowieka w zurbanizowanym srodowisku
okresla ,odcztowieczony kapitalizm” (D. Stipan, Vrijeme kulturocida, ,Infor-
matica museologica”, XLV-XLVI, 2016).

Bogdanovi¢ B., Grad i smrt, Beograd 1994; Dabrowska-Partyka M., Domoljublje i kul-
turocid. Retoryka chorwackich tekstéw o tematyce narodowej, w: Przemiany w swiado-
mosci i kulturze duchowej narodéw Jugostawii po 1991 roku, Krakéw 1999, s. 195-208;
Okrugli stol ,,Kulturocid u Hrvatskoj’, Zagreb, 16 111 1992, ,Mogu¢nosti” 1992, br. 5-6-7;
Tucakovié¢ S., Kulturocid na Drini. Materijalni spomenici kulture Bosnjaka-muslimana
istocne Bosne u toku srpske agresije 1991.-1995., Sarajevo 2012.

Ewa Wroblewska-Trochimiuk
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MACEDONCZYCY ANTYCZNI

(Macedonia)

Kwestia etnicznej i jezykowej tozsamosci starozytnych mieszkancéw mace-
donskiego terytorium - na czele z obdarzanymi najwiekszym prestizem w eu-
ropejskiej tradycji antycznymi Makedones - juz w XIX wieku odgrywata role
quasi-historycznego czynnika autoidentyfikacyjnego na fali wielu podobnych
batkanskich romantycznych wizji przeszto$ci. Poczatkowo ozywiat ja wplyw
serbskich i butgarskich (wcze$niej tez chorwackich) adaptacji sSredniowiecz-
nych aleksandreid, z ktérych na przyktad sama posta¢ Aleksandra Wielkie-
go odczytywano jako ,moralny archetyp” w walce przeciw Osmanom, czasem
wrecz chrystianizowano. W takiej heroizacyjnej funkcji caty topos antyczny
rozwijany byt zwtaszcza od lat 70., by zmaterializowa¢ sie w tekstach Gorgi
Pulevskiego, Grigora Prliceva, manifescie Tymczasowego Rzadu Macedo-
nii (,narod cywilizujacy ludzko$¢ zwycieskimi falangami i arystotelesowska
oéwiata’, 1881), wypowiedziach Rajko Zinzifova, Isaiji Mazovskiego (uznaja-
cego charakter substratu antycznego za stowianski), redaktoréw czasopisma
,Jlo3a” czy Marko Cepenkova; na poczatku XX wieku podobny sposéb my-
$lenia - metaforyzacje antyku jako argumentu w upominaniu sie o aktualne
prawa polityczne kraju - reprezentowali natomiast Nikola Karev, Dimitrija
Cupovski, Trifun Grekov, Vasil Ivanovski i inni, jednak w okresie istnienia obu
Jugostawii mitologizacje epoki aleksandryjskiej znaczgco centralnie ograni-
czano jako partykularng i zagrazajaca nowemu uktadowi etnopolitycznemu
w kolejnych wielonarodowych wspolnotach panstwowych.

Odnowiona i poszerzona zostata po 1991 roku, gdy wpisano jg w strategie
reinterpretacji kanonu tradycji politycznej i kulturowej - opierajacej sie na wy-
kazywaniu ciggto$ci historii etnicznej, kulcie ,pamieci gtebokiej”, rekonstru-
owaniu zamierzchtych norm jezykowych i innych systeméw symbolicznych
oraz rewaloryzacji znaczenia wybitnych postaci. Z trzech wspétistniejacych
wdéweczas narracji etnogenetyczno-tozsamosciowych (kontynuacyjnej - wcigz
jeszcze dominujacej oficjalnej ,stowianskiej”, czysto antycznej i najbardziej
wiarygodnej symbiotycznej - ,,podwoéjnych korzeni”) w szczegdlnie spektaku-
larny spos6b zamanifestowata sie wtasnie druga, wykazujaca starozytng mo-
nogeneze macedonskiego kodu cywilizacyjnego z pominieciem wielozrédto-
wych wptywdédw zewnetrznych. Réwnolegle zaczeto takze kwestionowac samg
monogeneze stowianska, odwotujac sie do idei synkretyzmu etnokulturowego
(w tym jezykowego), ze wskazaniem na przyktad na kategorie $§rédziemno-
morskosci - kodu ,przerwanej tradycji” wyizolowanej przez oderwanie kraju
od wybrzeza egejskiego, lecz utrwalonej w reliktach tekstéw folkloru i licz-
nych asocjacjach mitologiczno-geograficznych w kulturze wysokiej. W zwiaz-
ku z nagromadzeniem na wtasnym terenie licznych materialnych rekwizytéw
o niepewnej kwalifikacji etnohistorycznej pospiesznie rozpoczeto w ramach
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obrony ,interesu kulturalnego” budowanie nowego paradygmatu o ambicjach
naukowych, w ktérym dokonywano archaizacji miejscowych artefaktéw w po-
taczeniu z apologiag separatystycznego tradycjonalizmu jako odpowiedzig na
gruntowng przebudowe catoksztattu stosunkoéw regionalnych - zwtaszcza
z panstwem greckim. Przejawito sie to w skrajnych postaciach w obrebie
wielu dyscyplin humanistycznych: w filozofii - w formie szerokiego zakresu
tolerancji wobec uznania pewnych filozoféw antycznych za ,macedonskich”;
w dziejopisarstwie - m.in. przez rewizje tzw. problemu Enetoi (Homerowych
Wenetdw), akcentowanie roli dynastii macedonskiej w $wiecie egejskim czy
dtugotrwatosci jej spuscizny cywilizacyjnej w sSredniowieczu; w archeologii -
w relatywizacji ocen materiatu dowodowego pod katem hierarchizacji stop-
nia rozwoju sgsiednich kultur prehistorycznych oraz wyznaczania obszaréw
granicznych panstwa Makedones, z zatozenia odrebnych etnicznie od Grekdw;
w lingwistyce - przez poszukiwanie ,transhistorycznego kodu” wyrostego ze
szczatkowo zachowanego w niecatej setce leksemow jezyka staromacedon-
skiego (nadal prowadzone sg w tym kierunku ekspertyzy grafologiczne -
Tome Bosevski, Aristotel Temtov).

Z takich ambicji wyptywajg rozwazania etnogenetyczne i etymologiczne
dotyczace neolitycznego paleobatkanskiego ludu Pelazgéw - rzekomego sub-
stratu wszystkich pézniejszych formacji etnojezykowych (na czele z antycz-
na ,protostowianska” powstala rzekomo w Macedonii - Tasko Belcev), twor-
cow catej podstawy onomastyki terytorium macedonskiego i kulturowych
poprzednikéw takze mniej rozwinietych plemion greckich. W rozumowaniu
tym chodzi gtéwnie o wykazanie continuum istnienia ,genu prabatkanskiego”
u rodakéw Aleksandra Wielkiego, pozostawiajacych Grekom prawa ledwie
do dziedzictwa jednego z wielu mtodszych plemion - Doréw. Podobnie po-
strzega sie znaczenie wysoko rozwinietej cywilizacji zamieszkujacych srod-
kowo-wschodnig Macedonie wojowniczych Pajonéw (VI wiek p.n.e.), z usy-
tuowaniem - po$wiadczonym przez autorytatywne zrodta - miedzy trackim
Wschodem, iliryjskim Zachodem i greckim Potudniem. Ich dtugg odrebnos¢
i doktadne wpasowanie w granice obecnego panstwa wbudowuje sie jako bra-
kujacy tacznik do tancucha cywilizacji w charakterze idealnego wzorca egzy-
stencji archaicznego przodka.

Ma to na celu réwniez wykazanie istotno$ci wktadu formacji aleksandryj-
skiej do catego dziedzictwa hellenskiego, gdy $wiat Hellady jeszcze w VII wie-
ku p.n.e. pozostawat konglomeratem miast-panstw w obliczu sprawnej i sp6j-
nej monarchii macedonskiej. Nie bez znaczenia jest tu fakt, iz starozytna
nazwa kraju przetrwata wszystkie zmiany etnopolityczne na jego obszarze -
poczawszy od powigzania z bliskim Olimpowi Ajgaj (z nekropolig krolewska)
zatozonym przez r6d Argeadow, przez konotacje z Pellg (i okoliczng akademia
Arystotelesa; takze miejscem urodzin w XIX wieku ,o0jca separatyzmu ma-
cedonskiego” Krste Misirkova), do istotnego do dzi$ podziatu Macedonii na
dolng (blizsza kulturze greckiej) i gérna. Grecko-stowianski spér o symbole,
zapoczatkowany odkryciem w 1977 roku w zaniedbywanej uprzednio przez
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archeologéw Verginie grobowcow krélow macedonskich (zawierajgcych lar-
naks ze szczatkami Filipa II i wyobrazeniem szesnastoramiennej gwiazdy),
w 1995 roku doprowadzit jedynie do drobnych ustepstw w kwestii solarnej
symboliki flagi narodowej (,storica wolnosci”), lecz nie rozstrzygnat funda-
mentalnego zagadnienia praw do sukcesji tradycji terytorialno-panstwowej
i kulturowo-mitologicznej. W ramach tej ostatniej nad gérnym Wardarem (an-
tycznym Axios) lokalizuje sie wiec na przyktad konkurencyjny ,alternatywny
Olimp” (Pelister) z catym panteonem i systemem kosmogonicznym, przyswa-
jajac przy okazji patronat postaci ,zmacedonizowanego” Orfeusza - podob-
nie jak czynili to Butgarzy, identyfikujac go w XIX wieku z ,wtasng” Tracja.
Dowodzeniu ciagtosci jednolitej tradycji sprzyja uktad identyfikujgcych ja
miejsc symbolicznych, takich jak Kokino (obserwatorium astronomiczne z ok.
1800 roku p.n.e.), pajonska Bylasora, ,krélewskie” miasto Pelagonia, wzgorze
Plaosnik w Ochrydzie, ruiny Astraion k. Strumicy czy wreszcie wielokulturo-
we Saloniki. Szczegélna rola w upolitycznionym czesto wykazywaniu cywili-
zacyjnej archaicznosci i autochtonicznos$ci (Republiki) Macedonii przypadta
archeologii - z liczbg ok. pieciu tysiecy stanowisk i obficie subsydiowanymi
pracami wykopaliskowymi (oraz towarzyszacg im krytyka w wielu srodkach
masowego przekazu jako kolekcjonerskiego retrogardyzmu). Uroczysta
publiczna ekspozycja znalezisk i dziatania propagandowe - jak skopiowanie
(2008) z Muzeum Archeologicznego w Stambule tzw. Sarkofagu Aleksandra
z [1l wieku p.n.e. czy filmowanie historycznych epopei fabularnych - wywotaty
czesciowy skutek spoteczno-integracyjny w srodowisku wewnetrznym i am-
biwalentng reakcje na zewnatrz kraju. Rdwnolegle nastepowata poza gtow-
nym obiegiem naukowym rewizja ustalen geografii historycznej, co czynit na
przyktad Slobodan Bogoevski (Olimp na szczycie gor Pirin, Argos - w poblizu
Kavadarci, Dion - w obecnej wsi Teovo, Pella i akademia Arystotelesa - w oko-
licach Strumicy i pasma Belasica, podobna weryfikacja potozenia Ajgaj i Ede-
ssy, kwestionowanie migracji Indoeuropejczykdéw - ,mitu etnopolitycznego”)
czy Risto Ivanovski (arena wojny trojanskiej w kotlinie Pelagonii wokot Bi-
toli — miejsca pochodzenia Homera, kontakty zaginionej floty macedonskiej
z Majami w Ameryce, Awicenna jako posrednik przekazujgcy ,staromacedon-
ska” wiedze medyczng Europejczykom itp.). Brak potwierdzonej obecnosci sa-
mego Aleksandra na aktualnym terytorium panstwa (poza potudniowym jego
skrawkiem) spowodowat z kolei rozrost kultu postaci ojca wtadcy - Filipa II,
majgcego - jak i matka Olimpias - z tym obszarem blizsze zwigzki jako jego
kolonizator. Nie przeszkodzito to we wprowadzeniu do obiegu terminu ,okres
macedonistyczny” jako zamiennika okreslenia ,hellenistyczny” i reedycji od
lat 90. ré6znych wariantéw wypreparowanego ,testamentu Aleksandra” (przy-
taczanego jeszcze przez Pulevskiego) - w postaci przektadéow tzw. rekopisu
Metza czy wersji Pseudo-Kallistenesa - majgcego $wiadczy¢ o jaskrawej od-
rebnosci 6wczesnego etnosu macedonskiego. W folklorystyce doszukiwano
sie z kolei obecnosci ,zywych skamielin” antycznych w kroju strojow ludo-
wych czy formach korowodéw tanecznych. Rdwnolegle do ,remacedonizacji”
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potnocnej Grecji od lat 80. (gdy dzieki klimatowi filohellenizmu na Zachodzie
zaczeto ,z europejskiego przyzwolenia” powszechnie stosowa¢ nomenklature
macedonska obiektoéw i instytucji) ruszyt takze w bytej jugostowianskiej re-
publice proces wyscigu nazewniczego dotyczgcego na przyktad prestizowych
budowli sportowych czy komunikacyjnych.

Procedurze jej przyjmowania do miedzynarodowej spotecznosci w 1993
roku - jeszcze z dyskusyjnymi symbolami panstwowymi, a przede wszystkim
nazwg - towarzyszyta rewizja znacznej czeSci powstatej w czasach titowskich
historiografii dotyczacej antyku, a ku amatorskiej dziatalnosci badawczej
zwrocili sie w tej sytuacji inzynierowie, lekarze, prawnicy czy dziennikarze,
podejmujgc niejednokrotnie prywatne wyprawy naukowe na caty obszar by-
tego imperium Aleksandra (same za$ jego liczne pomniki w kraju fundowali
z wlasnych srodkdw zamozni emigranci). Edycje popularnych prac historycz-
no-archeologicznych przybraty ogromng skale (Angelina Markus, Vasil Tu-
purkovski, Lidija Slaveska i in.), do czego doszta (szczegodlnie w XXI wieku)
intensywna promocja zagranicznych ksigzek podajacych w watpliwos¢ grec-
kie pierwszenstwo w tworzeniu podstaw cywilizacji europejskiej (jak Black
Athena Martina Bernala, eksponujaca jej korzenie fenicko-egipskie). Probo-
wano Macedonie identyfikowac z zaginiong Atlantyda (Jozo Boskovski, Pan-
dil Kosturski), poszukiwa¢ zaginionych papiruséw z ,biblioteki Aleksandra”,
konstruowac ,poczet wielkich Macedonek” z okresu 3000 lat (Sokrat Pano-
vski). Aleksandar Donski w wielu ksigzkach i inni watpili w obecnos¢ ,genu
stowianskiego” u dzisiejszych Macedonczykow (podkreslajgc brak jakichkol-
wiek przekazéw ludowych o przesiedleniach z P6tnocy), wskazywali na obec-
nos¢ pierwiastkow antycznych w folklorze (zwtaszcza prozie ustnej - motywy
filozofa, faraona, Iwa, dziedziczenia piersScienia i in.; ponadto archaiczne in-
strumenty muzyczne, kult wina, relikty matriarchatu itp.), podkreslali mace-
donska lokalizacje wielu watkéw klasycznej mitologii - interpretujac tez losy
krolewicza Marka jako transmutacje mitu o Herkulesie. Historycy, filozofowie
i teologowie idealizowali zrealizowang przez Aleksandra arystotelesowska
idee ekumeny, w ktdrej dostrzegali antycypacje nowoczesnego rozumienia
wielokulturowosci oraz tolerancji religijnej. Jego kosmopolityczny geniusz
miatby tu syntezowa¢ macedonska moc mysli i oreza, hellenski ideat kultu-
ry, egipska tradycje skutecznej wtadzy oraz estetyke perskiego przepychu.
W refleksji religioznawczej pojawily sie sugestie syntezy politeistycznych
panteondw antycznego i stowiansko-poganskiego, watki wiadczyni Egiptu
Kleopatry VII patronujacej przechowaniu macedonskiej ,rodzimej wiary”,
uwypuklanie znaczenia panowania dynastii macedonskiej nad Ziemia Swie-
ta dla ksztattu tekstu biblijnego i catej jego kulturowej otoczki, podkreslanie
dtugiego synkretyzmu wielozrédtowych lokalnych kultéw potwierdzonego
w znaleziskach archeologicznych. W pewnym zakresie ideologia ta tolerowana
byta i jest przez wtadze macedonskiej Cerkwi, co odbija sie cho¢by w splocie
watkéw antycznych i chrzescijanskich widocznym w panstwowej ikonografii
(symbolika odznaczen, umundurowania itp.).
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Funkcjonujacy od 2006 roku neohistorycystyczny Narodowy Program Kul-
tury, sprowadzajacy jej wartosci do kategorii monoetnicznego dziedzictwa
i poddajacy ja spektakularnej antykizacji, w najbardziej jaskrawy sposdéb
przejawit sie w architektonicznej wizji kosztownego projektu monumentali-
zacji stolicy ,Skopje 2014”. Jego krytyce (z uzyciem terminéw ,miasto-teatr”,
,nowa epoka brazu”, ,bucefalizacja historii” czy ,trojanski kon nacjonalizmu”)
towarzyszyto z drugiej strony dowodzenie zasadnosci takiej manifestacji
koniecznos$cia instytucjonalnego i zmaterializowanego wykreowania ducha
narodowego w warunkach miedzynarodowego niedowartosciowania, walki
o etnonim, jezyk i wlasng historie (zagrozenia odrodzonymi ideologiami pan-
hellenizmu i paniliryzmu - w ostatnim przypadku zaktadajacej na przyktad
,protoalbanskie” pochodzenia matki Aleksandra). Stad ,panaleksandryjska”
idea polityczna i kulturalna miata postuzy¢ za parawan ofensywy dyploma-
tycznej, ale i za mozliwg do spieniezenia ,marke narodu” - opartg wtasnie na
historii i kulturze. Dla symbolicznych inicjatyw popularyzujacych te idee (jak
oficjalnej wizyty ksiecia ludu Hunza/Buruszéw z Pakistanu jako aktu ,odno-
wienia wiezi” z braterskg ziemia ,potomkéw zoinierzy Aleksandra” - 2008)
wspomozenie stanowito odsuwanie na drugi plan kategorii stowianskosci
jako jakosci czysto politycznej. Klimat taki znalazt odbicie w bogatej reprezen-
tacji literackich motywow idealnego (dawnego) i realnego czasu oraz podob-
nie przeciwstawianych sobie przestrzeni. Przed 1991 rokiem byty one jeszcze
zakamuflowane u wielu twércéow (zwtaszcza poetéw) w obrazach artystycz-
nych, a nastepnie przybraty ksztalt wprost wyrazanych diagnoz kulturo-
znawczo-historiozoficznych - jak w ,nomadyczno-aleksandryjskiej” powiesci
Trajana Petrovskiego Capkogazom na makedornckama 3emja (2001); sam za$
motyw starozytnego imperatora stal sie toposem znaczacym dorobek catej
plejady autorow, takze piszacych dla dzieci.

Podporzadkowana zasadzie tworzenia kanonu wtasnosci wytacznej, nad-
gorliwa czesto ,ucieczka od synchronii” wpisuje sie w charakterystyczng
dla opéznionych autoidentyfikacji tendencje do ciggtego konfrontowania sie
z sgsiednimi historiografiami i ,filozofiami narodowymi”, cze$ciowo wchta-
nianymi jako rodzime, a cze$Sciowo z uprawnienia sprawiedliwos$ci dziejowej
falsyfikowanymi. Naduzycia takiej ,reskrypcji” wielkiej narracji antycznej
krytycznie prébuja w ostatniej dekadzie demaskowac¢ Nade Proeva, Eleonora
Petrova czy Natalija Popovska, postugujac sie rzetelng analizg tekstéw zrédto-
wych jako orezem przeciw epigoniskiemu romantyzmowi narodowemu - oba-
lajgc pseudolingwistyczne nadinterpretacje dawnego ,macedonskiego koine”,
postulujac ostroznos¢ z domestykacja przekazéw mitologicznych (przenie-
sionych mimo wszystko przez filtr grecki), broniac znaczenia komponentu
stowianskiego w tradycji narodowej i przeciwstawiajac sie obsesji ,etnicznej
monogenezy” wywodzonej z nie do konca sprawdzalnych zrédet.

Boroecku C., EmHoeeHe3a u kyamypa Ha dpesHume Makedonyu, Cxomje 2016; Ile-
TpoBa E. Hdejama 3a ekymenama u Hejaunama ucmopucko-gpusocogpcka nodsoea,
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w: Makponpoekm ,Hcmopuja Ha kyamypama Ha Makedonuja”, pen. I. Ctapzaenos,
kH. 11: Hcmopuja Ha udeume Ha nousama Ha MakedoHuja, Ckonje 2000, c. 137-140;
[lerpoBa MuTtescka E., [lonoscka H., Awmuuka Makedonuja. Kpumuuku npuod KOoH UH-
mepnpemayujama Ha ucmopujama u ucmopuozpagujama, Ckonje 2011; IIpoesa H.,
IIpusnoz koH ucmopujama Ha anmuukume Makedonyu, Ckonje 1991.

Lech Miodyniski

MACEDONCZYCY BIBLIJNI
(Macedonia)

Etniczne konteksty interpretacji historycznego oraz geograficznego materia-
tu zawartego w Starym i Nowym Testamencie zdominowaty w drugiej poto-
wie XX wieku diagnozy czesci autorow macedonskich (dziatajacych w obie-
gu naukowym - Gorgi Pop-Atanasov, jak i popularyzatorskim - Aleksandar
Donski oraz wielu innych), poszukujgcych w przekazach biblijnych Zrédet
narodowej tozsamos$ci odrebnej od wszystkich sgsiednich. Ich tezy sprowa-
dzaja sie nie tyle do dowodzenia catkowitej etnogenetycznej ,rodzimosci”
srodowiska staromacedonskiego ukazanego fragmentarycznie w Biblii, ile
realizujg synkretyczno-interaktywng idee etnosu - przydatng w poszukiwa-
niu jednego z najwazniejszych antycznych substratow, na ktéry natozyt sie
jezykowy i kulturowy pierwiastek stowianski po nadej$ciu migracyjnej fali
w VI wieku naszej ery.

Caty tancuch argumentéw na rzecz istnienia ,biblijnych swiadectw tozsa-
mosci” utozyt sie w spéjny program wpisany w normy nowej polityki histo-
rycznej w zasadzie dopiero w warunkach istnienia niepodlegtego panstwa
macedonskiego po 1991 roku (cho¢ na przyktad rekopis pracy Pop-Atana-
sova bubaujama 3a Makedonuja u Makedonyume powstat w konspiracji jesz-
cze przed 1972 rokiem, gdy jej autor po ukonczeniu studiéw teologicznych
w Butgarii pracowal w metropolii pirynskiego Btagoewgradu). Pomaga on
odtad broni¢ - gtéwnie przed Grekami - aksjomatu, iz niezalezne od innych
etnos i panstwo miaty swojg nazwe i terytorium wspominane w autorytatyw-
nych tekstach zrédtowych - kanonicznych ksiegach judaistycznych i chrzesci-
janskich. Pierwsze tego dowody odnajduje sie w protologii Ksiegi Rodzaju
(tzw. tablicy narodéw z czaséw przedmojzeszowych), gdzie pod nazwa Kittim
(jafetyckiego syna Jawana) (Rdz 10,4) wystepowa¢ ma prototyp kraju i ludu
Macedonczykéw, czego dowodza tez ustepy Pierwszej Ksiegi Machabejskiej,
przy zatozeniu, Ze imie prarodzica-patriarchy byto w Starym Testamencie
przenoszone na caty naréd. Aleksander Wielki, ktory ,wyruszyt z ziemi Kit-
tim” (1 Mch 1,1), wzmianki o ,krélu macedonskim” (tamze 6,2) pierwotnie
panujacym ,jedynie nad Grecj3” (tamze 1,1) i podobne pozwalatyby sadzi¢,
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Ze toponim ten (rowniez w zeslawizowanym po6zniej brzmieniu Skitija oraz
przymiotnikowo) bezspornie odnosi sie do ziem macedonskich (z domnie-
mang stolicg Kition), nie zas do Cypru czy Sycylii - co sugerowali niektorzy
biblisci. Na podstawie rodowodéw z Ksiegi Rodzaju odszukiwane jest takze
domniemane pokrewienstwo z Ormianami.

Autor typowo historycznej Pierwszej Ksiegi Machabejskiej wspomina po-
nadto szeroko o realiach panujacych w panstwie macedonsko-syryjskich Se-
leucydow, wtadajacych woéwczas ziemiami palestynskimi, ktérzy prébowali
w miejsce kultu Jahwe wprowadzac kult panujacego, co wpisywato sie w daw-
ne tradycje wtasciwe dla Macedonii. O niegdysiejszej monarchii waleczne-
go Aleksandra (,okrety Kittim” - Dn 11,30) traktujg alegoryczne fragmenty
Ksiegi Daniela, mowigce tez o wypetnieniu proroctw zwigzanych z wielkim
starciem ,p6tnocnego” i ,potudniowego” wiadcy (nawet w rzekomej wizji roz-
padu Macedonii na cztery czesci - czterogtowej pantery, Dn 7,6), jednak sam
obecnie uzywany etnonim zwigzany z tym krajem w oryginalnych tekstach
starotestamentowych jeszcze nie wystepuje. Pojawia sie za to w pdzniejszych
przektadach (Ksiega Estery w Septuagincie, gdzie ,,Agagita” Haman przedsta-
wiony jest jako ,Macedonczyk” - utozsamiany by¢ moze z Amalekitg, synoni-
mem poganina, czy tez mieszkancem macedonskiego Ajgaj; w tejze ksiedze
powtdrnie wystepuje jako przebiegly zdobywca w dekrecie Artakserksesa).
Panowanie dynastii wywodzacych sie od Filipa II (ojca tworcy hellenistycz-
nej ekumeny) opisywane jest zas dygresyjnie w wielu miejscach (poczawszy
od 1 Mch 6,2; ponadto motyw przejecia wtadzy przez diadoch6w Aleksandra
Wielkiego, 1 Mch 1,8-9). Egipska i syryjska gataz spadkobiercéw Aleksandra
ukazuje sie jako zagrozenie dla zydowskiego swiata az do czasu Antiocha IV
Epifanesa i udanego powstania Judy Machabeusza przeciw Seleucydom, gdy
narastata juz z kolei presja rzymska. Ostatnie lata macedonskiego panowania
nad Zydami odzwierciedlajg fragmenty 1 Mch (6,31 nn.) odnoszace sie do An-
tiocha V Eupatora, ktérego batalie z uzyciem stoni bojowych (przywotujace
dawng chwate macedonskiego oreza) zostalty barwnie zrelacjonowane. Ca-
toksztatt przedstawionych motywow sktada sie m.in. na argumentacje zmie-
rzajaca do wykazania przemoznego kulturowego wplywu Macedonczykéw na
poddanych im Zydéw (wtgcznie z zapozyczaniem imion typu Jazon, Menela-
os, Lizymach - takze Archelaos i Aleksander jako synowie Heroda Wielkiego
i Olimpias z Roksang jako jego coérki), co miato z jednej strony ochroni¢ tak-
ze te cze$c¢ Swiata srodziemnomorskiego przed azjatyzacja, a z drugiej przez
szerzenie greckojezycznej kultury umystowej (z dominujgcym specyficznym
pierwiastkiem macedonskim) przygotowac¢ grunt pod rozwdj idei chrzesci-
janskiej. Przy okazji powyzszych ustalen Pop-Atanasov prostuje tez liczne
btedy nazewnictwa w pierwszym przektadzie Biblii na jezyk macedonski.
Poza tym - co przypomina z kolei Aleksandar Donski w ksigzce Hcyc Xpucmoc
u Makedonyume (2000) - na mapie Ziemi Swietej sprzed narodzin Chrystu-
sa istniato wiele toponimoéw przeniesionych z Macedonii, w uzyciu byty ma-
cedonski kalendarz i przejeta moda (chocby nakrycia gltowy), jak tez wielu
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rodowitych Macedonczykéw (w tym postaci biblijnych) ulegto tam judaiza-
cji. Starozytna Septuaginta (przektad ksigg objawionych na koine) réwniez
miata powstac z inspiracji macedonskiego dworu, a starotestamentowa Ksie-
ga Zachariasza - w duzej czesci (zdaniem niektérych badaczy) bezposrednio
w panstwie Seleucydow.

Z tekstow nowotestamentowych wytania sie podobny obraz zaleznosci
genetycznych, tyle ze ich dominante stanowig nawiazania do podrézy apo-
stolskich $w. Pawta. Poczawszy od pierwszej w ogole poza Azje, ktorej szlak
prowadzit w odpowiedzi na misyjne wezwanie ,PrzyjdZ do Macedonii i po-
mo6z nam” (Dz 16,9; by¢ moze wyartykutowat je sam Lukasz - Macedonczyk?),
gloszenie Dobrej Nowiny na kontynencie europejskim zwigzane byto z pio-
nierska pracg w tym kraju w latach 51-54. Poprzez port Neapolis obok wyspy
Thassos Pawet z towarzyszami dotart do Filippi (czysto macedonskiego, cho¢
uprzednio skolonizowanego przez Rzymian - dzi$ w Grecji), gdzie byt swiad-
kiem modlitw miejscowego ludu nad rzeka - co miato by¢ charakterystyczne
wtasnie dla praktykujgcych od stuleci kult wod Macedonczykow (Dz 16,13).
Wesp6t z Sylasem oraz Tymoteuszem (i zapewne ewangelista L.ukaszem, kto-
ry mogt napisac swe dzieto w tym miescie) tu wtasnie zapoczatkowat poparta
kolejnymi listami akcje ewangelizacyjna Europy - procz nielicznych Grekow
i Zydéw, opierajac sie przede wszystkim na ludnoéci macedonskiej. Reprezen-
towata jg ,pierwsza nawré6cona” Lidia, pochodzaca z odlegtej Tiatyry (zatozo-
nej przez macedonskich przesiedlencéw) handlarka ptétnem, ktérej dom stat
sie schronieniem Apostota Naroddw. Juz w naszych czasach zbudowano ku
jej czci kaplice i zaadaptowano na potrzeby liturgiczne polane, gdzie zgodnie
z tradycjg miato sie odby¢ spotkanie misjonarza z Zydéwkami; sanktuarium
pod wezwaniem $w. Pawta staneto w Filippi juz w IV wieku. O ,macedonskiej”
genezie dzieta $w. Lukasza $wiadczy jakoby forma, w jakiej ten autor Dziejow
Apostolskich (od rozdz. 17) méwi o dalszych dziejach misji Sw. Pawta - uzywa-
jac juz wytacznie trzeciej osoby, dowodzacej nieuczestniczenia t.ukasza w ko-
lejnej fazie podrdzy do Salonik. Gdy juz z tego miasta i pdzniej kierowat Pawet
ciepte i niewynioste stowa do Filipian, byt $wiadom wielkiej pomocy i niemal
wytacznego wsparcia udzielanych mu przez pierwszych schrystianizowanych
mieszkancow Europy (rowniez podczas trudnego pobytu w Rzymie, gdzie to-
warzyszyt mu macedonski biskup Epafrodyt, Flp 2,25). Co do zwigzkéw z Sa-
lonikami (ok. 52 roku; wielokrotnie prébowano lokalizowa¢ miejsca kazan
Pawtowych - m.in. w synagodze, na ktdrej fundamentach stanat bizantyjski
kos$cidt Agios Demetrios), wielu chrzescijanskich autorow jeszcze przez cztery
stulecia do nadejscia Stowian miato potwierdza¢, ze to miasto i Filippi lezaty
w tym samym Kraju, zamieszkatym przez populacje rézniaca sie od greckiej,
cho¢ uzywajaca juz od dawna jej jezyka. Tu pojawia sie z kolei argument, iz po-
jecie ,Grekéw” zamieszkujgcych Tesalonike mogto odnosic sie tylko do nosi-
cieli hellenskiej/posthellenistycznej kultury, nie za$ genu etnicznego (pisarze
nowotestamentowi zwykle zbiorczo okre$lali tak nie-Zydéw), a wybér przez
Pawta Macedonczykow jako pierwszego ,obiektu” chrystianizacji wynikatby
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z preferowanego ,godnego” charakteru potomkow Aleksandra. Z listow do Te-
saloniczan i innych Zrédet wynika takze, iz pierwsi tamtejsi biskupi - jak Ary-
starch czy Gajus - byli tej wtasnie narodowosci i ich zwierzchnictwo rozciaga-
to sie na caty kraj, ktorego lud wykazywat wyjatkowa solidarnos¢ i patriotyzm
(1 Tes 4,9-101i1in.). ,Bracia” w prowincjonalnej Berei (zar6wno Macedonczycy,
jak i Zydzi) stanowili pod tym wzgledem najjasniejszy przyktad, nie noszac
w sobie ,multietnicznych” cech wielkomiejskich Salonik (Dz 17,10-11). Ak-
centowane s3 takze stowa tukasza o ,drodze do Macedonii”, a ,potem wyru-
szeniu do Grecji” - co juz wstepnie réznicuje terytoria etniczne (Dz 20,1-2).
,Druga ojczyzna” Pawta - w tym Filippi, gdzie mogt stworzy¢ tez Pierwszy List
do Tymoteusza - okazata sie przy tym miejscem przetomu, po ktérym coraz
mniej obcowat juz z Zydami, a coraz wiecej z nawracanymi poganami. Précz
tych wyeksponowanych przez Pop-Atanasova watkéw wspomniany Donski
przypomina, iz ,batkansko-macedonskie pochodzenie” miaty imiona wielu
apostotow (w tym Filipa), a poprzez krétszy lub dtuzszy pobyt z jego ojczyzna
zwigzani byli Bogurodzica Maria (wedtug Zrédet swietogdrskich) oraz $wieci
Piotr, Andrzej, Mateusz i Jan, by¢ moze tez Maria Magdalena.

Ciezar gatunkowy catego powyzszego skompilowanego rozumowania stuzy
nie tylko ekspozycji ideologii narodowej w niepewnym dla mtodej republiki
czasie bezkompromisowej polityki miedzynarodowej i batkanskich ,wojen
o tozsamos$c¢”, znaczna jego czes¢ zostata rowniez po 1991 roku pozytywnie
zweryfikowana przez autorytety Macedonskiej Cerkwi Prawostawnej. Pozwa-
la to z jednej strony postugiwac sie zideologizowanym stereotypem ,kraju
i narodu biblijnego” i taczy¢ kwestionowanie istnienia panstwa pod jego przy-
jeta nazwa z kwestionowaniem prawdziwosci Biblii, z drugiej zas dopatrywac
sie w niej rzeczywistych i prawdziwych dowoddw na istnienie licznych ma-
cedonikdow, ktore tam bez watpienia sg zawarte w duzej liczbie, ale w odnie-
sieniu tylko do 6wczesnych ram czasoprzestrzennych i obowigzujgcego przed
wiekami stownika pojec¢ socjokulturowych.

Bpaxunoscku T., Makedoncka Hapodna Bu6auja, Ckomje 2006; [loncku A., Hcyc Xpuc-
moc u Maxedonyume, lItun 2000; Mon-ATanacos [, Bu6aujama 3a Makedonuja u Ma-
kedoHyume, Ckomje 1995.

Lech Miodyniski

MACEDONCZYCY NA OBCZYZNIE

Zycie Macedonczykéw na obczyZnie (mac. MakedoHyu 6o cmpaHcmeo), nie-
zaleznie od tego, czy wiazato sie z czasowa roztagka z rodzinnymi stronami,
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czy prowadzito do bezterminowego opuszczenia ojczyzny, stato sie jednym
z ich najwazniejszych egzystencjalnych do$wiadczen nowoczesnosci. Prze-
mieszczanie sie, najczesciej motywowane politycznie i ekonomicznie, rza-
dziej oznaczalo wybér podyktowany indywidualnymi zainteresowaniami
(edukacja, podréze poznawcze). W pierwszej potowie XIX wieku eksploro-
wanie ideowych kanonéw 6wczesnych centrow nowoczesnosci inspirowato
tworcow kultury macedonskiej do realizacji wtasnych strategii narodowego
programu - ,,odradzania”, ,budzenia” i ksztatcenia rodakéw. Transfer porzad-
ku ideowego poznanych na obczyznie modeli cudzych uniwerséw narodo-
wych stat sie naturalnym sposobem modernizowania wtasnej macedonskiej
rzeczywistosci. Obczyzna w specyficzny sposéb uformowata mentalng toz-
samo$¢ duchownego Partenija Zografskiego (1818-1876) wyksztatconego
w szkotach Salonik (1837/1838), Aten (1839-1842), w seminariach - kiszy-
niowskim i kijowskim, w Moskwie (1846-1850). Pétroczny pobyt w Paryzu
(1850) i kolejny w Carogrodzie (1851, misja kaptanska) dopeiniaty i zamy-
katy czas dobrze spozytkowanych peregrynacji Partenija w nieswoje $wiaty.
Pragmatyczne podejscie do filozofii nowej epoki dato asumpt do przekonania
wspotczesnych sobie, Ze rozumny osad kazdego rodzaju podlegtosci otwiera
droge do realnej, pozornie trudnej do wyobrazenia zmiany Swiata, na przy-
ktad zniesienia monopolu kultury ,hellenskiej” (w znaczeniu neogreckiej)
i jezyka niestowianskiego w duchowej i materialnej kulturze Batkanéw. Di-
mitar Miladinov (1810-1862), wychowanek greckiego gimnazjum w Janinie,
w naturalny sposo6b przenidst do praktyki nauczycielskiej cudzoziemski spo-
sob edukacji uczniow (lektura klasycznych autoréw, nauka jezykéw obcych).
Kontakty z ,zagranicznymi” serbskimi dziataczami daty impuls do popula-
ryzacji sztuki ludu, odkrywania autentycznych wartosci tworczosci oralnej,
w przysztosci solidnego i niekwestionowanego fundamentu wysokiej kultury
narodowej. Na obczyznie w Osijeku brat Dimitra Konstantin (1830-1862)
przygotowat do druku zebrane teksty piesni byzapcku HapodHu necHu, kto-
re wydano w Zagrzebiu (1861). Wielokierunkowo zorientowane pod wzgle-
dem ideowym rewolty, zrywy niepodlegto$ciowe prowadzity do wymuszo-
nej migracji ludnosci cywilnej. Po powstaniu w Kresnie (1878) i lokalnych
rewoltach (Kumanovo, Kriva Palanka) w obawie przed represjami tureckimi
macedonscy chrze$cijanie poszukiwali bezpiecznego schronienia w Serbii.
Pobyt na obczyznie traktowano jako stan przej$ciowy, liczac na pozytywne
dla Macedonii rozwiazanie (autonomia, uwolnienie od podlegtosci impe-
rium). Postanowienia kongresu berlinskiego (1878) jednoznacznie przekre-
slaty nadzieje na samostanowienie i oznaczaty, ze kraj pozostanie prowincja
turecka. Status quo oznaczat, ze ze wzgledu na wyznawane prawostawie czy
bliskos¢ jezykow, wielu migrujacych Macedonczykéw decydowato sie pozo-
sta¢ na obczyznie. Podobnie utozyty sie losy uciekinieréw przeczekujacych
exodus w okolicach miejscowosci Gorna DZumaja (1879). Wtadze Ksiestwa
Butgarii i dyplomaci zachodnioeuropejscy doraznie pomagali organizowac
pomoc dla przybyszow nietracgcych nadziei, ze powrdca w rodzinne strony.



Macedoriczycy na obczyZnie 217

Racje polityczne, jak w przypadku uciekinieréw do Serbii, zdecydowaty, ze
wiekszo$¢ pozostata w Butgarii (wspotczesny Blagoewgrad i okolice), kie-
rujgc sie dewiza ,los zdecydowat, Zze znowu gnebic¢ nas bedzie Turek, wiec
juz lepiej, aby teraz niewolit nas Butgar”. W ostatnich dekadach XIX wieku
nauka w gimnazjach i szkotach wyzszych Europy coraz czesciej taczyta sie
z edukacjg polityczng miodego pokolenia Macedonczykow. Dla pokolenia
synow, oskarzajgcych ojcéw o marazm i biernos¢ oraz naiwne oczekiwanie
na pomyslne rozwigzanie problemu podlegtosci Macedonii droga dyploma-
tyczna, najprostszym rozwigzaniem wezta gordyjskiego regionu wydawa-
to sie rozpoznanie i praktykowanie technik polityki skrajnie przemocowej
(= anarchizm). Jedynym skutecznym wyjsciem z klinczu polityki wyklucze-
nia wydawato sie podjecie walki zbrojnej, wzniecenie — rewolucji. Mihail
Gerdzikov (1877-1947) i Petar MandZzukov (1878-1966) studia prawnicze
w Genewie (1897) taczyli z nauka zasad ideowego kanonu anarchistyczne-
go. Metody opisywane w tekstach propagandowych i w praktyce stosowa-
ne przez rosyjskich buntownikéw wydawaty sie gwarantowac¢ uwolnienie
ojczyzny z podlegtosci osmanskiej, skutecznie prowadzi¢ do wywalczenia
jej niepodlegtosci. Po wojnach batkanskich i zakonczeniu pierwszej wojny
Swiatowej (1918) po raz kolejny polityka dezorganizowata i reorganizowa-
ta kondycje mentalng Macedonczykdow, skazujac ich na praktykowanie, nie
z wyboru, specjalistycznej roli batkanskich ekspatow. W Grecji, Serbii, But-
garii funkcjonowali w $rodowisku klas najnizszych i sferach elitarnych. Krste
Misirkov (1874-1926), praktyk losu naznaczonego pietnem obczyzny (edu-
kacja w rosyjskich szkotach, dziatalno$¢ patriotyczna na rzecz ,sprawy ma-
cedonskiej” w Petersburgu, Odessie), opublikowat fundamentalne dla roda-
kéw dzieto 3a makedonckue pabomu (1903) w Sofii. W Butgarii pracowat jako
nauczyciel, publicysta i animator akcji jednoczacych rodakéw przywigzanych
do tradycji, jezyka i dziatajacych na rzecz odzyskania wolnosci, powstania
samodzielnego panstwa macedonskiego. Po powstaniu Socjalistycznej Repu-
bliki Macedonii (1944) nie doszto do masowych powrotéw Macedonczykow
mieszkajacych w trzech sasiedzkich krajach oraz Ameryce Pétnocnej, Kana-
dzie i Australii. Potomkowie emigrantow, ktorzy wczes$niej opuszczali kraj
z powodoéw ekonomicznych (neuas6apu), zasymilowani z tamziemcami, oka-
zjonalnie odwiedzali komunistyczny kraj. W latach 60. XX wieku przybysze
z Macedonii i Turcji migrujacy za chlebem do uprzemystowionych region6w
Niemieckiej Republiki Federalnej zadzierzgiwali wiezi sasiedzkie, niepomni
wielowiekowych antagonizmoéw. Prawicowo i lewicowo zorientowane wspot-
czesne organizacje polityczne (MakeJOHCKO aBCTPaJIMCKU HAapoOJieH COjys,
MaxkeJJoOHCKO HapoAHOOCJ060AUTENHO [JBWXeHHe, HapojgHa MakeJoHCKa
peBOJIyLIUOHEepHA opraHu3aljja, BHaTpelleH MakeJOHCKH OCJ0004UTe/EeH
dpoHT, MaKeJOHCKM HalMOHaJeH KOMHUTeT, MakeJOoHCKAa 3aeJHHIIA BO
TopoHTo), okreslajac priorytety ideowe, wcigz od nowa eksponujg drazliwe
dzis kwestie zjednoczenia kraju; regularnie od zakonczenia drugiej wojny
Swiatowej, niezaleznie od aktualnie obowigzujgacego systemu politycznego,
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wysytaja memoranda do wtadz greckich i butgarskich, apelujac o pokojowe
uregulowanie kwestii macedonskiej.

Karapyues U., MakedoHckama noaumuyka emuzpayuja no 8mopama c8emcka 80jHa,
Ckomje 1994; lanaeBcka M., [Ipucuaqu muzpayuu so Makedonuja 1875-1885, Cxomje
1993.

Celina Juda

MACEDONSKA JEROZOLIMA

(Macedonia)

Jeden z konsolidujacych macedonska $wiadomo$¢ historyczng, religijng
inarodowa ,symboli genezy”, odnoszacy sie do Ochrydu jako wyobrazonego
centrum ,stowianskiej ekumeny” (w tym zwtaszcza prawostawnej) i nawia-
zujacy do Sredniowiecznej szkoty pi$miennictwa gtagolickiego oraz auto-
rytetu postaci $w. Klimenta. Ponadto od czasu prowadzonych na poczatku
XXI wieku wykopalisk na wzgoérzu Plaosnik nad Jeziorem Ochrydzkim odno-
si sie tez w wezszym zakresie do tego ogniskujacego symbioze wielu kultur
w Macedonii konkretnego locus sanctus, zyskujac nowe znaczenia presti-
zowe, ideologiczne i popularyzatorskie. Doprecyzowane najprawdopodob-
niej dopiero w kregu XIX-wiecznego kulturalnego ruchu odrodzeniowego
(na podstawie podobnych okreslenn wystepujacych okazjonalnie wczesniej
w tekstach zwigzanych ze $rodowiskiem Arcybiskupstwa Ochrydzkiego)
i upowszechnione w tymze stuleciu przez zachodnich i rosyjskich podré-
zopisarzy (rowniez jako ,stowianska Jerozolima”), pojecie to zostaje przy-
pisane do macedonskiej duchowej ,stolicy wewnetrznej”, nim te funkcje
administracyjno-polityczng przejmie Skopje. Jako sktadnik idei archaizmu
kulturowego postuzy wielorakim konotacjom: z krétkotrwatym centrum
ogromnego terytorialnie panstwa (X-XI wiek), promieniujgcym osrodkiem
cywilizacyjnym i religijnym w obcoetnicznym i innowierczym otoczeniu,
»depozytem wiary” zastuzonego stowianskiego biskupa (,nowego Mojzesza
i $w. Pawla”, jak okre$la sie go czasem we wspotczesnych hagiografiach -
jako przywoédce ,nowego Izraela”) czy materialng spusciznag architektury
sakralne;j.

Starozytne Lychnidos, zamieszkane przez wymieszane zywioty etniczne -
po dokonanej romanizacji, a nastepnie hellenizacji, schrystianizowane w epo-
ce péznorzymskiej, przezyto nadejscie Stowian w VI wieku (w IV wieku bedac
juz biskupstwem). Po utworzeniu monarchii Samuela i jednoczesnym krétko-
trwatym wyniesieniu miejscowej organizacji koscielnej do rangi patriarchatu
(co miato odpowiada¢ cesarskim ambicjom witadcy) oraz wczes$niejszym
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ozywczym dla macedonskiej kultury przybyciu nad zrédta Drinu $wietych Kli-
menta i Nauma miasto rozwineto rozlegly $wiecki i koscielny patronat jako
stowianska stolica wiary Chrystusowej - nim podzielita sie tg rolg z butgar-
skim Prestawiem. Samo miejscowe arcybiskupstwo stato sie symbolem trwa-
nia - juz nie tylko (zgrecyzowanej) instytucji, lecz takze narodu powotujacego
je do zycia - w zmieniajacych sie strukturach politycznych (bizantyjskiej, but-
garskiej, serbskiej, tureckiej) dzieki podstawowym osiggnieciom polityczno-
-koscielnym z IX i X wieku, wspartym nadprzyrodzong potegg promieniujaca
z wyniostosci ,butgarskiego Syjonu” (I. Snegarow, Hcmopus Ha oxpudckama
apxuenuckonusi, 1924). Artykutowanie butgarskich praw do Ochrydu nie jest
tu wyjatkiem w $wietle procesow rozgrywajgcych sie az do 1991 roku - ich
przyszte konteksty etniczne sprawity, ze jako fenomen miejsca dialogu
przybrat specyficznie ,batkanskie”, petne rozdarcia oblicze (jakie dziedziczy
tez dzisiejsza Jerozolima). To centrum kolejnej - po aleksandryjskiej i salonic-
kiej - ,macedonskiej ekumeny” (siegajacej jurysdykcyjnie m.in. potudniowej
[talii), rozwijajace sie w cieniu antycznej twierdzy zagospodarowywanej przez
Bizantyjczykow i Osmanoéw, wczesnie zostato w stowianskim $wiecie zsakra-
lizowane (cho¢by z powodu wplywu na kulture Rusi Kijowskiej), doswiad-
czajac wszak czesto manipulowania swg tozsamoscig przez nieprzyjaciot.
Kolejne fazy jego istnienia od schytku §redniowiecza znaczone byty stagnacja
(mimo ozywionego na przyktad handlu z Wenecjg), wynikajaca z krzyzujacych
sie ambicji terytorialno-jurysdykcyjnych oraz rywalizacji etnicznej i wyzna-
niowej na antypodach osmanskiego imperium. Asocjacje zwigzane z ciggtym
rozpraszaniem substancji kulturowej, jej translokacjg, zamiana, kamuflazem
czy odtwarzaniem staly sie zatem niezmiennym elementem tekstéw mu po-
Swieconych.

W szerokiej semantyce ,jerozolimskiej” (jako czesci idei duchowej pierwot-
nosci, naktadajgcej sie na zjawisko fluktuacji etnoséw, kultéw i obyczajow)
utrzymane s3 nawet od XIX wieku opisy starszych niz chrzescijanskie arte-
faktow lokalnych (antyczny akropol Hermeleja, nekropolia Deboj, teatr z wi-
zerunkiem Muz czy odnalezione dowody kultu Izydy i Dionizosa). Zrab fizycz-
nego doswiadczenia owej ,biblijnej” odwiecznosci stanowia jednak warstwy
kulturowe Plaosnika (z ich wczesnochrzescijanskim punktem wyjscia w po-
staci ruin trzech bazylik) oraz cerkiew $w. Zofii - oba powigzane w topografii
pierwszych archikatedr. Kolejne szeregi znaczeniowe tych skojarzen wigza sie
z dostojenstwem politycznym formacji Samuela, synkretyzmem estetycznym
zachowanych zabytkdw i aktywnoscia antyhelleniskg miejscowego spoteczen-
stwa (zwtaszcza w XIX wieku). U podstaw ich wszystkich lezy indywidualna
biografia sw. Klimenta, przystanego przez ksiecia Borysa (motyw misyjny)
do ,surowego kraju”, by nastepnie zosta¢ powotanym na tron biskupi Veli-
kiej (obszary na pdéinoc od miasta, co przypomniane bedzie w nazewnictwie
eparchii podczas proklamowania autokefalicznos$ci Macedonskiej Cerkwi Pra-
wostawnej w 1967 roku). Sprzezony ludowy kult jego oraz $w. Nauma (roz-
réznienie funkcji nauczyciela i uzdrowiciela) wpisze sie w przyszla recepcje



220 Leksykon idei wedrownych na stowiarniskich Batkanach. XVIII-XXI wiek

w historycznej warstwie programéw odrodzeniowo-zjednoczeniowych re-
prezentantéw macedonskiego separatyzmu (od konca XIX wieku) jako
dowdd istnienia odrebnej tradycji ,Swietego miasta”.

Zwigzane z Plaosnikiem jedno z ,najsSwietszych miejsc stowianskiego
rodu” - jak ujmowaty to dawne egzaltowane bedekery - do lat 90. XX wie-
ku zaniedbane, ozyto jako kompleks archeologiczno-architektoniczny do-
piero po duzych inwestycjach panstwowych. To wielowarstwowe ognisko
dziedzictwa obejmowato pierwsza (zrekonstruowana obecnie w umow-
nym ksztatcie) Swigtynie $w. Klimenta, zabudowania jego wszechnicy, trzy
przedstowianskie bazyliki, meczet i najprawdopodobniej starozytne miej-
sca kultowe (Enchelejczykow, Macedonczykow i Rzymian). Budowla Kli-
menta wzniesiona na fundamentach bazyliki przetrwata do XVI wieku, kiedy
na jej podstawie powstat z kolei zlikwidowany w 1999 roku meczet Imaret.
Protocerkiew ta wraz z odkrytym w 1943 roku pustym grobem $wietego
i ujawniong w 2002 roku monumentalng chrzcielnicg oraz grobami kilkuset
mnichow stata sie zalgzkiem odtwarzanego do dzi$ i rozbudowywanego od-
powiednika wschodniostowianskiej tawry - ktéra w przesztosci nie mogta
w kompletnym ksztatcie powsta¢ z powoddw politycznych, religijno-jurys-
dykcyjnych i materialnych. Na tymze ,wzgérzu $wigtynnym” od 2002 roku
odbywajg sie uroczystosci koscielne i panstwowe, a do reerygowanego po
prawie potowie tysiaclecia sanktuarium powrdcity po pieciokrotnych trans-
lacjach relikwie zatozyciela ,pierwszego stowianskiego uniwersytetu” (row-
niez rekonstruowanego w postaci zespotu budynkéw biblioteczno-muzeal-
nych). Z kolei w usytuowanym odrebnie pierwszym powiazanym z rzadami
Samuela katedralnym kosciele ochrydzkich arcybiskupéw pod wezwaniem
Sw. Zofii - przejSciowo meczecie - zachowaty sie rzadkie dowody dojrzewa-
nia wielkiego roztamu religijnego - freski z ok. 1040 roku wyrazajace opo-
zycyjng postawe wobec papiestwa w wizerunkach 19 wyselekcjonowanych
patriarchéw wybranych osrodkéw wschodniego chrzescijanstwa. Obrazu
konfiguracji ochrydzkiej geografii sakralnej dopeinia kolejna - chronologicz-
nie po poprzedniej - katedra Sw. Bogurodzicy Peribleptos (Wszechczczonej/
Protektorki) z monumentalnym wystrojem freskopisarskim z czasu rene-
sansu Paleologéw, §wiadczacym o wysokim statusie obiektu oraz caty cigg
Swiatyn ,pocieszycielskich” (od XII wieku; zwigzanych z kultem cudotwor-
czych swietych lekarzy, czesto z przytutkami - jak i podobne budowle mu-
zutmanskie) i takze powstatych pod egida patronek/-6w ,triumfujaco-tro-
nujgcych”.

Perspektywe ,jerozolimsky” otwierajg tez w niektérych - rzadkich co
prawda - swiadectwach tekstowych obserwacje konfrontacji interkonfesyj-
nej zwigzanej z samym potozeniem i sgsiedztwem miasta. Po formalnej li-
kwidacji arcybiskupstwa w 1767 roku i jego przytaczeniu do patriarchatu
konstantynopolitanskiego stowianska ludno$¢ skazana zostata na turecka
presje administracyjng i samowole albanskich zarzadcéw prowincji, w kwe-
stiach wiary majac za$ nieprzejednanych wrogéw w Grekach. Dlatego walka
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o restytuowanie ,stowianskiego Kosciota” stata sie zadaniem pierwszopla-
nowym. Zakaz osiedlania sie Zydéw prowadzit z kolei do uwigdu gospo-
darczo-handlowego w XIX wieku. Przyrost albanskojezycznego elementu
w ostatnich dziesiecioleciach przywroécit natomiast na porzadek dzienny
sprawe statusu religii islamskiej w historycznym centrum prawostawia. Na-
lezy tez doda¢, ze kolejnymi pretendentami do jego spuscizny (konkretnie -
»sukcesji prestawskiej”) wielokrotnie okazywali sie Butgarzy, wywozac zen
na przyktad znaczng liczbe zabytkéw w latach pierwszej wojny Swiatowe;j.
Sformutowanie ,macedonska Jerozolima” przewija sie sporadycznie w oko-
liczno$ciowych drukowanych homiliach hierarchéw Macedonskiej Cerkwi
Prawostawnej od péznych lat 70. juz w jednoznacznym nawigzaniu do hi-
storycznej siedziby restytuowanego biskupstwa (tak tez uzyt go metropolita
debarsko-kicevski Timotej podczas ponownego poswiecenia cerkwi $w. Zofii
w 2002 roku - jako odbiorczyni ,daréw duchowych”), a wymiar kulturowy
okreslenia uwidacznia sie raczej w apologetycznych wypowiedziach publi-
cystycznych czy literackich lub eseistyce teologicznej. O. Stefan Sandzakoski
podkresla, ze ,,ukierunkowanie na niebianskg Jerozolime” (gdzie ,Biblia zyje
w biblijnym S$rodowisku”) byto typowa cecha duchowosci macedonskich
Stowian (Hcmopujama kako ukonocmac, 2003). W obiegu potocznym termin
funkcjonuje réwnolegle w wariantach ,batkanska”, ,stowianska” i ,prawo-
stawna” Jerozolima, wywodzony na ogot z legendarnego przekazu o 365 ist-
niejacych niegdy$ w miescie $wigtyniach. Czes$¢ historykow sztuki jest dzi$
zdania, iz wiekszo$¢ obecnego starego miasta stanowito wytacznie wielkie
sanktuarium, a cze$¢ mieszkalna miescita sie gdzie indziej, zidentyfikowano
tez rzekomga chrzescijafiska ,Sciane Ptaczu”. Wszystko to stworzyto chwytli-
wy - i nieadekwatny - turystyczny slogan, w zwigzku z czym nawet izraelskie
biura podrézy kusza w ostatnich latach wycieczkami do ,europejskiej Jero-
zolimy”. Z powstatych juz w XXI wieku quasi-naukowych beletryzowanych
prac warto wspomnie¢ 3a6opasenuom Kadmo (2007) Milosa Lindry, dowo-
dzacego, iz wiekszos¢ wydarzen nowotestamentowych (wtgcznie z Ukrzyzo-
waniem, bedgcym rezultatem krwawej zemsty) rozgrywata sie w Ochrydzie
i okolicach - do czego autor doszedt na podstawie dwudziestoletniej analizy
Psatterza Boloriskiego, ikonografii freskow i starozytnych map, co sugero-
watoby, ze miasto Dawida mogtoby jeszcze w takiej batkanocentrycznej in-
terpretacji mie¢ alternatywng lokalizacje o tej samej nazwie, niezalezna od
judejskie;j.

BesmvoBcku ., I[pkosHo-npasHuom konmuHyumem Ha Oxpudckama apxuenuckonuja,
CobpaHu desa, kH.1, Ckomje 2011, c.486-500; 'po3panos L., YmemHocma u kyamypama

Ha XIX eek 6o 3anadna MaxedoHuja. Cmyduu u npuso3su, Ckomnje 2004.

Lech Miodynski
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MACEDONSKI CHARAKTER NARODOWY

0d czaséw macedonskiego odrodzenia narodowego duchowni, nauczyciele,
publicysci, z czasem takze aktywisci polityczni wypracowywali i dynamizowa-
li formute identyfikacyjnej pracy formacyjnej. Wybor strategii dziataczy kore-
spondowat z ideowym repertuarem epoki, odkrywaniem sity wtasnej/swojej
mowy, zapisywaniem w zrozumiatym dla wspoélnoty jezyku opowiesci o daw-
nych ($w. Pawel, Filip i Aleksander Macedonski, §w. sw. Cyryl i Metody, Kli-
ment Ochrydzki i jego uczniowie, dynastie caréw) i nowych bohaterach rodzi-
mego uniwersum (kariera autobiografii). Budzenie ,z pograzonego w ciezkim
$nie niegdy$ stawnego, niepokonanego narodu”, teraz pozbawionego mocy
przez osmanskiego hegemona trwato przez caty XIX wiek. Dla braci Miladi-
novow: Dimitara (1810-1862) i Konstantina (1830-1862) czy Marka Cepen-
kova (1929-1920) jadrem tozsamo$ci macedonskiej byty tresci zbieranych,
popularyzowanych i traktowanych jako rezerwuar wartosci sztuki narodowej
piesni ludowych. Grigor Prlicev (1830-1893) realizacje ambicji emancypacyj-
nych Macedonczykéw widzial w systematycznym, ustawicznym ksztatceniu.
Wychowanek greckich szkét i erudyta charaktery powierzonych jego opiece
pedagogicznej uczniow ksztattowat przez lekture Biblii, dziet klasykéw sta-
rozytnosci i kultywowanie tradycji cyrylometodejskiej. Dla Gorgi Pulevskie-
go (1817-1893) niezbywalng, apologetycznie stawiona cecha charakteru
rodakéw byta stata gotowo$¢ do solidarnej, bezkompromisowej obrony rodu
i jezyka (,ja3uk c jasuk, poA c pooM cBU jegHo Aa ougeme!”). W ostatnich
dziesiecioleciach XIX wieku trauma wspdlnoty, ktdérej ze wzgledu na prefero-
wang przez mocarstwa europejskie polityke wobec regionu systematycznie
odmawiano prawa do funkcjonowania jako bytu panstwowego, doprowadzita
do generacyjnego buntu. Mtodziez deklarujaca przynalezno$¢ do wspélnoty
macedonskiej, nierzadko ignorujaca patriarchalny wzorzec tozsamo$ciowy
(trwanie przy wierze ojcdw, budowanie drobnomieszczanskiego/,kapitali-
stycznego” dobrobytu, ktérego cena jest wykluczenie z dobrodziejstw poste-
pu cywilizacyjnego znacznej czesci zbiorowosci) odrzucata bierng postawe,
wyczekiwanie na samoistne rozwigzanie kwestii macedonskiej i przeszta do
ofensywnych dziatan rewolucyjno-anarchistycznych (= rewolucja; — anar-
chizm). Emanacja totalnego - ideowego i ideologicznego buntu, bedacego
$Swiadectwem desperackiego poszukiwania wyjscia z paradoksu istnienia/
nieistnienia nacji macedonskiej, w imie racji i obrony honoru Macedonczykéw,
byty kwietniowe zamachy w Salonikach (1903), zorganizowane m.in. przez
Slave Merdzanova (1876-1901), Pavla Sateva (1882-1951), Milana Arsova
(1884-1908). Determinacja i bezkompromisowe stanowisko wobec bezpra-
wia wtadz osmarnskich skutkowaty wznieceniem w tym samym roku powsta-
nia ilindenskiego (= Ilinden). W szczeg6lny sposéb ksztattowat sie dyskurs
rodowodowy po wojnach batkanskich, gdy decyzje politykéw europejskich
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ustalajacych zasady traktatow pokojowych zintensyfikowaty proces postepu-
jacej atomizacji egzystencji wspdlnotowej. Podziat terytorium miedzy trzy sa-
siedzkie kraje (Bulgaria, Grecja, Serbia) oznaczat wzmozenie dziatan dezinte-
grujacych zbiorowo$c¢. Odebranie prawa do niezawistosci, zakaz postugiwania
sie jezykiem nacji uniemozliwiato, w sferze prywatnej i socjalnej, artykutowa-
nie postaw zaswiadczajacych o odrebnosci etnosu. W pierwszym powojen-
nym dziesiecioleciu powstanie Autonomicznej Republiki Macedonii (1944)
wchodzacej w sktad federacyjnie zorganizowanej Jugostawii byto dla wielu
Macedonczykow aktem sprawiedliwosci dziejowej. Komunistyczne porzadki
rozczarowaty idealistow przyjmujacych, ze miarg speinienia marzenia o pet-
nym etnosowym samookresleniu bytoby powstanie Macedonii, w granicach
ktorej mozliwe bytoby zjednoczenie wspdlnoty rozproszonej i egzystujacej
pod rzadami wtadz butgarskich, greckich czy albanskich. Wykreowany przez
ideologéw nowej rzeczywistosci na ojca narodow Jugostawii Tito skutecznie
promowat polityke poswiecania partykularnych celdéw wolnos$ciowych i na-
rodowych na rzecz federalizmu. Akceptacje lansowanej przez partie polityki
tworzenia spoteczenstwa, ktdre swiadomie ma krzewi¢ ideaty doktryny in-
ternacjonalizmu, uznawano za przejsciowa i ze wzgledéw pragmatycznych
mozliwg do przyjecia. Ustroéj socjalistyczny/komunistyczny, z zatozenia pra-
wodawcow federacyjnego organizmu panstwowego, miat w nieodlegtej przy-
sztosci wyposazy¢ obywateli w hiperwspdlnotowa tozsamos¢ i uchronic¢ ich
przed pokusami nacjonalizmu i szowinizmu. Strategia obrana przez ideolo-
gow nie oznaczata wygaszenia aktywnosci Macedonczykéw nawotujgcych do
integracji terytorium i mieszkancéw, na mocy politycznych ustalen lideréow
partyjnych stale funkcjonujgcych poza macierza, w granicach panstw sasied-
nich - Grecji i Bulgarii. Z r6znym natezeniem wytaczano procesy sagdowe
skazujace kontestujacych podziat kraju (w trakcie rozpraw dochodzito do
dyskusji na temat definicji patriotyzmu macedonskiego). Idea walki na rzecz
powstania jednej niepodzielonej Macedonii uznawana byta za naczelne zada-
nie towarzystw politycznych, kulturalnych dziatajacych na emigracji w Ame-
ryce Péinocnej i Australii.

Rozpad Jugostawii po powstaniu Republiki Macedonii (1991) nie ,wyzwo-
lit” tozsamosci etnosowej Macedonczykow i nie zniwelowat dynamiki postaw
regulowanych emocjonalnym podejsciem do relacji z sasiedzkimi krajami
(casus sporéow z Grecja), z europejskim Zachodem (infamia Batkan6w). Domi-
nanty proponowanego przez wtadze oficjalnego dyskursu politycznego miaty
poswiadczac, ze zbiorowos$¢ jest zdolna odstapi¢ od pielegnowania wyczer-
panych w ponowoczesnej erze ideatéw samoswiadomosciowych zniewolonej
jednostki funkcjonujacej w poczuciu statej gotowosci do konfrontacji z obcym.
Promowanie idei budowania spoteczenstwa obywatelskiego miato zneutrali-
zowac i skutecznie przezwyciezy¢ utrwalane przez dwa wieki kompleksy na-
rodu egzystujacego na rozdrozu, zmuszanego do rozstan (migracje, emigracje,
nevas6a) i zyjacego w poczuciu wstydu za domaganie sie, wymuszanie prze-
mocg zmian macedonskiego losu.
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BpaxkunoBcku T., 3a makedoHckuom kapakmep Ha MakedoHcume, Ckomje 2000;
MupoHcka-XpuctoBcka B., JlumepamypHu cmyduu 3a makedoHCKuom udeHmumem,
Cxomnje 2012.

Celina Juda

MACEDONSKIE DZIEDZICTWO
CYRYLOMETODE]JSKIE

Macedonska wizja dziedzictwa cyrylometodejskiego aktualizuje idee — o$wie-
cenia. Wraz z przesunieciami semantycznym, do jakich dochodzi w pojeciu
oswiecenia w XIX wieku (od Bozego oswiecenia w wierze do ludzkiego o$wie-
cenia w nauce), dzieto Cyryla i Metodego zyskuje znaczenie kluczowe dla toz-
samosci macedonskiej, poczatkowo pojetej regionalnie i etnicznie, a nastepnie
w kategoriach narodowych. Przyswojone w procesie formowania sie = na-
rodu w opozycji do ,znaczacego innego”, najpierw Grekéw, potem Butgarow,
tematyzuje jego powstanie. Aktualizuje zar6wno wartosci nowoczesne, jak
i tradycyjne, a jego metonimig sg postaci dwoch najstynniejszych, historycznie
zwigzanych z Ochrydem uczniéw: Klimenta i Nauma.

W XIX wieku w sytuacji koegzystencji w imperium osmanskim punktem
wyjécia jest narracja oparta na dziele CiassHo6w12apcka ucmopus (1762) Pa-
isija Chilendarskiego (1722-1773) i prowadzona przez butgarskie elity inte-
lektualne w zwiazku z dyskusjami wokét pochodzenia i jezyka Swietych Braci
(— butgarskie dziedzictwo cyrylometodejskie). Powstajace w drugiej potowie
XIX wieku teksty polemiczne i okoliczno$ciowe ukazujg ich jako pierwszych
nauczycieli - zaré6wno w wierze, jak i piSmie - Jordan Hadzi Konstantinov-
-Dzinot (1821-1882), Dimitar Miladinov (1810-1862), Georgi Kostadinov
(w wariancie butg. Konstantinow) Dinkov - Dinkata (1838-1876). Funkcjonu-
jaca na fali macedonskiego ruchu o$wiecielskiego narracja macedonska sytu-
uje sie w kontekscie historii ko$cielnej, o czym $wiadczg pierwsze macedonskie
podreczniki uktadane przez Partenija Zografskiego (1818-1876), Kuzmana
Sapkareva (1834-1909) i Dimitra Makedonskiego (1847-1898). O ile w po-
towie XIX wieku Cyryl i Metody sg postrzegani przede wszystkim jako znaki
przynaleznosci do Swiata chrzescijaniskiego oraz braterstwa i jednosci Stowian,
o tyle od lat 60.-70. zaczynajg oznacza¢ tozsamo$¢ macedonska pojmowang
w kategoriach etnicznych i regionalnych. Autorzy podkreslaja macedonskie
pochodzenie Swietych Braci i ich uczniéw. Dzieki stowianiskiemu przektadowi
Zywotu obszernego $w. Klimenta Ochrydzkiego Teofilakta Partenija Zografskie-
go (1858) i zwrdceniu uwagi na lokalng tradycje ludowa na znaczeniu zyskuje
przestrzen Ochrydu oraz posta¢ Klimenta Ochrydzkiego jako emblematy — oj-
czyzny, na przyktad w tekstach Rajko Zinzifova (1839-1877). O ile wczeéniej
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mowa jest o jezyku starobutgarskim, o tyle teraz pojawiaja sie dookreslenia,
ze chodzi o jezyk starostowianski z Macedonii lub wprost - macedonski (np.
G. Pulevski, Tpujasuunuk, 1875). Bohaterem narracji narodowosciowej staje sie
Kliment Ochrydzki - oswieciciel, §wiety i cudotworca, ale tez uczony i nauczy-
ciel; ilustruje to na przyktad okolicznosciowa mowa Grigora Prliceva (1830-
1893), wygtoszona prawdopodobnie w 1867 roku w Ochrydzie, a opublikowa-
na w 1928 w wychodzacym w Sofii piSmie ,MakegoHcku nperneas” (kH. 2).

Po kongresie berlinskim tradycja cyrylometodejska nadal stuzy apoteozie
przesztosci Macedonii, stajgc sie argumentem na rzecz niezaleznosci kosciel-
nej i politycznej zaréwno od imperium osmanskiego, jak i Butgarii i Serbii.
W kontekscie zainteresowania tradycja ochrydzka ze strony elit butgarskich
i wykorzystywaniem jej jako znaku jednosci macedonsko-butgarskiej wytania
sie idea macedonskiego misjonizmu. Bracia Sotuniscy to nauczyciele macedon-
scy, ktorzy nie tylko o$wiecili nar6d macedonski, ale i rozpowszechnili cyrylo-
metodejskie dzieto wsrdéd pozostatych narodéw stowianskich (np. K. Misirkov,
3a makedoHykume pabomu, 1903).

W okresie miedzywojennym prestiz Cyryla i Metodego stuzy gloryfika-
cji macedonskiej tradycji odrodzeniowej. Podobnie jak w narracji butgar-
skiej, Bracia Sotunscy ukazywani sg jako budziciele Swiadomosci narodowej,
a pisarze odrodzeniowi - jako ich nasladowcy i spadkobiercy (Ilojasysarse Ha
Mmaked(oHckama) caecm, 1936). W konsekwencji w odczytaniu komunistycz-
nym dzieto uzasadnia prawo Macedonczykow do samookreslenia (odezwa
macedonskiego oddziatu Komunistycznej Partii Jugostawii z 1940 roku). Cho-
ciaz poczatkowo funkcjonuje w kontekscie cerkiewnym, jako ufundowane na
ideale oswiecenia staje sie wcieleniem zaréwno ideatu narodowego, jak i ko-
munistycznego, co w warunkach okupacji bulgarskiej w czasie drugiej woj-
ny $wiatowej ulega wyostrzeniu w opozycji wobec ,butgarskich faszystow”
(— ,butgarski faszyzm”).

Po 1945 roku dzieto cyrylometodejskie przedstawiane jest jako wktad wta-
sny Macedonii w kulture europejska. Chociaz w jugostowianskich syntezach
historycznych kwestia etnicznej przynalezno$¢ Braci Sotunskich jest pomija-
na, to ich jezyk okreslany jako staromacedonski, zas nacisk pada na narracje
o uczniach. Nowej gloryfikacji ulegaja postaci Klimenta i Nauma. Zgodnie ze
specyfika marksistowskiej reinterpretacji ich dzieto - podobnie jak w narracji
butgarskiej - prezentowane jest jako progresywne (— postep), demokratycz-
ne, rewolucyjne (— rewolucja). Zaréowno w dyskursie naukowym, jak i cer-
kiewnym (zwtaszcza w odniesieniu do spuscizny Arcybiskupstwa Ochrydz-
kiego), Kliment ukazywany jest jako tworca cyrylicy, ,pierwszy oryginalny
pisarz stowianski”, wszechstronny dziatacz i nauczyciel zatroskany o dobro
ludu/narodu. W ten sposéb dziedzictwo cyrylometodejskie sprowadzone zo-
staje do alfabetu - prezentowanego jako pierwszy w historii ludzkosci krok
prowadzacy do wyzwolenia ludu/narodu - i tzw. ochrydzkiej szkoty piSmien-
niczej - okreslanej jako pierwszy uniwersytet. W podwojnej narodowo-klaso-
wej perspektywie aktualizowane sg idee — o$wiaty i — postepu.
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Gloryfikacja Macedonczykow odbywa sie jednak nie tylko przy uzyciu usy-
tuowanego w kontekscie warto$ci nowoczesnych mitu pierwszenstwa, ale tez
przez budowanie ostrej opozycji wzgledem narracji butgarskiej. [lustruje to tak-
ze proza historyczna, ktora przedstawia Klimenta jako etnicznie obcego Butga-
rom (zgodnie z rozwijang jeszcze w XIX wieku teoria ich turanskiego pochodze-
nia), pragngcego powrotu do rodzimej Macedonii (V. Podgorec, 43, 6yku, gedu,
1969), a nawet aktywnie przeciwstawiajacego sie wtadcom butgarskim w imie
pamieci o swoich nauczycielach, jako ich prawowity spadkobierca (L. Karovski,
Kaumenm Oxpudcku, 1969; T. Arsovski, Kaumenm Oxpudcku, 1989 - powies$¢
oparta na sztuce telewizyjnej z 1986 roku). Szczegélnie wymowna jest powta-
rzajaca sie opozycja Kliment - Symeon I, rozwijana wokdt motywu ich trzykrot-
nego (zgodnie z zywotem Klimenta autorstwa Teofilakta) spotkania, i wykorzy-
stywana - w przeciwstawnych celach - takze w butgarskiej prozie historycznej
okresu miedzywojennego. W ujeciu autorow macedonskich to Macedonczycy
jako Stowianie bronig dzieta Cyryla i Metodego przed zakusami kolaborujacych
z Grekami Butgaréw. Arcybiskup Ochrydzki jawi sie tu jako wzdér moralnosci,
ale i opozycjonista stojacy po stronie ludu/narodu.

Po 1991 roku dziedzictwo cyrylometodejskie nadal stuzy gloryfikacji rodzi-
mej tradycji religijnej i narodowej. Cerkiew macedonska kontynuuje narracje
o Klimencie i Naumie jako patronach macedonskiego prawostawia, ale tez gwa-
rantach tozsamosci narodowej. Razem z misjg $w. Pawta i rzadami imperatora
Justyniana dzieto Cyryla i Metodego wpisane jest w historie Arcybiskupstwa
Ochrydzkiego i jako takie buduje afirmatywny obraz Macedonii - ziemi btogo-
stawionej i ptodnej. Sam Kosciét prezentuje sie jako spadkobierca dziedzictwa
pierwszych chrzescijan, Klimenta zas widzi jako ojca macedonskiej narodowosci,
o$wiaty i kultury, patrona ,tworczego geniuszu narodu macedonskiego” - teksty
teologa Ratomira Grozdanovskiego (ur. 1959), na przyktad Ceemu Kaumenm
Oxpudcku, ocHogono/10xcHUK Ha MakedoHckama npagocaasHa ypkea (1990).

Kontynuowana jest réwniez narracja skierowana przeciwko butgarskiemu
przyswajaniu dziedzictwa cyrylometodejskiego; podkreslany jest jego wrecz
antybutgarski charakter, nie tylko przez politykéw, ale tez niektorych uczo-
nych macedonskich (np. B. Ristovski, Hicmopuja Ha makedoHckama Hauyja,
1999), chociaz fakt ratyfikacji w 2018 roku porozumienia z Republika Butgarii
o ,dobrym sgsiedztwie, przyjazni i wspotpracy” wymusza rewizje oficjalnych
stanowisk, jako ze to wtasnie spuscizna Cyryla i Metodego oraz ich uczniow
stanowi przestanke budowania wspdlnoty. Niemniej macedonski charakter
dzieta pozostaje fundamentem narracji o wktadzie Macedonii w kulture euro-
pejska, w nowym kontekscie nie tylko w ,,cywilizacje stowianska”, ale tez Swiat
wartos$ci reprezentowany przez Unie Europejska (np. 1. Velev, Ceemu Kupua
u Memoduj pamHoanocmou u ceca08eHcku npocgemumenu, 2016).

JoxeBuenka E. @ueypamana ce. Kaumenm Oxpudcku 8 6ws2apckama u 8 MakedoH-
cKama KHUMCHUHAa om enoxama Ha Be3paxcdaHemo, ,bbirapcku e3uk u sutepatypa’
2017, 6p. 2, c. 177-197; Unuk B., Kupunromemoduesckama mpaduyuja 6o dee 6ecedu
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Ha ['puzop IIpauues, w: Cumnosuym 1100-200uwiHuHa odcmpmma Ha Kupua CosyHcku,
pexa. B. Ubocku, B. Mowmug, X. [losieHakoBuUK, P. YrpuHoBa-CkanoBcka, Ckomje 1970,
c. 109-121; Kupusao-Memoduegckuom (cmapocs08eHckuom) nepuod u Kupusa10-memo-
duesckama mpaduyuja eo Makedonuja, pes. b. Koneckuy, b. Bugoecky, I1. UnueBcky,
Ckomje 1988, c. 305-318; Ceemume Kaumenm u Haym Oxpudcku u npudoHecom Ha
Oxpudckuom dyxoeeH yeHmap 3a ca08eHckama npoceema u Kyamypa, Ckomje 1995,
c. 317-335; Moroz-Grzelak L., Macedoriskie dziedzictwo cyrylometodejskie, ,Slavia
Meridionalis” 2008, s. 327-341.

Ewelina Drzewiecka

MIT EGE]JSKI

(Macedonia)

Ulegajacy w XX wieku spotecznej mitologizacji kompleks wyobrazen zwigza-
nych z terytorium tzw. Macedonii Egejskiej jest z jednej strony specyficzng
lokalng odmiang fenomenu okreslanego najogélniej mianem mitu kresowego
(np. polskiego, ale tez w tym wypadku butgarskiego), z drugiej - nie ma istotnej
cechy dystynktywnej: obecnos$ci dawnej wytacznie wlasnej formacji panistwo-
wej administrujacej na terenach ,ziem utraconych”. Geneza tego kompleksu
siega okresu drugiej wojny batkanskiej i traktatu bukaresztenskiego (1913),
sankcjonujgcego podziat Macedonii jako historycznej (antycznej i nalezacej
do imperium osmanskiego) krainy miedzy Grecje (,Nowe Ziemie” - Nees Ho-
res), Butgarie i Serbie, z najbardziej dotkliwym oderwaniem ziem egejskich od
wszelkich stowianskich macierzy. Juz wczes$niej trwaty na tych obszarach pro-
cesy deslawizacyjne - emigracja ludnos$ci do niepodlegtej Butgarii po kongre-
sie berlinskim (1878) i przegranym powstaniu ilindenskim (1903) - bagateli-
zowanym poézniej przez Grekdw. Dalsze zmiany etniczne przyniosta pierwsza
wojna $wiatowa (z ponownym exodusem Egejczykow na sofijskie przedmie-
$cia), wielkie dwustronne przesiedlenia Turkéw i Grekdw z ich narodowych
panstw (po traktacie lozanskim, 1923-1924) eliminujace zywiot stowianski
w Grecji oraz ostatecznie wojna domowa na jej obszarze pétnocno-zachod-
nim (1946-1949, po przejsciowej okupacji butgarskiej, wtoskiej i niemieckiej)
skutkujaca jego niemal doszczetnym zdlawieniem - w samej wojnie i przez
deportacje poza zelazng kurtyne, a takze rygorystyczne zakazy powrotu oraz
osiedlania sie w prozachodniej juz Helladzie.

Po traktacie bukaresztenskim w czesci egejskiej (34 tys. km? - gtéwne osad-
nictwo zwarte w gérskich okolicach dzisiejszej Floriny, Edessy i Kastorii) po-
zostato by¢ moze az do ok. 500 tysiecy Stowian (wiekszo$¢ danych liczbowych
jest sprzeczna), poddanych konsekwentnie realizowanej polityce helleniza-
cyjnej — homogenizacji etnicznej w mys$l programu ideologicznego Megali Idea



228 Leksykon idei wedrownych na stowiarniskich Batkanach. XVIII-XXI wiek

postulujacego jednos$¢ narodows i kulturowa panstwa (wczes$niej namietnie
bronit go m.in. Ion Dragoumis jako sekretarz konsulatu w Bitoli w latach
1902-1904, autor widzacy poprzez podbicie Macedonii szanse na uleczenie
~kompleksu kleski” u Hellen6w). Po traktacie lozanskim do wsi stowianskich
wszczepiono obcy kulturowo - cho¢ formalnie chrzescijanski, czesto turecko-
jezyczny - element pontyjski (Grekéw czarnomorskich, Stowianom z wzajem-
noscig nieprzychylnych), a po wygaszonej przez Stalina wyniszczajgcej wojnie
domowej na wysokogorskie tereny wprowadzono znéw po latach prohellen-
skich Arumunéw - przy jednoczesnym wysiedlaniu niepokornych stowian-
skich Macedonczykow do obozéw na wyspach egejskich i jonskich jeszcze
w okresie miedzywojennym. Wéwczas tez z zewnatrz nasilaty sie naciski na
ich autoidentyfikacje serbska badz butgarska, a podczas dyktatury Metaksasa
(od 1936) catkowicie zakazano uzycia jezyka stowianskiego w mowie i bez
protestu komunistéw dokonano skutecznej grecyzacji niemal wszystkich to-
ponimdéw (wczesniej dla uspokojenia Ligi Narodéw wydajac jedynie w 1925
roku w Atenach macedonski elementarz - Abecedar, ktory nie trafit do zadnej
szkoty). W przygranicznym wielonarodowym, historycznie wielowyznanio-
wym i gérzystym w wiekszos$ci regionie - procz wyzej wymienionych zamiesz-
katym takze przez Albanczykow, Romow, Zydéw i Ormian - ,Slavofones” (ofi-
cjalna denacjonalizujaca nazwa urzedowa obowigzujaca w Republice Greckiej
do dzi$) wyroézniali sie wiekszosciowa reprezentacjg na obszarach wiejskich
i silnym przywigzaniem do swej wspolnoty etnograficznej (zwtaszcza jezyka),
cho¢ bywali tez uznawani za ,grupe transnarodowg”. Zbiorowa imagologia
dysponuje tu takze prestizowym obrazem Salonik, w ktérych jednak maksy-
malny odsetek Stowian dochodzit na poczatku XX wieku tylko do kilkunastu
procent.

W tej czesci obecnej Hellady Stowianie uwazali sie za ,odwiecznych” go-
spodarzy swej ojczyzny prywatnej (wzglednie zamoznej dzieki tradycyjnie
rozwinietemu handlowi), opornie przyznajac sie do wiezi z jakakolwiek ze-
wnetrzng - ideologiczno-panstwowa, choc¢ juz u zarania XX stulecia pojawili
sie wsrod nich rowniez macedonscy ,autonomisci” nieuwazajacy na przyktad
etnoterytorialnej idei wielkobutgarskiej za wtasna. Z kolei Grecy az do lat 30.
XIX wieku nie zgtaszali istotniejszych roszczen do terendw lezgcych na pétnoc
od Olimpu. W latach 50. i 60. tegoz wieku salonicki Stowianin Gorgi Dinkata
pisat ptomienne anarchosocjalistyczne i antygreckie wiersze, a po wyjezdzie
do Aten w czasopismie ,Eon” propagowat idee batkanskiej wspolnoty réwno-
prawnych narodéw. Gdy zatem po niemal stu latach dla ideologéw macedon-
skiej mysli narodowej pojawita sie szansa jej realizacji - a moze i wywalcze-
nia odrebnego panstwa - przy wsparciu internacjonalistycznie nastawionych
komunistéow (Demokratyczna Armia Grecji - DAG - gen. Markosa Wafiadisa
1946, stowianski Front Narodowowyzwolenczy 1945, siegajacy organiza-
cyjnymi korzeniami do 1943 roku i uwazany dzi$ za tragiczng karte w ruchu
narodowym), poparcie dla lewicowych sit powstanczych deklarowano po-
wszechnie. Dziato sie to mimo z czasem przymusowego poboru do nich w celu
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zakamuflowanej wojennej samobojczej eksterminacji Stowian w strategicznie
waznym dla podejrzliwych wobec nich Grekéw (nawet komunistéw) pasie
przygranicznym z Jugostawig. Mimo ok. 40-procentowej liczebnosci w od-
dziatach macedonscy powstancy caly czas musieli wszak walczy¢ pod grec-
kim dowddztwem, a przerwane wsparcie dla militarnego zrywu ze strony Tity
po konflikcie Jugostawii z Kominformem oraz kalkulacje Stalina uwazajacego
Grecje za kraj peryferyjny i trudny do utrzymania miedzy Titowska federacja
i mocarstwami zachodnimi zaowocowaty wojskowg przegrang oraz wielolet-
nig tutaczka od 1948 roku ponad 20 tysiecy dzieci bojownikéw (pod opieka
przybranych ,matek” - na taczng liczbe 55 tysiecy uchodzcdow, tylko w ok. po-
towie rodowitych Grekdw) po osrodkach wychowawczych obozu socjalistycz-
nego - od NRD po Rumunie i Uzbekistan. Po wczesniejszym krotkotrwatym
poparciu stowiansko-macedonskich postulatéw - w tym autonomii o$wiato-
wej - przez sekretarza generalnego Komunistycznej Partii Grecji (KPG) Niko-
sa Zachariadisa (na ktdre jako ,probutgarskie” nie wyrazit z kolei zgody Tito)
sprawa ,egejskiej ojczyzny” poniosta ostateczng kleske na ptaszczyznie dyplo-
matycznej i militarne;j.

Narodowa gehenna pozegnania z ziemig rodzinng - wyprowadzenia par-
tyzantéw i ludnosci cywilnej z zagrozonych ogniem greckich sit rzagdowych
(przy ledwie kamuflowanym wzmocnieniu angloamerykanskim) gorskich te-
renéw pasm Grammos i Smolikas przez Albanie, skad droga morska udawali
sie dalej, byta finatem procesu opisywanego nastepnie czesto w kategoriach
syndromu ,kozta ofiarnego” i dziejowej ceny zaptaconej obcym interesom.
Na jej przeciwlegltym biegunie sytuuje sie odpolityczniony mitologem rajskiej
krainy o niepospolitym pieknie natury i antycznej historii - obecny od dawna
w licznych lirycznych pie$niach ludowych (réwniez w opisach samego - utra-
conego po6zniej - morza) i tworczosci reprezentantéow XIX-wiecznego odro-
dzenia kulturalnego. , Tragiczne /krwawe piekno” pogranicznych gor stato sie
odtad toposem w powojennej literaturze dokumentalistyczno-rozrachunko-
wej spisywanej na gorgco w skodyfikowanym w 1944 roku jezyku macedon-
skim. W wymiarze etnopolitycznym przysztosc¢ tej ziemi widziana byta juz co-
raz wyrazniej pod grecka flaga narodowa przez samych lewicowych Hellendw,
podwadjnie dyskredytowanych w latach 40. przez atenskie wtadze jako ,slawo-
komunisci” i po 1948 roku orientujacych sie prostalinowsko (sam Zachariadis
reszte zycia spedzit w ZSRR). Gdy za$ rozgtosu nabrata sprawa przygotowa-
nej przez tychze komunistow ewakuacji dzieci, oficjalna grecka prasa pisata
o paidomazoma - uprowadzaniu ,nowych janczaré6w” w celu ich ponownego
przerzucenia do antyrzadowej partyzantki po kilku latach (wcze$niej - sto-
sowana paralela ,stowianscy Macedonczycy - Niemcy sudeccy”). DAG ttu-
maczyta to natomiast koniecznoscia ich ochrony przed monarchistyczng
indoktrynacjg w umieszczonych na wyspach ,szkotach krélowej Fryderyki”,
zatozonych z mysla o reedukacji potomkow ,bandytéw-slawokomunistow”
z potnocy kraju. Do Polski wygnancy (ok. 15 tysiecy tacznie z Grekami i nie-
licznymi Arumunami) trafiali po rejsie rumunskimi okretami dookota Europy
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do portu szczecinskiego, skad - po wstepnej segregacji wedtug narodowosci -
w ukryciu pociggami towarowymi rozwozeni byli gtéwnie na Ziemie Odzy-
skane do przedszkoli, szkdt, a nastepnie pod czujng obserwacja do zaktadow
pracy. P6zniej, w okresie 1960-1974, nawet w kregach tych emigrantow KPG
zlikwidowata wszystkie macedonskojezyczne dodatki prasowe do srodowi-
skowej periodyki, uznajac jej czytelnikow jedynie za ,Grekdéw Slawofonow”.
Ich obecnos¢ w osrodkach polskich zmniejszata sie z uptywem czasu, jednak
do Grecji mogli powracac - i tak jest nadal - jedynie pod rygorem podpisania
deklaracji lojalnosci, zmiany narodowosci i nazwiska. Z kolei zachety do osie-
dlania sie w Macedonii jugostowianskiej, mimo wielu bodzcéw, czesto w efek-
cie przynosity na poczatku gettoizacje wychowanych juz w obcych kulturach
Egejczykow - na przyktad w Skopju czy miastach zachodniej cze$ci kraju wraz
z wydawaniem im odrebnego typu dowoddw tozsamosci. Stowarzyszenie
dzieci-uchodzcéw sprzyjajace mozolnemu tgczeniu rodzin (3apyxeHueTo Ha
Jenata 6eranuu of Erejckuot aen Ha Makegonuja) aktywnie mogto dziatac
w Skopju dopiero od 1988 roku.

Ukonstytuowaniu sie tych wydarzen w jeden z nie do konca rozliczonych
mtodych narodowych mitéw martyrologicznych stuzyta obfita od lat 50. pro-
dukcja literacka - poczawszy od toméw poetyckich Aco Sopova Ha I'pamoc czy
Slavka Janevskiego Ezejcka 6apymma 6ajka. Ich prozatorska kontynuacjg byty
gléwnie liczne (filmowane) ksigzki Taska Georgievskiego, Ivana Capovskiego
czy Petara Sirilova, a §wiadectwa poetyckie dotyczace tej tematyki pozostawili
Ljuben Taskovski, Paskal Gilevski, Kole Mangov, Kata Misirkova-Rumenova
iin. Mimo poczatkowo do$¢ ostroznej popularyzacji niejednoznacznej proble-
matyKi istnieje tez pewien korpus opracowan - o podtozu przede wszystkim
historyczno-geograficzno-politycznym - wyjasniajacych geneze transformacji
omawianego zagadnienia w fundamentalng kwestie kolektywnej swiadomo-
$ci Macedonczykow o silnym tadunku emocjonalno-symbolicznym (Todor Si-
movsKi, Stojan Kocov, Trajanos Pasois, Kica Kolbe i in.). W 2002 roku doczekat
sie publikacji przektad monografii Anastasii Karakasidou Fields of Wheat, Hills
of Blood (1997 - maced. [loaura sxcumo, puduwma kps. [lamuwmama koH
HayuoHasaHocma eo epukama Makedonuja 1870-1990), salonickiej Greczynki
z Columbia University ukazujacej krok po kroku proces bezkompromisowej
hellenizacji terytoriow macedonskich jako ,pierwszej powojennej czystki
etnicznej w Europie” z wykorzystaniem potencjatu administracji lokalnej,
o$wiaty, preparowanych argumentdéw etnohistorycznych i nowej ,gramatyki
tradycji”, hegemon6w ekonomicznych, wojska, policji, Cerkwi (nieoddzielonej
w tym kraju od panstwa), grup kolonistow (opozycja dopioi-prosfyges), pra-
sy, stowarzyszen spotecznych, ,patronéw” ptacacych za gtosy wyborcze i na-
rzedzi prawno-finansowych. Na fali miedzynarodowej ,,wojny symbolicznej”
toczonej od lat 90. o zniesienie tymczasowej nazwy panstwa macedonskiego
(FYROM - Former Yugoslav Republic of Macedonia) - takze za pomocg popu-
larnonaukowych broszur na forum ONZ - po jego stronie, m.in. dzieki podob-
nym materiatowym studiom, mit utraconej (istotnej czesci) ojczyzny utrwalit
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sie jeszcze mocniej, sprzyjajac zachowaniu pamieci o jednej z najwiekszych
narodowych tragedii - niemozliwej juz do odwrocenia (nacisk na Grecje ze
strony Unii Europejskiej w sprawie na przyktad zwrotu majatkéw Egejczykom
trwa dopiero od ok. 2010 roku, a macedonska partia Vinozito od 1997 roku
napotyka w tym kraju na ciagte przeszkody w dziatalnosci - podobnie jak na
przyktad proby organizowania symbolicznych manifestacji kulturalnych na
pogranicznym szczycie Kajmakcalan).

Anponoscku X., Bucmunama 3a Eeejcka Makedonuja, Toronto 2017; Kapakacupgy A.,
Ioaurea xHcumo, puduwma Kps. [lamuwmama KoH HaAyuoHasHocma eo epukama Ma-
kedoHuja 1870-1990, Cxonje 2002; Kucennnoscku C., Ezejckuom desn Ha MakedoHuja
(1913-1989), Cxomje 1990; [acouc T, Hcmopuja Ha makedoHckomo dsudicerse, CKotje
2010.

Lech Miodynski

HAPO/[HO 3/]PABE
(Butgaria)

Idea zdrowia ludu/narodu (= nardd) jako element butgarskich narracji o po-
stepie (— postep) i sktadowa praktyk modernizacyjnych (= nowoczesnos¢)
pojawita sie pod koniec XIX wieku poczatkowo w refleksji srodowisk lekar-
skich. Gtéwny nurt ruchu higienicznego i medycznego zorientowany byt na
podtrzymywanie zdrowia, zwalczanie chordb zakaznych itd., czemu miaty
stuzy¢ powotywane przez mtode panstwo stosowne instytucje. W pierwszych
latach panstwowosci butgarskiej z reguty preferowano rosyjskie rozwigzania;
z czasem (a zwlaszcza w okresie po pierwszej wojnie Swiatowej) zwiekszy-
ta sie rola wzorcéw zachodnich. Szczegdlnym prestizem cieszyt sie zatozony
w 1885 roku Butgarski Czerwony Krzyz (bbsirapcku uepBeH Kp'bCT) 0 wymier-
nych zastugach dla kraju, do czego przyczynit sie m.in. w latach 1885-1887
jego pierwszy przewodniczacy biskup Kliment Tyrnowski (Wasit Drumew).
Réwnolegty naptyw réznorodnych programéw prozdrowotnych, podajg-
cych sie za nowoczesne i naukowe, od poczatku przyczyniat sie do rywalizacji
w tej sferze i budzil gorace dyskusje. Szczegolne kontrowersje pojawiaty sie
wokét idei eugeniki, od ostatnich dziesiecioleci XIX wieku obecnej w butgar-
skim dyskursie spotecznym jako potencjalnie mozliwy fundament spotecznej
biopolityki. Jak wiadomo, idea eugeniczna rozwineta sie m.in. w oparciu o teo-
rie ewolucji Darwina (= ewolucja), prawo dziedziczenia Gregora Medla (lata
60. XIX wieku) i postulat sztucznej selekcji ras Francisa Galtona, ktory w kon-
trolowaniu dziedzicznosci przez popieranie reprodukcji ludzi wartosciowych
genetycznie widziat szanse na — postep cywilizacyjny (Hereditary Genius,
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1869), w ten sposob przekraczajac bariere etyczng, ktérej Darwin przekro-
czy¢ nie chciat.

Idea zdrowia spotecznego najpierw pojawita sie w Bulgarii w srodowisku
lewicowym, przefiltrowana przez mysl intelektualistow rosyjskich i w cha-
rakterystyczny dla epoki sposéb zabarwiona lekiem przed degeneracjg. Plat-
formg wymiany pogladéw na ten temat staty sie na przetomie wiekéw cza-
sopisma $rodowisk medycznych (np. ,CbBpemenHa xurueHa”, ,MeJquurHCKa
6ecena”) i organ Bulgarskiej Partii Socjaldemokratycznej (Bbarapcka
coumanzeMokparuyecka naptusi) ,HoBo Bpeme” (— socjalizm - Butgaria).
W jego pierwszym numerze (1897) znalazta sie m.in. obszerna recenzja zna-
nej broszury Degeneration: a Chapter in Darwinism (1880) wiktorianskie-
go uczonego Edwina Raya Lankestera, ktéry podwazat zaufanie do ewolucji
biologicznej jako fundamentu postepu, twierdzac, ze selekcja naturalna nie
zawsze powstrzymuje proces biologicznego regresu gatunku. Rozprawe Lan-
kestera w 1883 roku opublikowano w Petersburgu i rosyjski przektad stat
sie podstawg edycji butgarskiej. Autor recenzji - Nikota Chartakow - pole-
mizowat z Lankesterem, powotujac sie na amerykanskie teorie zbytku jako
zrodta degeneracji kobiet z wyzszych sfer. W podobnym duchu w 1901 roku
na tamach pisma ,,HoBo Bpeme” socjalista i absolwent berlinskiej uczelni Stra-
szimir Doczkow, opierajac sie na odkryciach francuskiego neurologa Josepha
Dejerne’a, pisat o zwiazkach stylu zycia elit z plaga choréb psychicznych w ich
srodowisku. Jako lewicowiec Doczkow szukat rozwigzan naprawczych w sfe-
rze ekonomicznej i wplatat w wywod rozwazania na temat koniecznosci sta-
rannego wyboru partnera seksualnego, dajgc w Butgarii tym samym poczatek
eugeniki pozytywnej.

W 1912 roku Raczo Angetow i Charatampi Nejczew domagali sie wprowa-
dzenia do nowego statutu stowarzyszenia lekarzy kwestii zdrowia spoteczne-
go, jednak w okresie wojen batkanskich dyskusja na ten temat przycichta, by
powrdécic¢ ze zdwojong sita po przegranej pierwszej wojnie Swiatowej, kiedy
w kontekscie przezytej traumy idea zdrowia narodu zasilita siatke pojec¢ ideolo-
gii nacjonalistycznej (= ,butgarski faszyzm”). ,Jednostki umierajg, rasa zyje” -
hasto, sformutowane przez Ludmita Rusewa w 1925 roku, odzwierciedlato po-
wojenny odwrdt od indywidualizmu liberatéw (= liberalizm - Bulgaria) na
rzecz kolektywizmu i fascynacji narodem, traktowanym jako jeden organizm,
ktory nalezato pielegnowac, usuwajac z niego wszystko, co niegodne zycia.

W wiekszosci wypadkow az do lat 30. XX wieku w Butgarii dyskutowano
o dziedzicznosci, z trudem znajdujac przetozenia skumulowanej wiedzy na
sfere praktyk spotecznych. W 1926 roku utworzono z inicjatywy profesora
zoologii Stefana Konsutowa O6111ecTBO 32 pacOBO-XUT'MEHUYHU MTPOYyYBAHMS,
ktore zasilili psychiatra Lubomir Rusew, lekarz Petyr Penczew i Iwan Kin-
kiel. W 1928 roku organizacja przyjeta nazwe Bbarapcko apykecTBo 3a
pacoBa XUrueHa, a po jej odnowieniu w 1934 roku Bbsrapcko fipy»ecTtBo 3a
eBreHuka (pacosa xuruena). Weszli do niej wowczas pediatra Stefan Batew,
prof. Nikota Saranow, prof. Konstantin Paszew. Odrebng grupe propagatoréw
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eugeniki tworzyli samodzielni dziatacze (np. Stefan Danadzijew) albo w latach
30. ludzie skupieni wokot /lpy»kecTBo 3a XurveHa W npejna3Ha MeJIUIIMHA,
ktéoremu przewodniczyt prof. Toszko Petrow, kierownik Katedry Higieny na
Wydziale Medycznym Uniwersytetu Sofijskiego. Wszystkie te stowarzyszenia
miaty charakter efemeryczny.

W latach 30. XX wieku powszechne uznanie zdobyt poglad, ze sita i postep
narodu zaleza od jakosci tworzacych go jednostek. Eugenika stata sie przed-
miotem debaty publicznej, m.in. za sprawa obytego z kultura niemiecka leka-
rza Stefana Konsutowa (1885-1954), ktory zakwestionowat spoteczny aspekt
chordéb dziedzicznych, ktadgc nacisk na ich biologiczne uwarunkowania, m.in.
w 3akoHume Ha HaciedcmeeHocmbma. Hacaedcmeenocms npu voseka (1928)
i U3pasxcdanemo Ha KyamypHomo yoseyecmago: bopb6a c uspaxcdanemo (1928).
Opowiadat sie za sterylizacjg ludzi obarczonych chorobami dziedzicznymi,
zakazem przyjmowania kobiet z klasy $redniej na studia, za prewencyjnym
postannictwem medycyny, stajac tym samym po stronie eugeniki pozytyw-
nej. Drugg kluczowa postacia w tym okresie byt Lubomir Rusew (1902-7),
asystent w Zaktadzie Higieny Wydziatu Lekarskiego, zwolennik higieny ra-
sowej, autor m.in. rozprawy z 1934 roku OcHosHu npuHyunu Ha egzeHukama
(,pacosa xuzuena”). W sferze troski o zdrowie narodu podejscie biosocjo-
logiczne proklamowat jako spotecznie korzystne Lubomir Rusew w bro-
szurze Hacanedcmeenocm u ews3numanue (1935). W 1941 roku w artykule
HayuoHnasnHama pesostoyusi jednoznacznie opowiedziat sie po stronie ,eu-
ropejskiej rewolucji narodéw”, ktéra odwroéci¢ by miata proces biologicznej
degeneracji ludzkosci. Jednym z najzarliwszych obroncéw biosocjologii byt
w owym czasie rosyjski emigrant w Butgarii, filozof, socjolog, psychoanalityk
i ekonomista w jednej osobie - Iwan Kinkiel. Glosit, iz istnieje odwrotnie pro-
porcjonalny zwigzek miedzy poziomem zycia danego spoteczenstwa a pozio-
mem jego degeneracji, gdyz materialny dostatek i kultura dereguluja dziatanie
naturalnych praw biologicznych (buosozuueckusm ¢gakmop e cmonarckama
ucmopus, 1934). Przekonanie o niekwestionowanej potedze dziedziczenia
przewijato sie w publikowanych na tamach prasy nauczycielskiej (np. ,Yuu-
auieH npersen”’) rozprawach Christo Kisetkowa (Pacosa xuzuena, Hapod
u maadomo nokosexue, 1935).

Jawnym przeciwnikiem i biosocjologii, i eugeniki w okresie miedzywojen-
nym stat sie profesor Uniwersytetu Sofijskiego, zwolennik filozofii Rehmkego,
redaktor naczelny czasopisma ,®unocopcku npersien” Dimityr Michatczew
(1880-1967). W cyklu artykutéw na tamach tego pisma podejmowat polemike
zarowno z ideologia rasizmu, jak i jej lokalnymi hybrydami, gtoszac koniecz-
nos$¢ ostroznosci wobec zbyt kategorycznych, nie do$¢ dobrze udowodnio-
nych hipotez naukowych, a zwtaszcza niefrasobliwych implementacji biolo-
gizmu na gruncie nauk spotecznych. Podwazajgc zasade traktowania narodu
jako jednego organizmu, ktéry podlega prawom biologicznym w takim samym
stopniu jak jednostka, kwestionowat aspiracje niektorych autorytetéw do kre-
owania hipotez na temat charakteru narodowego Butgaréw czy historiozofii
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(- historia - Butgaria, — butgarska psychologia narodowa) na podstawie da-
nych biologicznych (Pacusamsm nod 3akpusama Ha 6uosozusima, 1939; EdHo
apuepzapdHo cpaxceHue cpewjy 6sa2apckus pacussm, Punocodcku nperaes”’
1939, Ne 3). W tej sprawie popierat Michatczewa cieszacy sie w owym cza-
sie uznaniem marksista Todor Pawlow w broszurze Coyuo.s02us u 6uosozus.
KoM nosemukama npog. /J]. Muxaaves - npog. He. Kunken no esnpoca 3a
omHouwleHuemo medxcdy coyuosiozusima u 6uosozusma kamo Hayku (1940).

Na tamach czasopism nauczycielskich spér miedzy zwolennikami i prze-
ciwnikami eugeniki i biosocjologii przybierat nierzadko ostra forme. W opinii
Stefana Konsutowa (Edun ¢pusocogp, komnemenmen no ecuuko, ,Ilpocsera”
1939) czy Iwana Kinkiela (Coyuos0zussma 6 oceemaenuemo Ha eduH gpusiocogp
uau HayuHume Hedopasymenus Ha e-H npogp. Muxasaves, ,Conyosornyecka
npocseTta” 1940; CoyuonozuuHomo yuenue Ha Tomac Maamyc 8 ,kpumuuHomo”
ussosxceHue Ha npog. J|. Muxaaues. Hezosusim UCMUHCKU HAY4YeH CMUCB®
u 3HaueHue, ,Punocodus u coguosorus” 1941) tacy ludzie, jak Dimityr Mi-
chatczew czy Andrej Andreew (lekarz i publicysta ,J/lutepaTtypen riac’,
os$mieszany jako ,butgarski Condorset”), przeciwstawiajacy sie radykalnym
projektom ksztattowania ,nieSmiertelnego ciata narodu” stawali sie uosobie-
niem ignorancji.

Pozytywne projekty eugeniczne znajdowaty ograniczone przetozenie na
praktyke polityczna, cho¢ znajdowaty pewne poparcie nawet w tzw. Srodowi-
sku antyfaszystowskim (— ,butgarski faszyzm”). Spoteczny oddzwiek idei eu-
genicznej w jakims stopniu byt tez regulowany dzieki stanowisku Butgarskiej
Cerkwi Prawostawnej, ktora jednoznacznie przeciwstawiata sie rasizmowi,
jednak w kwestiach prozdrowotnej biopolityki pozostawiata inicjatywe pan-
stwu. Osobnym nurtem ptynat tonizujgcy projekt naprawy zdrowia spotecz-
nego, propagowany przez buigarskie Biate Bractwo (Bsisio 6patcTBo). Jego
przywodca Petyr Dynow (— dynowizm) od konca lat 90. XIX wieku wywierat
znaczacy wptyw na inteligencje butgarska i rozwijat wtasng, oparta o ezote-
ryke (— butgarski euroazjatyzm) teorie higieny, zdrowego zycia i ewolucji du-
chowej ras ludzkich, a w 1939 roku negocjowat wprowadzenie do butgarskich
szkét wzorowanej na antropozofii Rudolfa Steinera paneurytmii. Za odzwier-
ciedlajacg ducha eugeniki pozytywnej uchodzi przyjeta w 1931 roku ,Usta-
wa o wychowaniu fizycznym mtodziezy butgarskiej”, i mtodsza o dziesiec lat
,Ustawa o organizacji mtodziezy bulgarskiej”. Natomiast postulaty eugeniki
negatywnej (jak sterylizacja ,degeneratéw” czy eutanazji jednostek nieule-
czalnie chorych) przegrywaty na gruncie bulgarskim z argumentami socjo-
logow na rzecz walki ze spotecznymi uwarunkowaniami patologii. Istotnym
elementem troski o zdrowie narodu stat sie kult sportu.

Po drugiej wojnie Swiatowej w ramach rozliczen z poprzednia epoka for-
malnie odrzucono eugeniczne zasady biopolityki. I chociaz ruch eugeniczny
po drugiej wojnie Swiatowej nie doczekat sie w Butgarii jawnej kontynuacji, to
stosunek do ludzi psychicznie chorych (szpital w Kurito) lub oparte na kluczu
etnicznym zaktady wychowawcze dla romskich sierot swiadczyty o trwatosci
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eugenicznych aspektow myslenia w warunkach panstwa komunistycznego. Co
warte podkreslenia, w formie ekskluzywistycznej eugenika pozytywna prze-
trwata w postaci sieci profilowanych szkét artystycznych i jezykowych dla
dzieci wybitnie uzdolnionych.

Okres po demokratycznym przetomie 1989 roku przyniést rozwoéj badan
naukowych nad butgarska tradycjg eugeniczng, ktore lokuja sie w nurcie roz-
liczen z przesztosciag (m.in. prace Rumena Daskatowa czy Gergany Mirczewej).

JlackanoB P, besizapckomo o6wecmso, T. 2: Pacosu u eszeHuyHu udeu, Copus 2005;
Enpbpos CB., bBesizapckama npasocaasHa yaspkea cpeujy pacusma U aHmucemMumusma
8 Haseyepuemo u ho epeme Ha Bmopama ceemosHa eoliHa, ,Bulgarian Historical Re-
view” 2006, 1-2, c. 240-263; Mupuesa I, bsa2apckusm egzeHu4eH npoekm om 20-me
u 30-me 200uHU HA MUHAAUSI €K U HOPMAMUBHUSIM Kom HA ,podHomo”, ,KpuTuka
u xymaHusbM” 2004, 17, c. 207-222; Mircheva G., Marial Health and Eugenics in Bulga-
ria, 1878-1940, w: Eugenika - biopolityka - paristwo. Z historii europejskich ruchow eu-
genicznych w pierwszej potowie XX wieku, red. M. Gawin, K. Uzarczyk, Warszawa 2010.

Grazyna Szwat-Gytybowa

NARODOWY NIHILIZM BULGAROW

Domniemany indyferentyzm narodowy Butgaréw stanowi jedna z cech wydo-
bywana przez autoréw praktykujacych tzw. psychologie narodowa (— butgar-
ska psychologia narodowa). Sama zbitka pojeciowa pojawita sie w pierwszych
dziesiecioleciach XX wieku i od tamtej pory cechuje ja duza frekwencja w pu-
blicystyce butgarskiej. ,Narodowy nihilizm Butgaré6w” najczes$ciej oznacza
brak patriotyzmu i szacunku dla warto$ci narodowych. Wszelkie narzucaja-
cace sie skojarzenia z nihilizmem nietzscheanskim czy nihilizmem rosyjskim
pozostaja zatem nieuprawnione i mylace.

Refleksja na temat braku patriotyzmu Butgaréw jest kamieniem wegiel-
nym butgarskiej Wielkiej Narracji (= nardd - Bulgaria; — historia - Butga-
ria; = tradycja - Butgaria) i wiaze sie ze zmitologizowang postacia jej ,ojca
zatozyciela” Paisija Chilendarskiego i kaznodziejska retoryka jego dzieta
CnassaHobwazapcka ucmopus (1762); przewijata sie przez cata epoke odrodze-
nia narodowego (— odrodzenie narodowe), dochodzita do gtosu w sporach
miedzy tzw. rewolucjonistami (= rewolucja - Bulgaria) i ewolucjonistami
(= ewolucja - Butgaria). Dawata o sobie zna¢ w literaturze pamietnikarskiej,
bogatej w $wiadectwa do$wiadczenia zdrady narodowego dzieta lub wynika-
jacej z zyciowego pragmatyzmu interesownoS$ci ludu/narodu (- naréd - But-
garia), co dokumentuja m.in. wydany w 1975 roku zbiér bomesume uemnuyu
paskaseam czy popa Minczo Kynczewa zapiski gtéwnie z lat 70. XIX wieku
Budpuya (1983). Po uzyskaniu przez Bulgarie niepodlegltosci obawy przed
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butgarskim indyferentyzmem narodowym przewijaly sie w prasie, eseistyce,
opracowaniach pedagogicznych itd. Zachary Stojanow, piszac pierwsza bio-
grafie Christo Botewa, Swiadomie dokonywat przemilczen, by zaprezentowac
czytelnikom godny nasladowania wzoér patriotyzmu, swoiste antidotum na
niedostatek - jego zdaniem - tego typu postaw u mtodego pokolenia. Z cza-
sem jednak refleksja na ten temat ulegta wysubtelnieniu i zogniskowata sie
na kwestii stosunku Butgaréow do panstwa. A kleska pierwszej wojny $wiato-
wej zaognita istniejgce problemy. I tak na przyktad Anton Straszimirow, pisarz
o Janusowym obliczu, w pierwszym rozdziale ksigzki Boiinu u oceoboscderue
(1916), zatututowanym Hue, 6s12apume, zwrocit uwage na swoisty butgarski
— anarchizm, wyrazajacy sie (jego zdaniem) w skrytej wrogosci wobec kazdej
wtadzy. W podobnym kierunku biegto rozumowanie Stojana Michajtowskie-
go, ktory w eseju Kak 3anadam u ce nposassim depicagume rodzimy chaos
postrzegat jako efekt ultraindywidualizmu i wulgarnego pragmatyzmu Butga-
row, ktore wynikaja z doswiadczenia 500 lat niewoli (HeuzdadeHu ceuuHeHus,
T. 1: Memanoaumuka, 1940). Nieufno$¢ Butgaréw do panstwa w swoim pod-
szytym panteistyczna i ezoteryczna mistyka pisarstwie poddawat interpretacji
Najden Szejtanow. W no$nym kulturotwérczo artykule Jyxem Ha ompuyarue
y 6wazapuna (1933) przedstawiat ducha negacji jako Zrédto marazmu Butga-
row, uwiadu kultury, zdrady ideatéw narodowych i tradycji (= tradycja - But-
garia) na rzecz kultu obcosci. Gtéwna przyczyne takich postaw widziat w sile
oddzialywania mistyki bogomilskiego dualizmu (— bogomilstwo) i dziedzic-
twie osmanskim. Te mysl Szejtanowa rozwingt w okresie miedzywojennym
Petyr Mutafczijew, obarczajac wspotodpowiedzialnosScig za rozpowszechnie-
nie sie wérod Butgaréw narodowego nihilizmu réwniez dziedzictwo bizantyn-
skie (ITon Bozomusa u Ceemu Heaw Puscku. /[yxem Ha ompuyaHuemo 8 Hawama
ucmopusi, 1934). W tym ujeciu anachoreta rylski §w. Iwan i bogomilski here-
zjarcha pop Bogomit stawali sie hipostazami dwu wariantéw tej samej nisz-
czycielskiej sity, wynikajacej z podszytej mistycyzmem nienawisci do wiadzy
i panstwa; koncepcja ta spotykata sie z odrzuceniem ze strony Butgarskiej
Cerkwi Prawostawnej (m.in. D. Penow, /yxem Ha ompuyaHue, ,l'bpKkoBeH
BeCcTHUK” 1934, 6p. 36).

W okresie miedzywojennym Kirit Christow w artykule Kakee e 6s12apunom?
(,Poguua” 1939) probowat z przywary uczyni¢ zalete i odwracajac logike
rozumowania Mutafczijewa, sceptycyzm i pesymizm Bulgaréw wynikajacy
z ich doswiadczenia historycznego czynit wartoscig. Te mysl w okresie ist-
nienia Ludowej Republiki Butgarii podjat Emilian Stanew w stynnej powiesci
Aumuxpucm (1970), gdzie dokonat artystycznej interpretacji tez Petyra Muta-
fczijewa, by w butgarskim nihilizmie religijnym odnalez¢ zr6dto racjonalizmu
wigzacego Bulgarow z Zachodem. W zupetnie innym swietle butgarski nihi-
lizm stawia wspotczesnie Stefan Canew, ktory w trzecim tomie czterotomowej
przesmiewczej ,medytacji” nad historig Butgarii beszapcku xporuku. [loema
(2008) przedstawia akt ustanowienia srodowiska butgarskich nihilistow jako
efekt miedzykulturowego butgarsko-rosyjskiego nieporozumienia i szukania
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paraleli miedzy $rodowiskami z gruntu odmiennymi pod wzgledem tradycji
i uwarunkowan spoteczno-kulturowych.

W 2003 roku w konkursie Narodowego Domu Kultury i wydawnictwa
,Ipyn”, zatytutowanym ,Nieopublikowana ksigzka o bulgarskich budzicie-
lach”, drugg nagrode otrzymat Pawet Cwetkow za esej Exules suo voluntate:
KopeHU U n/10doee Ha 6s12apckust HayuoHaseH Huxuausesm. Nalezacy do miod-
szego pokolenia autor w refleksji nad korzeniami butgarskiego nihilizmu na-
rodowego ulegl urokowi diachronii i idgc sladami Szejtanowa i Mutafczijewa,
poddat prébie rekonstrukcji proces $Scierania sie w batkanskim tyglu ludéw,
ktore nauczyly sie wspétistnienia na jednym obszarze, ale stato sie to za cene
utraty wiary w dawnych i nowych bogéw, a w $lad za tym zaowocowato nihi-
lizmem. [ w tym nihilizmie autor dostrzega wartos¢, na ktorej udato sie But-
garom zbudowac (jego zdaniem) pozycje stabilizatora na Batkanach, godnego
zaufania cztonka Unii Europejskiej i NATO.

dores I, baszapckama meaauxoaus, Coous 2010.

Grazyna Szwat-Gytybowa

NAROD-BOGONOSCA (NAROD-BOGONOSAC)
(Serbia)

Uksztaltowany w $redniowieczu w serbskiej rzeczywistosci kulturowej i po-
litycznej topos o greckiej genezie etymologicznej (theophoros), powigzany
z kategoriami wiary oraz etnohistorii i rozwiniety w idei (z czasem tez mi-
cie) wybranstwa. Ma specyficzny - religijno-polityczny i narodowy - charak-
ter mesjanizmu i misjonizmu, do dzi$ okreslajacy podstawowy ksztatt serb-
skiego mitu etnonacjonalistycznego. Powodéw takiej zywotnos$ci i no$nosci
jego przestania nalezy szuka¢ w wysoce oryginalnym (takze w odniesieniu
do innych obszaréw Slavia Orthodoxa) modelu kultury dtugiego serbskiego
Sredniowiecza od czasow Swietej dynastii Nemanjiciéw (i kolejnych §wieto-
rodnych dynastii), kreujgcym sakralng wizje dziejdéw narodu postrzeganego
w wymiarze transcendentnym i eschatologicznym. Sens jego egzystencji w ta-
kich wymiarach nie doczekat sie co prawda soteriologicznych uzasadnien na
miare analogicznych pdzniejszych rosyjskich (jak wiadomo w tym przypad-
ku mit ,narodu wybranego” podbudowany byt tutaj takze ideq Moskwy jako
,Trzeciego Rzymu”, mocno akcentujacg apokaliptyke i millenaryzm, z czasem
prowadzacg nawet do hierokracji, idolatrii i apoteozy narodu), jednak dzieki
trwatosci tradycji cerkiewnej uswiecajgcej dzieje panstwa i narodu - podob-
nie tez funkcjonujacej ludowo-patriarchalnej - pochodzace ze sredniowiecza
idee i symbole przetrwaja w $wiadomosci zbiorowej do dzi$ (= religia).
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Dzieki wczesnym hagiologicznym tekstom literackim - Zywotopisarstwu
i hymnografii - obrazem inkarnacji Stowa w narodzie i samej idei wybran-
stwa stanie sie posta¢ pierwszego biskupa autokefalicznej Cerkwi sw. Sawy,
odzwierciedlajaca fakt szczegoélnej boskiej ingerencji w serbska rzeczywi-
stos¢. Pojawienie sie w niej tego Swietego, autora ,,duchowego kanonu”, wraz
z ojcem - Stefanem Nemanjg (Sw. Symeonem, ktéremu on sam nadawat ran-
ge glowy ,narodu doskonatego” zamieszkujgcego ,ziemie obiecang Mojze-
szowi”), oznacza¢ bedzie wydarzenie zwrotne w dziejach narodu, widziane
przez tworcow tekstow kultowych jako ,podobne pojawieniu sie Chrystusa na
$wiecie” (mnich Domentijan, Zivot svetog Save, ok. 1250). Tego rodzaju utwo-
ry przygotowywaty grunt pod mistyke ,narodu wybranego”, i to nie tylko na
ptaszczyznie teologiczno-biblijnej (w oczach Domentijana Sawa to ,bogonos-
ca” pod wieloma wzgledami przewyzszajacy starotestamentowego przywaod-
ce narodu wybranego - ,bogovidca” Mojzesza, i to on miatby sta¢ sie godzien
ziemi obiecanej, otrzymujac na Swietej Gérze Athos nowe tablice Przymie-
rza), ale i prawno-panstwowej (juz w Hilandarskiej povelji - 1199 Nemanja
sformutowat religijno-polityczne idee legitymizmu i wybrancéw bozych, do
ktorych zaliczyt siebie samego). Przez usakralizowane czyny $wietych wtad-
cow - ,wybrancéw bozych” i geniuszy religijnych - naréd serbski odnajdywac
bedzie odtad w oczach jego (mito)tworcéw swe powotanie wtasnie jako na-
rod-bogonosac - ,theofor”, a wiec ,noszacy Boga w sobie”, a dzieki zwycie-
skiej klesce na Kosowym Polu (1389) - jako nar6d-ofiara. Akt przymie-
rza, jaki ksigze Lazar zawart wowczas z Bogiem w imieniu narodu, pozwoli
na trwate juz wiaczy¢ dzieje spotecznosci serbskiej w Bozy plan zbawienia,
ktoérego najistotniejsza czescig sktadowa stanie sie odtad martyrologia kolej-
nych pokolen. Bohaterowie narodowi, ktorzy jak zmitologizowany ksigze wal-
czy¢ beda ,za krzyz Swiety i za wolno$c¢ ztota” (za krst casni i slobodu zlatnu),
potacza cechy silnych w orez wiary $wietych krélow serbskich i mitycznych
heroséw ludowych, a dla obydwu fundamentem aksjologicznym i etycznym
catej dziatalnosci bedzie w najwiekszym stopniu wiara prawostawna (- idea
kosowska). Nienaruszalno$¢ ich autorytetu gwarantowaty niezwykle Sciste
wiezy zycia politycznego z duchowym i dziejow panstwa z historig Cerkwi,
zgodne z najdtuzej ze wszystkich narodéw Stowianszczyzny prawostawnej
pielegnowang wtasnie przez Serbéw - zasada symfonii (diarchii, a w czasach
niewoli tureckiej - etnarchii).

Do kluczowych poje¢ w konstruowaniu idei/mitu wybranstwa w serb-
skiej tradycji kulturowej nalezy rozumiane na sposéb biblijny przymierze
(zavet). Pamie¢ zbiorowa i przekaz literacki bedg je przypisywa¢ do dwdch
symbolicznych i przenikajacych sie w dziejach kultury wydarzen i postaci:
Sw. Sawy (przymierze Swietosawskie - o cechach przymierza staro-
testamentowego) i $w. ksiecia meczennika Lazara (przymierze kosow-
skie - otwierajgce po 1389 roku martyrologiczny rozdziat w historii naro-
du, jednak wpisujgce ofiare bitewna juz w wymiar nowotestamentowy). Te
dwa zespolone przymierza zyskaly z czasem range naczelnej wyktadni losu
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historycznego w micie kosowskim, zakorzeniajacej sie w kolektywnej $wia-
domosci najpierw dzieki zbudowanemu przez sw. Sawe poczuciu wyjatkowo-
Sci dziejow panstwa i narodu serbskiego, by pdzniej ugruntowac przekonanie
o Swieto$ci tradycji (w szczegodlnosci zwigzanej z prawostawiem i wybo-
rem krélestwa niebieskiego wtasnie na Kosowie). ,Powotanie” do tego
wyboru stato sie przywilejem Serbéw zawartym w tym fundamentalnym
nowym micie, zaktadajgcym m.in. wielokrotne przezywanie ,czasu proby”
przez gnebionego obcym jarzmem (gtéwnie ,niewiernych”) sprawiedliwe-
go wybranca Bozego, majacego nadzieje na ziemska nagrode w postaci zycia
w miejscu przez Boga wyznaczonym. Przejmujgc jednocze$nie wiele elemen-
tow z cerkiewnego obrazu przesztosci, kult ,niski” tego symbolicznego wyda-
rzenia (i jego bohateréw), ktérego zrédtem przekazu byta literatura ludowa,
w najwiekszym stopniu budowac bedzie w tym kontekscie wizje serbskiej hi-
storii Swietej (— historia).

Bedacy podstawowym punktem odniesienia takze we wspoétczesnej kul-
turze serbskiej, mit ten rozwinie sie zwlaszcza w wersji skodyfikowanej
w XIX wieku przez Petara Il Petrovicia NjegoSa w poemacie Gorski vijenac
(w znacznej mierze odsuwajgcej na plan dalszy element martyrologii, a eks-
ponujacej Swietos¢ aktu kosowskiego odwetu/zemsty - ko se ne osveti taj se
ine posveti”). U podstaw jego ,oficjalnego” wymiaru stato niezmienne naucza-
nie Cerkwi jako ,proroka nadziei” akcentujgcego moc po$miertnej stawy bo-
haterskiej. W nurcie ludowym po klesce kosowskiej rozwinie sie za$ szeroko
w ramach repoganizacji $wiadomosci ,wiara [sakralizowanego] Obilicia”, sta-
nowigca podtoze XIX-wiecznej ,starotestamentowej”, lecz zarazem zdechry-
stianizowanej interpretacji roli serbskiego ,bogonoscy”. Gléwnym elementem
mesjanistycznym jest w niej, bedace sktadnikiem narodowej ideologii, ko-
lektywistyczne ,powotanie do czynu”, nieoczekujace ingerencji Opatrznosci,
lecz przyjmujace wezwanie do Swietej zemsty. Wyzszy sens towarzyszacego
jej cierpienia zamyka sie natomiast nie tyle w wierze w zmartwychwstanie
w czasach ostatecznych, ile jeszcze w warunkach ziemskiej misji - ale tez
dzieki Bozemu wspomozeniu, po ukaraniu sprawcéw narodowego nieszcze-
Scia. W imie utrzymania tozsamosci narodowej i ,wiary przodkow” kosowscy
dziedzice winni wypeltni¢ wielopokoleniowe postannictwo, odzyskujac ziemie
splamiong krwig bohaterska (odzyskanie Kosowa jako ,raju utraconego”). Ta-
kie przestanie dominowato w folklorze epickim (od tzw. cyklu kosowskiego)
i romantycznej historiografii oraz powiesci historycznej, w obiegu wysokim -
cerkiewnym za$ byto podtrzymywane w kulcie $w. ksiecia Lazara.

Integrujac oba te obiegi (z akcentem na patriarchalno-plemiennym), Njegos
siegnat do blizszej , prawostawiu sfolkloryzowanemu” wizji mityczno-mistycz-
nej (pogansko-chrzescijanskiej), wyrazajacidee teofora nanowo jezykiem sym-
bolicznym i ostatecznie stawiajgc w centrum sprzezonej z nig etnomitologii za-
sade usprawiedliwionego rewanzu historycznego. Konieczno$¢ zastosowania
przemocy i odrzucenia wybaczenia - dla osiggniecia wyzszych celéw okreslo-
nych w kolejnych przymierzach z narodem przez Boga - uzasadniat w jednej
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ze swych dewiz (,,Zlo Ciniti ko se od zla brani, tu zloCinstva nije nikakvoga!”).
Ofiara oraz cierpienie karzgce nardd za jego grzechy (za podstawowe ludowa
pie$n uznawata ,zdrade” Vuka Brankovicia wobec zbiorowosci oraz ,niezgo-
de” wsrod elity obroncéw panstwa) istniejg przy tym w wymiarze soterio-
logicznym, nadajgcym rowniez catej cierpiacej serbskiej spotecznosci ceche
,wybranstwa” - jako misji i postannictwa. W tym kontekscie dzieto zemsty
otwierato perspektywe koniecznosci dziejowej majacej ksztatt ,misterium
winy, grzechu i odkupienia” oraz manichejskiej walki wyzwalajacej caty narod-
-bogonosce.

W Serbii lat 30. XX wieku wykorzystano ten ksztattujacy idee narodu
(= nardd), gotowy juz schemat w ramach heterogenicznej ideologii swieto-
sawia (= svetosavlje), nadajgcej wspoélnocie etnicznej ponownie range bogo-
noscy (Dimitrije Najdanovi¢ i inni autorzy, takze faszyzujacy Dimitrije Ljotic¢),
po czym od drugiej wojny Swiatowej rozwijajacej sie w srodowiskach emi-
gracyjnych, by powrdci¢ ze swymi argumentami na scene religijng i politycz-
ng po rozpadzie Jugostawii. Wyrastajaca z tego kregu refleksja najwyrazniej
zogniskuje sie w mysli bpa Nikolaja Velimirovicia (w kazaniach czy tez takich
utworach, jak na przyktad Srpski narod kao Teodul czy Srpski zavet), formutu-
jacego mesjanistyczno-misjonistyczng koncepcje wybranego narodu-stugi -
Teodula - stajacy sie jedng z idei najbardziej kontrowersyjnych, a przy tym
najczesciej pézniej wykorzystywanych w celach ideologicznych. Stuzba Bogu
(teodulia - tgczaca wiez wybranego przez Boga narodu z oczyszczajacym
cierpieniem) odgrywa w niej role jednego z gtéwnych sktadnikéw zawartego
jeszcze przez $w. Sawe na plaszczyznie sakralno-mistycznej i utwierdzonego
przez ksiecia Lazara historycznego przymierza, w ktéorym - za Domentija-
nem - widzi Velimirovi¢ pierwszego gwaranta uczynienia z Serbéw narodu
doskonatego i ,nowego Izraela” (odbierajgcego to prawo Zydom). W interpre-
tacji przymierza kosowskiego wyeksponuje za$ i zinterpretuje eschato-
logicznie motywy ofiary Abrahama i Ostatniej Wieczerzy (przed bitwg), by
uzasadni¢ mozliwo$¢ zmartwychwstania narodu ,po Golgocie”. Jego p6zniej-
sze liczne kazania jeszcze mocniej nawigzywac beda do ,kosowskiej epopei”
pelnej ponoszonych ofiar, akcentujac wielkos¢ ludu - ,ttumacza Kosowa” -
,Swietego pola i zyciodajnego grobu”. W innych tekstach nawiaze znéw do
konceptu ,etapdw grzeszno$ci” narodu, widzac w nich dziedziczne wielopo-
koleniowe naznaczenie potrzeba ekspiacji i zniwelowania win za jego upoko-
rzony stan - odwracalny w procesie ,krystalizacji narodowego charakteru”
przez praktykowanie ,narodowego chrzescijanstwa” (utozsamiajacego stuz-
be Bogu z imperatywem walki o wolnos¢, a panstwo z Cerkwig). W potaczeniu
z ekskluzywizmem dajacym Serbom wytaczne prawo do ,posiadania prawdy”
(i przepustki do Nieba) i uzasadnianymi przez interpretacje biblistyczne roz-
wijajacymi sie pogladami antysemickimi czyni to ze Swietego biskupa postac
w wielu aspektach oddang etnocentrycznej rewizji tekstow objawionych,
z ktorych ekscerpowat gtéwnie korzystne dla swego narodu ,wybranstwo
mitosci”.
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W swietle innych urywkdow dziet teologa, bedacych surowa krytyka catej
kultury i duchowosci zachodnioeuropejskiej, jego mysl zyska zupetnie inng
wymowe i fragmentarycznie oraz powierzchownie zostanie przyswojona
przez popularnego odbiorce w latach 90., wykazujgcego zapotrzebowanie na
idee Wielkiej Niebianskiej Serbii. Z nie do konca czytelnej koncepcji te-
odulii powstanie w efekcie konglomerat tez stuzacych wykazaniu koniecz-
nosci wykreowania wielkopanstwowej meta-idei i Swiadomosci oraz ,tarczy
obronnej” przeciw antychrzescijanskiemu ,Biatemu Demonowi” - Europie.
Klucz martyrologiczny zwykle bedzie tu pierwszoplanowy, ale tez od tej de-
kady pojawi sie rOwniez motyw wybranstwa Serbdw jako ,najstarszego naro-
du na $wiecie”. Wszystkie te nadinterpretacje i kreacje nowych mitéw znajda
oparcie w tradycyjnie mocnej symbiozie Cerkwi i panstwa, wyrastajacej z reli-
gijno-politycznej koncepcji serbskiego prawostawia. Z przemieszania elemen-
tow sakralnej wizji dziejow i w znacznej mierze zestereotypizowanej projekcji
los6w narodowych autorstwa twdrcow epiki ludowej wytania sie dzis dos¢
chaotyczny przekaz o dziejach narodu - cho¢ wcigz uswiecony Tradycja, to
jednak dostosowywany do stanu aktualnych potrzeb ideologicznych i podda-
wany najrézniejszym manipulacjom.

Gil D., Mit ,izabranog naroda” u staroj srpskoj knjiZevnosti, w: Srpska knjiZzevnost i Sve-
to Pismo. Referati - 26 Medunarodni naucni sastanak slavista u Vukove dane, Beograd
1997, s. 97-102; Hadzi b, |. Jani¢, Politika kao teodulija (politicka misao viadike Niko-
laja), Beograd 2009.

Dorota Gil

NASLADOWANIE
(Butgaria)

Fundamentem butgarskiego myslenia o nasladowaniu jako postawie kultu-
rowej (butg. nodpascanue/nodpascasane) jest idea — postepu, pojmowana
w perspektywie opozycji ,swoje - obce” i ambiwalentnego doswiadczenia
— nowoczesnosci. W zaleznos$ci od punktu odniesienia jest oceniana albo po-
zytywnie - jako skuteczny sposéb na ,,dogonienie” wzorcowej Europy (= do-
ganianie), albo negatywnie - jako wyraz zaprzedania warto$ci narodowych
(= narod). Obraz komplikuje jednak przekonanie, Ze istnieje rowniez zjawi-
sko ,$lepego kopiowania”, ktére zamiast wzbogacac¢, prowadzi do kulturowych
nieporozumien.

Problematyka ta ujawnia swoje znaczenie na poczatku odrodzenia narodo-
wego, kiedy na zakorzeniony w — tradycji religijnej i pozytywnie waloryzo-
wany ideal nasladowania Chrystusa naktada sie imperatyw wzorowania sie
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na tzw. narodach o$wieconych, a wiec Europy Zachodniej, w celu wyzwolenia
sie z duchowej niewoli i osiggniecia pomys$lnosci. Watki te pojawiajg sie za-
rowno u Sofroniusza Wraczanskiego (1739-1813), ttumaczacego, ze ludy te
uczynita ,panami” wtasnie wiedza (Cz108a u pasceicderus, 1802), jak i Neofita
Bozwelego (1785-1948), przekonujacego, ze ,0$wiecenie” przynosi pomysl-
nos¢ zardGwno w wymiarze wiecznym, jak i doczesnym (/11au 6ednus Mamu
Bosazapuu, 1846). Punktem odniesienia jest zawsze dobro wspdélnoty narodo-
wej. Bulgarzy maja nasladowa¢ w dazeniu do wiedzy i ogélnego — postepu.
Celem jest wyrwanie sie z ,zascianka” Orientu i zajecie miejsca w gronie lu-
doéw ,cywilizowanych”.

Imperatyw rozwoju w sferze duchowej pojawia sie w warunkach moder-
nizacji imperium osmanskiego w sensie techniczno-gospodarczym i prowa-
dzi do konfrontacji z — tradycja. W $wietle obowigzujacych patriarchalnych
norm i wartos$ci przyswajanie nowinek technicznych i obyczajowych oznacza
zderzenie z obcymi wzorcami kulturowymi. W drugiej potowie XIX wieku
wtasnie w planie obyczajowosci tematyzacji ulega do§wiadczenie — nowocze-
sno$ci. Nowa moda staje sie wyrazem fatszywego ucywilizowania. Za sprawa
komedii Dobri Wojnikowa (1833-1878) KpusopazbpaHama yueuauszayus
(1871) do powszechnego obiegu wchodzi fraza ,Zle pojeta cywilizacja”
(kpusopazbpanama yueuausayusi), jakoby odstaniajaca charakter butgarskie-
go — postepu, opartego na nasladowaniu wzorcéw zle pojetych. Wystepowa-
nie w tym kontekscie takich okreslen, jak ,matpie nasladowanie”, ,zakazenie”
czy ,demoralizacja” potwierdza strach przed modernizacja w ogdle, ale tez
ilustruje proces modernizacji btednej, polegajacej na powierzchownym przej-
mowaniu wzorcow przez na pot oswieconych Bulgaréw, a wiec - nasladowa-
nia po$piesznego. Te kulturowe nieporozumienia stajg sie tematem wielu tek-
stow literackich i publicystycznych, na przyktad komedii Petko Stawejkowa
(1827-1895) Masakosa (1864).

Drugim kluczowym dla butgarskiej narracji literackim wyrazem ambiwalen-
cji jest postac baj Ganio, fikcyjnego bohatera felietonéw Aleko Konstantinowa
(1863-1897) z konca XIX wieku. [lustruje ona reakcje patriarchalnego, uwikta-
nego we wzorce kultury orientalnej Butgara na zderzenie z kultura europejska
(— Europa). Metaforg powierzchownej okcydentalizacji jest ubranie bohatera,
ktory, co istotne, przy pomocy innych zastepuje swoj jamurtuk peleryng bel-
gijska. Reszta stroju pozostaje jednak bez zmian, co z jednej strony odstania
strategie kamuflazu, z drugiej - pokazuje dazenie do neutralizacji obcych pre-
tensji przez podkreslenie réznicy. W tym kontekscie wpatrywanie sie przez
baj Ganio w lewa strone materiatu, podszewke (onakomo), staje sie metaforg
niejednoznacznej postawy wzgledem Zachodu, sugerujac zaréwno istnienie
swoistego wgladu, podyktowanego kulturowymi kompetencjami i mentalny-
mi predyspozycjami, jak i realizacje modelu ,Zle pojetej cywilizacji”. W tym
sensie tekst jest zarowno autorskim oskarzeniem wtasnej tradycji kulturo-
wej, jak i wskazaniem potrzeby ,dobrego przewodnika”. Historia butgarskich

J

odczytan, oparta na opozycji ,cham - inteligent”, ,barbarzynstwo - kultura”,
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,prowincja - miasto”, pokazuje ambiwalentny stosunek elit do figury baj Ga-
nio, jednoczes$nie zawstydzonych i solidaryzujacych sie, dystansujacych sie
i poczuwajacych sie do odpowiedzialnosci za wychowanie ludu/narodu (- in-
teligencja butgarska).

Imperatyw nasladowania Zachodu jako sposobu najego,dogonienie” (— do-
ganianie) decyduje o ksztatcie polityki panstwa butgarskiego po 1878 roku,
rozdartego miedzy wplywami zachodnioeuropejskimi, gtéwnie niemieckimi,
a rosyjskimi. Czas ten charakteryzuje sie zderzeniem ideatu odrodzeniowego
z szybka instytucjonalizacja i biurokratyzacja rzeczywistosci spotecznej. Swia-
domos¢ nieprzystawalnosci pewnych idei pojawia sie wszakze juz w drugiej
potowie XIX wieku. Na przyktad Luben Karawetow (1834-1879) wielokrot-
nie méwi o potrzebie dostosowania — o$wiaty do potrzeb i charakteru naro-
du butgarskiego, a nie ,$lepego” przenoszenie modeli zachodnich, z drugiej
jednak strony - jako wzoér niejako absolutny - wskazuje Stany Zjednoczone.
Sprzeciw wobec nasladowania ,,obcych” pojawia sie réwniez w odniesieniu do
- religii. Obroncy — tradycji prawostawnej ostro krytykuja postawe rodakow
korzystajacych z cywilizacyjnych dobrodziejstw oferowanych przez lokalne
misje protestanckie i nierzadko zmieniajgcych w efekcie wyznanie (— refor-
macja; = konfesje). W tym kontekscie krzyzuja sie negatywne oceny naslado-
wania w wymiarze o$wiatowym i religijnym. Na przyktad Todor Ikonomow
(1835-1892) krytykuje szkoty protestanckie i ich butgarskich zwolennikow,
negujgc 6wczesny stereotyp, ze to protestantyzm jako — religia rzekomo po-
stepowa i nowoczesna przyniosta narodom Europy zachodniej cywilizacyjny
sukces. Twierdzi, Ze nasladowanie innych, bardziej rozwinietych w sytuacji
niedojrzato$ci umystowej przynosi jedynie szkody (lIlpomecmanmckama
nponazaxada y Hac u HeliHume nos3u 3a beazapus, 1885).

Na przetomie wiekow za kopiowanie wzorcoéw zachodnich i rzekome od-
wroécenie sie od tradycji rodzimych, w tym religijnych, krytykowana jest row-
niez — inteligencja bulgarska. Ujawnia sie tu napiecie miedzy przekonaniem,
ze nasladowanie jako takie jest zgubne i zbedne, a przekonaniem, ze ada-
ptowac nalezy w sposob przemyslany. Widac je juz u Bojana Penewa (1882-
1927), skadinad znawcy obcych literatur i badacza ich wptywéw na gruncie
butgarskim, ktory z jednej strony apeluje, aby nasladowac innych, biorgc z r6z-
nych kultur to, co w nich najlepsze, z drugiej - przyznaje, Ze takie idee, jak so-
cjalizm czy indywidualizm zostaty przyjete przez Bulgaréow z niewtasciwych
pobudek, tj. sentymentalnych, a nie merytorycznych, i w efekcie - funkcjonuja
powierzchownie (Hawama unmeaueenyus, 1924).

Wtasnie w okresie miedzywojennym dochodzi do kulminacji napiecia ,ro-
dzime - europejskie” skutkujacego postulatem porzucenia ,pogoni” za Za-
chodem i zwrdcenia sie ,ku sobie”. Dominuje narracja o wartosci kultury sa-
morodnej, a wiec pozostajacej jakoby poza wptywami zewnetrznymi. W tym
kontekscie ponownie pojawia sie zarzut bezrefleksyjnego nasladowania kul-
tury zachodniej przez inteligencje. O ile Konstantin Petkanow (1891-1952)
wskazuje, ze bulgarska inteligencja zaczeta w efekcie zy¢ ideami, ktére nie
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majg pokrycia w warunkach lokalnych (bss2apcka unmeauzenyus kamo
podc6a u ompuyaHue Ha Hawemo cenao, 1932), o tyle Atanas Iliew (1893-1985)
calg epoke po wyzwoleniu nazywa ,nasladowczy” (nodpasxcamenna enoxa),
rozpieta miedzy mitosciag do = ojczyzny (podostobue) a pragnieniem rozwo-
ju kulturowego (Ilpo6aemama 3a ncuxos02usima Ha ce8pemMeHHUMe 66/12apU,
1940), przy czym jej koniec widzi wtasnie w latach miedzywojennych, kiedy
czotowi mysliciele butgarscy nawotujg do rewaloryzacji stosunku do Zacho-
du. I tak na przyktad Konstantin Gytybow (1892-1980) apeluje o ,§wiadoma
europeizacje” (Hawume kyamyphu 3adayqu, 1930), Janko Janew (1900-1954)
za$ mowi, ze prawdziwe nasladowanie odbywa sie w imie samo$wiadomosci
narodowej i imperatywu uszlachetnienia, a wiec nie jest tylko przyswajaniem
form zewnetrznych (M3mok uau 3anad, 1933). Co ciekawe, obaj sa wychowan-
kami szkoty niemieckie;j.

Do swoistego paradoksu w odniesieniu do idei nasladowania dochodzi
w okresie komunizmu, kiedy z jednej strony gloryfikacji podlega idea samo-
rodnosci, jak i prawo do samostanowienia kultury stowianskiej i butgarskiej,
z drugiej - obowigzuje zasada kopiowania w kwestiach doktrynalnych i kultu-
rowych modelu radzieckiego.

EnenkoB U., PodHo u dsicHo. [IpuHoc KeM ucmopusima Ha Hec6s0Hamusi ,0eceH” npoekm
8 beszapusi om epememo mexcdy deeme ceemosHu goliHu, Codpusa 1998; Szwat-Gyty-
bowa G., O szczegdlnych przypadkach przemilczenia w relacjach Butgara z Europgq, w:
Przemilczenia w relacjach miedzykulturowych, red. J. Goszczynska, G. Szwat-Gytybowa,
Warszawa 2008.

Ewelina Drzewiecka

NATRAZNJASTVO

(Chorwacja)

NatrazZnjastvo - oznaczajace dostownie ,wstecznictwo” - to termin chetnie
wykorzystywany w chorwackiej prasie w XIX i XX wieku do opisu tendencji
niepostepowych lub/i nieliberalnych. Jego zaplecze semantyczne skonstru-
owane zostato w konteks$cie wydarzen 1848 roku, kiedy Chorwaci w doku-
mencie Zahtijevanja naroda Janko Draskovicia sformutowali Zgdania doty-
czace uznania ich narodowej odrebnosci (w ramach monarchii Habsburgéw)
i zwigzanych z nig uprawnien, ale tez koniecznosci przeprowadzenia moder-
nizacji zycia wewnatrzpanstwowego w duchu programu liberalno-obywatel-
skiego (= liberalizm - Chorwacja). Dyskurs tamtego okresu, ukierunkowa-
ny na szeroko rozumiany postep i nawigzujacy do metafor swiatta, zmiany,
nowych czaséw czy ztotej wolnosci, prowadzony byt w opozycji do metafor
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taczonych z ciemnoscia i oznaczajacych ruchy i jednostki usitujgce zachowac
w kraju stary porzadek. W odniesieniu do nich funkcjonowaty wéwczas takie
terminy, jak mracnjaci (‘ciemniacy’), obskuranti (‘obskuranci’), Meternihijan-
ski sismisi (‘nietoperze Metternicha’ - jako symbolu ancien régime’u), a takze
gtéwnie w kontekscie konserwatystéw zwigzanych z Kos$ciotem - jezuiti (‘je-
zuici’) i natraznjaci (‘wsteczniacy’). To ostatnie okreslenie stato sie wéwczas
przydomkiem m.in. biskupa Juraja Haulika, ,cztowieka Wiednia”, ktérego Josip
JelaCi¢ okreslat mianem Puro Natraznjak.

W XIX wieku, w zasadzie od lat 60. do konca stulecia, pojecie to pojawia-
to sie regularnie na tamach czasopisma ,Napredak”, gdzie przypisywano
je przeciwnikom postepu rozumianego przede wszystkim jako szerzenie
osSwiaty, modernizacja organizacyjna i programowa (w duchu narodowym)
szkot, otwarto$¢ na nowosci pedagogiczne (— o$wiata - Chorwacja; = po-
step - Chorwacja). W wieku XX kontekst ten zostat poszerzony: antonimem
,wstecznictwa” - utozsamianego czesciej z politycznym konserwatyzmem -
stat sie liberalizm (— konserwatyzm - Chorwacja). Przesuniecie to, Swiad-
czace o dezaprobacie catego systemu wartos$ci zwigzanych z konserwaty-
zmem (w XIX i na poczatku XX wieku w Chorwacji istniata linia my$lenia
uznajaca te ideologie za politycznie zbyt umiarkowang, chociaz gwarantu-
jaca bezpieczng, ewolucyjna Sciezke wprowadzania zmian), poskutkowato
falag agresywnych werbalnych atakéw. Na okreslenie zwolennikéw szeroko
pojetej konserwatywnej idei poza okresleniami ,wsteczniak” i ,ciemniak”
pojawiaty sie wowczas takze inwektywy ,reakcjonista” czy ,prymityw”.
Zdaniem Andelka Milardovicia do etykietowania i wykluczania tej ideologii
politycznej doszto pod wplywem narastania znaczenia XX-wiecznych rady-
kalizmoéw - faszyzmu i komunizmu, ktére odrzucaty $wiatopoglady niewpi-
sujace sie w ich paradygmat myslowy (A. Milardovi¢, Konzervativizam i neo-
konzervativizam, 1993).

W ostatnich latach okres$lenia natraZnjastvo i neslobodoumnost (‘niewolno-
myslicielstwo’) przypisuje sie nurtowi okreslanemu jako iliberalizam (ozna-
czajacemu taki typ kultury politycznej, ktéra dyskwalifikuje liberalizm jako
konstytutywny model spoteczenstwa, nie naruszajgc jednak podstaw wolno-
Sci i praw cztowieka). Kategorie taka Jure Vuji¢ (zwigzany ze $rodowiskiem
Macierzy Chorwackiej) wprowadza jako nowy koncept - majacy najpewniej
zastgpic i zredefiniowac zdyskredytowang ideologie konserwatywng - ktory
wiaze sie z silniejszym podkreslaniem elementu narodowo-panstwowego we
wspotczesnym zyciu spotecznym

Milardovi¢ A., Konzervativizam i neokonzervativizam, Zagreb 1993.

Anna Boguska
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NEUE SLOWENISCHE KUNST

(Stowenia)

W sposob szczegélny do dyskusji o nowoczesnosci w kulturze stowenskiej
wpisuje sie dziatalnos$¢ grupy artystycznej Neue Slowenische Kunst (NSK),
sktadajacej sie z zespotu muzycznego ,Laibach”, kolektywu artystow plasty-
kéw IRWIN, teatru Gledalisce sester Scipion Nasice, pdZniej przemianowane-
go w Kozmokineti¢no gledalisS¢e Rdeci pilot i Kozmokineti¢ni kabinet Noor-
dung, grupy designeréw ,Novi kolektivizem”, zespotu tanecznego ,En knap”
oraz klubu intelektualnego dziatajacego pod nazwa Oddelek za Cisto in prak-
ticno filozofijo. Wéréd wielu wyzwan, ktérych w ciggu prawie czterech dekad
dziatalnosci podjeto sie to ugrupowanie artystyczne, wazne miejsce zajmuja
kwestie zwigzane z ingerencja sztuki w zycie polityczne.

Kiedy w roku 1980 w miasteczku robotniczym Trbovlje powstat zespét mu-
zyczny ,Laibach”, w lublanskich klubach i czasopismach studenckich toczono
dyskusje, w ktérych dominujaca role odgrywato pojecie ideologii cyniczne;j.
Wedtug definicji Petera Sloterdijka (ur. 1947), autora dzieta Kritik der zyni-
schen Vernunft (1983), rézni sie ona od ideologii rozumianej jako fatszywa
Swiadomos$¢ tym, Ze opiera sie na zewnetrznych znakach i rytuatach, a nie na
intuicyjnie do$wiadczanej ,wewnetrznej wierze”. Tradycyjna krytyka ideolo-
gii pozostaje w walce z cynizmem bezsilna, poniewaz jest ,bardziej naiwna niz
$wiadomos¢, ktérg pragnie zdemaskowac” (Sloterdijk), dlatego nie jest w sta-
nie odstoni¢ kontekstualnego - to znaczy pozbawionego oparcia w realnych
warto$ciach - charakteru cynicznej ideologii.

Ideologia, totalitaryzm i ich zwigzek ze sztuka stanowity gtéwny temat
manifestu 10 tock Konventa opublikowanego w numerze 13 miesiecznika
,Nova revija” (od 1982), ktérego autorami byli anonimowi cztonkowie gru-
py ,Laibach” (znane byty tylko niektére dane personalne dwoch ,oficeréow
tacznosci”). Manifest poprzedzaly dwa krotkie cytaty sugerujace zwigzek
idei totalitarnych ze sztuka. Autorem pierwszego byt Adolf Hitler, drugiego
za$ J6zef Stalin. Sam manifest sktadat sie z krotkich o$wiadczen pod wzgle-
dem stylistycznym przypominajgcych wspomniane cytaty. Jeden z nich gto-
sit: ,LAIBACH dziata jako kreatywna iluzja $cistego instytucjonalizmu, jako
spoteczny teatr kultury popularnej, komunikuje sie wylacznie poprzez brak
komunikacji”. Juz Taras Kermauner (1930-2008) w artykule zatytutowanym
x + (=) 11 = 7 i opublikowanym w tym samym numerze pisma zwrocit uwage
na podstawowy problem interpretacyjny - ton manifestu budzi wyrazne sko-
jarzenia z przemoéwieniami totalitarnych przywddcéw i nie zawiera krzty iro-
nii czy innych znakéw dystansu. Rodzi sie zatem watpliwos$¢, czy taki przekaz
artystyczny nalezy traktowa¢ powaznie.

Z kolei filozof Lev Kreft (ur. 1951) w artykule Avangarda, retrogarda in napre-
dek opublikowanym w roku 1987 w pi$mie ,Teorija in praksa” (od 1964) podjat
sie rownie trudnego zadania przyporzadkowania twérczosci ugrupowania NSK
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konkretnemu nurtowi w sztuce. Sami artysci nalezacy do tej formacji nazywali
swoje prace wewnetrznie sprzecznym terminem ,retroawangarda” (rowniez
,retrogarda”), ale Kreft odnajdywat w dzietach catego kolektywu NSK cechy 13-
czace stowenskich tworcow z przedstawicielami historycznych awangard: ak-
tywizm, stosowanie prowokacji, dziatanie wspoélnotowe, wyrazanie przekonan
w ksztatcie manifestow. Cztonkowie omawianej grupy nawet dzisiaj nie unikajg
patetycznie brzmigcych haset i bombastycznej retoryki, odrzucaja tez subiek-
tywizm, godzac sie tylko na funkcjonowanie w ramach kolektywu, ale czynia to
przy uzyciu charakterystycznej dla poetyki postmodernistycznej strategii pas-
tiszu i imitacji wzorcéw juz istniejgcych w kulturze. Miedzy oryginatem a jego
kolejnymi powtdrzeniami starajg sie znalez¢ szczeline, przez ktorg mogtyby sie
przedostac tresci wczes$niej niezauwazone, niedocenione lub wyparte.

Juz w latach 80. XX wieku okazato sie, ze fenomen NSK poddaje sie wta-
Sciwie tylko interpretacjom psychoanalitycznym. ,Czym sa elementy ideolo-
giczne, zanim dosiegnie je ideologiczna artykulacja?” zastanawiat sie Slavoj
Zizek - i odpowiadat: ,Nosnikami pozbawionymi sensu, wypetnionymi roz-
kosza”. Na tym wtasnie polega fenomen NSK. Jego dziatanie sprowadza sie bo-
wiem do wywotywania spektaklu majacego spowodowa¢ zanik pola ideolo-
gicznego i odstonic¢ stan pierwotny, w ktéorym elementy sfery idei istniejg obok
siebie w pozbawionej sensu pustej przestrzeni.

Dekonstrukcja przekazéw ideologicznych stosowana zwtaszcza we wcze-
snych pracach grupy plastykéw z ugrupowania IRWIN byta zgodnie z ob-
serwacja Sloterdijka oparta na pastiszowym powtdrzeniu rytuatu. Pierwszy
nieunikniony krok na tej drodze stanowito zburzenie muréw oddzielajacych
uprzednio sztuke od zaangazowania politycznego i kulture przeznaczona
dla wyrafinowanego odbiorcy od kultury popularnej. Cztonkowie kolektywu
NSK ztamali niepisang umowe zawartg miedzy artystami a klasg polityczng
obowigzujaca od publikacji tomiku poetyckiego czterech autoréw (Janez Me-
nart, Ciril Zlobec, Kajetan Kovi¢, Tone Pavcek) (Pesmi stirih, 1953), zgodnie
z ktora panstwo pozostawiato artystom stosunkowo szerokie pole dziatal-
nosci - jednak pod warunkiem, ze wyrzekng sie wszelkich ambicji wpro-
wadzania zmian politycznych. Zdanie ,Kazda sztuka jest podporzadkowana
manipulacji politycznej - z wyjatkiem tej, ktéra mowi jezykiem tej manipu-
lacji” zawarte w manifescie zespotu ,Laibach” (10 tock Konventa, 1982) za-
powiadato koniec tego porozumienia, poniewaz artysci ostrzegali, Ze wiara
w to, Ze prawdziwa sztuka i totalitaryzm sie wykluczaja, daje ztudne poczucie
bezpieczenstwa.

Najczesciej przytaczanym przyktadem zwalczania rytuatu jego wtasna bro-
nig byta tzw. afera plakatowa. Dzien urodzin Josipa Broza Tity (25 maja) byt
w Socjalistycznej Federacyjnej Republice Jugostawii (Socialisticna Federativna
Republika Jugoslavija) swietem panstwowym nazywanym Dniem Mtodosci
(Dan mladosti) - potaczenie optymizmu i witalnosci mtodziezy z doswiad-
czeniem i madro$cig przywodcy miato wskazywac na site i niezwyciezalnos¢
socjalistycznego panstwa. Taky idee zawierat plakat okolicznosciowy, ktory



248 Leksykon idei wedrownych na stowiarniskich Batkanach. XVIII-XXI wiek

byt waznym sktadnikiem starannie opracowanego wizualnego tta wydarze-
nia w 1987 roku, juz po $mierci Tity. Na plakacie wysportowany mtodzieniec
dzwigat wysoko ponad gltowa pateczke sztafety. Autorami plakatu, bedacego
pastiszowym powtérzeniem narodowo-socjalistycznego dzieta Richarda Kleina
(1890-1967) z 1936 roku, byli cztonkowie grupy Novi kolektivizem wchodzacej
w sktad NSK. Powtdérzenie motywu w opinii tworcow plakatu odstaniato zna-
kowe i zarazem ontologiczne podobienstwo tgczace dwa systemy polityczne.
Podobnym przewarto$ciowaniom zostata w twoérczosci artystow nalezg-
cych do NSK poddana narracja zwigzana z kulturg narodowa. Juz samo uzycie
niemieckojezycznej nazwy kolektywu i zespotu muzycznego jest przez wiek-
szo$¢ Stowencoéw wciaz odbierane jako prowokacja i atak na tozsamos$¢ naro-
dowa. Artysci nalezacy do grupy IRWIN czesto nawigzuja do niej w pracach
plastycznych, ale rzadko wykorzystuja przy tym znaki i cytaty, ktore stowenski
dyskurs narodowy uznaje za specyficznie stowenskie (— kultura). Przeciwnie,
ikonografia ich dziet wydobywa tresci wyparte i elementy taczace kulture sto-
wenska z oSciennymi - ikonograficzne przedstawienia motywéw mysliwskich
przypominajg o zwigzkach z kulturg germanska, cykl linorytéw Rdeci revirji,
imitujgcy dzieta socrealistycznego malarza Janeza Kneza (1931-2011), pod-
waza autostereotyp o pokojowym charakterze narodu-ofiary, a reprodukcje
dzieta impresjonistycznego obrazu Ivana Grohara (1867-1911) Sejalec maja
przypominac o istnieniu tresci ideologicznych w kazdym rodzaju sztuki.
,Ciern” ideologii zawarty w wiekszosci dziet stworzonych przez kolektyw
NSK wciaz jest duzym wyzwaniem dla odbiorcy. Trudno$¢ w odbiorze kre-
owanej przezen sztuki, na ktéra juz w roku 1982 zwrécit uwage Taras Ker-
mauner, a na jezyk psychoanalizy przettumaczyt Slavoj Zizek w tekscie Zakaj
Laibach in NSK niso fasisti (,M’ars: Casopis Moderne galerije” 1993), pozostaje
taka sama: w odréznieniu od cechujacej sztuke nowoczesng ironii, ktérej za-
daniem jest wskazanie ,prawdziwych” warto$ci przez oSmieszenie ich namia-
stek, czesto stosowany w sztuce ponowoczesnej pastisz, ktorym postuguja sie
artysci zwigzani z NSK, nie wySmiewa niczego i nie zaktada istnienia normy,
w stosunku do ktdrej opisywany obiekt mogtby sie wydawac¢ komiczny. Cha-
rakterystyczna dla tej tworczosci powaga towarzyszgca patetycznym prze-
moéwieniom, teatralnej przesadzie i imitacji estetyki totalitarnej wywotuje
niepokdj u odbiorcy, poniewaz nie moze sie oprzec¢ na zadnym sygnale $wiad-
czacym o tym, ze artysci nie identyfikujg sie z ideologia, ktorej rytuaty i znaki
imituja, by odstoni¢ puste pole ideologiczne. Dlatego tez kolektyw artystyczny
NSK dtugo pozostawat poza gtéwnym nurtem oficjalnej sztuki stowenskiej,
a pierwsza jego wielkg wystawe w kraju zorganizowano dopiero w 2015 roku.

Badovinac Z., Cufer E., Gardner A. (ed.), NSK from Kapital to Capital. Neue Slowenische
Kunst - an Event of the Final Decade of Yugoslavia, Ljubljana 2015; GrZzini¢ M., Rekon-
struirana fikcija, Ljubljana 1997; Stefanci¢ M., Teror zgodovine, Ljubljana 2012.

Jasmina Suler-Galos
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NJEGOS JAKO IDEA

(Czarnogoéra)

W czarnogdrskim panteonie posta¢ wiadyki i poety Petara Il Petrovicia Nje-
gosa (1813-1851) stanowi punkt osrodkowy wszelkich pézniejszych - dys-
kursywnych, symbolicznych i instrumentalnie zestereotypizowanych - odnie-
sien do najwyzszego duchowego i narodowo-organizacyjnego autorytetu na
wielu ptaszczyznach: politycznej (zastugi w procesie tworzenia administra-
cyjnych podstaw niezaleznego panstwa, opanowanie anarchii plemiennej,
integracja systemu prawnego - Zakon otecestva 1833, upowszechnianie idei
dobra wspélnego, aktywna polityka zagraniczna w trojkacie Rosja - Serbia -
Austria), militarnej (prowadzenie skutecznych kampanii wojennych przeciw
Osmanom, scalanie wyzwalanych terytoriéw z o$rodkiem wtadzy w Cetinju,
proby wzniecania powstan w Hercegowinie i gotowos$¢ do inspiracji zbrojnego
czynu antytureckiego wérod innych narod6éw potudniowostowianskich, ambi-
cje trwatego przytaczenia o$ciennych ziem - Boki Kotorskiej, pétnocnej Alba-
nii i regionu Brda), etnicznej (jednoczenie jednostek plemiennych i bractw we
wspolnote protonarodowa wiezig obyczaju i jezyka), religijnej i etycznej (ze-
spolenie mesjanistyczno-misjonistycznej idei narodowej z moralnymi aspek-
tami doktryny prawostawnej, dookreslenie zasad bohaterskiej etyki honoru
przez popularyzacje normatywnych przyktadéw heroizmu), mitologicznej
(asymilacja oraz kodyfikacja serbskiego mitu kosowskiego i jego aktualizacja
w rzeczywistosci ,patriarchalno-homeryckiej” Czarnogéry, podtrzymywanie
kultu przodkéw i idealistycznego patriotyzmu historycznego, uzasadnienie
idei ciggtej walki i ,uczynienia niemozliwego mozliwym”), artystycznej (au-
torstwo podstawowej czesci kanonu czarnogorskiej/serbskiej poezji roman-
tycznej - zwlaszcza poematdw Gorski vijenac, 1847 i Luca mikrokozma, 1845),
personalnej (reprezentacja wzorcéw osobowych personifikujacych idee po-
stepowej wladzy, nieustepliwej wojowniczosci, hartu ducha, meskosci - jako
pozadanych ideatéw spotecznych, ale takze przejawy cech geniuszu poetyc-
kiego, samotnictwa czy rozczarowania ludzkim ztem).

Liczaca kilkadziesiat tysiecy pozycji (ok. 37 tys. w 2013 roku) bibliogra-
fia njegoSologiczna powstata w wielu jezykach - co czesto wrecz utrwalato
obiegow3q opinie Europejczykdéw o Czarnogdrze wtasnie jako ,0jczyznie Nje-
gosa” - wydobywa szczegétowo wszystkie te aspekty jego doczesnego i po-
$miertnego bytu w czarnogorskiej kulturze, polityce i historii, lecz zarazem
juz sama w sobie wraz z wieloznacznymi tekstami poety staje sie powodem
do licznych nadinterpretacji, naduzy¢ terminologicznych, a szczegélnie za-
wtaszczen w duchu ideologicznym - nacjonalistycznym, quasi-religijnym czy
doraznie upolitycznionym. Spory - nie tylko serbsko-czarnogdrskie, ale takze
miedzy ,cerkiewnym” i, laickim” Srodowiskiem komentatoréw oraz reprezen-
tantami poszczegdlnych dyscyplin naukowych (dokonujgcymi odmiennego
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warto$ciowania literaturoznawcami, historykami, religioznawcami lub poli-
tologami) - naktadaja sie przez péttora wieku od $mierci twércy na wielos¢
obrazéw potocznych, tworzonych zwykle w konwencji bezkrytycznej apologii
badz dekontekstualizacji opisu. Nawet fundamentalna i potezna edycja Enci-
klopedija Njegos (red. S. Tomovi¢, 1999 - i pdzniejsze wydania, 1095 stron,
wsparta m.in. przez Ministerstwo ds. Wyznan), cho¢ w swej wieloaspektowo-
Sci wydaje sie dogtebnie penetrowac wszystkie mozliwe przekroje zagadnie-
nia, spotkata sie z zarzutami o stronniczos¢, a wiele ptaszczyzn interpretacji
tekstdw nosi w niej znamiona indywidualnych autorskich wybordow.

Njegos - postac¢, takze jej dziatalnos¢ i dorobek - funkcjonuje we wszyst-
kich wymienionych przypadkach jako uosobienie pewnych idei badz ich czes¢
sktadowa, jednocze$nie spotykajac sie przy tej okazji z jednoznaczng walory-
zacja - zwykle pozytywng, lecz nierzadko réwniez negatywna, w zaleznosci
od perspektywy etnicznej, Swiatopogladowej czy odmiennych metodologii
badawczych i (nie)wiedzy Zrédtowo-materiatowej. Sg to m.in.:

Serbska idea narodowa - niezaleznie od przejecia, prawdopodobnie pod na-
uczycielskim wptywem Simy Milutinovicia-Sarajliji (1791-1847), kanonicz-
nych sktadnikéw mitu kosowskiego - uwidaczniajaca sie, zdaniem rzecznikow
jej prymarnej obecnos$ci w dziele i dziatalnosci politycznej wtadyki, zaréwno
w jego autoidentyfikacjach (,Crnogorac i Srbin i Slavjanin”, ,narodnost mi
Srbinska” iin.), jak i etnonimicznie ,serbskich” blokach ideowo-tematycznych
w jego twdrczosci (majacych czesto za wyréznik okreslenia typu srpstvo czy
srpstvovati) oraz w dazeniach do uzyskania ,bratniego” wsparcia swych dzia-
tan ze strony Serbii czy uznaniu wyrzucenia przez Turkéw ,Serbéw z czar-
nogorskich gér” z historii za przejsciowy ,bezczas dziejowy”, ktéremu nalezy
zbrojnie potozy¢ kres. Cata ta nacechowana nierzadko mistycyzmem i wyse-
lekcjonowang egzemplifikacja argumentacja pomija fakt, iz chodzi tu tylko
najczesciej o $wiadomie podsycang polityczng ,serbsko$¢” (a nawet cata
wspolnote prawostawnych Stowian potudniowych pod panowaniem osman-
skim) wzmacniajaca sie po udanych powstaniach narodowych na péinocy.
Watek czarnogorskosci jako elitarnej serbskos$ci podchwycono w drugiej
potowie XIX wieku - m.in. za sprawg Vuka Karadzicia, Milorada Medakovicia
czy Jakova Ignjatovicia (Slava crnogorstva, 1862), a nastepnie w monarchii ju-
gostowianskiej po 1918 roku (odmetnuto srpsko pleme).

Czarnogorska idea narodowa (jako zarazem politycznie niepodlegtoscio-
wa) - personifikowana jest przez sylwetke wtadcy stojacego na czele pan-
stwa uznawanego ex post za narodowe, szczegblnie w ogladzie po uzyskaniu
przez Czarnogore niepodlegtosci w 2006 roku. Cho¢ Njegos jeszcze niekon-
sekwentnie uzywat poje¢ etnicznych, sam jako gospodar slobodnog naroda
uzalezniat od siebie kategorie narodu i wolno$ci, rozumiejac je na ptaszczy-
znach praktycznej i mistycznej. Na pierwszej osiagat cele polityczno-militarne
(co uogdlniat w licznych tekstach nacechowanych patriotycznie) i odwotywat
sie do konkretnych czynnikéw etnohistorycznych i jezykowo-religijnych, na
drugiej ozywiat ,$wiadomos¢ epicka”, w ktorej crnogorstvo odgrywato (nawet
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w stosunku do stowianskojezycznych muzutmanéw) role archaicznie widzia-
nego dziedzictwa krwi (zwtaszcza przelanej) i emanacji mityczno-poetyckie-
go ducha wszechobecnej rywalizacji - zamknietych w ramach patriarchal-
nego mistycyzmu czy witalizmu swoich rodakéw. Zdobycze polityczne catej
dynastii Petroviciow-Njegosow byly natomiast odczytywane w kluczu cia-
glosci panstwowoprawnej ,idei Njegosa”, prowadzacej - z przerwa na okres
1918-2005 - ku ostatecznemu triumfowi opcji separatystycznej wzgledem
Serbii. Jej najbardziej radykalny zwolennik w latach miedzywojennych, Sekula
Drljevi¢ (1884-1945), za wartos$¢ absolutna czarnogorskiego separatum uzna
»ducha Gorskiego wierica”, cho¢ etos ukazanej w nim wspoélnoty losu prébowali
tez na swoj zideologizowany (ale zawsze niechrzescijanski) sposéb odczyty-
wac tutejsi komunisci - w do$¢ niepewnym i koniunkturalnym powotywaniu
sie na jego ,wartosci rewolucyjne i humanistyczne”, kultywowane w nowej ti-
towskiej republice po 1944 roku (Milovan Dilas i in.). Poszukiwali oni korzeni
tworzenia sie narodu w epoce Njegosa, ale ich nastepcy i ideowi adwersarze
po 1991 roku kwestionowali to juz z réznych pozycji historycznych.

Idea teokratycznego wtadykatu, ktérej Njegos byl ostatnim i najwybit-
niejszym przedstawicielem - bedaca w jego przypadku bardziej zwiencze-
niem procesu przemian tej instytucji niz jej charakterystyczna reprezentacja
(nastepca wtadyki Danilo I Petrovi¢, 1826-1860, przyjat juz Swiecki tytut
ksiecia) - od poczatku XVI wieku polegata na skupieniu wtadzy duchownej
i Swieckiej w rekach cetinskiego metropolity sprawujacego symboliczng wta-
dze nad plemionami w warunkach formalnej zaleznosci od muzutmanskiej
Turcji. ,Czarnogorska teokracje” od poczatku panowania dynastii Petroviciow-
-Njegosow charakteryzowat silny pierwiastek rozjemczej ingerencji w spo-
ry miedzyplemienne, czeste odwotywanie sie do boskiego autorytetu w ce-
lach mobilizacyjno-wojskowych, mocne moralne oddziatywanie wtadyki na
decyzje podejmowane przez zbor niezaleznych i niepokornych przywédcow
plemiennych. Dtugie - az do 1851 roku - utrzymywanie sie takiego systemu,
mimo parokrotnych préb jego wewnetrznej reformy, prowadzito stopniowo
do zaniku religijnej strony funkcji przywoédczej i jej wykorzystywania gtéwnie
do artykutowania zbiorowego interesu politycznego tkwiacych we ,wtérnym
poganstwie” Czarnogorcéw (czesto tez postawy samych popow sprzyjaty ple-
miennej anarchii). W osobie Njegosa te odziedziczone cechy urzedu zyskaty
wyraz pragmatyczny i tworczo-poetycki, gdy swa role duszpasterska podpo-
rzadkuje narzedziu walki o wolnos¢ (,wierze Obilicia”), a los romantycznego
samotnika przyréwna w lirycznych wizjach do wyobcowania wtadcy stworze-
nia w niebiosach - idealnego Absolutu ponad sitami ciemnosci. Na ten para-
lelizm zwierzchnictwa nad narodem powotywac sie bedg m.in. niektérzy p6z-
niejsi metropolici, prébujac jeszcze po prawnych regulacjach statusu Cerkwi
w kraju wptywac na jego zycie polityczne. Instrumentalizujacy catg tradycje
cerkiewnag model sprawowania wtadzy okazat sie w tej sytuacji sktadnikiem
sfolkloryzowanej ,heroicznej etyki losu”, podobnie jak mitologizacja samego
Njegosa (az do niezwykle dyskusyjnej jego kanonizacji w XXI wieku przez
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metropolite Serbskiej Cerkwi Prawostawnej w Czarnogdrze Amfilohija). Jako
filozof ,duszy narodu” i czciciel jej ,historii $wietej” zamknat dzieje instytucji
wtadykatu jego jedyna w swoim rodzaju w Europie transformacja.

Idea wolnosci ucielesnia sie u Njegosa (wraz z ideami tolerancji i egalitary-
zmu) w rozumieniu wartosci zbiorowej/politycznej - takze samego procesu
wyzwalania sie - oraz indywidualnej/osobowej, jako podmiotowosci ,czto-
wieka honoru”. W obu przypadkach ma nature konkretng (czarnogoérska -
»gniazdo junackiej wolnosci” - Slobodijada, 1854; réwniez caty Gorski vijenac)
i uniwersalng, stanowigc podstawowy sens istnienia, ktory wszelkimi $rod-
kami nalezy osiagnac - takze powiekszajac obszar wolnosci juz posiadane;j.
Przestrzen wolnosci jednostki ograniczaja przy tym zasady honorowej ety-
ki (= Cojstvo i junastvo), podczas gdy jej odpowiednikiem kolektywnym jest
dynamiczna przestrzen ogromu bohaterskich czynéw. Stojgce na ich drodze
niezgode i zdrade usuwa sie z zelazng konsekwencjg, cho¢ - zgodnie z pierw-
szym cztonem powyzszej binarnej struktury moralnej - ze zrozumieniem
przyjmuje sie na przyktad motywacje zmiany wyznania czy czyja$ wiernos¢
innym niz wtasne zasadom. W kolejnych XIX-wiecznych kodeksach prawnych
za jeden z najwiekszych wystepkéw uznawano zabér cudzej wolnosci, w se-
nacie czarnogorskim dtugo dziatato liberum veto, a w prawie zwyczajowym
pojecie junacka sloboda oznaczato dozwolong niezgode jednostki na przepis
subiektywnie ograniczajacy jej niezalezno$¢. Wynikajacy z braku doswiad-
czen feudalnych egalitaryzm Czarnogércéw do czas6w Njegosa miat tez pod-
toze materialne (powszechny brak doczesnych ddbr i gtéd), na czym bazowata
w XX wieku lokalna wersja doktryny socjalistycznej, powotujgca sie m.in. na
demokratyczny idealizm ,nieortodoksyjnego” wtadyki. ,Iskra $wiatta/wol-
nosci” (Luca mikrokozma) z jego poezji rozumiana byta zar6wno w aspekcie
boskiego pierwiastka w cztowieku, jak i sprawiedliwos$ci oraz réwnosci spo-
tecznej - stad pojecie ,humanizmu wolnosci”, ktére najwznioslej po 1944 roku
dookreslit chyba dla cel6w innej epoki Veljko Vlahovi¢ (1914-1975) w mowie
podczas otwarcia mauzoleum poety w 1974 roku. W wymiarze fizycznym sta-
nowita ona przy tym kompensacje poczucia zagrozenia istnienia kraju, ktory
nigdy nie miat nawet minimalnych warunkéw naturalnych dla samodzielnej
egzystencji. Motyw wyzwalania sie takze wpisywat sie w dziatajgcy réwniez
po $mierci wtadyki polityczny program piemontyzmu majgcego ku ,wolnosci
ztotej” pociagnac okoliczne kraje. Byl tez obecny w retoryce emigrantéw czar-
nogorskich po utracie niepodlegtosci w 1918 roku.

Idea heroicznej walki z tyrania i ofiarnej $mierci - kolejna wyrastajaca
z dwugtosu przestania literackiego i praktyk polityczno-wojennych - ma ze-
wnetrzne oznaki antytureckie/antyislamskie w manichejskim i fatalistycz-
nym modelu (beznadziejnego czesto) zwalczania wszelkich inkarnacji zta
i praktykowania usprawiedliwionej moralnie zemsty. Uzasadnianie tej normy
prawa zwyczajowego (przektadanej na stosunki miedzyreligijne) jego rze-
komo boskim pochodzeniem i sankcjg nieuniknionej kary za kleske ,na tam-
tym Swiecie” zlaczyto sie tu z pojeciami rodem ze zetnizowanego serbskiego
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prawostawia - kregu mitologii kosowskiej i, zgodnie z opinig cze$ci interpre-
tatoréw, mistycznymi komponentami gnostyckimi, manichejskimi, herakli-
tejskimi czy dualistyczng etyka Starego Testamentu. Historyczny pesymizm
w potaczeniu z moralnoscig ¢ojstva i junastva (w tym unikaniem hanby) szcze-
gblnie w Gorskim wiericu uformowat mityczno-mistyczna (pogansko-chrzesci-
janska) koncepcje niekonczacej sie walki (borba neprestana) - jedyna, ktéra
mogta by¢ wowczas powszechnie zrozumiata i zaakceptowana. Apokaliptycz-
ne wyréwnanie rachunkow z tragicznymi od boju kosowskiego dziejami (,,ze-
msta sprawiedliwosci” i osad historii) w $lad za czynem suttanobéjcy Milosa
Obilicia podnosi jego nasladowcéw do rangi ,kosowskich dziedzicow”, maja-
cych zakonczy¢ w wymiarze eschatologicznym ciag ofiar krwi sakralizujacych
poswiecenie jednostek i narodu. Martyrologiczny i militarystyczny aspekt
skodyfikowanego przez NjegoSa mitu kosowskiego zyskal pierwszorzedne
znaczenie w catej kulturze serbskiej (przy okazji ujawniajgc tez potencjat in-
terpretacji antyislamskiej), a walka do ostatka w sprawiedliwej wojnie jawi sie
tu jako koniecznos¢ wyboru cel6w maksymalistycznych - catkowitego znisz-
czenia przeciwnika (— idea kosowska). Jej funkcja gtéwnej sity napedowe;j
los6w spoteczenstwa i Swiata przeciwstawiana jest tragicznej cenie chrzesci-
janskiej sprawiedliwosci i pokoju, ktére zawsze okupione s3g ofiarami w imie
bezkompromisowosci i szlachetnych intencji. Utozsamienie postaci tworcy
z tg ideg miato fundamentalne znaczenie we wszystkich dyskusjach o misji hi-
storycznej narodu, metodach jego wyzwolenia, zbawieniu/uswieceniu przez
czyn, ,permanentnym heroizmie”, kompromisie czy pacyfizmie - zaréwno
w Czarnogorze, jak i w Serbii.

Idea antynomicznego porzadku kosmicznego, oparta (najwyrazniej w po-
emacie Luca mikrokozma) na opozycjach $wiatta i ciemnosci oraz dobra i zta,
przektadana jest najczesciej na etyczny dualizm madrej i sprawiedliwej wiadzy
oraz jej przeciwnika. Poeta-wtadca zawarl w niej kwintesencje swojego my-
Slenia o panowaniu w sensie symbolicznym i rzeczywistym: w jego odbiega-
jacej od chrzescijanskiej tradycji widzenia zaswiatéw, ezoterycznej koncepcji
porzadku niebianskiego Bég uzurpuje sobie prawo do rozdzielania $wia-
ttosci miedzy zbawiane duchy, kierujac sie stopniem ich wolnosci od grzechu.
Dazy jednocze$nie do ich wzglednego rownouprawnienia, nie naruszajac praw
Szatana, a potencjat dumy i mocy ma decydowac o miejscu w hierarchii nieba,
gdzie réwniez dominacje mierzy sie sita oreza. W paradygmacie polityki ziem-
skiej z jednej strony oznacza to niepodwazalnos¢ decyzji wtadcy absolutnego
sadzacego ,wedle uczynkéw”, z drugiej docenienie wysitkdw zestanych na zie-
mie ,dzieci Adama” w ich dazeniu do znaczenia i doskonatosci. Praktycznie
ta neochrzescijanska idea w przypadku jego - ,wieznia wolnosci” - rzadow
wcielata sie w réznorodne dziatania podkreslajace tozsamos$¢ podmiotéw
silnych i dyskredytujace jednostki oraz zbiorowosci chwiejne, kunktatorskie
badz zdradliwe. Chciwy i zdemoralizowany wrog (takze wewnetrzny) to jed-
noczesnie figura z aksjologii epickiej piesni - wymagajaca zniszczenia w mysl
zasady przywracania niebianskiego porzadku. Do NjegoSowej wiadzy madrej
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i uczciwej, ktdrg sam sprawowat jednak niekiedy w spos6b makiaweliczny, na-
wigzywali zwtlaszcza jego dwaj cetinscy spadkobiercy dynastyczni, pragnacy
dokona¢ modernizacji panstwa niemajgcego jeszcze w czasach Petara II do-
statecznego zaplecza terytorialnego, by autokratyczne rzagdy wzmocni¢ odpo-
wiednim potencjatem gospodarczo-demograficznym. Kult wtadyki w takim
wymiarze - posuniety wrecz do granicy uznania jego nadprzyrodzonej mocy -
nieprzerwanie trwa dziesiecioleciami przez kilka faz ttumienia czarnogorskiej
odrebnosci narodowej, z jedna z istotnych kulminacji podczas ideowego sporu
wokét budowy jego monumentalnego mauzoleum na goérze Lovcen.

Idea wiezi z przodkami, facznie z wizja odkupienia ich historycznych win
i apologig tradycji jako takiej, spaja moc patriarchalnego przekazu rodowe-
go z wyidealizowanym postrzeganiem ,prototypu herosa” (Milosa Obilicia)
i mitologizacjg kolektywnego bohaterstwa. Podobnie jak w poprzedniej idei,
zawieszenie ,miedzy ziemig i niebem” przektada sie na wieczne wspomnienie
heroizmu - skutkujgce na przyktad przywotywaniem imion zmartych junakéow
podczas bitew (klikovanje, serb. klicanje predaka - przywotywanie przodkéow),
co zawiera sie zaréwno w tekstach Njegosa, jak i w powszechnych praktykach
tamtego czasu. Tradycja narodowa przez niego akceptowana ma fundament
legendarno-mitologiczny z silnym zabarwieniem emocjonalnym, a jej no$nik
stanowi przekaz geslarzy czynigcy z historycznej faktografii system patriar-
chalno-wojowniczych wartosci przypisywanych catej galerii konkretnych po-
staci - mieszajac zywych ze zmartymi. Te ,teksty tradycji” wykorzystywane
byty nastepnie w celach politycznych, podobnie jak szczegétowe diagnozy hi-
storiozoficzne twdrcy z jego poematow. Pamie¢ o bohaterach mitycznych jest
tu gtéwna wyktadnia sakralnego aspektu bytu, w ktérym powtarzana w imie
Obilicia i z boskim przyzwoleniem soteriologiczna ofiara przodkéw nigdy nie
zaktada wybaczenia najezdZcom. Postannicza misja narodu w takim ujeciu
urzeczywistnia sie przez do$wiadczenia winy, grzechu i odkupienia w catej
pozostajacej domeng $wietosci historii. Paradygmaty folklorystyczny i mi-
tyczno-mistyczny przystonily w niej bezstronng faktografie i przeniknety do
ideosfery etnopolitycznej. Tak rozumiang $wieto$¢ historii i jej funkcjonal-
ny charakter w ideologii narodowej Njegosa dostrzegt w Serbii m.in. bp Ni-
kolaj Velimirovi¢ (1880-1956) (Religija Njegoseva, 1921) i rozwinat w tezie
o ,$wietosci zemsty” (sveta osveta); zwigzkow kultu przodkow i korygowa-
nia ich czynéw przez kolejne pokolenia z kategoriami sprawiedliwosci, ofiary
i zado$¢uczynienia doszukiwali sie tez liczni autorzy czarnogoérscy, skupieni
na wypowiedziach romantycznego poety o skomplikowanych relacjach Boga
z jego ludem. Z drugiej strony po 2006 roku na fali antyserbskich nastro-
jow usitowano zakwestionowac caty autorytet ,zmistyfikowanej tradycji”
i ,kosowskiej frustracji” XIX wieku (na czele z ich koryfeuszem), dostrzegajac
w nich obsesje misjonizmu, gtéwng narodows iluzje i ideowy hamulec w bu-
dowaniu nowoczesnego spoteczenstwa (do czego impuls dali przed wszyst-
kim intelektuali$ci zwigzani z Duklanska Akademia Nauk i Sztuk / Dukljanska
akademija nauka i umjetnosti - DANU).
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Rozliczenia z NjegoSem stanowig zatem wycinek szerszego procesu rewi-
dowania znaczen tradycji romantycznej u wielu narodéw walczacych o poli-
tyczng i kulturalng podmiotowos¢, jednak w omawianym przypadku chodzi
o posta¢ poety powszechnie uwazanego za ,geniusza potudniowej Stowian-
szczyzny”, autora narodowego poematu Serbow i Czarnogércow (,ksiegi cy-
tatow” przywoltywanych z pamieci), obecnego do dzi$ na honorowym miej-
scu w szkolnych programach i wybitnego wtadce. On sam stat sie ideg, mitem
i symbolem, ktdrych tresci dopeinia wiele innych - précz wymienionych -
sktadnikéw. Ich bogactwo i wieloznaczno$¢ sprawiaja, ze czesciej dzielil, niz
taczyt, bedac wygodnym pretekstem do kreowania wykluczajacych sie inter-
pretacji narodowych (np. odrebne od 2006 roku konferencje njegoSologéow
czarnogorskich i serbskich), budowania rownolegtych linii recepcji i edycji
jego tekstow, polemik z autorami muzutmanskimi, przyjmowania patronatu
nad ideowo rozbieznymi przedsiewzieciami czy nierozstrzygalnych dyskusji
o jego faktycznej tozsamosci religijnej i etniczne;.

Enciklopedija Njegos, red. S. Tomovi¢, Podgorica 1999; Njegosevo naslede, Podgorica-
Cetinje 2013; Pavicevi¢ S.A., NjegoSologija. Ka konstituisanju nauke o Njegosevom delu,
Beograd 2013; Popovi¢ M., Njegos i crnogorska nacija, Cetinje 2011.

Dorota Gil, Lech Miodynski

ODRODZENIE NARODOWE

(Bosnia i Hercegowina)

Idea odrodzenia narodowego (bos$n. nacionalni/narodni preporod) w Bo$ni
i Hercegowinie (dalej: BiH) wiaze sie przede wszystkim z boszniackim lub
boszniacko-muzutmanskim - jak chce wspétczesny historyk mysli politycz-
nej w BiH Sa¢ir Filandra (ur. 1961), autor ksigzki Bosnjacka politika u XX
stoljecu (1998) - odrodzeniem narodowym w sensie politycznym i kulturo-
wo-spotecznym. Filandra wyréznia jego trzy odstony obrazujace proces do-
chodzenia Boszniakéw do ich peinej narodowej i politycznej $wiadomosci.
Pierwsze z trzech odrodzen - tzw. prvi bo$njacko-muslimanski kulturno-na-
cionalni preporod - przypada na okres okupacji BiH przez Austro-Wegry i tuz
po oficjalnej aneksji w 1908 roku. Gdy na mocy kongresu berlinskiego BiH
w 1878 roku zostata wytaczona z imperium osmanskiego i wtaczona w gra-
nice Austro-Wegier, bo$niaccy muzutmanie zaczynajg intensywnie doswiad-
cza polityczno-spotecznego zagubienia w nowych warunkach i realiach.
Filandra pisze, Ze po zmianie cywilizacyjno-politycznych warunkéw stali sie
jak ,osamotniona muzutmanska wyspa w sercu chrzescijanskich Batkanéw”.
Wraz z wycofaniem sie z BiH Osmanéw muzutmanie musieli zmierzy¢ sie
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z polityczno-narodowymi zakusami sgsiadéw. ,Serbskos$¢” i ,,chorwacko$¢”
proponowane im jako dwie mozliwe identyfikacje narodowe nie satysfakcjo-
nowaty muzutmanéw zachecanych przez administracje austro-wegierska,
zwtaszcza pod rzadami Benjamina Kallaya (1892-1903), do poszukiwania
wtasnej drogi. Serbowie uwazajg woéwczas Boszniakéw za poturczonych et-
nicznych Serbéw (tj. zdrajcow serbskiego narodu i wiary prawostawnej),
Chorwaci za$ za chorwackich muzulmanéw (tj. kwiat chorwackiego narodu
sita oderwany od macierzy). Wielu badaczy boszniackiej tozsamosci narodo-
wej podkresla, Ze na przetomie XIX i XX wieku bo$niaccy muzutmanie stano-
wili grupe religijng wyrdzniajaca sie kultura i obyczajowoscig wyrosta z du-
chowos$ci muzutmanskiej i praktykowanego islamu, nieposiadajaca jednak
spdjnej swiadomosci i tozsamos$ci narodowej. Idea odrodzenia narodowego
pojawia sie zatem - z jednej strony jako reakcja na polityczne dziatania Ser-
bow i Chorwatéw, z drugiej zas - jest wyrazem potrzeby chwili. W XIX wieku
w BiH byta obecna idea ,boszniackosci” i to, jak zauwaza Filandra, w kilku
wariantach. Po pierwsze, istniata tradycja bosniackiej panstwowosci z okre-
su sredniowiecznego Krdlestwa Bosni (mit o Dobrych Bosnjanach, — Kosciét
bosniacki), po drugie, nosicielami i zwolenikami pewnego wariantu bosniac-
kiej ideologii narodowej byli franciszkanie (koncepcja ponadwyznaniowej
boszniacko$ci), wreszcie po trzecie forsowana byta przez bejow (— bejowie)
i zamoznych mieszczan, a wspierana przez Benjamina Kallaya, koncepcja gto-
szaca, ze trzon narodu bosniackiego (bosanski narod) stanowig Boszniacy.
Wielu bejow, wierzac w osSwieceniowo-prospoteczne ideaty odrodzenia naro-
dowego, m.in Safvet-beg Basagi¢ (1870-1934) czy Mehmed-beg Kapetanovi¢
Ljubusak (1839-1902), byto sktonnych uwaza¢ muzutmanéw za jedynych
prawowitych i prawdziwych Bosniakéw. Pierwsze boszniackie odrodzenie
narodowe ideologicznie i praktycznie byto wiec wypadkowa postulatow Kal-
laya i tradycji tzw. bejowskiego ruchu na rzecz autonomii Bo$ni i Bo$niakéw,
zapoczatkowanego przez Smoka Bosniackiego (Zmaj od Bosne), czyli Huse-
ina Gradascevicia (1802-1834). Wiekszos$¢ autorow piszacych o politycznym
rozwoju narodu boszniackiego i o pierwszym odrodzeniu narodowym (Sacir
Filandra, Muhamed Hadzijahi¢, Muhamed Filipovi¢, Alija Isakovi¢, Mustafa
Imamovi¢) zaczyna narracje od wzmianki o ukazaniu sie pierwszego nume-
ru czasopisma ,BoSnjak” (1891), redagowanego przez dwczesnego burmi-
strza Sarajewa Mehmed-bega Ljubusaka skupiajacego wokét siebie tzw. po-
stepowych Muzulmanéw. Czasopismo to uwazane jest do dzisiaj za ,organ
prasowy” ruchu na rzecz odrodzenia narodowego, ktérego program mozna
najkrocej ujac jako ,szerzenie idei narodu boszniackiego i jego zakorzenienia
w Bo$ni” rowniez poza srodowiskiem bosniackich wyznawcow islamu. Skut-
kiem odrodzenia narodowego Boszniakdw byto ich kulturalne przebudzenie
i liczne publikacje, projekty i przedsiewziecia ktadace podwaline pod kolej-
ne odstony ich emancypacji narodowej. Bezposrednim skutkiem odrodzenia
narodowego jest takze poczatek organizacji politycznej wyznawcow islamu
z BiH. W 1903 roku powotali pierwszg partie polityczng - Muzutmanska
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Organizacje Narodowa (Muslimanska narodna organizacija) na czele z Ali-
-begiem Fidusem.

Kolejne, czyli drugie odrodzenie narodowe Boszniakéw, przypada na prze-
tom lat 60. i 70. XX wieku i wigzato sie z tzw. kwestig muzutmanska, czyli agi-
tacja wptywowych politykéw i naukowcéw pochodzacych z Bosni (Avdo Suce-
ska, Atif Purivatra, Pasaga Mandzi¢ i in.) oraz boszniackich intelektualistow
przebywajacych poza granicami kraju (m.in. Adil Zulfikarpasi¢, Smail Bali¢)
na rzecz uznania bosniackich muzutmanoéw za odrebny jugostowianski narod.
Specyfika drugiego boszniackiego odrodzenia narodowego jest wigczenie sie
w dyskusje literaturoznawcow i literatéw (Muhsin Rizvi¢, Atif Purivatra, Ali-
ja Isakovi¢, Skender Kulenovi¢), ktérzy podnoszac argumenty za istnieniem
Jliteratury muzutmanskiej i bosniackiej”, optowali za prawem muzutmanéw
do ich wtasnego etnonimu. Kluczowa role odegrato tu sympozjum o wspot-
czesnej literaturze Bosni i Hercegowiny zwotane w Sarajewie w 1970 roku.
Dyskusje o tym, ,czyja” jest literatura w BiH, przeistoczyta sie w ostre polemi-
ki polityczne. Ostatecznie na mocy konstytucji jugostowianskiej z 1968 roku
muzulmanie, odtad pisani wielkg literg (Muzulmanie), zostali uznani za row-
noprawny jugostowianski naréd.

O trzecim muzulmanskim odrodzeniu narodowym moéwi sie i pisze przez
analogie do dwoch poprzednich. Wspomniany juz Filandra wtasciwie jako jedy-
ny wprowadza do dyskusji zjawisko trzeciego odrodzenia narodowego i faczy je
z dziatalnoscia polityczng Alii Izetbegovicia w czasie wojny i tuz po jej zakoncze-
niu (Partia Akcji Demokratycznej - Stranka demokratske akcije - i Kongres Inte-
lektualistow Boszniackich zwotany w Sarajewie w 1992 roku, na ktérym przyje-
to nowy etnonim ,Boszniacy”, majacy zastapi¢ dotychczasowy -, Muzutmanie”).
Wsrdéd dziataczy trzeciego odrodzenia narodowego, ktére zaowocowato dziata-
niami zmierzajacymi do konstruowania nowej tozsamosci boszniackiej na bazie
duchowego i kulturowego poczucia przynaleznosci do Bosni i $wiata islamu,
doswiadczenia ludobojstwa i czystek etnicznych, nalezy wymieni¢ poza Izetbe-
goviciem takze Adila Zulfikarpasicia, DZemaludina Laticia i Mehmeda Cengicia.

Hadzijahi¢ M., Od tradicije do identiteta. Geneza nacionalnog pitanja bosanskih musli-
mana, Sarajevo 1974; Zgodi¢ E., Ideja bosanske nacije, Sarajevo 2008.

Agata Jawoszek-GoZzdzik

ODRODZENIE NARODOWE

(Stowenia)

Pojecie odrodzenia - preporod/prerod (krétsza forma zastgpita starsza w stow-
niku ortograficznym Slovenski pravopis Antona Breznika i Frana Ramovsa
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z 1935 roku) - wprowadzono w kontekscie narodowym do stowenskiej hi-
storii literatury na przetomie XIX i XX wieku na wzor rozstrzygniec slawistow
czeskich i wiedenskich. Postugiwano sie nim jednak juz wczesniej w mniej
precyzyjny sposob - Maks Pletersnik datuje jego pierwsze wystapienia w sto-
wenskojezycznych tekstach na potowe XIX wieku.

Historycy sa zgodni co do poczatkowej daty tak widzianego odrodzenia.
Zainicjowato je wydanie gramatyki augustianina Marka Pohlina (1735-1801)
Kraynska Grammatika (1768) - opartej na starszych stownikach, ale w wiek-
szym stopniu wpisanej w ideologiczne ramy krainskiego patriotycznego
dydaktyzmu (= nowoczesno$¢; — oswiecenie). Jako cezure koncowg czesc
historykéw podaje rok 1819, date $mierci barona Zigi Zoisa (1747-1819),
gléwnego mecenasa kultury w Krainie, spiritus movens odrodzenia, i poety Va-
lentina Vodnika (1758-1819). Janko Kos przesunat jg do 1830 roku, poniewaz
postrzegat ten okres przede wszystkim z perspektywy znaczen oswiecenia.
Historyk literatury France Kidri¢ w 1930 roku wyznaczyt owg cezure w po-
towie XIX wieku (— nowoczesnos$c¢). Karol Glaser w czterotomowym dziele
historycznoliterackim Zgodovina slovenskega slovstva (1896) pisat o odrodze-
niu w kontekscie catego XIX wieku. Zdaniem Ivana Prijatelja, Frana Zwittera
i Antoniego Cetnarowicza pierwsza faza odrodzenia ma charakter jezykowy
i kulturalny, zaczyna sie w 1768 roku i konczy w potowie XIX wieku, kiedy roz-
szerza sie o polityczne przebudzenie, domaganie sie samodecydowania w sys-
temie prawnopanstwowym. Anton Slodnjak pisat natomiast w ksigzce Pregled
slovenskega slovstva (1934) o pokoleniach stowenskich odrodzicieli od XVI do
potowy XIX wieku - od przedstawicieli protestantyzmu, po romantykow Mati-
je Copa (1797-1835), France Pre$erna (1800-1849), a takze biskupa Antona
Martina Slomska (1800-1862).

Na stowenski prerod wptywaly francuskie, niemieckie i angielskie ideaty
oswieceniowe (— nowoczesno$¢), mysl Rousseau o suwerennosci naroddow,
prace Monteskiusza, Woltera i Hume’a o nacjonalizmie, szczego6lnie za$ nie-
mieckie idee oSwieceniowe i preromantyczne, m.in. Lessinga, jak rowniez
podobne ruchy stowianskie. W najwiekszym stopniu nadat jednak kierunek
ruchowi odrodzeniowemu Stowencéw, podobnie jak innych Stowian, Johann
Gottfried Herder, szczegoélnie przez dzieto Ideen zur Philosophie der Geschichte
der Menschheit (1784-1791).

Badacz literatury Boris Paternu analizowat konkurujgce ze sobg nazwy tej
formacji: odrodzenie, o$wiecenie, klasycyzm, preromantyzm (1979). Réznice
wynikajg, jego zdaniem, ze sposobu ujecia: z perspektywy odrodzenia stricte
narodowego, dominujacego Swiatopogladu badz przemian form i tresci lite-
rackich oraz z faktu, ze piSmiennictwo tego okresu nie ogranicza sie do lite-
ratury pieknej. Sam zaproponowat w latach 70. podporzadkowanie pojecia
odrodzenia o$wieceniu, a obie nazwy funkcjonowaty juz w tamtym okresie
réwnolegle. France Kidri¢ w pracy Zgodovina slovenskega slovstva od zacet-
kov do marcne revolucije (1931) okreslat mianem odrodzenia cate spektrum
dazen jezykowych, literackich i kulturalnych dziataczy wywodzacych sie ze
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Styrii, Krainy i Karyntii, ktérych praktyki literackie byly jego zdaniem Scisle
zwigzane z rozwojem narodu, dlatego tez nie zdecydowat sie na nadanie epo-
ce w dziejach literatury nazwy wywodzacej sie z historii literatur zachodnio-
europejskich (= nowoczesnos$¢). Podobnie definiowat je Ivan Prijatelj (Dusev-
ni profili slovenskih preporoditeljev, 1935). Ten poglad dominowat jeszcze
w latach 30. i 40. XX wieku.

Nazwe prosvetljena doba (okres o§wiecenia) wprowadzit do historii literatu-
ry Ivan Grafenauer w 1909 roku, upowszechnita sie réwniez po drugiej wojnie
Swiatowej. Joze Pogacnik wyznaczyt jako ramy czasowe podobnie rozumiane-
go o$wiecenia lata 1750-1830. Historia literatury dokonata wéwczas zwrotu
ku wyktadnikom estetycznym; Alfonz Gspan w 1956 roku w swojej syntezie
historycznoliterackiej zaczal wprowadza¢ ponownie termin ,o$wiecenie”,
dowodzac, ze dwczesne zjawiska literackie odzwierciedlaty zachodnioeuro-
pejskie przemiany ideowe, i traktujgc odrodzenie jako jego ideowo-praktycz-
ne zaplecze (— o$wiecenie). Od lat 50. postugiwano sie pojeciem odrodzenia
przede wszystkim w odniesieniu do pozaliterackich wydarzen historycznych
i kulturalnych, towarzyszacych przemianom literatury i motywujacych je pod
wptywem idei narodu, tzw. nacjonalizmu kulturalnego (— kultura). W szkol-
nym programie historii dziatalno$¢ odrodzeniowa jest jednym z zagadnien po-
ruszanych w obrebie o$wiecenia. Zdaniem wspoétczesnego badacza Andraza
Jeza doszto takze do ewolucji sposobu postrzegania ideologicznych ram od-
rodzenia, poczatkowo uznawanych za mieszczansko-nacjonalistyczne (przez
Kidrica i Ivana Prijatelja), p6Zniej jednak utrwalony spos6b rozumienia naro-
du zatart to rozrdéznienie w dyskursie (u Gspana i Joze Pogacnika).

Przebudzenie narodéw jest zdaniem Paternu centrum europejskiego oswie-
cenia, sprzyja mu bowiem idea naturalnego porzadku spotecznego, nie mozna
ich zatem oddzieli¢. To idee o$wieceniowe, urzeczywistniane przez zaspoka-
janie potrzeb piSmienniczych, literackich, jezykowych, oswiatowych i nauko-
wych, faczyty katolikéw, jansenistdw i wolnomyslicieli. Poniewaz dostosowy-
wano sie do dysponujgcego cenzurg austriackiego absolutyzmu oswieconego,
idee o$wieceniowe czeSciej niz w literaturze realizowano w Zyciu spotecznym
i korespondencji.

Lewicowo zorientowany Edvard Kardelj jeszcze w 1938 roku postulowat
ograniczenie uzycia leksemu ,odrodzenie” do tych zjawisk, ktére odnoszg sie
do tradycji protestantyzmu i europejskiego renesansu, a takze buntu chtopow
z XVI wieku, a nie do dziatan narodotwdrczych, poniewaz do XIX wieku do-
piero tworzyt sie nar6d w nowoczesnym rozumieniu tego pojecia (= narod).
Sam okreslat opisywany okres jako razdobje slovenskega narodnega prebuje-
nja (okres stowenskiego przebudzenia narodowego). Wspomniany Andraz
JeZ rowniez twierdzi, ze termin ,odrodzenie narodowe” nie ma teoretycznego
uzasadnienia, poniewaz doszto woéwczas nie do préb ozywienia, ale konstru-
owania (,,zrodzenia”) narodu, czego podjeli sie intelektualisci zakorzenieni re-
gionalnie. Perspektywa nacjonalistyczna zostata natozona poézniej, pod wpty-
wem romantyzmu, wyznaczanie wczesniejszego konca odrodzenia zaciera
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proweniencje pojecia. Podobnie uznaje Jernej Kosi (Kako je nastal slovenski na-
rod, 2013). Ogélnostowenski ruch narodowy rozpoczat sie, jego zdaniem, pod-
czas przejscia od fazy programu kulturalnego do politycznego w 1848 roku.

Za prekursora stowenskiego odrodzenia narodowego uznawany jest przy-
rodnik i jezykoznawca Janez Ziga Valentin Popovi¢, zajmujacy sie w potowie
XVIII wieku kwestiami jednosci i tozsamosci jezykowej mieszkancow Krainy,
Karyntii i Styrii oraz reformg alfabetu. Jednym z katalizatoréow tego ruchu
byt takze barokowy regionalny patriotyzm. Idea domoljublja, ograniczona do
Krainy, przyswiecata jezykoznawcom: Blazowi Kumerdejowi (1738-1805)
i wspomnianemu Pohlinowi, ktéry we wstepie do dzieta Kraynska grammati-
ka z 1768 roku namawiat do tego, by by¢ dumnym z jezyka ojczystego (a ten
powinien mie¢ status rdwny innym jezykom europejskim) i do jego kultywo-
wania. Wraz z Antonem Feliksem Devem (1732-1786) Pohlin stworzyt alma-
nach poetycki ,Pisanice od lepeh umetnost” (1779-1782; — kultura), w kto-
rym obaj propagowali idee francuskiego oswiecenia.

Idee oswieceniowe inspirowaty krag dziataczy odrodzeniowych stworzony
przez Zoisa - deiste i wolnomysliciela. Zdaniem historykéw Petera Vodopivca
i Luki Vidmara dojrzewata wsréd nich sSwiadomos¢ jednosci narodowej, a nie
tylko jezykowej, zwtaszcza w okresie istnienia Prowincji Iliryjskich (1809-
1813), co skutkowato podjeciem dziatan majacych na celu realizacje projektu
narodowej emancypacji: wprowadzenia jezyka stowenskiego do administra-
cji, szkolnictwa i nauki we wspoétpracy z francuska administracjg Prowincji,
a pdzniej z austriackim dworem (— austroslawizm). Nacjonalizm kulturalny
w kregu Zoisa charakteryzowata bowiem wierno$¢ monarchii i dynastii. Jego
program odrodzeniowy zaktadal oswiecenie ludu postrzeganego jednocze-
$nie jako nosnik najbardziej autentycznej tradycji (= nowoczesnosc¢). Zois byt
wedtug Kardelja polityczno-spotecznym konserwatysta, nie zaktadat politycz-
nej i gospodarczej emancypacji ludu, w przeciwienstwie do wspoétpracujacych
z nim Antona Tomaza Linharta (1756-1795) i Vodnika.

Krag Zoisa podjat zadanie udowodnienia literackosci jezyka stowenskiego
przez rozwiniecie repertuaru sztuki stowa o nowe nurty i gatunki, zwtaszcza
Swieckie, a takze stworzenie naukowych podstaw polityki jezykowej. Wyda-
wano woweczas stowniki, zbiory wierszy i piesni, podreczniki, modlitewni-
ki, przektady i poradniki. Linhart afirmowat postaci stowenskich chtopow
i mieszczan w relacjach z panami feudalnymi w adaptowanych przez siebie
w jezyku stowenskim sztukach teatralnych. Zois zalecat Vodnikowi wprowa-
dzenie ludowych tondw do poezji (Pesme za pokusino, 1806). Vodnik wydawat
rowniez pierwsze periodyki: ,Velika pratika” (1795-1797) i ,Lublanske novi-
ze” (1797-1800, bedace organizacyjnym centrum ruchu narodowego). Apo-
teoza Stowian w wierszu Vodnika Ilirija oZivljena byta inspiracjg zapomniane-
go dzi$ romantycznego poety Jovana Vesela Koseskiego, ktory miat zdaniem
Glasera znaczny wptyw na ,duchowe” odrodzenie Stowencow.

Linhart budowat wérdéd rodakéw poczucie wspélnotowosci w dziele hi-
storycznym Versuch einer Geschichte von Krain und den iibrigen Ldndern der
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stidlichen Slaven Oesterreichs (1791; — historia, austroslawizm), napisanym
z punktu widzenia o$wieceniowej historii cywilizacji i dotyczacym ludu za-
mieszkujacego tereny od Drawy do Adriatyku. Rodakéw nazywat Kraincami
i Karantanami. Opowiedziat sie za uzyskaniem autonomii w ramach monar-
chii Habsburgdéw. Historiografia byta istotnym elementem odrodzenia. Rozwdj
nauki zakrojono na szersza skale, m.in. odnawiajgc na krétko w 1781 roku
Akademie operosorum Labacensium, dziatajgcg na wzoér wtoskich instytucji
w Lublanie w okresie baroku.

Linhart, Zois i Jernej Kopitar (1780-1844), poszukujac historycznego
uzasadnienia narodowych praw, powotywali sie na historie Stowian karan-
tanskich, ich jezyk i obyczaje (= tradycja), dziedzictwo protestantéow w Kra-
inie, badali dawne dokumenty, przypuszczajac, ze ich jezyk jest najstarszy
w rodzinie stowianskiej (dowodem staty sie odkryte w 1807 roku Zabytki
fryzynskie - BriZinski spomeniki, ich pochodzenie oceniono na X wiek). Kopi-
tar stworzyt teorie panonsko-karantanskiego pochodzenia jezyka staro-cer-
kiewno-stowianskiego sprzed misji Cyryla i Metodego. Laczyta sie z prze-
konaniem o autochtoniczno$ci wspdlnoty na zamieszkiwanym przez nia
terytorium, szerzonym poézniej przez czasopisma (= historia). Do grona za-
stuzonych dziataczy odrodzeniowych Glaser zaliczat Petera Hicingera (1812-
1867), Davorina Trstenjaka (1817-1890) i Matevza Ravnikara (1802-1864),
ktdérzy udowadniali autochtoniczno$¢ Stowencéw na zamieszkiwanych przez
nich terenach.

Kopitar, skryptor w cesarskiej bibliotece i cenzor, zostat po $mierci Zoisa
gléwnym organizatorem odrodzenia, wspdétpracujac w Wiedniu ze slawista-
mi i inspirujac integracje ruchdéw odrodzeniowych wsréd Stowian zwigzanych
z Austrig (— austroslawizm). Jednoczyt réwniez dziataczy odrodzeniowych ze
Styrii z pochodzacymi z Karyntii i z Kraincami. W plan odrodzenia wiaczat
rowniez Prekmurje i kajkawskich Chorwatéw. Stworzyt gramatyke taczaca
osiggniecia o$wiecenia i 6wczesnej slawistyki Grammatik der slavischen Spra-
che in Krain, Kdrnten und Steiermark (1808), bazujac na wspoétczesnej mu
mowie i tekstach pisarzy XVI wieku. We wstepie nawigzat do mysli Herdera.
Cho¢ opowiadat sie za prymatem form archaicznych, w praktyce czesciej wy-
bieratl innowacje odrézniajace Stowencéw od najblizszych sasiadéw (— kul-
tura; — nowoczesnos$c¢; — narod). Kopitar wspoétpracowat z jansenistami. Ich
najbardziej znany przedstawiciel, lublanski biskup Karel Janez Herberstein
(1719-1787), byt cztonkiem lozy wolnomularskiej, posiadat zasobng biblio-
teke, wptywatl na wielu intelektualistdw, m.in. na Jurija Japlja (1744-1807),
autora pierwszego katolickiego przektadu Biblii na jezyk stowenski (= oswie-
cenie). Czas istnienia ustanowionych przez Napoleona Prowincji Iliryjskich ze
stolica w Lublanie byt okresem przemian modernizacyjnych zmierzajacych
ku réwnosci spotecznej, reformie administracji, szkolnictwa, w tym wprowa-
dzeniu jezyka stowenskiego do szkét i urzedow. Przejecie ich przez Austrie
spowodowato zamkniecie w ideowym kregu austriackiego antyoswiecenia
(= nowoczesnos¢).
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Poeta France Preseren (1800-1848), zdaniem Borisa Paternu, kontynuuje
proces oswobodzenia obu wymiaréw ludzkiego zycia: osobistego i narodo-
wego, uosabia o$wieceniowe i odrodzeniowe idee, a jednocze$nie je prze-
kracza. Skupieni wokét niego dziatacze ruchu narodowego, w odréznieniu
od zwolennikow iliryzmu, dazyli do emancypacji Stowencéw jako odrebnego
narodu. Wspomniany Antoni Cetnarowicz nazywa te grupe demokratycznym
odtamem ruchu narodowego w opozycji do konserwatywnego, reprezentowa-
nego przez Kopitara. Preseren, Matija Cop (1797-1835) i dziatacze odrodze-
niowi ze Styrii dystansowali sie wobec (pseudo)oswieceniowego jozefinskie-
go utylitaryzmu i pedagogizmu starszych pokolen na rzecz dowartosciowania
literatury pieknej (— nowoczesnosc).

Poczatkowo odrodzenie miato wsr6d Stowencow przede wszystkim wymiar
kulturalny. Przetomowy byt rok 1848, kiedy w Wiedniu i w Klagenfurcie po-
wstat polityczny program ,Zedinjena Slovenija” (Zjednoczona Stowenia — na-
rod). Nosicielami ruchu narodowego byli mieszczanie, chtopi walczyli wow-
czas o zniesienie powinnosci feudalnych. Na przetomie lat 40. i 50. polityczny
wymiar ruchu narodowego znacznie ostabt ze wzgledu na restrykcyjng w tej
kwestii polityke austriacka. Istotnym czynnikiem stat sie wéwczas rozwdj lite-
ratury i czasopi$miennictwa, docierajgcych od lat 60. do coraz szerszych rzesz
ludnosci dzieki czytelniom, bedacym jednoczes$nie osrodkami Zycia spotecz-
no-politycznego i towarzyskiego. Powstate w 1851 roku w Klagenfurcie To-
warzystwo swietego Hermagorasa (Druzba sv. Mohorja) i dziatajace od 1864
roku wydawnictwo Macierz Stowenska (Matica slovenska) byly szczegélnie
zastuzone na polu wydawniczym i czytelniczym.

Granice administracyjne Austrii nie pokrywaty sie z granicami etnicznymi.
PéZniejsi Stowency zamieszkiwali na poczatku XIX wieku w szesciu krajach
koronnych (Kraina, Karyntia, Styria, Gorycja z Gradyska, Istria i Triest) i w we-
gierskich komitatach Tas i Zala (Prekmurje) - Istria i tzw. Stowenia Wenec-
ka po roku 1866 weszly w sktad Krélestwa Wtoskiego. W czasie odrodzenia
nierozwigzana pozostawata kwestia zasiegu wspoélnoty etnicznej i jezyko-
wej oraz jej nazwy. W 1779 roku pojawit sie leksem ,Slavenec” wywiedzio-
ny z btednej etymologii, od stowa ,stawa” (stowen. ,slava”). Jernej Kopitar po
1810 roku wprowadzat etnonim , Stoweniec” (,Slovenec”), wcze$niej uzywano
oprécz niego rowniez nazwy ,Stowianie” na okreslenie poczucia przynalezno-
Sci, ich zakres znaczeniowy nie byt jednak dookreslony. Pohlin pisat o jezyku
krainskim, Karyntyjczyk Ozbalt Gutsman (1727-1790) o windische Sprache,
majac na mysli jezyk swojego regionu, cho¢ byt §wiadom bliskosci jezykowej
z sgsiednimi deZelami, Jurij Japelj wzorowat sie przy przektadzie Biblii na pro-
testanckich prébach ujednolicenia jezyka.

Odrebnie dziatal o$rodek odrodzeniowy w Styrii w Gradcu (Graz), gdzie
od 1811 roku funkcjonowata katedra jezyka stowenskiego, i w Celovcu (Kla-
genfurt). W Karyntii i Styrii - tam niebezpieczenistwo germanizacji byto naj-
wieksze - wazna role odegrat w latach 30. ruch iliryjski. Tozsamo$¢ narodowa
rozwineta sie w najwiekszym stopniu w Krainie, w Styrii manifestowata sie
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okazjonalnie ze wzgledu na brak instytucjonalnego zaplecza, gtéwnie pod-
czas wiekszych zgromadzen. Peter Dajnko (1787-1873) opowiadat sie za
styryjskim separatyzmem jezykowym, Stanko Vraz (1810-1851) zostat zwo-
lennikiem iliryzmu. Karyntyjczycy Urban Jarnik (1784-1844) i Matija Majar
(1809-1892) deklarowali sie natomiast za zjednoczeniem jezykowym.

Jez A., Stanko Vraz in nacionalizem: od narobe Katona do narobe PreSerna, Ljubljana
2016; Kosi J., Kako je nastal slovenski narod. Zacetki slovenskega nacionalnega gibanja
v prvi polovici 19. stoletja, Ljubljana 2013; Vidmar L., Zoisova literarna republika. Vloga
pisma v narodnih prerodih Slovencev in Slovanov, Ljubljana 2010.

Marta Cmiel-Bazant

I[HE9AJIBAPCTBO

(Macedonia)

Stownikowe objasnienie terminu neuas6a odsyta do pojec ,zysk”, ,zarobek”,
ale takze wygranej sumy pieniedzy (hazard, loteria). W planie idiomatycz-
nym nevas6apcmeo — praca z dala od domu - dotyczy zjawiska spotecznego
charakterystycznego dla niektérych regionéw Batkandw (Bulgaria, Serbia,
Macedonia). Podjete w XIX wieku, w imperium osmanskim préby unowocze-
$niania gospodarki, reorganizacja systemu ekonomicznego, w tym znaczne
podwyzszenie podatkoéw sprawity, ze cztonkowie stosunkowo dobrze zorga-
nizowanych wspélnot interioru (3adpyea) zmuszeni zostali do poszukiwania
pracy w szybciej rozwijajacych sie, wiec takze bogatszych rejonach Batka-
néw - Stambule, Azji Mniejszej. Wyprawiajgcym sie ,za chlebem” w blizsze lub
bardziej odlegte regiony swiata towarzyszyta mysl, ze dzieki ich poswieceniu
nie nastgpi rozpad wiezi wspélnotowych, degradacja i tak niestabilnego ma-
terialnego statusu rodzin. Do matych ojczyzn, po okresie krdtszego lub dtuz-
szego rozstania, neuas6apu (poczatkowo gtéwnie mezczyzni) wracali p6zna
jesienia i wczesng zima. Celebrowanie powrotéw do domu wynikato nie tyl-
ko z koniecznos$ci uregulowania zalegtych naleznosci ptatniczych, sptaty za-
ciggnietych dtugéw. Rytuaty witania dtugo nieobecnych domownikéw sym-
bolizowaty przywracanie continuum trwania wspélnoty i rodziny. Zwyczaj
opuszczania rodzinnych stron, migracja zarobkowa, czesto w bardzo odlegte
miejsca, mial charakter sezonowy (prace polowe, wypasanie owiec, zniwa,
zbiory winorosli). Z biegiem lat wedréwka w poszukiwaniu ptatnego zajecia
z obiektywnych przyczyn (peryferyjne usytuowanie miejscowosci, stabo roz-
winieta sie¢ komunikacyjna, wyczerpanie, niedostatek waznych dla gospodar-
ki z16z naturalnych) zaczeta obejmowac réwniez liczna grupe rzemieslnikow
(prace budowlane, produkcja wyspecjalizowanych débr w manufakturach).
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Paradoksalnie, wbrew pierwotnym sensom idei nevas6apcmeo, czasowa nie-
obecnos¢ cztonka rodziny, krewnego, a nawet sgsiada byta traktowana przez
,niemobilnych” cztonkéw wspoélnoty jako wyprawa ,obcego” w ,,obce” stro-
ny. Swiadczy o tym postugiwanie sie terminem 2yp6emuucmeo rozwijajacym
sensy pojecia neuasn6apcmeo. Wyprawa Ha gypbem, czyli za granice, stygma-
tyzuje wiec jednostke naturalnie zakorzeniona i wpisang w strukture zbioro-
wosci jako skazang na tutaczke i nostalgie (tur. gurbet). Zmuszeni przez biede
do opuszczenia najblizszych newasi6apu, do chwili powrotu narazeni byli na
zatarcie, a nawet utrate znamion swojskos$ci. Umownym wsparciem dla wy-
prawiajacych sie ,za granice”, swoistag rekompensata czasowego - metafo-
rycznego - wykluczenia ze wspo6lnoty rodowodowej (np. Galiczan, Mijakow)
byly ceremonie pozegnania (zwyczaj strzelania z karabin6éw, bicie w dzwo-
ny). Tradycyjnie neuaab6apu zegnali sie z najblizszymi w poniedziatki lub
Srody, najpdzniej dwa tygodnie po $wiecie Kristovden (Podwyzszenie Krzy-
za, w kalendarzu gregorianskim - 27 wrze$nia). Prowiant dla wedrowcow
przygotowywano juz w sobote. W dniu wyjscia przed domem ustawiano sto6t
z poczestunkiem dla najblizszej rodziny. W niektérych miejscowos$ciach przed
progiem domu palono wiazki stomy, a nad ptomieniami ogniska rozrzucano
ziarna zboza (pszenicy). Rytuatem symbolizujacym pragnienie, aby rodzic/ro-
dzice przezyli roztgke i bezpiecznie wrdcili do domu, byto przynoszenie przez
dziewczyne wybrang z grona rodziny lub sgsiadéw wody w tylu naczyniach,
ile 0séb opuszczato dom. Zwyczajowo obowigzywat jg zakaz odzywania sie do
napotkanych przechodniéw. Wode dostarczong w taki sposéb badacze okre-
slali mianem ,milczacej”. Obok napetnionego woda buktaka ktadziono skra-
wek poro$nietej trawg ziemi i monete. Kepy deptanej przez migranta trawy
zostawiano obok domowej ikony, a monete tutacz zabierat ze sobg. W nie-
ktorych regionach poszukujacych pracy ,na obczyznie” odprowadzano do
rozstaju drog, czyli miejsca, ktérego granice wyznaczat dwugodzinny marsz.
Finatowa sceng pozegnania byto roztozenie na ziemi obrusa i spozycie wspdl-
nego $niadania potaczonego ze sktadaniem zyczen pomyslnosci i szczesliwego
powrotu do domu.

Powolnie, nieraz skokowo dokonujgce sie procesy modernizacyjne po-
wodowatly, ze na gruncie macedonskim znaczgco poszerzono sensy idei
nevasn6apcmeo. Oznaczato to, ze nadawanie dziecku symbolicznej ,dojrzato-
Sci” pozwalato uzna¢ nawet dziesieciolatki za zdolne zasili¢ grono neuas6apu.
Zaopatrzone w nowg garderobe wyprawiano do prac przy zbiorach kaszta-
now jadalnych, jabtek, suszenia winogron. Dzieci zatrudniano w zamoznych
domach tureckich, greckich, zydowskich. Paradoksalnie, dtugoletnig stuzbe
traktowano jako rodzaj wyréznienia (szansa nauki ,obcego” jezyka, obycia
w $wiecie). Nieobce byto przekonanie, ze do$wiadczenie roziaki peini wazng
funkcje wychowawcza - zakosztowanie cudzego chleba skutkowato szacun-
kiem dla kromki podawanej przez ,swoich”. W XIX wieku mieszkancy gor-
skich okolic zachodniej Macedonii (rejon Tetova, Debaru, Kiceva, Kosturu)
wedrowali ,za chlebem” do Serbii. Wspétczesni badacze zjawiska wskazuja,



Heuan6apcmeo (Macedonia) 265

ze w belgradzkich lokalach nadal wykonuje sie piesni pecalbarskie z Tetovo.
Po wyzwoleniu Butgarii (1878) mieszkancy péinocno-wschodniej Macedonii
poszukiwali pracy w stolicy ksiestwa - Sofii. Organizatorzy tamtejszego zycia
publicznego, majacy wplyw na rozbudowe przysztej metropolii, szczegdlnie
cenili kunszt budowniczych macedonskich, ktérzy przez miejscowos¢ Kriva
Palanka wedrowali tzw. szlakiem, ktérym podazali nevas6apu. Z danych wy-
nika, ze kazdej wiosny na teren Butgarii docierato wiecej niz dziesiec¢ tysiecy
mezczyzn, w tym z okolicznych wiosek miejscowosci ,granicznej” - trzy ty-
sigce rzemieslnikow (oberzysci, piekarze, wytwoércy chatwy i tradycyjnego
napoju - bozy). Toczace sie na przetomie XIX i poczatku XX wieku wojny na
Batkanach skutkowaly wymuszona migracja zarobkowa grup oraz ich rodzin.
W nowych warunkach nevas6apu z powodzeniem tworzyli wspdlnoty wspie-
rajgce sie materialnie i kultywujace tradycje kultury, by zachowa¢ tozsamos¢
macedonska (przeprowadzony w Sofii pod koniec 1920 roku spis wskazuje,
ze z liczby 24 076 migrujacych z Macedonii Egejskiej byto 32,8%, a z Wardar-
skiej - 48,9%. Sofijska ulica Pirotska zyskata nazwe ze wzgledu na zamieszka-
tych w jej okolicach migrujacych z Pirotu po 1879 roku, gdy miasto pozostawa-
to w granicach Serbii. Poczatek XX wieku wigzat sie réwniez ze zwiekszonym
doptywem do Sofii poszukujgcych pracy mtodych dziewczat i kobiet. Zmiana
charakteru gospodarki i bogacenie sie spoteczenistwa spowodowaty odptyw
sity roboczej z regionéw gorskich, wiejskich i przenosiny do miast w charak-
terze pomocy domowej. Waznym socjologicznie zjawiskiem byta migracja nie
tylko do krajow europejskich, ale tez za ocean, do Stan6éw Zjednoczonych, Ka-
nady, Australii.

Idea zarobkowania na obczyznie znalazta rozwiniecie w sztuce scenicznej
Antona Panova (1906-1968) Ileuas6apu (1936). Gtéwny bohater, zakochany
w corce bogatego sasiada, wie, zZe jej ojciec nie wyrazi zgody na mariaz z nedza-
rzem, ale bezwzglednie odrzuca mysl o opuszczeniu rodzinnych stron (urazo-
na godnos¢ Macedonczyka, pamiec o ojcu, ktéry nie wrdcit z poniewierki na
obczyznie). Dumny i bezkompromisowy mezczyzna ostatecznie zdobywa reke
dziewczyny; w imie bezgranicznej mitosci do Zony, wyrusza za chlebem, aby
zdoby¢ srodki na sptate dtugéw i utrzymanie przysztej rodziny. Tragiczny finat
sztuki (choroba i $mier¢ na obczyznie, osierocenie syna) potwierdzat racje bo-
hatera (totalnie wyniszczajace skutki migracji zarobkowej). Po drugiej wojnie
Swiatowej literackie opracowania tematu pojawiaty sie w tworczosci Venko
Markovskiego (1905-1988), Petre Milanova Andreevskiego (1934-2006) czy
Zivko Cinga (1935-1987).

[TanoB A., Ileuan6apu, Ckomje 1936.

Celina Juda
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PODWOJNA TOZSAMOSC CZARNOGORCOW

Tak zwana podwdjna - serbsko-czarnogoérska lub czarnogdrsko-serbska -
tozsamo$¢ (dvostruki identitet) stanowi zjawisko charakterystyczne dla dzi-
siejszej Czarnogory, ktoérego znaczenie wyraznie wzrosto juz w XXI wieku
po odzyskaniu przez kraj niepodlegtosci w 2006 roku. Jest ona zwigzana ze
specyficzng sytuacja, w ktorej dochodzi do utozsamienia jednostki z dwiema
réoznymi grupami etniczno-narodowymi. Obecnie co najmniej 30-40% miesz-
kancéw Czarnogory identyfikuje swojg przynalezno$¢ zaréwno do narodu
serbskiego, jak i czarnogorskiego. Warto przy tym zaznaczy¢, ze tylko czes$¢
osob deklarujacych taka tozsamos¢ identyfikuje sie w pierwszej kolejnosci
z Czarnogorg, natomiast pozostali uwazajg Serbie za swojg pierwotng ojczy-
zne. Zjawisko ,podwodjnej tozsamosci” nie jest obce takze wielu innym krajom
powstatym po rozpadzie socjalistycznej Jugostawii. W Zadnym innym jednak
nie wystapito ono w takiej formie ani w podobnej skali i mozna je na innych
terenach bytej federacji okresli¢ raczej jako zjawisko marginalne. W Czarno-
gorze natomiast kwestie tozsamosciowe sg zrédtem réznorodnych podziatow
w spoteczenstwie, nie tylko na poziomie samookreslenia etniczno-narodo-
wego czy jezykowego i wyznaniowego (tu dodatkowym czynnikiem wptywa-
jacym na pogtebienie podziatu jest konflikt pomiedzy Serbska Cerkwia Pra-
wostawng a niekanoniczng Czarnogérska Cerkwia Prawostawng), lecz takze
w $rodowisku naukowym.

Pomimo ze w Czarnogdrze wystepowanie fenomenu ,podwojnej tozsa-
mos$ci” wyraznie nasilito sie po rozpadzie Jugostawii, jego zZrodet nalezy
upatrywac juz w potowie XIX wieku w dziatalnosci pierwszych tzw. nje-
goSowskich - z czaséw Petara II Petrovicia Njegosa (1813-1851) - szkot
podstawowych. Prezentowany w nich etos walecznych Czarnogércéw wzbo-
gacono wowczas o kontekst ich ojczyzny rozumianej jako ,serbska Sparta”,
bronigca prawostawnego $wiata przed imperium osmanskim. Czarnogérski
badacz Marko Spadijer uwaza, zZe konsekwencjg pojmowania czarnogérskiej
tozsamosci jako gatezi wyrastajacej z pnia serbskiego byly niesprzyjajace
Czarnogorcom okolicznosci zjednoczenia w ramach wspélnego panstwa Sto-
wian potudniowych - Krélestwa Serbéw, Chorwatéw i Stowencéow (Kraljevina
Srba, Hrvata i Slovenaca) w 1918 roku pod bertem serbskiego kréla Aleksan-
dra Karadordevicia (1888-1934). Czarnogora weszta wtedy w sktad nowego
panstwa nie jako rownoprawny cztonek, lecz wtaczona zostata do Serbii jako
jeden z jej regionéw. Po zjednoczeniu czarnogoérski parlament ogtosit: ,0d
dzi$ w Czarnogdrze nie ma Czarnogoércow, sg tylko Serbowie”.

Polityka unifikacyjna Belgradu i trwajgce przez niemal caty XX wiek procesy
asymilacyjne sprzyjaty emigracji Czarnogdrcow do Serbii. Tendencja do prze-
siedlania sie zmalata wspoétczesnie jedynie w niewielkim stopniu. Ci, ktérzy
wyjechali, juz w drugim pokoleniu stawali sie tzw. Serbami czarnogérskiego
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pochodzenia, co rowniez sprzyjatlo budowaniu konstruktu ,podwojnej toz-
samos$ci” wsrdd ich krewnych w kraju. Potrzeba redefiniowania wtasnej toz-
samosci i reinterpretacji odrebnego dziedzictwa narodowego pojawita sie
dopiero w XXI wieku po uzyskaniu przez Czarnogdre niepodlegtosci (2006).
Serbski kod kulturowy dominowat az do momentu rozpadu Jugostawii. W la-
tach 90. ubiegtego wieku zabrakto silnych intelektualnych i politycznych elit,
ktore wspartyby proces budowania czarnogdrskiej tozsamosci narodowej
i poczucia przynaleznosci do Czarnogoéry jako jedynej ojczyzny, a 6wczesne
wtadze wcigz wspieraty idee unitaryzmu, czesto nie dostrzegajac czarnogor-
skiego interesu narodowego. Na przetomie XX i XXI wieku w Czarnogdrze na-
dal trwat proces realnej serbizacji, ktéry prowadzit do sukcesywnego elimi-
nowania z zycia publicznego opozycji dla opcji proserbskiej, natomiast czysto
czarnogorskie dziedzictwo narodowe i kulturowe niemal w cato$ci przypisy-
wano osiggnieciom cywilizacji potezniejszego sgsiada.

Cho¢ ocenia sie, ze faktycznie o ,podwojnej tozsamosci” mozna méowic
w przypadku niecatej potowy mieszkancow Czarnogdry, to oficjalne dane
z ostatnich spis6w powszechnych nie potwierdzajg tej tezy w catosci. Dane
ze spisu powszechnego z 2003 roku wskazujg jedynie na stosunkowo wysoka
liczbe Serbow zamieszkujacych w Czarnogorze (198 414 z tacznie 620 145 an-
kietowanych oséb okreslito sie jako Serbowie, a 267 699 jako Czarnogércy), co
nie byto sprzeczne z 6wczesng sytuacjg w regionie i wcigz trwajgcg wspolnota
polityczng obu krajéw. W 2011 roku Macierz Czarnogoérska (Matica crnogor-
ska) opublikowata wyniki swoich badan na temat tozsamosci Czarnogércow,
ktore wskazuja, ze Czarnogore zamieszkuje 40% Czarnogércow i 34% Ser-
bow (oprécz pozostatych grup i mniejszosci narodowych), przy czym ponad
39% mieszkancéw definiuje Czarnogoére jako panstwo obywatelskie (zgodnie
z konstytucja), a az 25% uwaza, ze Czarnogoéra powinna by¢ panstwem na-
rodowym (w tym: serbskim 10%, czarnogdrskim 15%). Ponadto okoto 33%
respondentéow byto zdania, Zze Czarnogoércy nalezg do narodu serbskiego
(Crnogorci su nacionalni Srbi). Przytoczone badania wykazaty réwniez, Ze az
46% mieszkancow mowi po serbsku (w badaniach w poprzednich latach byto
to 42%), a jedynie 34% podaje jako jezyk ojczysty czarnogorski (wczesniej
38%). W poréwnaniu wynikéw spisu powszechnego z 2003 i kolejnego z 2011
roku wyraznie wida¢ korelacje pomiedzy deklarowanym jezykiem a aktualng
sytuacja polityczng w Czarnogorze: mianowicie 45% mieszkancéw w 2011
roku uwazato, ze jezyk czarnogoérski jest stusznie wpisany do konstytucji
(cho¢ az 41% Czarnogércow nie popierato czarnogoérskiej ortografii, a akcep-
towato ja jedynie 37%), natomiast 27% byto zdania, iz jezyk, jakim postuguja
sie mieszkancy Czarnogoéry, powinien by¢ okreslony jako serbski.

Podczas ostatniego spisu powszechnego w 2011 roku pojawita sie takze
kategoria ,podwdjnej tozsamos$ci”, co potwierdzili Serbowie-Czarnogorcy
(2103 osoby z 620 029 wszystkich przebadanych) i Czarnogércy-Serbowie
(1833 osoby), nie wspominajac o Czarnogércach-Muzutmanach, Muzutma-
nach-Czarnogoércach, Boszniakach-Czarnogoércach, Jugostowianach czy innych
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wskazujacych na szerszy kontekst podwojnego konstruktu tozsamos$ci. Mno-
gos¢ wariantéw ,podwojnej tozsamosci” sugeruje, ze sednem tego konceptu
jest w rzeczywisto$ci problem identyfikacji regionalnej wobec identyfikacji
narodowej, gdzie pierwszy z dwoch cztondw takiego zestawienia (narodo-
wo$c¢) wydaje sie wazniejszy, a drugi okresla przynaleznosc¢ albo do wiekszej
grupy, na przyktad etnicznej, albo do mniejszego okreslonego regionu. Co cie-
kawe, ,podwojna tozsamos$¢” w spisie powszechnym z 2011 roku przejawiata
sie takze w zadeklarowanym przez mieszkancéw Czarnogoéry jezyku, jakim
wtadaja. Takze tutaj znalazly sie osoby méwiace po czarnogdrsko-serbsku lub
serbsko-czarnogorsku. Znamienne jest, Ze najchetniej deklarowaty ,podwojng

ya

tozsamos$¢” osoby starsze, w wieku powyzej 50 lat.

Lutovac Z., Srpski identitet u Crnoj Gori, Beograd 2015; Popovi¢ M., Podijeljena nacija.
Identitet, drZava, vlast, Podgorica 2010; Rezultati popisa u Crnoj Gori 2011, za: http://
popis2011.wordpress.com/2011/07 /12 /zvanicni-rezultati-popisa-crnogoraca; Stavovi
crnogorskih gradana o identitetu. IstraZivanje CEDEM-a sa komentarom, http://www.ma-
ticacrnogorska.me/files/54,/04%20crnogorski%20gradjani%200%?20identitetu.pdf.

Katarzyna Sudnik

POJEDNANIE NARODOWE

(Chorwacja)

Idea pojednania narodowego (nacionalno pomirenje i stosowany zamiennie
ekwiwalent nacionalna pomirba) byta elementem uprawianej w latach 90.
w Chorwacji polityki pamieci, zaktadajacej mozliwos¢ zréwnania antytetycz-
nych systemdéw aksjonormatywnych, wyznaczajacych Kierunek dziatania
réznorodnych grup funkcjonujacych w réznych okresach historycznych i od-
miennych warunkach politycznych. Ramy polityki pamieci wyznaczato prze-
konanie prezydenta Franjo Tudmana o koniecznosci rewizji dotychczasowej
narracji dotyczacej narodu (= naréd) i jego historii (— historia), obejmujgcej
dziatanie dwukierunkowe, polegajgce na jednoczesnym usuwaniu z pamieci
pierwiastkéw negatywnych i wydobywaniu z zapomnienia pozytywnych, a do
tej pory marginalizowanych lub celowo przedstawianych w innym $wietle
(F. Tudman, Usudbene povijestice, 1995).

Idea pojednania narodowego oznaczata zatem w tych dziejowych realiach
dazenie do historycznego, ideologicznego i etycznego zréwnania tradycji usta-
szowskiej (ktorej wyrazem byto ustanowione w 1941 roku przez chorwacki
ruch faszystowski marionetkowe Niezalezne Panstwo Chorwackie, Nezavisna
drzava Hrvatska - NDH) i tradycji partyzanckiej (komunistycznej, okreslanej
w chorwackim dyskursie politycznym najczesSciej jako antyfaszystowskiej).
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Podstawe takiego ,pojednania” miata stanowi¢ przypisywana obu stronom
biorgcym udzial w drugiej wojnie Swiatowej motywacja, a mianowicie pra-
gnienie utworzenia niepodlegtego panstwa. O ile tradycja partyzancka nie
wymagata szczegélnego uzasadnienia, poniewaz zostata dostatecznie ugrun-
towana w powojennej oficjalnej narracji panstwowej, o tyle w przypadku
tradycji Niezaleznego Panstwa Chorwackiego konieczne byto jej przewarto-
Sciowanie. Tudman podkreslat wiec, ze ,NDH nie byta tylko zwyktym »quis-
lingowskim« tworem i »zbrodnig faszystowska«, ale réwniez wyrazem poli-
tycznych dazen chorwackiego narodu do posiadania swojego niezaleznego
panstwa. (...) W zwigzku z tym NDH nie byta tylko zwyktym kaprysem sit
Osi, ale skutkiem okreslonych czynnikéw historycznych” (F. Tudman, Govor
na I. Opcem Saboru HDZ-a, 24 11 1990). Prezydent wielokrotnie podkreslat, ze
jego celem jest ,zjednoczenie wszystkich chorwackich synow, ktérzy walczyli
za Chorwacje pod réznymi flagami” (F. Tudman, Zna se. HDZ u borbi za samo-
stalnost Hrvatske, knj. 2, 1993). Jego redukcjonistyczne podejscie do spuscizny
NDH doskonale oddaje wypowiedz z 1993 roku: ,ZjednoczyliSmy takze chor-
wackich ustaszow pragnacych chorwackiego panstwa, a odrzucili$my ich fa-
szyzm, zjednoczyli$my rowniez chorwackich partyzantéw walczacych o Istrie,
a odrzuciliSmy ich gtupi bolszewizm” (tamze).

Pisarz i publicysta, krytyk polityki Tudmana Slavko Goldstein zauwaza jed-
nak, ze w cytowanej wypowiedzi prezydenta doszto do niefortunnego zréw-
nania praktyki organizacyjnej panstwa z poziomem ideologicznym, a wiec
diagnoza pragmatycznej polityki potaczyta sie z interpretacjami historii
(S. Goldstein, Pomirenje, ,Erasmus: casopis za kulturu demokracije” 1993,
br. 2). Przytoczone wcze$niej stowa prezydenta, z ktérych zresztg do konca
prezydentury byt zmuszony sie ttumaczy¢, zwtaszcza w wywiadach udziela-
nych zagranicznym $rodkom masowego przekazu, rozpoczety proces ,usta-
szyzacji” chorwackiego dyskursu publicznego.

Sama idea pojednania narodowego ma zrédta hiszpanskie. Inspiracje do ob-
rania takiego kursu w mysleniu o przeszto$ci mogta stanowi¢ ogtoszona przez
generata Francisco Franco po zakonczonej wojnie domowej (1936-1939) po-
lityka pojednania, na mocy ktérej zrdwnat walczacych po réznych stronach
barykady republikanéw i falangistow. Szczegétowg wiedze o tym Tudman
nabyt prawdopodobnie w latach 60., kiedy byt dyrektorem Instytutu Historii
Ruchu Robotniczego (Institut za historiju radnickog pokreta Hrvatske) i mdgt
zapoznac sie z pismami Vjekoslava Maksa Luburicia, cztonka ruchu ustaszy
i komendanta obozu koncentracyjnego w Jasenovcu. Po klesce NDH Luburi¢
przebywat w §rodowisku chorwackiej emigracji w Hiszpanii, gdzie musiat ze-
tknac¢ sie z tg ideg, ktora nastepnie propagowat jako sposéb na zjednoczenie
wszystkich Chorwatow. W programowym tekscie z 1964 roku zamieszczonym
w czasopi$mie ,Drina” u§wiadamial komunistom z Dalmacji i Istrii niespra-
wiedliwo$¢ dziejowa polegajaca na tym, ze panami ich morza sg aktualnie
Serbowie, ktorzy - jego zdaniem - nie majg do niego zadnego prawa. To za-
chwianie naturalnego porzadku powinno zatem doprowadzi¢ do zawieszenia



270 Leksykon idei wedrownych na stowiarniskich Batkanach. XVIII-XXI wiek

broni, czego symbolem bytoby zdjecie przez Luburicia z czota litery U (ozna-
czajacej przynaleznos¢ do ruchu ustaszowskiego), a przez partyzantéw pie-
cioramiennej gwiazdy, co nastepnie umozliwitoby wspdlng walke z wrogiem.
Luburi¢ poréwnywat te konieczno$¢ walki o zachowanie wtasnej tozsamosci
do sytuacji z 1941 roku, kiedy powstato NDH - bedgce wyrazem niezadowo-
lenia Chorwatéw z wtasnego potozenia w Kroélestwie Jugostawii. Nawotywat
do wewnetrznego pojednania, ktérego celem miata by¢ wspolna batalia o nie-
podlegte panstwo (V. Luburi¢, Poruka izmirenja, 1964).

Nie bez wplywu na Tudmana pozostawal réowniez chorwacki dysydent
i dziatacz antykomunistyczny Bruno Busi¢. Ich zyciorysy po raz pierwszy splo-
tty sie w kierowanym przez Tudmana instytucie, w ktorym Busi¢ przez krotki
czas pracowat. Spotykali sie rowniez pézniej, w latach 70., kiedy Busi¢ prze-
bywat na emigracji. Inspiracja dla przysztego prezydenta musiato by¢ przeko-
nanie BusSicia o istnieniu zewnetrznej sity, ktdrej celem jest zaréwno stygma-
tyzacja chorwackich ustaszy jako faszystow, jak i podwazanie oceny dziatan
chorwackich komunistéw jako dazenia do suwerennosci. Busi¢ byt zdania,
podobnie jak pdzniej w latach 90. Tudman, Ze obie te pozornie przeciwstaw-
ne ideologie 1aczy silna ni¢, a mianowicie idea wolnej i niezaleznej Chorwacji
oraz jej petnej suwerennos$ci w granicach historycznych i etnicznych (B. Busic,
Hrvatski UstaSe i Komunisti, 2009).

Narodowe pojednanie byto nie tylko deklaracjg polityczng, ale pociggato za
sobg konkretne dziatania w sferze publicznej, ktorych celem byto utrwalenie
proponowanej koncepcji. W przeméwieniu skierowanym do pracownikow
oswiaty w 1996 roku Tudman podkreslal, Ze idea ta powinna determinowac
spos6b nauczania historii i méwienia o chorwackiej przesztosci. Sugerowat,
by nauczyciele przedstawiali kluczowe wydarzenia w ten sposéb: w wyni-
ku rozczarowania NDH, ktére wbrew deklaracjom nie chronito praw narodu
chorwackiego, Chorwaci przystapili do ruchu antyfaszystowskiego. Tym, co
ich do tego sktonito, nie byta jednak idea komunistyczna, ale pragnienie wol-
nosci i rownouprawnienia (F. Tudman, Zna se. HDZ u borbi za ucvrscenje hrvat-
ske drZavne suverenosti, knj. 4, 1998).

W podrecznikach szkolnych wydawanych od 1990 roku przewartos$ciowa-
niu poddano wydarzenia czasu drugiej wojny $§wiatowej, znaczaco zmniejsza-
no liczbe ofiar po stronie partyzantéw, dziatanie lokalnych oddziatéw party-
zanckich pozbawiano niewygodnego jugostowianskiego kontekstu (S. Koren,
UdZbenici povijesti, mjesta na kojima se radaju nove mrznje, ,Jutarnji list”, 9 V
2015), akcentowano zas przede wszystkim ich chorwacko$¢. Cho¢ pozytywne
warto$ciowanie NDH nie zostato w podrecznikach wyrazone explicite, o re-
wizji Swiadczy chocby fakt, ze podawano zanizong liczbe ofiar obozu koncen-
tracyjnego w Jasenovcu. W dyskusjach na ten temat nierzadko pojawiat sie
ukuty przez Tudmana termin ,jasenovacki mit”, ktéry sugerowat, ze sprawa
owego obozu jest wyolbrzymiona przez titowska propagande. Przeciwwagag
dla tej narracji miata by¢ prezentacja dramatycznych wydarzen pod Bleibur-
giem, gdzie w 1945 roku zamordowano ewakuujacych sie z Zagrzebia przed
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partyzantami wspdtpracownikdw chorwackiego rezimu faszystowskiego
(= krizni put).

Obszarem, na ktoéry implementowano idee ,pojednania narodowego”, byta
rowniez przestrzen miejska. Przyktadem najlepiej ilustrujacym omawiane
procesy jest dokonana na fali transformacyjnego ikonoklazmu krétkotrwa-
ta zmiana nazwy Trg Zrtava Fasizma (plac Ofiar Faszyzmu) w Zagrzebiu na
Trg Hrvatskih Velikana (plac Chorwackich Bohateréw), ktdra wywotata liczne
protesty. Najbardziej kontrowersyjnym pomystem na symboliczne pojednanie
ustaszy i partyzantéow byta propozycja Tudmana, by na terenie bytego obo-
zu koncentracyjnego w Jasenovcu zorganizowac miejsce pamieci wszystkich
chorwackich ofiar drugiej wojny $wiatowej i wspolny gréob, w ktérym zostang
ztozone ko$ci zardwno ustaszy (przeniesione z Bleiburga), jak i partyzantow.
Po licznych protestach i krytycznych gtosach ptynacych z catego swiata od po-
mystu tego odstgpiono. Lino Veljak zauwaza, ze inspiracjg dla Tudmana mogta
by¢ inicjatywa generata Franco, ktéry w 1940 roku podjat decyzje o wybudo-
waniu mauzoleum upamietniajgcego polegtych w wojnie domowej w Hiszpa-
nii, w ktdrym spoczety razem kosci obroncéw republiki i zotnierzy wojsk fran-
kistowskich. Do realizacji tego planu na poziomie panstwowym w Chorwacji
nie doszto, ale co jaki$ czas pojawiaja sie pomysty - gtéwnie ze Srodowisk
koscielnych - stworzenia ,wszechchorwackiego grobu” dla niezidentyfiko-
wanych ofiar wojny i okresu powojennego. Do realizacji takiego zamierzenia
doszto natomiast w Bo$ni i Hercegowinie, gdzie w 2012 roku w miejscowosci
Siroki Brijeg w jednym grobie pochowano ekshumowane szczatki miedzy in-
nymi ustaszy i partyzantow.

Nieprzypadkowo idea promowana przez Tudmana miata religijng konota-
cje. Rzekomy akt pojednania stat sie pomocny w propagowaniu wykreowanej
jednosci w spoteczenstwie chorwackim, ktére w latach 90. przezyto renesans
religijnosci. Pod ta maska préobowano ukry¢ niechlubng przesztos¢ kraju. Po-
jednanie w tradycji judeochrzescijanskiej ma jednak przede wszystkim cha-
rakter ekspiacyjny, a w tym przypadku nie byto mowy o zadnym akcie oczysz-
czenia.

Politycznym planem Tudmana byto ugruntowanie przekonania o historycz-
nym continuum chorwackiej panstwowosci. Ksztattowat je za pomoca mnemo-
inzynierii w obrebie pamieci krotkiej, jak i jej gtebokich poktadéw (np. legend
etnogenetycznych). Pominiecie w narracji o chorwackiej przesztosci okresu
1941-1945 skutkowatoby powstaniem luki. Ciggto$¢ miata by¢ gwarantem
wysokiego stopnia rozwoju i dojrzatosci narodu, tak jakby kazda kolejna for-
ma panstwa byta krokiem w jego ewolucji (= ewolucja), przyblizajacym je do
stanu idealnego. Tudman formutowat to bezposrednio, méwiac, ze gdyby nie
istniata NDH, nie bytoby ,zavnohowskiej” Chorwacji (ZAVNOH, tj. Krajowa An-
tyfaszystowska Rada Wyzwolenia Ludowego Chorwacji, przedstawicielstwo
ustanowione w czasie I wojny Swiatowej przez chorwackich partyzantéw an-
tyfaszystowskich), bez niej za$ nie dosztoby do proklamowania niepodlegtosci
w 1991 roku (F. Tudman, Zna se. HDZ u borbi za ucvrséenje hrvatske drZavne
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suverenosti, knj. 4, 1998). Nastepujace po sobie formy polityczne wzbogacac
mialy zyskiwane wczesniej doswiadczenie, a narastajagca dynamika zmian
i przyspieszenie historyczne przyczyniaty sie do samodoskonalenia sie naro-
du i osiggniecia ostatecznego celu - niejako formy najwyzszej, czyli niepodle-
gtej Chorwacji, na czele ktorej stangt Tudman.

Ksztattowanie nowoczesnej chorwackiej pamieci przesztosci byto wiec nie
tyle ,przepisywaniem” historii, ile ksztattowaniem przestrzeni historycznej
Chorwacji, trwatej struktury obejmujacej wiele powigzanych ze soba warstw
czasu, bedacej rama dla formowania nowoczesnej tozsamosci narodowe;.

Dr. Franjo Tudman u okviru hrvatske historiografije. Zbornik radova sa znanstvenog
skupa odrzanoga u Hrvatskom institutu za povijest u Zagrebu 10. i 11. prosinca 2009.,
ur. V. Herman Kauri¢, Zagreb 2011; Veljak L., Dvije strategije historijskog revizionizma,
w: Preispitivanje proslosti i istorijski revizionizam, ur. Milo Petrovi¢, Beograd 2014.

Ewa Wréblewska-Trochimiuk

POWSTANIE KWIETNIOWE
(Butgaria)

Okreslenie stosowane w butgarskiej historiografii od przetomu XIX i XX wieku
i upotocznione w wyniku rozwoju szkolnictwa w XX wieku, a stuzace zbior-
czemu nazwaniu kilku lokalnych zdtawionych przez wtadze osmanskie bun-
toéw, do jakich doszto na ziemiach butgarskich od 20 kwietnia do potowy maja
1876 roku. W butgarskiej Wielkiej Narracji za ojca opowiesci o ,powstaniu
kwietniowym” nie bez racji uchodzi Zachari Stojanow, uczestnik walk i autor
memuarow zatytutowanych 3anucku no 6sazapckume escmanus (1. 1 1884,
T. 2 1887, 7. 3 1892). Jednak poczatkowo samo zastosowanie pojecia ,powsta-
nie” dla nazwania bulgarskiego zrywu z 1876 roku wydawato sie problema-
tyczne. Pierwsi uzyli go w relacjach dyplomatycznych urzednicy osmanscy
(walija z Edirne AKkif pasza i miutesafirin z Ptowdiwu Hamid pasza, suttanski
komisarz w wilajecie dunajskim Sakir bej), a ich intencja byto podkreslenie
powagi rozruchdw i ptynacego z nich zagrozenia dla stabilnosci imperium,
a co za tym idzie - konieczno$ci przywrocenia porzadku za kazda cene. Z kolei
po stronie autoréw zagranicznych przychylnych aspiracjom Butgaréw zazna-
czata sie tendencja do pomniejszania rangi prowadzonych przez nich dziatan
zbrojnych. I tak na przyktad amerykanski dziennikarz Januarius MacGahan
w opiniotwdrczych reportazach z Butgarii dla ,Daily News”, ktore publiko-
wat latem 1876 roku (The Turkish Atrocities in Bulgaria, Letters of the Special
Commissioner of the ,Daily News”, 1876), by obudzi¢ wspétczucie i zyczliwos$¢
Swiatowej opinii publicznej, eksponowat watki martyrologiczne (na przyktad
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rzez cywiléw dokonana w Bataku w 1876 roku), a sam bunt Bulgaréw nazwat
,staba i dziecieca proba zorganizowania czego$ na wzor powstania”. Infantyli-
zacja Butgaréw szta w tym ujeciu w parze z ich wiktymizacja.

W butgarskiej historiografii powyzwolenczej od poczatku dawata o sobie
zna¢ trudno$c¢ pogodzenia heroicznej wersji historii z jej wersja meczenska, co
wydawato sie wszakze z racji propagandowych waloréw obu tych uje¢. Ujaw-
nito sie to juz w latach 80. XIX wieku w podrecznikach szkolnych do historii.
Kleska militarna i humanitarna zle przygotowanego zbrojnego zrywu (o czym
napisat Iwan Wazow w epopei narodowej z 1894 roku ITod uezomo) przedsta-
wiana byta jako ,mata rewolucja”, w ostatecznym rozrachunku owocna, gdyz
przyspieszajaca nadej$cie wyzwolenia (Stefana Bobczewa podrecznik z 1882
roku Kpamwsk yuebHuk 8spXy 6e12apckama ucmopusi om Hali-cmapo epeme 00
dHec. 3a Haua/HU u cpedHU yuuauwa cnoped npoepamume 8 beazapcko). Gorz-
ki smak przegranej niwelowa¢ miaty pozytywne efekty polityczne, ktore za-
owocowaty konfliktem rosyjsko-tureckim, a w jego rezultacie ustanowieniem
butgarskiej autonomii (1878).

Zamet aksjologiczny woko6t kwietniowych zrywéw 1876 roku nie uta-
twiat ich pozytywnej waloryzacji. Odzwierciedla to m.in. artykut Mmenama
Ha 6®A2apcKume 8sCMAHUYU, KOUMO €a NOCA2aAU CAMU HA icusoma Cu
(,PaboTHuk” 1881), ktérego autor Zachary Stojanow po raz pierwszy uzyt
w tym tekscie okreslenia ,powstanie kwietniowe”. I chociaz materiat ten za-
inspirowat Wazowa do napisania cyklu 6d Enones Ha 3a6pasenume (1881-
1884) gloryfikujacych czyny bohateréw minionej epoki, nie byto to tozsame
z powszechnym uznaniem 6wczesnego czynu zbrojnego za wartos$¢. Neoro-
mantyk Penczo Stawejkow w poemacie Kspsasa necer (4. 1-3, 1911-1913)
probowat natozy¢ na ten zagmatwany wzor ryt metafizyczny, jednak ze wzgle-
du na hermetyczny jezyk tekst ten nie odegrat w kulturze butgarskiej spodzie-
wanej roli.

Dla upowszechnienia pojecia ,powstanie kwietniowe” i podniesienia jego
rangi znacznie wazniejsze okazato sie trzytomowe dzieto Dimityra Straszi-
mirowa Mcmopusi Ha Anpusickomo escmarue (1907). Napisat je na zamdwie-
nie wtadz municypalnych Tatar-Pazardzyku (scedowane potem na Plowdiw)
z okazji 25. rocznicy wybuchu powstania (1901). Straszimirow odbyt w tym
celu staranne studia archiwalne. Postugujac sie ramg czasowg powstanczych
dziatan zbrojnych i odstaniajac ich zwigzki z wcze$niejszymi etapami rozwo-
ju kultury butgarskiej, autor znalazt klucz interpretacyjny, ktéry pozwolit mu
na gest uznania jedno$ci omawianych wydarzen historycznych. Przedstawit
je jako zwienczenie ruchu o$wiatowego i cerkiewnego epoki — butgarskiego
odrodzenia narodowego.

W praktykach jezykowych dwu pierwszych dziesiecioleci XX wieku brak
byto jednak wyraznej kontynuacji w tej sferze. Wciaz postugiwano sie me-
tonimiami (np. ,powstanie starozagorskie”, ,powstanie Sreniogérskie”) lub
okresleniem ,powstania 1876 roku”, wskazujacym na trwata pamiec¢ wielo-
Sci rozproszonych zrywoéw. Dopiero w latach 20. XX wieku z okazji obchodow
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50. rocznicy tych wydarzen okreslenie ,powstanie kwietniowe” zyskato ofi-
cjalny prestiz. Zaczeto stopniowo przenika¢ do podrecznikéw szkolnych, ale
i tam nie od razu wygast zwyczaj rozpisywania wydarzen kryjacych sie pod
ta nazwa na wiele zdarzen czastkowych (np. kompendia Nikoty Stanewa z lat
1922 1 1932 czy Iwana i Wery Kepowo6w z 1932). Tendencja ta utrzymata sie
w podrecznikach szkolnych do 1944 roku, kiedy tzw. rewolucja 9 wrzesnia
(= rewolucja - Butgaria) przyniosta zmiane uktadu sit politycznych, a w na-
stepstwie nadejscie epoki Ludowej Republiki Butgarii. Oznaczato to catkowite
przewartos$ciowanie dyskurséw historycznych.

W okresie stalinowskim zaznaczyt sie silny wplyw historiografii radziec-
kiej; zwtaszcza Hecmopus Ha Beazapus (1948) Nikotaja Dzierzawina dawata
nowa wyktadnie historii ,powstania kwietniowego”. Jak pokazat Rumen Da-
skatow w ksigzce Kak ce mucau Beazapckomo es3pascdaHe. Hcmopuozpagcko
npoyusaHe (2002), opis butgarskiego zrywu zostat przez Dzierzawina na site
wtloczony w terminologie zaczerpnietg z historii rewolucji francuskiej, co
sprzyjato budowaniu fatszywych analogii. Akademicka Hcmopus na beazapus
(1954-1955), sygnowana przez Dimitra Kosewa, Dimitra Dimitrowa, Zaka Na-
tana, Christo Christowa i Dimitra Angetowa, jest egzemplifikacja zastosowania
marksistowskiej koncepcji historii rozumianej jako uniwersalny klucz inter-
pretacyjny do nazywania zjawisk nalezacych do innej niz zachodnioeuropejska
iinnej niz rosyjska rzeczywistosci spoteczno-politycznej. Tu z kolei powstanie
kwietniowe nazwano ,wiejskg rewolucja burzuazyjng”, co zapewnia¢ miato
wilaczenie przemian w Butgarii w nurt determinizmu dziejowego charakte-
rystycznego dla dialektyki marksistowskiej. Lata 60. i 70. przyniosty kolejng
modyfikacje repertuaru uzywanych poje¢ odzwierciedlajaca przemiany w in-
terpretacjach historii Butgarii oscylujacych miedzy ujeciami klasowymi a na-
rodowymi, gdzie mieszaty sie okreslenia powstania kwietniowego jako rewo-
lucji, rewolucji burzuazyjno-demokratycznej, rewolucji narodowej/ludowej,
antyfeudalnej, narodowowyzwolenczej (= nardd - Butgaria) (np. Ch. Gandew,
Anpusckomo escmanue 1876 2oduna, 1976; K. Kosew, N. Zeczew, D. Dojnowa,
Hcmopus Ha Anpusckomo escmaHrue, 1876). W tego typu procesie podstawia-
nia pojec¢ Nikotaj Genczew dostrzegat Swiadectwo ,niestabilnosci narodowej”
(H36paHu ceuuHeHus, T. 3, 2005).

Po 1989 roku gtéwny nurt refleksji o ,powstaniu kwietniowym” rozwi-
jat sie w ramach dekonstrukcji butgarskiej Wielkiej Narracji. W tym zakre-
sie szczegdlnie doniosta role odegraty studia historiograficzne Rumena
Daskatowa (Kak ce mucau Beazapckomo ews3pazcdaHe. Hcmopuozpagcko
npoyusare, 2002; Om Cmambosa08 do JKuskos. [os1emume cnopose 3a Hogama
6ws12apcka ucmopus, 2009) i historia poje¢ w ujeciu Albeny Georgijewej, kto-
ra w dziele Hcmopuozpagus u aumepamypa 3a coyuaiHomo KoOHCmpyupaHe
Ha ucmopuyvecku nousmusi 8 [osemu paskasu 8 6sazapckama kKyamypa XIX-XX
gek (T. 1-2, 2011) odstonita m.in. procesy konstruowania semantyki pojecia
,powstanie kwietniowe”, uwypuklajac wiele paradoksow z tym zwigzanych
(na przyktad nieznikajgce napiecie miedzy dazeniem do scalenia narracji
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0 powstaniu a jej samozwrotnym rozpadem na narracje lokalne; w okresie
niepodzielnego panowania marksizmu niemarksistowska tendencje do ak-
centowania w tekstach historykéw - zamiast mechanizmoéw ekonomicznych,
spotecznych i politycznych - indywidualnej sity sprawczej cztowieka).

Radykalng polemike z patosem pronarodowego nurtu interpretatoréow
historii na gruncie literatury dopiero w 2011 roku podjat Milen Ruskow
(ur. 1966), ktory w powiesci BszsuweHue wykonat obrazoburczy gest, umniej-
szajac range wydarzen kwietnia 1876 roku, ktére w jego ujeciu okazaty sie
zbiorem przypadkowych i chaotycznych poczynan niezbyt lotnych kombina-
toréw, na pierwszym miejscu zainteresowanych wtasnym zyskiem.

TomeB WU., Anpusickomo escmaHue 8 6wi2apckama Mapkcudecka ucmopuozpadgus,
sIpakus” 1995, Ne 2, c. 19-35; XpaHoBa A., 3anucku ho noHsmusima 3a 6s/12apcKume
escmanusl, 2, Anpusackomo escmauue, ,Ctpanuna” 2009, 1, c¢. 179-202.

Grazyna Szwat-Gytybowa

PRAVASTVO

(Chorwacja)

Pravastvo w chorwackiej terminologii historycznej i politologicznej to nazwa
ideologii niepodlegtosciowej, ktorej reprezentantami byli zwolennicy zatozo-
nej w 1861 roku przez Ante Starcevicia (1823-1896) Partii Prawa (Stranka
prava), najsilniejszego obozu ideowo-politycznego w latach 80. XIX wieku,
oraz okreslenie ruchu powotujacego sie na tradycje tego XIX-wiecznego ugru-
powania. Niekiedy pojecie to funkcjonuje po prostu jako syntetyczna nazwa
pogladéw Ante Starcevicia opierajacych sie na idei niezaleznego panstwa,
w ktérym zjednoczone zostatyby wszystkie ziemie chorwackie. Od nazwi-
ska zatozyciela Partii Prawa pravastvo bywa okreslane jako starcevi¢anstvo,
a jego przedstawiciele - ze wzgledu na radykalizm wystapien - jako steklisi
(‘wsciekli’). Podstawowe hasto pravasy - Bog i Hrvati! (Bég i Chorwaci!) byto
parafraza stéw Giuseppe Mazziniego, ktéry bedac przekonany, ze cztowiek nie
moze mie¢ innego pana nad soba poza Bogiem w niebie i narodem na ziemi,
sformutowat slogan Dio e popolo! (B6g i nar6d!), najpewniej sam parafrazujac
motto Hugues-Félicité-Roberta de Lamennais Dieu et liberté! (B6g i wolno$¢!).
Fakt ten jest wyrazem osadzenia ekskluzywistycznej chorwackiej ideologii
w romantycznych ruchach narodowosciowych 6wczesnej Europy.

Podstawy ideowe pravastva sformutowali w latach 60. XIX wieku Ante
Starcevi¢ i Eugen Kvaternik (1825-1871), tworzac kompletny system my-
$lenia, ktéry odnosit sie zaréwno do eksponowanej najczesciej przez bada-
czy doktryny politycznej (oscylujacej wokét dwoch gtéwnych idei - narodu
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i panstwa) (— naréd - Chorwacja; = ojczyzna - Chorwacja), jak rowniez
okreslonej koncepcji rozumienia historii, wyobrazenia sprawiedliwego spo-
teczenstwa i filozofii moralnej. Ideologia powstata pod wptywem intelektual-
nego fermentu zwigzanego z rewolucja francuskg (tworzenie panstwa naro-
dowego miato sie odbywac przy wspoétudziale catego narodu) byta wynikiem
zespolenia wybranych idei europejskich myslicieli od czaséw antycznych do
potowy XIX wieku (m.in. Sokratesa, Platona, Arystotelesa, Cycerona, Monte-
skiusza, Jeana-Jacques’a Rousseau, Emmanuela-Josepha Sieyésa, Giuseppe
Mazziniego) z chorwacka tradycjg historyczng i miejscowymi uwarunko-
waniami spoteczno-politycznymi. Na jej ostateczny ksztatt wywarly wplyw
przede wszystkim idee nacjonalizmu i liberalizmu (w przypadku Starcevicia
liberalnej demokracji) (= liberalizm - Chorwacja). Ideologia ta, opierajaca sie
na przekonaniu o konieczno$ci stworzenia niezaleznego, suwerennego chor-
wackiego panstwa prawa, wyrosta na poczuciu krzywdzacego dla Chorwatéow
poddanstwa wzgledem Austrii i Wegier, miata przyspieszy¢ proces integracji
narodu chorwackiego, ktéry zgodnie z zatozeniami jej twdércow zakonczytby
sie poza monarchig austro-wegierska - w odzielnym organizmie panstwo-
wym. Za niebezpieczenstwo dla Chorwatéw Starcevi¢ uwazat takze koncepcje
istnienia Wielkiej Serbii, a w reakcji na serbskie negowanie istnienia chorwac-
kiego narodu odpowiadat tym samym - negujac odrebne istnienie Serbow
(sposréd potudniowostowianskich narodéw za odrebng nacje uznawat tylko
Butgarow). Bos$nie i Hercegowine z kolei wtaczat do przysztego panstwa chor-
wackiego jako jego czes¢, powotujac sie na chorwackie prawo panstwowe.
Uznawat przy tym bo$niacko-hercegowinskich muzutmanéw za ,najczystsza”
cze$¢ narodu chorwackiego (— konfesje - Chorwacja).

Ideologia ta przystuzyta sie pod koniec XIX wieku chorwackiej integracji
narodowej, jednak jej radykalny program niepodlegtosciowy odrzucono, go-
dzac sie w 1894 roku w oficjalnym programie Partii Prawa (wczes$niej ugrupo-
wanie funkcjonowato raczej jako ruch narodowy) na federalizacje Austrii na
zasadach dualizmu lub trializmu. Wtedy tez doszto do wytonienia sie dwdch
formacji wyrostych z ideologii starceviciowsko-kvaternikovskiej. Jedng z nich
byli zwolennicy Josipa Franka (1844-1911) - protoplasci pézniejszej skraj-
nej prawicy - ktérzy opowiadali sie za trwaniem Chorwacji w Austrii (— au-
stroslawizm - Chorwacja), gtoszac przy tym poglady antyserbskie. Druga skta-
niata sie ku porozumieniu chorwacko-serbskiemu i mozliwosci stworzenia
panstwa jugostowianskiego (= jugoslawizm - Chorwacja). Powrot do idei
niezawistej Chorwacji obejmujacej ziemie dawnego Kroélestwa Chorwacji, Ri-
jeke, Medimurje, Istrie, Dalmacje oraz Bosnie i Hercegowine nastapit okoto
1919 roku i byt zwigzany z powstaniem Chorwackiej Partii Prawa (Hrvatska
stranka prava), do ktérej z czasem przytaczyt sie Ante Paveli¢ (1889-1959).
Partia przestata funkcjonowa¢ w 1929 roku, czesc jej zwolennikdw wsparta
Chorwackg Partie Chtopska (Hrvatska seljacka stranka) Vladka Macka (1879-
1964), a pozostali zwigzali sie z Paveliciem i ruchem ustaszowskim. Powro6t
do ideatéw ideologii pravastva nastapit w latach 90. XX wieku, kiedy po raz
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kolejny pojawita sie partia pod nazwa Hrvatska stranka prava opowiadajg-
ca sie za narodowo-panstwowg suwerennos$cig catej historycznej i etnicznej
przestrzeni chorwackie;j.

Jesli chodzi o oceny pravastva i jego przywo6dcy Ante Starcevicia, wydaje sie,
ze rodzimy dyskurs naukowy i publicystyczny zdominowata apologetyczna li-
nia myslenia, czego wyrazem jest cho¢by funkcjonujacy stale w odniesieniu
do Starcevicia przydomek - otac domovine (‘ojciec ojczyzny’). Aprobatywny
stosunek do niego i jego koncepcji akcentowat m.in. Filip Lukas (1871-1958),
wieloletni redaktor czasopisma ,Vijenac”, prezes Macierzy Chorwackiej (Mati-
ca hrvatska) wlatach 1928-1945, symbol chorwackiego oporu wobec jugosla-
wizmu. Piszac o Starceviciu, nazywat go ,wodzem, ktéry pierwszy sformuto-
wat program polityczny, wskazat cel i drogi, ktérymi nalezy do niego zdazac”,
,hauczycielem” pokazujacym pozytywne sity narodu i narodowg swiadomos¢
jako Srodek do osiagniecia celu, ,prorokiem” obwieszczajacym Chorwatom
lepsza przysztos¢ i upadek despotycznych rzadéw. Podobne opinie formu-
towat poeta i eseista Antun Gustav Matos (1873-1914), ktoéry dzielit wiele
Starceviciowskich ideatéw, w tym nieche¢ zatozyciela Partii Prawa do wspot-
pracy z Wiedniem i Pesztem - o Austrii piszgc wprost, ze to ,ani narodowos¢,
ani wiara, ani pojecie geograficzne, lecz fantom, historyczne widmo” i uznajac,
ze jej kultura nie moze sie rownac z francuska (cyt. za: F. Kozina, O Matosu
i pravastvu, a i o nama danas..., ,Hrvatska revija” 2014, br. 1).

Skrajnie pozytywne stanowisko wzgledem zatozyciela Partii Prawa pre-
zentowat takze pisarz Miroslav Krleza (1893-1981), zaznaczajgc jednak, ze
nie widzi historycznego sensu istnienia pravastva po StarCeviciu - ma ono
jedynie w takiej sytuacji znamiona ,narodowej dekoracji”, de facto wtacza bo-
wiem w swoja ideologie mysli swiadczace o préobach przystosowania sie do
aktualnych realiéw, a niemajgce wiele wspdlnego z pierwotna linig historycz-
nej partii. W 1917 roku Krleza ironicznie konstatowat w kontekscie dziatal-
nosci frankovcow, ze ,dzisiaj by¢ zwolennikiem starcevizmu znaczy $piewac
w czarno-zottej operze jako statysta” (M. Krleza, Davni dani. Zapisi 1914-1921,
1956).

W nowszych czasach pravastvo z chtopska linia wyznaczona przez dzia-
talnos¢ i kierunek myslenia Stjepana Radicia (1871-1928) zostato wiaczone
gtéwnie przez sSrodowisko Macierzy Chorwackiej, nazywanej bastionem chor-
wackiego konserwatyzmu i nacjonalizmu, do kanonu motywo6w narodowych.
Wartosci, ktérych jest nosnikiem - gtéwnie niepodlegte panstwo - byty silnie
akcentowane w dyskursie politycznym w latach 90. XX wieku.

Gross M., Izvorno pravastvo: ideologija, agitacija, pokret, Zagreb 2000; Nemec K., Pra-
vastvo i hrvatska knjiZevnost, w: Jezik knjiZevnosti i knjiZevni ideologemi, ur. K. Bagic,
Zagreb 2007, s. 119-129; Rohaéek G., Hrvatsko pravastvo na prijelazu tisucljeé¢a, Cako-
vec 2009.

Anna Boguska
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TPEXO]]
(Butgaria)

IIpexod (‘przejscie’) to butgarski odpowiednik terminu wypracowanego przez
politologie anglosaska. W latach 80. XX wieku stuzyt okres$laniu proceséw
transformacji ustrojowej w krajach Ameryki Lacinskiej, ktére polegaly na
przejsciu od systemu autorytarnego ku demokracji liberalnej. Gdy na przeto-
mie lat 80. i 90. XX wieku w krajach bloku wschodniego rozpoczety sie gte-
bokie przemiany polityczne, pojawita sie zwieniczona sukcesem préba ada-
ptacji podejscia tranzytologicznego do ich analizy. Jak pokazat Michait Gruew
w artykule z 2015 roku Bbess2apckusm npexod — onum 3a KOHmekcmyaausayus
u nepuoduzayusi Yemespm ek c/1ed Ha4a.aomo My, w ujeciu tym droga krajow
postkomunistycznych ku demokracji przedstawiana byta jako swego rodzaju
,konieczno$¢” wynikajgca z dynamiki proceséw historycznych. Z modelem tym
konkurowat model rewolucyjny (m.in. w ujeciu Adama Michnika), ktéry od-
wotywat sie do lokalnego kapitatu ludzkiego jako Zrodta przemian; w Butgarii
nie znajdowat on zaplecza ze wzgledu na stabo$¢ opozycji antykomunistycznej
w okresie przed 1989 rokiem. Trzecim paradygmatem interpretacyjnym byt
spiskowy model dziejow, szczeg6lnie popularny w sferze mys$lenia potocznego.

Nie jest jednak stuszna teza, ze to ze wzgledu na swo6j heglowsko-mark-
sistowski rodowdd podejscie tranzytologiczne na gruncie butgarskim szybko
znalazto miejsce w nauce, polityce, publicystyce i w wyobrazni zbiorowej But-
garow, a npexod stat sie okresleniem proceséw odchodzenia od realiéw zycia
w warunkach komunistycznej Butgarii ku demokracji i gospodarce rynkowej.
Termin ten ma starsza tradycje i po raz pierwszy uzyty zostat w czasie obrad
Wielkiego Zgromadzenia Narodowego w 1879 roku, kiedy to reprezentant
tzw. konserwatystéw Konstantin Stoitow zastosowat go na okres$lenie sytuacji
zmiany warunkéw ustrojowych z osmanskich na narodowa monarchie kon-
stytucyjna. W drugiej potowie XX wieku postugiwata sie tym pojeciem pro-
paganda komunistyczna na okre$lenie drogi spoteczenstw socjalistycznych
ku ustrojowi komunistycznemu. Jednak prawdziwg popularno$¢ przyniést tej
kategorii dopiero okres po 1989 roku. O ile w przypadku prac analitycznych
termin stosowano w sposéb $wiadomy jego konotacji i ograniczen, o tyle na
gruncie kultury popularnej doszto do swoistej desemantyzacji leksemu, a na-
stepnie jego mitologizacji. [Ipexod jako rzeczownik okreslajacy ruch (podob-
nie jak wcze$niej — doganianie) niejako dopetnit nowymi znaczeniami zako-
rzeniony na gruncie butgarskim sposéb konceptualizowania idei — postepu,
— doganiania, a takze ztozonych relacji z Zachodem. Dynamika rzeczywistosci
postkomunistycznej sprawita, ze npexod stat sie metafora wszystkich - tych
pozadanych, ale i niechcianych (a nawet patologicznych) przemian w Butgarii
po przewrocie 1989 roku. Z jednej strony gtosy wyborcéw potwierdzaty wow-
czas spoteczng wole transformacji ustrojowej, z drugiej - jej przebieg od wcze-
snych lat 90. budzit wiele obaw. Znajdowato to wyraz nie tylko w biezacych
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dyskusjach prasowych, ale takze w aspirujacych do ujec¢ syntetycznych ese-
jach i utworach literackich. Jako przyktad moze postuzy¢é Rumena Daskatowa
zbiér rozpraw Hewjama Haokoz10. Ha6at00eHus U pasmuuy1eHus 3a npomMeHume
(1998), gdzie zostata podjeta proba kulturoznawczej analizy fenomenu but-
garskich przemian, ich lokalnych (w tym mafijnych) uwarunkowan, a nade
wszystko - majatkowej i spotecznej polaryzacji spoteczenstwa. W bardziej
skrajnych wersjach tego typu narracje utrzymywane bywaty w konwencji je-
remiady (np. Bojana Obretenowa esej z 1997 roku IIped npaza Ha Mecusma.
3anucku 3a padnsHamama 6sazapcka dywa 1995-1996), gdzie ewokacja ne-
gatywnych aspektéw doswiadczenia tworzyta wizje ,przejscia” jako ,wielkiej
grabiezy”, ,wielkiego ktamstwa”, pauperyzacji narodu, jego upadku moralnego
itd. W tych ujeciach pozytywne aspekty przemian (np. wolno$¢ stowa, pola-
ryzacja zycia politycznego, rozwdj spoteczenstwa obywatelskiego, zmiana
statusu Butgarii na arenie miedzynarodowej, przyjecie do struktur euroatlan-
tyckich oraz w 2007 roku do Unii Europejskiej) nie stanowity kompensaty dla
traumy wynikajgcej z poczucia (sic/) ubéstwa i dewaluacji stabilnych regut zy-
cia spotecznego. Co ciekawe, to z tych nastrojow spotecznych w Butgarii juz
w latach 90. czerpata pozywke tzw. wulgarna powies$¢, podejmujaca temat
przemian z perspektywy przestepczosci zorganizowanej a zarazem nobilitu-
jaca butgarska mafie jako obronczynie wartosci narodowych przed zagroze-
niami ptyngcymi z Rosji (cykl powiesci o mafii Christo Katczewa).

Sukcesy ,przejscia” zazwyczaj podkreslali nie tyle beneficjenci przemian,
ile przeciwnicy rezimu komunistycznego i zarazem zwolennicy demokra-
cji. Wéréd nich wymieniony powinien byé¢ Zelju Zelew (jeden z nielicznych
butgarskich dysydentow, lider Zwigzku Sit Demokratycznych - Cbio3bT Ha
JleMOKpaTUYHUTe CUJIH, a nastepnie w latach 1990-1997 prezydent Butgarii),
ktory w ksigzce z 2014 roku Mumose u sezendu 3a 6sa2apckust npexod podjat
polemike z negatywnym mitem przej$cia. W podobnych duchu wypowiadat
sie w ksiagzce z 2003 roku Mumogeme Ha 6w12apckust npexod skonfliktowany
z Zelewem i obalony przezen (tzw. BossuckuTe iMBazau) premier Butgarii w la-
tach 1991-1992 - Filip Dimitrow.

Swiadomo$¢ umitycznienia proceséw butgarskiej transformacji towarzy-
szyta jej tworcom, co znalazto wyraz m.in. w publicznej dyskusji, jaka odbyta
sie na tamach prasy w 2002 roku ,MuToBeTe Ha G'bjrapckaTta JeMOKpaIus
Y MUTOBeTe Ha 6birapckus npexof’. W gronie dawnych opozycjonistéw nie
brakowato przejawoéw frustracji wynikajgcej z braku jednoznacznych rozli-
czen i z miniong epoka, i z rola Zelewa w obaleniu rzadu Filipa Dimitrowa.
W dobitny sposéb w 2016 roku w telewizji BiT ilustrowat to cykl programoéw
publicystycznych Ewgenija Michajlowa ,MuHasno HecBBbpiieHo”; ich autor jako
Swiadek wydarzen politycznych lat 1989-1990, dzien za dniem dokumentuja-
cy je na tasmie filmowej, w oparciu o te nagrania zmierzat do przewartoscio-
wania poczatkéw butgarskiej demokracji. ,Czas niedokonany” stat sie w jego
ujeciu znakiem niemozno$ci dotarcia Butgaréw do celu, jakim miata by¢ libe-
ralna demokracja i panstwo prawa; ,czas niedokonany” to znak zatozonej od
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poczatku blokady tych przemian, ufundowanej na prébach podporzadkowa-
nia transformacji ustrojowej interesom stuzb okresu ziwkowowskiego. Tego
typu diagnozy potwierdzaja m.in. takie opracowania na temat korupcji w But-
garii, jak sensacyjna ksiazka Kopynyuonnama Beazapus (mom 1 1989-1997)
(2016) Edwina Sugarewa, Christo Christowa i Petyra Buczkowa.

Z kolei po drugiej stronie sceny politycznej rozwijane sg narracje odwra-
cajace ten obraz i deprecjonujace role tzw. opozycji demokratycznej, a do-
warto$ciowujgce sSrodowisko lewicy jako sprawcy przemian, ktéremu zostata
wytrgcona z rgk mozliwo$¢ znalezienia dla Butgarii innej, trzeciej drogi roz-
woju politycznego i ekonomicznego, co zdaniem autoréw przyniosto fatalne
w skutkach konsekwencje: zniszczenie rolnictwa i przedsiebiorstw panstwo-
wych, upadek bankéw, niekorzystng prywatyzacje, spadek autorytetu pan-
stwa (A. Tomow, OnmumucmuyHa meopus 3a bsazapusi, 2005; Bsazapckusm
npexod, 2009; (red.) bsszapckusim npexod 20 20duHu no-kscHo, 2009).

Negatywne oceny transformacji ustrojowej nalezg do locci communes zaréw-
no $rodowisk konserwatywnych (= konserwatyzm - Butgaria), soc-narodo-
wych (nostalgicznie wspominajacych epoke ziwkowowska), jak i aspirujacych
do miana nowoczesnej lewicy typu zachodniego. Wsp6lnym mianownikiem
dla wszystkich wydaje sie psychologicznie uwarunkowane poczucie trwatosci
okresu przej$ciowego i nieustepliwos$ci jego negatywnych przejawow. Zda-
niem badaczy utrudnia to - czesto wbrew faktom w sferze ekonomicznej, po-
litycznej i ustrojowej — uznanie ,przejscia” za etap zamkniety i sprzyja repro-
dukowaniu wcigz tej samej traumatycznej matrycy interpretacyjnej (Iwajto
Znepolski). Dotyczy to takze tekstow naukowych, czego przyktadem moze by¢
nawigzujgce do heglowskiej filozofii historii dzieto Wasyla Prodanowa Teopus
Ha 6wa2apckusi npexod (2012), w ktérym autor odstania historie butgarskiego
,przejscia” jako wielkiego rozczarowania.

Pomimo waznych dokonan badaczy réznych problemdéw szczegdtowych
samo ,przejscie” wcigz budzi wiele pytan zaréwno jako okres historyczny
domagajacy sie zobiektywizowanego holistycznego opisu, jak i ideologiczna
formuta zmiany ustrojowej. Rozbieznos¢ stanowisk ilustruja liczne zrodia
i proby ich konceptualizacji, m.in. w okazjonalnych tomach tematycznych,
np. 25 eoduHu npomenu. I'paHuyu u nepuoduzayus Ha npexoda, UHCMuUMyyuu
u Kauecmeo Ha demokpayusima 6 bssazapus (2015) pod redakcjg Michaita Gru-
ewa czy 25 eoduHu: kakeo? C6opHuk cmamuu (2015) lub w czasopismach (np.
JIoHegennuk”, 11-12/2009, 7-8/2010).

Kanunora E., baeBa W., baseapckume npexodu 1939-2010, Codusa 2011; fdukoB M.,
Beazapckusim npexod oT coyuaau3sM KbM Kanumanausem: [eHe3uc u XxapakmepHu yep-
mu Ha nocmcoyuaaucmuveckusi kanumaausem, Coous 2015; 3uenoscku U., E3ukem
Ha umazuHepHus npexod, Codus 1997; 3uenoscku U., Hosama npeca u npexoda. Tpyo-
HOMo KoHcmpyupaHe Ha ,yemespmama eaacm”, Copus 1997.

Grazyna Szwat-Gytybowa
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PRZEDMURZE

(Chorwacja)

Termin, uzywany w chorwackim pi$miennictwie wymiennie z tacinskim an-
temurale christianitatis, opisuje chorwacka wizje losu narodowego opierajaca
sie na przekonaniu o pogranicznym potozeniu Chorwacji miedzy Zachodem,
ktérego warto$ci broni, a Wschodem, ktéry mu zagraza na planie politycznym
i religijnym. Kraj wyobrazany jest tu jako obronca Europy/chrzescijanstwa/
katolicyzmu, chronigcy te obszary przed kojarzonym ze Swiatem barbarzyn-
skim Wschodem, ktéry na przestrzeni kolejnych okreséw historycznych defi-
niowany jest w réznych wymiarach. Zasadniczy zrab znaczeniowy tego kon-
ceptu uksztattowany zostat w czasie wojen tureckich; poczatek na Batkanach
dat im upadek Bo$ni w 1436 roku, pod koniec XVI wieku doprowadzity one
do znacznego zmniejszenia sie terytorium Chorwacji okreslanej wéwczas
mianem ,resztki resztek” (reliquiae reliquiarum). Pierwszy raz w kontekscie
obszaru chorwackiego metafory tej uzyt w 1519 roku w liscie do bana Petra
Berislavicia (1475-1520) papiez Leon X. Powtérzyt ja podczas posiedzenia
niemieckiego parlamentu we wrze$niu 1522 roku w Norymberdze ksigze
Bernardin Frankopan Ozaljski (1453-1529). Informacja, ze Chorwacja jest
»przedmurzem i wrotami chrzescijanistwa”, znalazta sie tez w liscie jego syna
Krsto I Frankopana Brinjskiego lub Ozaljskiego (1482-1527) z 1 lipca 1523
roku do papieza Hadriana VI. Pierwotnie zatem Wschdd utozsamiany byt z za-
grazajacymi Europie Turkami, a watek heroicznej walki z ich wojskami podej-
mowano szeroko w chorwackiej epice barokowej (np. B. Karnaruti¢, Vazetje
Sigeta grada, 1584; A. Bratosalji¢ Sasin, Razboji od Turaka, 1595; P. Zrinski,
Jadranskoga mora sirena, 1660), gdzie centralnymi motywami stawaty sie naj-
czeéciej obrona Sigetu i bohaterstwo Nikoli Subicia Zrinskiego (1508-1566)
nazywanego chorwackim Leonidasem, a takze zwyciestwo Chorwatéw pod
Sisakiem w 1593 roku. Motywy zwiazane z idea przedmurza obecne byty tak-
ze w rycersko-bohaterskim poemacie barokowym Ivana Gundulicia Osman
(napisanym w latach 1621-1638, opublikowanym w 1826 roku), ktéry aktu-
alizowat temat polskiego zwyciestwa nad Turkami w walce pod Chocimiem
w 1621 roku. Powrécity takze u Petara BogaSinovicia w eposie Bec¢a grada
obkruZenje od cara Mehmeta, i Kara Mustafe velikoga vezjera (1684) i Peta-
ra Kanavelicia w utworze Ivanu Sobieski kralju poljackomu osloboditelju Beca
(1683), ktorzy podjeli tematyke zwyciestwa zjednoczonych sit chrzescijan do-
wodzonych przez Jana III Sobieskiego pod Wiedniem w 1683 roku.
Odrodzenie narodowe przejeto uksztattowang w czasach wojen tureckich
metafore przedmurza chrzescijanstwa, przy czym role jego obroncéw przy-
pisywano takze pozostatym narodom zamieszkujacym Stowianszczyzne po-
tudniowa. Ideologia antyturecka stata sie jednym z elementéw potudniowo-
stowianskiej integracji, czego wyraz mozna odnalez¢ w najwiekszym dziele
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okresu iliryzmu Smrt Smail-age Cengié¢a (1846) Ivana MaZuranicia, traktuja-
cym juz nie o bohaterskich Chorwatach, lecz czarnogorskich géralach. W dru-
giej potowie XIX wieku doszto do znaczacych zmian w rozumieniu pojecia
przedmurza, spowodowanych m.in. idealizacjg $wiata muzutmanskiego, na
ktérg miat wptyw Ante Starcevi¢ (1823-1896). Koncept ten zaczeto wigzac
z ogoblniejsza ideg Chorwacji jako pomostu taczacego Rzym i Bizancjum, co
znalazto oddzwiek w ideologii jugoslawizmu.

W XIX-wiecznej prasie chorwackiej pojecie to wystepowato najczesciej
w wariancie tacinskim i pojawiato sie jako arcywazny, chetnie przywotywany
element wtasnej tradycji narodowej (= tradycja - Chorwacja). Niejednokrot-
nie towarzyszyto mu okres$lenie castni naslov (‘zaszczytny tytut’): ,nasz naréd
ostra szabla odpychat potksiezyc turecki i naprawde zastuzyt na ten zaszczyt-
ny tytut Antemurale Christianitatis” (M. PleSe, Dopisi, ,Napredak” 1887, br. 1).
Odwotania do Chorwacji jako przedmurza chrzescijanstwa funkcjonowaty
przynajmniej w trzech kontekstach, przy czym dwa z nich powigzane byty
z refleksja na temat koniecznos$ci szerzenia o$wiaty (= o$wiata - Chorwa-
cja). Pod koniec lat 70. XIX wieku pisarz Josip Klobucar znakomitg przesztos¢
Chorwatdéw, ktéra skojarzyt z ich rola obroncy Europy i metaforg antemurale
christianitatis, uznat za wystarczalny warunek $wietnej przysztosci, akcentu-
jac ptynne przejscie od tradycji do nowoczesnosci (= nowoczesno$¢ - Chor-
wacja) (J. Klobucar, Razsap zadrugarstva u nas i pucka skola, ,Napredak” 1878,
br. 17). Kilka lat p6zniej ta sama metafora przywotana zostata w mniej opty-
mistycznym kontekscie. Klobucar przypomniat, ze wzniosta tradycja Chorwa-
tow w czasach mu wspotczesnych mogta by¢ postrzegana jako ciezar, ktory
spowolnit rozwo6j chorwackiej kultury i oswiaty jako przyczyna zap6znienia
(= natraznjastvo) (J. Klobucar, Odkuda nam odusevljenja?, ,Napredak” 1886,
br. 1). Z kolei pedagog Davorin Trstenjak (1848-1921) uczynit z toposu wazny
i obiektywny element historii Chorwatéw (= historia - Chorwacja), piszac:
»W walce z Turkami o krzyz szacowny i wolnos$¢ ztotg [nardd chorwacki] za-
chwyrcit Swiat swoim bohaterstwem, za sprawg czego nazwano go przedmu-
rzem chrzescijanstwa” (D. Trstenjak, Dolazak Hrvata u danasnju Hrvatsku,
,Mali dobrotvor” 1901, br. 3). Fakt wcielenia tego konceptu w narracje na
temat dziejow Chorwatéw poswiadczat takze magazyn ,Sveta Cecilija”, gdzie
pojawit sie watek koncertu zagrzebskiej filharmonii poswieconego Rudolfowi
Matzowi, podczas ktérego wykonano jego piecioczesciowe dzieto Zivot Hrva-
ta, w tym cze$¢ czwartg noszacg tytut Antemurale christianitatis (,Sveta Cecili-
ja” 1935, br. 6). Wynika z tego, ze wizja loséw narodu wyobrazana za pomocg
metafory przedmurza byta elementem zywej tradycji, wpisywanym w oficjal-
nie przyjeta historie Chorwacji.

Swiadectwem przeobrazen zachodzacych w obrebie omawianego mitolo-
gemu byt obecny zwtaszcza w latach 20. XX wieku w pracach Milana Shuf-
flaya (1879-1931) koncept ,stuletniej granicy na Drinie”. Interesujacy jest
fakt, ze koncept 6w wchlonat teze Ante Starcevicia o bosniackich Muzuima-
nach jako ,kwiecie narodu chorwackiego”, a z czasem wzbogacit sie takze
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o0 antagonistyczng postawe wzgledem Serboéw i catoksztattu serbskiego kor-
pusu narodowego. Ten konglomerat idei stat sie podstawg programoéw pro-
ustaszowsko zorientowanych intelektualistow i wszelkich wizji narodowego
ekskluzywizmu (— ewolucja - Chorwacja).

Do konceptu przedmurza chrzescijanstwa (w jego wariancie Zrodtowym)
powracat m.in. Miroslav Krleza (1893-1981), przy czym ton jego literackich
i eseistycznych prac na ten temat pozbawiony byt elementéw euforycznych,
obecnych jeszcze u intelektualistow z XIX i poczatku XX wieku. Problematyke
te poruszat Krleza m.in. w balladach Carmen antemurale sisciense (,,Ljubljanski
zvon” 1936, st. 7-8) i Komendrijasi (Balade Petrice Kerempuha, 1936) oraz ese-
jach Jadranska tema (, Trideset dana” 1946, br. 5-6) i Illyricum sacrum (,Kolo”
1963, br. 7). Na przestrzeni lat humorystyczno-satyryczna i czesto ironiczna
retoryka jego wypowiedzi oraz ich sens - akcentowat koniecznos¢ obrony
Swiata tacinskiego rekami osamotnionych i bezsilnych Chorwatéw, a jedno-
czes$nie obojetnos$¢ Europy wzgledem tych poczynan i jej nieSwiadomos¢ co do
wagi roli takiego przedmurza - nie ulegty zmianie.

Wspotczesnie, jak wskazuja badacze, w dyskursie wokét omawianego te-
matu akcentuje sie w mniejszym stopniu role Chorwacji jako przedmurza
chrzescijanstwa, w wiekszym natomiast jej graniczne potozenie miedzy ,cy-
wilizowang” (zazwyczaj zachodniag) Europg, ktorej cze$cig w lokalnych narra-
cjach jest Chorwacja (— Europa - Chorwacja), a ,barbarzynskimi” Batkanami.
W takim kluczu wypowiadat sie m.in. socjolog i kulturoznawca Eduard Kale
(1935-2006) w ksiazce Hrvatski kulturni i politicki identitet (1999).

Rozszerzajaca pole widzenia jest refleksja literaturoznawcy i pisarza Pavao
Pavlicicia (ur. 1946). W artykule Epika granice kao granica epike w kontekscie
chorwackiej literatury, ktérg uznaje za ,graniczng”, wskazuje jako chorwacka
przypadtos¢ nie tylko wielokrotnie akcentowany tu geopolityczny motyw gra-
nicznego potozenia Chorwatéw miedzy Wschodem a Zachodem i ich roli jako
obroncow Zachodu. Zwraca uwage takze na wewnetrzng niejako graniczno$¢
samej Chorwacji usytuowanej miedzy Péinoca a Potudniem, a zatem majacej
zaréwno czeS¢ srodkowoeuropejska, jak i Srédziemnomorska - co widoczne
jest w klimacie obu region6w, w specyfice ich kuchni czy literaturze rozwija-
jacej sie odmiennym drogami i petnigcej w kazdej z obu czesci Chorwacji inng
funkcje. Prowadzi to Pavli¢icia do wniosku, Ze konieczne jest przyjecie me-
tafory granicy jako niezbywalnej wtasciwosci wtasnej tozsamosci (P. Pavlicic,
Epika granice kao granica epike, ,Dani Hvarskoga kazaliSta: Grada i rasprave
o hrvatskoj knjizevnosti i kazalistu” 2006, br. 1).

Uwaza sie, ze koncepcja przedmurza stanowi podstawowy mit w kulturze
chorwackiej i Ze ma ona znaczenie mitu kompensacyjnego, umozliwiajace-
go Chorwacji akces do europejskiej wspdlnoty i akcentowanie roli wtasnego
narodu jako fundatora waznych dla niej wartosci. Z koncepcja przedmurza
wiaze sie, jak wykazano, wiele metafor pokrewnych - metafora bramy i tar-
czy Europy, obroncy bram, brzegu, o ktéry rozbija sie osmanskie morze, ,no-
siciela prawdziwej cywilizacji”, pomostu, idea wieloaspektowej granicznosci



284 Leksykon idei wedrownych na stowiarniskich Batkanach. XVIII-XXI wiek

Chorwacji. Chorwacka refleksja na temat przedmurza oscyluje tez wokdt wie-
lu idei. Jej XIX-wieczny kontekst wywotuje problematyke narodowej tradycji
(- tradycja - Chorwacja; = naréd - Chorwacja) i kwestie konstruowania na-
rodowej historii (= historia - Chorwacja). Koncepcje iliryzmu i jugoslawizmu,
przeksztatcajgc koncept przedmurza w metafore pogranicza lub pomostu, po-
zwalaja go widzie¢ jako warunkujgcy tendencje uniwersalistyczne (= uniwer-
salizm - Chorwacja). Partykularystyczny charakter miatby z kolei antyserbski
dyskurs z pierwszej potowy XX wieku (— konfesje - Chorwacja; — ewolucja -
Chorwacja) i wspétczesna tendencja do separowania Chorwacji od Batkanow
i sytuowania jej w (zachodniej) Europie (= Europa - Chorwacja).

Pavli¢i¢ P, Epika granice, Zagreb 2007; Rapacka ]., Leksykon tradycji chorwackich, War-
szawa 1997; Zani¢ 1., Simboli¢ni identitet Hrvatske u trokutu raskriZje - predzide - most,
w: H. Kamberovi¢, Historijski mitovi na Balkanu, Sarajevo 2003, s. 161-202.

Anna Boguska

PSYCHOLOGIA NARODOWA

(Stowenia)

Ostrozno$¢ w formutowaniu sagdéw, ktéra nakazuje badaczom pamietac o su-
biektywnym charakterze i selektywnym wyborze informacji obecnych w kano-
nicznych tekstach kultury, jest szczegdlnie zalecana w przypadku tekstéw do-
tyczacych psychologii poszczegdlnych grup etnicznych czy narodéw. Réwniez
w przypadku tekstéw stowenskich bardzo trudno oddzieli¢ préby obiektyw-
nego opisu przywar i cnét przewazajacej czesci Stowencéw od zabarwionych
dydaktyzmem wyobrazen o tym, jakimi cechami powinni sie charakteryzo-
wac przedstawiciele narodu stowenskiego i jak powinni postepowaé, by do-
stosowac sie do oczekiwan spotecznych. Dziatacze oswieceniowi postrzegali
samych siebie jako nosicieli ponadnarodowej ogtady. Normy zachowan i sys-
tem warto$ci, ktérymi kierowat sie prosty lud, stanowity w ich czasach cieka-
wy obiekt badawczy, a idea o$wieceniowego naturalizmu naktadata na nich
obowiazek ksztatcenia i doskonalenia cnét ludu. Kiedy poeta Valentin Vod-
nik (1758-1819) w wierszach Zadovoljni Kranjec i Dramilo wymieniat wsréd
cech, ktorymi szczyca sie obywatele Krainy, pracowito$¢, pragmatyzm, troske
o rozwdj umystowy i fizyczny, lojalno$¢ wobec wtadzy i postuszenistwo oby-
watelskie, raczej wyznaczat cele, niz opisywat realny stan rzeczy.

Zauwazalne zmiany w postrzeganiu wtasnej wspdélnoty nastapity w potowie
XIX wieku wraz z przejeciem charakterystycznego dla niemieckiego kregu kul-
turowego nacjonalizmu (- historia) opartego na poczuciu niesprawiedliwosci
historycznej. Stowency zaczeli wéwczas postrzegac samych siebie jako nardéd,



Psychologia narodowa (Stowenia) 285

ktéoremu przypadta w udziale nieré6wna walka z politycznie, ekonomicznie
i militarnie silniejszymi sasiadami. Zwyciestwo byto mozliwe tylko w dziedzi-
nie ducha, dlatego okrzykneli siebie ,narodem poetéw, nie generatéw”. Opisa-
ny resentyment za posrednictwem literatéw i historykéw literatury wywart
duzy wptyw na autoidentyfikacje Stowencéw i dopisat do oswieceniowego ka-
talogu cech narodowych watki martyrologiczne, pesymizm i sentymentalizm.
Cechy charakterologiczne zwigzane z takg romantyczng postawa sg wyraznie
widoczne w nalezacej do kanonu literackiego opowiesci ludowej Peter Klepec.
Jej gtéwny i tytutowy bohater byt zmuszony z powodu ubéstwa opusci¢ dom
rodziny i pracowac u obcych ludzi, ktérzy go obrazali i wykorzystywali, dopdki
dobrocig i skromnoscia nie zaskarbit sobie przychylnosci sit nadprzyrodzo-
nych. Kiedy otrzymat od dobrych wrézek nadludzka site, nie wykorzystat jej
dla dokonania wielkich dziet, ale gardzac zyciem bohatera, wrdécit do domu,
gdzie w pocie czota uprawiat matczyng role. Zakonczenie opowiesci ujawnia
kolejny zesp6t cech charakterologicznych ksztattujacych wtasny wizerunek
Stowencow w drugiej potowie XIX wieku, ktory wjezyku stowenskim jest za-
zwyczaj okreslany wyrazem domacijskost (= swojsko$¢; — konserwatyzm).
Typowym przedstawicielem takiej wspdlnoty jest pracowity, oszczedny, bo-
gobojny, zdyscyplinowany i uczciwy mieszkaniec wsi, unikajacy zagrozen pty-
nacych z zewnatrz. Wsréd cnét przypisywanych prostemu ludowi szczeg6lne
miejsce zajmowata pracowito$¢. Marko Kersevan (1942) w artykule Lutrov/
reformatorski teoloski ,kopernikanski obrat’ in habitus ,modernega cloveka”
(,Obdobja” 2010) powigzat wcigz obecny w kulturze stowenskiej kult pracy
z protestanckim uswieceniem aktywnos$ci Swieckiej i zastapieniem benedyk-
tynskiego przestania ,Mddl sie i pracuj” luteranskim ,Maédl sie praca”. W jezy-
ku stowenskim dla okreslenia profesji Swieckiej rzeczywiscie do dzi§ uzywany
jest wyraz ,powotanie” (poklic), ktérym Primoz Trubar (1508-1586) przettu-
maczyt niemiecki Beruf uzyty przez Lutra w Syr 11,20-21 (Sirahove bukve,
1575). Rowniez dla duchownych katolickich praca miata sakralny wymiar, ale
jednoczesnie byta rozumiana jako pokuta, ktdrg nalezy odprawiac cate zycie.
W roku 1904 Jurij Trunk (1870-1973) opublikowat dydaktyczng przypowies¢
Bodi svoje srece kovac, ktorej pierwszy akapit byt w catosci poswiecony pracy.
Jest onalekiem przeciwko pysze i zadzom - powiada karyncki duchowny - a jej
celem powinno by¢ osiggniecie dobrobytu i samodzielnosci finansowej. Z catg
surowoscig nalezy natomiast potepi¢ prace ,poganska”, ktdrej wykonawcy nie
dostrzegajg jej wymiaru metafizycznego, dlatego caty ich trud jest skierowany
ku wtasnej chwale i powiekszaniu zysku, co z kolei podsyca chciwos$¢ i nie-
postuszenstwo, rodzi nienasycenie. Ta czeS¢ argumentacji katolickiej, ktora
zwalczata kapitalistyczne stosunki pracy, byta z pozytkiem stosowana réw-
niez po 1945 roku, co z kolei ostabito site oddzialywania ideologii liberalnej
po 1991 roku. Na pracowito$¢, ktéra nie ma bezposredniego przetozenia na
produktywnos¢, i brak ducha rywalizacji w spoteczenstwie stowenskim wska-
zywaly jeszcze badania przeprowadzone w latach 90. XX wieku (J. Musek, Psi-
holoski portret Slovencev, 1994). Trzecim nurtem, ktéry w XIX wieku - oprdcz
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romantycznego resentymentu i ideologii swojskosci - ksztattowat wyobraze-
nia o charakterze narodu stowenskiego, byt przejety z obszaréw wewnetrznej
Austrii typ wzorowego obywatela, zdyscyplinowanego podatnika, sumienne-
go urzednika, lojalnego poddanego cesarza, stowem - profil psychologiczny
barona von Trotta, bohatera powiesci Radetzkymarsch Josepha Rotha (1894-
1939). Krytycznie odniost sie do tego kompleksu cech charakteru zbiorowego
juz w miedzywojniu poeta Edvard Kocbek, utrzymujac, ze ,nar6d urzednikow,
komiwojazer6w, organizatoréw, podoficeréw i kelnerek, zZyjacy na ziemi kon-
gresdw, organizacji i instytucji” (list do France Koblara, 15 X 1935) nie jest
zdolny do autentycznego, tworczego i prawdziwie wolnego rozwoju.

Cechy charakterologiczne, ktére wyznaczyly trzy wspomniane nurty, staty
sie na poczatku XX wieku przedmiotem badan psychologii naukowej, okresla-
nej w tym okresie terminem duseslovje. Za jej zatozyciela uznawany jest Mihaj-
lo Rostohar (1878-1966), autor wielu prac z dziedziny psychologii spotecznej
iogoblnej, wspoétzatozyciel Uniwersytetu w Lublanie i redaktor czasopisma ,Na-
predna misel” (1912-1914). W swoich pracach Rostohar zwalczat organiczna
teorie narodu i sprzeciwiat sie ,romantycznym ideom i mistycznym spekula-
cjom, za pomoca ktérych w okresie romantyzmu czesto niszczono prawdziwg
nature cztowieka i jego morale” (Aforizmi o slovanski vzajemnosti, 1912). Kregi
zwigzane z obozem Katolickim staraly sie w tym okresie zastgpi¢ ideat po-
boznego rolnika, bohatera XIX-wiecznych powiesci dla ludu, wizja odpowie-
dzialnego i wolnego chrzescijanina, ktorej ogélny ksztatt nadat filozof France
Veber (1890-1975) w pracy Nacionalizem in krsc¢anstvo (1938). Mysl Vebera
w dziedzinie psychologii rozwinat psycholog Anton Trstenjak (1906-1996),
ktéry wypracowat katalog cech okreslajacych ,dusze stowenskiego cztowie-
ka”. Wéréd nich, oprocz pracowitosci, szczegolne miejsce zajmowata uczci-
wos¢ (stowenski wyraz posten oznacza uczciwy, ale tez szczery, sprawiedliwy,
silny, duzy, staranny i wtasciwy). Uczciwos$¢ byta traktowana przez tego autora
jako cecha istotowa i fundamentalna, bez ktdrej samo pojecie stowenskosci
statoby sie czym$ powierzchownym, utudnym, pozbawionym odpowiednika
w rzeczywisto$ci. Idee te zdekonstruowat w XXI wieku pisarz Miha Mazzini
(ur. 1960) w artykule DeZela Zrtev, lisjakov in posebneZev teza o przebiegtosci
i cwaniactwu towarzyszacym Stowencom od czasu uformowania sie nowocze-
snego narodu (,,Casnik", 2VI12014).

Kolejny projekt, ktorego celem bylo stworzenie nowego cztowieka, za-
proponowali reprezentanci zwycieskiej rewolucji komunistycznej w okresie
1941-1945. Ich rzady miaty przetworzy¢ skromny i pokorny (we wiasnym
mniemaniu) naréd parobkéw w naréd bohateréw. Stowenska wersja mile-
narystycznego scenariusza, przedstawiajgcego rewolucje i walke narodo-
wowyzwolencza jako starcie dobra z sitami zta, ktadta o wiele wiekszy na-
cisk na sam moment kryzysu i konieczno$¢ oczyszczajacego, uswiecajacego
cierpienia niz na majgce nastgpi¢ po nim tysiacletnie rzady sprawiedliwo$ci.
Martyrologiczna nuta znalazta tu podstawe zaréwno w XIX-wiecznej trady-
cji chrzescijanskiej, jak i we wspomnianym resentymencie romantycznym.
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Nie bez znaczenia byt rowniez wyjatkowo silny wptyw twdrczosci literackiej
Ivana Cankara (1876-1918), u ktérego milenarystyczno-rewolucyjne watki
nieustannie przeplataty sie z chrzescijanskim uswiecaniem cierpienia. Naj-
trwalszy slad w kulturze pozostawita jego figura Stowenca-parobka (hlapec),
cztowieka przesadnie pokornego, niesamodzielnego, nieustannie poszukuja-
cego Gospodarza i dlatego niezdolnego do prawdziwej wolnosci. Pod koniec
lat 70. XX wieku nowe $wiatto na badania zwigzane z tozsamos$cig narodowa
Stowencow rzucito podejscie psychoanalityczne, ktore lacanowskie pojecia
,realnego”, ,fantazmatu” i ,rozkoszy” zastosowato do analizy proces6w spo-
tecznych (— stowenska szkota psychoanalizy). W okresie przetomu ustrojo-
wego lat 90. XX wieku szczeg6lnie w syntetycznych pracach Antona Trstenjaka
Misli o slovenskem c¢loveku (1991) i Slovenska postenost (1995) na chwile po-
wrocity idee z okresu miedzywojennego. Dominujacym tonem obu tekstow
jest strach przed utrata rdzennie stowenskiego charakteru, narazonego na
zepsucie z powodu postepujacej modernizacji, urbanizacji i imigracji. Autora
martwi réwniez réznorodnos¢ profili psychologicznych spowodowana histo-
rycznymi podziatami geograficznymi i podatno$¢ na procesy asymilacyjne.

Kolejny psychologiczny portret wspélnoty narodowej Psiholoski portret
Slovencev (1994) byt solidnie udokumentowany badaniami opinii publicznej
i pracg terenowa. Jego autor Janek Musek (ur. 1945) potwierdzit istnienie cech
charakterologicznych, ktére Anton Trstenjak przypisywat dziedzictwu janse-
nizmu (neurotyczna osobowos¢, sktonnos¢ do depresji i samobdjstw, matost-
kowos$¢. Rownoczesnie jednak wyniki jego badan wykazuja stosunkowo duzy
stopien agresywnos$ci wsrdd Stowencow, burzac mit jako o mitujacych pokdj
rolnikach i niewinnych ofiarach zapalczywych sasiadow.

Miheljak V,, Ule M., Pri(e)hodnost mladine, Ljubljana 1995; Pecjak V., Politi¢na psihologi-
ja, Ljubljana 1995; Zizek S., Zgodovina in nezavedno, Ljubljana 1982.

Jasmina Suler-Galos

PEMKEAHCTBO
(Butgaria)

Johannes Rehmke (1848-1930) byt filozofem niemieckim, uznawanym za
przedstawiciela neokantowskiej szkoty badenskiej. Wyktadat filozofie na Uni-
wersytecie w Greifswalddzie, ale jego system filozoficzny nie cieszyt sie takim
uznaniem jak innych przedstawicieli tego nurtu, chociazby Wilhelma Win-
delbalda (1848-1915) czy Heinricha Rickerta (1863-1936). Nie zyskatl zbyt-
niej popularnosci ani w Niemczech, ani poza ich granicami. Wyjatek stanowi
Butgaria, gdzie Rehmke stat sie patronem szkoty filozoficznej. Stato sie to za
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sprawa Dimitra Michatczewa (1880-1967), butgarskiego filozofa i redakto-
ra naczelnego cieszacego sie uznaniem czasopisma ,Punocodcku nperien’
(1929-1943), ktoéry podczas czteroletniej specjalizacji w Niemczech zetknat
sie z filozofig Rehmkego, a ta odcisneta pietno na catej jego p6zniejszej twor-
czo$ci. Michatczew pozostat wiernym uczniem Rehmkego i propagatorem
jego filozofii w Butgarii, nie wahat sie wystepowac¢ w obronie jego koncepcji
iw wydanym w 1909 roku dziele @uiocogcku cmyduu poddat krytyce Ricker-
ta, Windelbalda czy Edmunda Husserla (1859-1938). W jednym z artykutow
Michatczew nazwat filozofie Rehmkego rewolucyjng obronczynig obiektywnej
prawdy, ,jedyna, ktéra oglada $wiat, i to, co dane bez okularéw” (Caenomama
8 HaQykama u 06ekmusHocmma Ha ucmuHama).

Propagujace filozofie Rehmkego teksty Michatczewa, ktéry od swojego
nauczyciela przejat m.in. teorie poznania bez podzialu na obiekt i subiekt
(Caenomama e Haykama u obekmusHocmma Ha ucmuHama, 1928), wywar-
ty wptyw na Stefana Stanczewa (1882-1967). 1 maja 1919 roku zatozyt on
w Gabrowie Towarzystwo Filozoficzno-Matematyczne ,,Dimityr Michatczew”
(Punocodpcko-maTeMaTuyHo 061IecTBO ,JuMUTHp Muxanuer”), ktére gro-
madzito butgarskich zwolennikdw Rehmkego i stato sie o$rodkiem nauko-
wym propagujacym filozofie tego niemieckiego neokantysty. Cztonkowie
towarzystwa utrzymywali kontakty z niemieckimi zwolennikami Rehmkego.
0d 1922 roku z inicjatywy Michatczewa gabrowskie towarzystwo organizo-
wato cyklicznie tygodnie nauki, podczas ktérych referaty wygtaszali m.in.:
sam Michatczew, Atanas Iliew (1893-1985), Nikota Iliew (1877-1928), Stefan
Konsutow, Asen Ztatarow (1885-1936). Dzieki staraniom Stanczewa i przed-
stawicieli gabrowskiej szkoty w 1922 roku ukazata sie ksigzka Rehmkego Die
Seele des Menschen (/Jywama Ha yoseka) w przektadzie Nikoty Iliewa i opa-
trzona przedmowa Michatczewa. Towarzystwo ukonczyto dziatalnos¢ pod ko-
niec 1932 lub na poczatku 1933 roku.

Rehmke postrzegany byt przez swoich butgarskich zwolennikéow nie tylko
z perspektywy filozoficznej, ale i psychologicznej jako przeciwnik popular-
nego w Niemczech nurtu psychologii eksperymentalnej. Cztowiek, twierdzit
Rehmke, jest aktywng jednoscig ciata (rzeczy postrzeganej w kategoriach
przestrzennych) i duszy - tego, co $wiadome, zdolne do poznania. Uznawat
zaréwno to, co duchowe, jak i to, co materialne za pierwotne i stawat ponad
sprzeczno$ciami miedzy idealizmem i materializmem. Propagatorski wktad
gabrowskiej szkoty, a takze wspomniany tu przektad na jezyk butgarski Die
Seele des Menschen, owocowat w pracach rodzimych psychoanalitykéw, ta-
kich jak wspomniany juz Atanas Iliew, czy Buko Isaew (data urodzin i $mierci
nieznane), ktory w $lad za Michatczewem uwazat, Ze systemu Rehmkego nie
nalezy postrzegac¢ ani w kategoriach materialistycznych, ani idealistycznych.
Isaew w wydanej w 1932 roku rozprawie BsgedeHue 6 ncuxoaHa/iuzama Ha
@polid zinterpretowal w podobny sposéb nauke Sigmunda Freuda, widzac
w niej moc godzenia przeciwienstw, zatarcia granic miedzy materig i duchem,
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a w efekcie - pogodzenie dwdch zwalczajacych sie pradow myslowych: mate-
rializmu i idealizmu.

Nauka Rehmkego miata tez w Bulgarii swoich oponentéw. Nalezat do
nich Nikotaj Rajnow (1889-1954), ktéry w wydanej w 1926 roku rozprawie
Pemkeancmeo u meocogpusi poddat krytyce wyktadnie niemieckiego filozofa
i jego butgarskich ucznidw. I tak np. Rajnow zarzucat Iliewowi nieznajomos¢
podstawowych twierdzen teozofii, bronit naukowosci okultyzmu, krytycznie
odnosit sie do twierdzen Iliewa i Rehmkego na temat nierozerwalnego zwigz-
ku duszy z ciatem (systemem nerwowym), widzac w tym podejscie materia-
listyczne. Filozofia Rehmkego byta tez krytykowana przez myslicieli mark-
sistowskich, ktorzy - w przeciwienstwie do Nikotaja Rajnowa - widzieli w niej
tendencje idealistyczne.

Koctagunosa M., Ctedanos A., LlanoB /I., [abposckama pemkeaHcka wkoa u JJumumsp
Muxanues, Copus 2000.

Ida Ciesielska

SERBSKA PSYCHOLOGIA NARODOWA
(Serbia)

Ugruntowana na przetomie XIX i XX wieku dzieki fundamentalnym, w duzej
mierze oryginalnym metodologicznie badaniom wybitnego antropologa Jova-
na Cvijicia (1885-1927), a takze (w latach 30. XX wieku) etnopsychologa i fi-
lozofa Vladimira Dvornikovicia (1888-1956) serbska psychologia narodowa
juz w ostatnim ¢wieré¢wieczu wykazuje niezwykla zywotno$¢ i wcigz stanowi
jeden z istotnych komponentéw naukowej (ale tez rozbudowanej pseudonau-
kowej) refleksji nad statymi (i zmiennymi) cechami charakteru narodu. Aktu-
alizacja monumentalnych projektéow kulturowych w latach 90. XX wieku,
wskazujacych na zalezno$¢ ,typéw psychicznych” od czynnikéw geograficz-
nych i geokulturowych, odnosita sie przede wszystkim do dwdch opracowan
wybitnych badaczy z poczatku stulecia: przygotowywanego przez blisko 40
lat (1887-1926) studium Balkansko poluostrvo i juznoslovenske zemlje (Paryz
1918, Belgrad 1931), zwtaszcza jego drugiej czesci Psihic¢ke osobine Juznih Slo-
vena Cvijicia, i liczacego ponad tysiac stron opracowania Karakterologija Ju-
goslovena z 1939 roku Dvornikovicia. Uksztaltowana u schytku romantyzmu
serbska psychologia narodowa w znaczacej mierze utrwalata popularne w tej
epoce Heglowsko-Herderowskie opinie na temat ,ducha” i ,duszy” narodu
i czerpata z ostawionych i afirmowanych przez Europe dokonan etnografa, so-
cjologa, historyka i lingwisty Vuka Karadzicia gloryfikujacych lud/naréd
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(faczony z kultura patriarchalng, ktérej owocem dla Cvijicia bedzie idealizo-
wany przezen ,typ dynarski”) jako wartos¢ najwazniejsza. Klasyfikacja ,ty-
pow psychicznych”, wraz z idealizacja zalet duchowych - tym razem juz cato-
Sciowo traktowanego (takze w kategoriach ,rasowo homogenicznego”) ,typu
jugostowianskiego” - stanie sie udziatem Dvornikovicia kontynuujgcego
(niejako wbrew fali krytycznych opinii badaczy europejskich na temat et-
nopsychologii, lecz w nurcie coraz popularniejszych teorii rasowych) bada-
nia nad ,narodowg charakterologig”. Komponent serbski - podobnie zreszta
jak u Cvijicia pozostajacego pod wptywem dominujacej ideologii jugoslawi-
zmu - zostanie tu dowartosciowany w postaci apoteozy ,zrédtowego patriar-
chalizmu” jako typu kultury stojacej ,ponad wiarg” i szczegétowo (takze
w studium Borba ideja z 1937 roku) oméwiony na przyktadzie ,trwatego
Swiatopogladu” i ,genotypu” Serbéw, za jaki badacz uznat ,religie kosowska”
z vidovdanskim ,witalizmem $mierci”. Niezaleznie przy tym od perspektywy
badaweczej (filo- czy historiozoficznej, a nawet teologicznej) nurt odczytujacy
specyfike cech narodowych Serbéw w kluczu , kosowskiej etyki” w catym nie-
mal XX wieku uzna¢ wypada za dominante refleksji nad ,niezmiennymi”
(oczywiscie pozytywnymi) cechami charakteru narodowego. W tym kierun-
ku zmierza¢ bedg m.in. rozwazania filologa hellenisty Milosa Puricia (1892-
1967), autora ,vidovdanskiej filozofii nacjonalizmu” (patriotyzmu), dzieki
ktdrej Serbowie - ,przewodnicy wszechludzkosci”, obdarzeni cecha hero-
izmu skontaminowanego z meczenstwem - moga zaproponowac podstawy
etyki ogdlnej innym narodom (Vidovdanska etika, 1914; Filosofija panhuma-
nizma, 1922). Zabarwiona (do$¢ dowolnie traktowang) XIX-wieczng rosyjska
mys$la stowianofilska (zwtaszcza Konstantin Leontjew, Nikotaj Danilewski,
Fiodor Dostojewski) czy tez (przefiltrowang przez recepcje rosyjska) nie-
miecka Lebensphilosophie refleksja serbskich intelektualistow nad specyfika
cech narodowych Serbéw mie¢ bedzie w najwiekszej mierze religijny - me-
sjanistyczno-misjonistyczny charakter, ujawniajgcy przy tym jednak blizsze
zwigzki z prawostawiem ,ludowym” (w wersji Petara II Petrovicia Njegosa)
i zideologizowanym $wietosawiem (— svetosavlje) oraz organiczno-organicy-
stycznymi pogladami rosyjskich stowianofilow niz z oficjalng nauka Cerkwi.
Oprocz jednej z najpopularniejszych koncepcji narodu serbskiego jako Teo-
dula (tj. stugi, ale tez ,wybranca”; = nardd bogonosca), obdarzonego specy-
ficznymi cechami ofiarnosci (meczenskos$ci) i bohaterstwa, ktorej autorem
byt ($w.) bp Nikolaj Velimirovi¢ (1881-1956), pojawi sie takze na przyktad
kontrowersyjny projekt ,Podstawy Przysztosci” (Osnove Buduénosti, 1914)
i rozpracowany w jego obrebie problem ,Zwigzku krwi” (Savez krvi) autor-
stwa ekscentrycznego filozofa, teozoficznego wizjonera i ideologa ,ekume-
nicznych wiezéw krwi aryjskiej Europy” Dimitrija Mitrinovicia (1887-1953).
Dokona w nim syntezy koncepcji serbskiego Bogo-cztowieka z (dos¢ popular-
nymi woéwczas na Zachodzie i w Serbii) teoriami rasistowskimi (mdéwigc o ,ra-
sie Jugostowian” - juz w kluczu badan antropologicznych - idee (serbskiego)
Bogo-cztowieka przedstawi Dvornikovi¢), a o nadcztowieku - batkanskim
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(de facto serbskim) ubdstwionym rewolucyjnym zbawcy Europy - Barbaro-
geniuszu pisa¢ bedzie poeta Ljubomir Mici¢ (1895-1971) - Barbarogénie le
Décivilisateur (1938). Szczegb6lne znaczenie kwestia niezmiennosci kolek-
tywnego ,charakteru” i jego cech specyficznych mie¢ bedzie dla kontynuato-
row XIX-wiecznej mysli stowianofilskiej - organicystéw: Dimitrije Ljoticia,
Vladimira Velmar-Jankovicia, Dimitrija Najdanovicia, Miroslava Spalajkovi-
cia, DragiSy Vasicia, Slobodana Jovanovicia, §w. bpa Nikolaja Velimirovicia,
o. Justina Popovicia i dziatajacych juz takze na przetomie XX i XXI wieku
bpa Atanasije Jevticia, bpa Amfilohije (Radovicia) czy na przyktad mienigce-
go sie prawostawnym intelektualista Ratibora Purdevicia. Stanowigcy dla
wielu z nich punkt odniesienia faszyzujacy program ,Zboru” Dimitrije Ljoti-
cia z lat 30. XX wieku (- naréd; — serbski faszyzm), skontaminowany z pra-
wostawna (czy raczej ideologiczna jej wersja — svetosavlje) wizja ,teodul-
skiego” (wybranego) narodu w wydaniu Velimirovicia, utwierdza¢ bedzie
przekonanie o czysto$ci pochodzenia gwarantujgcej monolityczng jednos¢
,ciata” i ,ducha” narodu, ktéry - jako ,nebeska nacija” (naréd niebianski) -
zachowat przez stulecia specyficzny ,kod genetyczny”, wyrastajacy z hero-
izmu i czynu ofiarnego popetnionego na kosowskim polu bitwy. W mysl zwo-
lennikéw takiej koncepcji, u podstaw bliskiej ,folklorystycznej” wizji Vuka
Karadzicia (,nar6d uformowany jest w stanie naturalnym”) i p6zniejszej, glo-
ryfikujacej ,pierwotnos¢ cztowieka dynarskiego” w wydaniu Cvijicia, ,,orga-
niczny nar6d” mogt przetrwac dzieki wierze w jego wyjatkowos¢, postannic-
two, autochtonicznos¢, archaicznos$¢ czy tez umitowanie przez ,sprzyjajacego
mu” na przekdr losowi Boga. Odrzucona w czasach titowskiej Jugostawii apo-
logia (konkretnego) narodu (na rzecz klasy i socjalistycznej wspolnoty Jugo-
stowian) przetrwa jednak w obrebie emigracyjnego nurtu religijno-nacjona-
listycznego, ktéry zaktualizujg Srodowiska intelektualistow i duchowni
w latach 90. Popularnos¢ przywotanej po ponad pétwieczu etnopsychologii
Cvijicia i Dvornikovicia potwierdza wykorzystanie ich propozycji w pracach
znanych historiozoféw, na przyktad historyka Radovana Samardzicia (1922-
1994) - m.in. w studium Ideje za srpsku istoriju (1989) czy Kosovsko opredel-
jenje (1990), teologa bpa Atanasije Jevticia (ur. 1938), nade wszystko zas psy-
chologa (psychopatologa) Vladety Jeroticia (ur. 1924), ktéry w refleksji na
temat ,charakteru jako losu” (narodu) najpetniej zaprezentuje problem sta-
tych (badZ zmiennych) cech charakteru narodowego (m.in. Srbija i Srbi. Izmedu
izazova i odgovora, 2002). Uwzgledniajac czynniki geograficzne (niekorzystne
potozenie) i odczytujac losy Serbéw w kluczu teorii Arnolda Toynbeego (wy-
zwan i odpowiedzi), historiozof, w §lad za Cvijiciem i Dvornikoviciem, wyod-
rebni 12 cech charakteru Serbéw (sg nimi m.in. umitowanie prawdy, przekora
i up6r, naprzemienne tgczenie naiwnosci i przesadnej podejrzliwosci, az po
stany paranoidalne czy obsesyjne, naprzemienne tgczenie ,komponentu po-
ganskiego i chrzescijanskiego”, a wiec z jednej strony uleganie ,losowi”, ale tez
zems§cie, z drugiej za$ mitosierdzie i umiejetno$¢ wybaczania, afektowana
irytacja i kapry$nos$¢, wylewna uczuciowo$¢ na zmiane z bezduszno$cia,
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zazdros¢ - dominujgca, zdaniem Jeroticia, cecha narodowa, nietolerowanie
réznic w mysleniu - jako wynik autorytarnego sposobu wychowania w obre-
bie tradycyjnej patriarchalnej rodziny serbskiej, jednoczesne pielegnowanie
w sobie typu wojownika - najczesciej o prawde - i ofiary - $wietej kosowskiej
ofiary, czynienie z kleski zwyciestwa, sktonno$¢ do tego, co utopijne, czy na
przyktad ,identyfikacja z agresorem”, zachowana jeszcze od czas6w niewoli
tureckiej). Nie ignorujac historycznosci narodowej psychologii w swych in-
terdyscyplinarnych badaniach (w ktérych dominante stanowi jednak psy-
chologia), Jeroti¢ wskazuje takze konkretne przyczyny ich utrwalania w cia-
gu wiekéw (m.in. zadomowiony dzieki systemowi patriarchalnemu,
dominujacy u Serbéw monolog - ,ksenofobiczny” czy ,autystyczny”, piele-
gnowanie impulsu zemsty charakterystyczne dla cztowieka plemienno-ar-
chaicznego czy bardzo wyrazna obecno$¢ spuscizny poganskiej, skutkujaca
ksenofobig, gloryfikacjg wtasnego narodu itp.). Inaczej do naukowych propo-
zycji antropologéw z poczatku XX wieku odniesie sie historiozof prawostaw-
ny bp Atanasije Jevti¢, ktdry rozwazajgc ,nature” Serbdw w studium Sveti
Sava i kosovski zavet (1992), podwazy teze Cvijicia o geograficznych i histo-
rycznych warunkach ksztattujacych cechy narodowe i zaakcentuje ,podsta-
wowg prawde tak fizycznej, jak i duchowej charakterologii Serbéw, jaka jest
ich stosunek do Boga”; Chrystodulie - na ksztatt zaproponowanej przez bpa
Velimirovicia ,teodulii” - moze realizowac jedynie ,naréd majacy dusze (du-
evan narod), czyli nardd ,gotebiego serca”, mitujacy pokoj, cierpliwy, sktonny
do poswiecen i ofiary, wrazliwy, mitujgcy prawde, mitosierny, niesktonny
(wbrew Cvijiciowi) do przemocy, nar6d godnosci i bohaterstwa, z rozwinietg
Swiadomoscia ,kosowskiej orientacji” majaca w perspektywie ,Niebianska
Serbie”. Gloryfikacja zalet duchowych narodu (przy dostrzeganych bardzo
nielicznych wadach narodowego charakteru) wpisuje jednak opinie prawo-
stawnego historiozofa w obreb niezwykle od lat 90. popularnego - zabarwio-
nego narodowym solipsyzmem i mitomanig - mesjanistyczno-misjonistycz-
nego nurtu refleksji, ktora stata sie udziatem intelektualistow podkreslajacych
swoj zwigzek z prawostawiem oraz samych duchownych (zwtaszcza eksklu-
zywizm soteriologiczny w wydaniu bpa Amfilohija). Podobne propozycje od-
nalez¢ mozna w wielu - wydawanych w ostatnim ¢wieré¢wieczu w imponujg-
cej liczbie - opracowaniach popularno(pseudo)naukowych spod znaku
Biblioteki ,lhtys”, firmowanej przez skrajnych szowinistéw z grona tzw.
,prawdziwych swietosawcow”, wyraznie nawigzujacych do programu ,Zbo-
ru” z lat 30. (m.in. Ratibor Rajko Purdevi¢ czy autor ,serbskiej geografii sa-
kralnej” Zeljko I. Poznanovi¢). Pozostajac w bezpoérednim zwigzku z wcigz
popularng w Serbii ,organiczng” koncepcjg narodu, ktéry, jak inne ,organi-
zmy”, ma wtasne niezmienne cechy ,wrodzone”, serbska psychologia narodo-
wa stata sie (zwtaszcza w latach 90.) wrecz ulubionym i tatwym narzedziem
wyjas$niania dziatan politycznych (na przyktad serbskie ,pragnienia dotarcia
do morza” ttumaczone ,cechg charakterystyczng” dla narodu - jego ,umito-
waniem wolnosci”, a ,rozgrzeszane” - w przypadku narodu, ktérego gtéwng
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cecha charakteru jest ,gotebie serce” - niechlubne dziatania wojenne) i za-
miennikiem powaznej analizy wydarzen historycznych.

Etnopsihologija danas, ur. B. Jovanovi¢, Novi Beograd 1991; Jovanovi¢ B., Karakter kao
sudbina. Etnopsiholoske studije, Beograd 2004.

Dorota Gil

SERBSKI FASZYZM

Kompleks zjawisk zwigzanych ze specyficznie serbskim wariantem ideologii
faszystowskiej siega korzeniami lat miedzywojennych - dziatalnos$ci Dimitrija
Ljoticia i kierowanego przezen ruchu ,Zbor” (Zdruzena borbena organizacija
rada, zatozona w 1935 roku), oficjalnie odzegnujacego sie od wptywdéw wto-
sko-niemieckich na korzys¢ rzekomo oryginalnej podstawy ideowej -, chrze-
Scijanskiego nacjonalizmu”. Doktryna ta oparta byla na - zaczerpnietym
zaroéwno z XIX-wiecznej Rosji, jak i teorii zachodnich - przekonaniu o organicz-
nej naturze czystej etnicznie nacji (egzemplifikowanej przez Serbéw - upod-
miotowiony domacinski narod), ktorej idealng duchowa strukture dopeiniac¢
miata adekwatna dla niej fizyczna przestrzen zyciowa. Gwarancja istnienia
ynaturalnych stosunkéw” w obrebie tego kolektywu (przez uswiecong ziemie,
rodzima wiare czy kult ogniska domowego i ideowo czystg o$§wiate) byto m.in.
przeprowadzenie ,konserwatywnej rewolucji” eliminujgcej ze spoteczenstwa
element semicki (Zakoni Zivota, 1935). Skrzyzowanie tak rozumianego fun-
damentalistycznego biologizmu z rozumiang instrumentalnie ,etyka prawo-
stawng” ukonstytuowato w rezultacie zaplecze ideowe proniemieckiego ma-
rionetkowego rzagdu Milana Nedicia (do ktérego w 1941 roku ,teoretyk” Ljoti¢
osobiscie typowat kandydatéw), a wyznacznikami tego programu staty sie
sprzeciw wobec indywidualizmu i demokratyzmu oraz prawostawno-patriar-
chalny integralizm i rygoryzm, zabarwione sakralno-apokaliptyczng retoryka
antyeuropejska. Obecno$¢ w tej koncepcji ,idei Chrystusowej” (i prowadzonej
w jej imie ,wojny moralnej”) wspotgrata czeSciowo z ideologia belgradzkiego
tzw. Serbskiego Klubu Kulturalnego (Srpski kulturni klub), w kregu ktérego
opracowano wcze$niej pojecie ,nacjonalizmu §w. Sawy” (= svetosavlje), maja-
cego obroni¢ narodowg tozsamos¢ przed aksjologicznym rozmyciem.
Darwinowsko-rasistowska serbska ,filozofia zycia” znajdowata przetozenie
na praktyczne dziatania w latach drugiej wojny $wiatowej: przez organizacje
krotkotrwatego systemu rasowej selekcji uczniow w szkotach (w mysl zasady
,pracy i porzadku”) i budowe kolektywistycznego (sabornost w wydaniu zmi-
litaryzowanym) etosu kolaboracyjnych sit zbrojnych w oddziatach podlegtych
Milanowi Nediciowi Serbskiego Korpusu Ochotniczego (Srpski dobrovoljacki
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korpus) (Ljoticevci). Organizacja ,Zbor” byta jedyna sila polityczng, ktorej
dziatalnosci nie zabronit niemiecki okupant. Trzyletni protektorat gen. Ne-
dicia (Vlada nacionalnog spasa powstata pod egidg gen. SS Edmunda Vee-
senmayera, tak jak i Niezalezne Panstwo Chorwackie - Nezavisna drzava
Hrvatska) funkcjonowat pod znakiem wielorakiego typu propagandy: anty-
komunistycznej, antysemickiej (za serbska Zagtade Nedi¢ ponosi kluczowa
odpowiedzialnos¢), antysojuszniczej, antyczetnickiej (cho¢ ruch Drazy Miha-
ilovicia ewoluowat ku wspoétpracy z hitlerowcami, dopuszczajac sie m.in. eks-
terminacji muzutmanéw), antymasonskiej, pronazistowskiej i nacjonalistycz-
nej. Jednocze$nie na terenach czarnogorskich byly premier emigracyjnego
rzadu krdéla Nikoli I Jovan Plamenac wystgpit w 1941 roku z memorandum
do panstw Osi, domagajac sie restytucji krolestwa wraz z zaborem sgsiednich
ziem i opatrujac dokument obszernym uzasadnieniem w duchu narodowo-
socjalistycznym: istnienia czarnogérsko-serbskiej czystosci rasowej jedynie
w jego kraju, pochodzenia plemion czarnogdrskich z terenéw germanskich,
nadludzkich przymiotéw ducha i ciata swych rodakéw, koniecznosci zados¢-
uczynienianarodowi-ofierze.

W zyciu publicznym powojennej Serbii najpierw doprowadzono do perfekcji
trwajacg kilkadziesiat lat narracje antyfaszystowska bazujaca na etosie Titow-
skiej partyzantki, po czym po 1991 roku odzyty tendencje etnonacjonalistycz-
ne zwiazane z ideg tradycjonalizmu kulturowego i reinterpretacji najnow-
szych dziejow. Ocena samego faszyzmu - szerzej znanego gldwnie w wers;ji
wojennej - zostata ztagodzona jeszcze podczas rzadow Slobodana MiloSevicia,
a w atmosferze powszechnej rewizji stownika i znaczen spoteczno-politycz-
nych dowarto$ciowaniu zaczety stopniowo ulega¢ formacje uznawane dotad
za kolaboracyjne i antynarodowe. Kreowanie panteonu bohateréw serb-
skiego tadu narodowego przypadto w udziale gtéwnie ideologom ,nowej
prawicy”, wykorzystujacej w swej integralistycznej i pseudointelektualnej
retoryce zmutowane elementy dobrze znanych organicystyczno-prawostaw-
nych koncepcji m.in. z lat 30. Jeszcze w 1993 roku w jednej z syntetycznych
publikacji srodowiska Serbskiej Akademii Nauk i Sztuk (Srpska akademija
nauka i umetnosti) poddano gloryfikacji trzy kluczowe postacie kolabora-
cyjnej sceny politycznej i wojskowej — Mihailovicia, Nedicia i Ljoticia (z kolei
w 1985 roku Veselin Dureti¢ uznat ich dziatalno$¢ za prowadzong w intencji
,Zachowania substancji biologicznej narodu”, wyolbrzymiajac znaczenie ,pa-
triotycznego” czetnictwa - podobnie czynili autorzy emigracyjni; w latach 60.
byty propagandzista ,Zboru” Stanislav Krakov zbeletryzowat tez wyidealizo-
wang biografie Nedicia). Po obaleniu Milosevicia (2000) dalsza relatywizacja
omawianych zjawisk objawita sie w postaci upowszechnienia sie kategorii
anty-antyfaszyzmu, bedacego zakamuflowanym instrumentem termino-
logicznym ,patriotycznych intelektualistéw”, majacym pomdc w operowaniu
znaczeniami historii. Walka o monopol nad jej pamiecig i rewizjg, a takze
forsowanie utopijnej idei o zgodzie narodowej bytych wojennych prota-
gonistow doprowadzity do skrajnego rozmycia znaczen moralnych i prawdy



Serbski faszyzm 295

faktograficznej w perspektywie dominujacej w tym Srodowisku, nieprzebie-
rajacej w $rodkach polityki narodowej homogenizacji. Widoczne jest to
rowniez w podrecznikach szkolnych po 2003 roku. W 2006 roku przyjeto
ogo6lng ustawe rehabilitacyjna (funkcjonujaca tacznie z dotyczacg praw wete-
ranow - z tysigcami juz obecnie wyrokéw), co otwarto droge do konkretnych
postepowan: wobec Mihailovicia (rehabilitacja 2015, po dtugich przygoto-
waniach), Nedicia (starania od 2015 - mimo braku konkretnego orzeczenia
wydanego wobec niego w przesztosci) oraz upominania sie o podobny akt
wzgledem Ljoticia. O ile kontrowersje wokot przywédcy czetnikoéw miaty jesz-
cze charakter pewnego wazenia racji (cho¢ czczacy jego ,meczenstwo” ruch
ravnogorski i cata jego otoczka kulturowa w (para)nauce, literaturze czy sztu-
ce znalazly poplecznictwo w oficjalnych wtadzach), to pozostate wymienione
postacie miaty dotychczas w wiekszos$ci spoteczenstwa negatywny oddzwiek
ze wzgledu na jednoznaczng role podczas wojny.

Do dyskursu zréwnujacego jej aksjologiczne wymiary z sytuacja po roz-
padzie Jugostawii siegata jeszcze organizacja Serbski Ruch Odnowy (Srpski
pokret obnove - SPO), lecz na szersza skale rewizjonizm historyczny objat
serbskie zycie zbiorowe, gdy sprzegniete zostaty wysitki czynnikéw panstwo-
wych, $rodowisk akademickich i Cerkwi. Nigdzie poza Serbig tak gruntownie
nie zakwestionowano idei antyfaszyzmu (np. zmieniono nazwy ponad 800
ulic w Belgradzie). Rehabilitacja znanej jednostki jako symboliczne odrzuce-
nie catej poprzedzajacej epoki i rekonfiguracja panteonu ,katéw i ofiar” stuza
tu w duzej mierze pokazaniu skutecznosci panstwa w ,ubieganiu sie [kazdego
obywatela] o sprawiedliwos¢” i przy okazji integrowaniu spoteczenstwa i ka-
muflowaniu nacjonalistycznego rdzenia wcigz ,nierozliczonego” rezimu Mi-
loSevicia (z balastem upokarzajgcych wyrokéw Trybunatu Haskiego). W szcze-
gblnosci dzisiejsi apologeci ,bohateréw” okresu kolaboracji wystepujacy pod
szyldem obroncdéw tradycji narodowej nie wahaja sie witgczac¢ do serbskiego
kanonu heroicznego Ljoticia. Konsekwentnie czynili to na przyktad cztonko-
wie (oficjalnie zakazanego w 2012 roku) ,paracerkiewnego” ruchu Obraz,
wywyzszajacy te postac do rangi jednego z dwoch (obok bpa Nikolaja Velimi-
rovicia) przewodnikéw narodu w jego zbiorowej niebianskiej pielgrzym-
ce. Obraz (jak Srpska akcija i podobne organizacje) ma w program wpisane
cele oparte na terminologii ,nacjonalizmu $w. Sawy” (pravoslavna teokratija,
sabornost, bogoljublje, vitestvo itp.), akcentujac swa antyeuropejskos¢, ,prze-
strzen zyciowg” czy znaczenie sity militarnej. Dzi$ podobne stanowisko zaj-
muja nawigzujacy do zasad ,Zboru” cztonkowie ugrupowania o nazwie Srp-
ski pokret Dveri, ktérym udato sie w 2016 roku zdoby¢ mandaty w serbskim
parlamencie. Z rewizjonistycznymi opiniami reprezentantow ,nowej prawicy”
(réowniez naukowej) zestrojony jest w ostatniej dekadzie gtos Cerkwi, orga-
nizujacej uroczyste komemoracje liturgiczne Nedicia czy Ljoticia (2009), jak
i przyzwalajacej na umieszczanie ich wizerunkéw w kompozycjach freskopi-
sarskich wyobrazajacych ,Niebianska Serbie”. Szczegdlnie transformacja (sa-
kralizacja) obrazu Ljoticia udowodnita, iz rewizja dziejéw nabrata charakteru
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kompleksowego, czego poczatkiem okazaty sie wlasnie starania o rehabilita-
cje Mihailovicia, stanowigcego personalng kwintesencje sprzecznych ocen do-
tyczacych wspétpracy z faszystowskim okupantem jako takiej. Przypisywana
generatowi ,funkcjonalna kolaboracja” to jeszcze jeden z pojawiajacych sie
terminow stuzacych uwiarygodnieniu wzglednosci moralnej kazdego totali-
taryzmu. Dlatego tez i we wspotczesnej Serbii tendencje faszystowskie (wta-
Sciwie eklektyczny postfaszyzm) okreslajg obiekty swej ofensywy w sposob
elastyczny, wyrazajac nietolerancje wobec innosci etnicznej, rasowej, wyzna-
niowej, politycznej czy seksualnej. Podbudowuja przez to ,gteboka swiado-
mos¢” nacjonalistyczng, podporzadkowang nadrzednemu procesowi konstru-
owania motywujacej historii monumentalne;j.

Beslin M., Milan Nedi¢ - rehabilitacija fasizma (2016), http://pescanik.net/milan-ne-
dic-rehabilitacija-fasizma; Beslin M., Atanackovi¢ P. (ur.), Antifasizam pred izazovima
savremenosti, Novi Sad 2012; Milosavljevi¢ 0., Savremenici fasizma, t. 1-2, Helsin8ki od-
bor za ljudska prava u Srbiji - serija ,Ogledi”, 14, Beograd 2010; Popov N., Serbski dra-
mat. 0d faszystowskiego populizmu do MiloSevicia, thum. M. Ksiezak, Warszawa 1994.

Dorota Gil

SLOWENSKA SZKOLA PSYCHOANALIZY

Stowenska szkota teoretycznej psychoanalizy ksztattowata sie od lat 70. XX wie-
ku z inicjatywy srodowiska akademickiego w Lublanie. Zdaniem filozofa Tine
Hribara okres dominacji mysli Lacana w kulturze stowenskiej przypadt na
lata 1975-1980. W efekcie tej fascynacji Mladen Dolar, Rastko Moc¢nik i Slavoj
Zizek stworzyli w Lublanie w 1983 roku Towarzystwo Psychoanalizy Teore-
tycznej (Drustvo za teoretsko psihoanalizo) zajmujace sie rozwojem idei psy-
choanalitycznych w kontekscie filozofii. Centrum skupiajacym badaczy tego
zagadnienia byto réwniez czasopismo ,Problemi” ukazujace sie od 1962 roku.
Jednym z ich pierwszych przedsiewziec stata sie konferencja lacanistoéw w Lu-
blanie. Wzieli w niej udziat m.in. Gerard Miller, Alain Grosrichard i Jacques-
-Alain Miller, co zapoczatkowato dalszg wspétprace, zwtaszcza z ostatnim
z wymienionych. Przedstawiciele lublanskiego Towarzystwa uczestniczyli
w jego wyktadach w Paryzu, dzieki czemu Miller miat najwiekszy wptyw na
sposéb rozumienia Lacana w Stowenii. W 1985 roku zapoczatkowano serie
wydawniczg Analecta, w jej ramach publikowano zaréwno oryginalne teksty
stowenskich badaczy, jak i przektady prac wybitnych zachodnich filozofow.
Zainicjowano rowniez organizacje serii wyktadow.

Do najbardziej aktywnych stowenskich lacanistbw mozna zaliczy¢ réw-
niez Braca Rotara, Eve Bahovec, Mirana Bozovica, Zdravka Kobe, Rado Rihe,
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Renate Salecl. Najscislej wspétpracujg ze sobg do dzi$ Mladen Dolar, Slavoj
Zizek i Alenka Zupanci¢. Przedstawiciele szkoty publikujg gtéwnie po an-
gielsku, zyskujac miedzynarodowy rozgtos, w latach 90. docierajac takze na
amerykanski rynek ksigzki, m.in. dzieki analizom fenomenu kina. Zizek, wy-
stepujac za granica, podejmuje $wiadoma gre intelektualng z fantazmatami
Zachodu.

Podobnie jak w krajach anglosaskich, mys$l Lacana przyjeta sie w Stowenii
zwtaszcza poza kontekstem klinicznym, wsréd badaczy literatury, kultury po-
pularnej, kina, zycia spotecznego, historii idei. Wptywata na rozwoj krytycznej
teorii spotecznej, poststrukturalizmu, fenomenologii, historii filozofii, epis-
temologii, estetyki, etyki, teorii sztuki i socjologii kultury. Z punktu widzenia
poststrukturalizmu badaczy zaciekawita przede wszystkim psychoanalitycz-
na interpretacja podmiotu Lacana, konstytuujacego sie z powodu obecnosci
,nhieswiadomego”, czyli ,pekniecia w strukturze”, niemoznosci rozpoznania sie
w niej. Pekniecia te sg jednak zaszywane przez sie¢ elementéw znaczacych
w danym systemie (= nowoczesnosc).

Stowenscy lacanisci dokonali tzw. zwrotu politycznego, postugujac sie teo-
rig psychoanalityczng w celu badania proces6w demokratyzacji zycia publicz-
nego i kulturalnego w krajach socjalistycznych, konfliktu wojennego w Jugo-
stawii w latach 90., logiki wykluczania oraz mechanizméw dziatania ideologii
i funkcjonowania réznych wariantéw XX-wiecznych totalitaryzmow. Zajeli sie
badaniem znaczenia pojecia ideologii interpretowanego jako spoteczna kon-
strukcja sposobu postrzegania $wiata. Ideologia wypetnia w tym rozumieniu
pierwotne, ontologiczne doswiadczenie braku w Innym, prezentujac sie jako
cel sam w sobie, co stanowito istotne odwrécenie sposobu myslenia o niej.
Zizek zwrdcit m.in. uwage na potencjal lacanowskiego konceptu pierwiastka
realnego w analizie wspotczesnej kultury i mozliwosci politycznej dziatalnosci.
Komponent realny uniemozliwia proces symbolizacji, nie miesci sie bowiem
ani w kategorii czynnika symbolicznego majacego charakter strukturalny, ani
wyobrazeniowego - majgcego cechy fantazmatu. Dzieki temu moze wywotac
polityczng zmiane. Cecha charakterystyczng szkoty byta takze reaktualizacja
klasycznych tekstow filozoficznych, zwtaszcza Die Phdnomenologie des Geistes
Hegla w konfrontacji z psychoanaliza. Z innymi szkotami psychoanalitycznymi
taczy Stowencoéw zwrot ku kulturze popularnej, ktéra w praktyce dydaktycz-
nej stuzyta im jako egzemplifikacja wtasnych zatozen teoretycznych.

Odwotania do psychoanalizy Lacana stuza zdaniem Kuby Mikurdy do ,stwo-
rzenia pojeciowej ramy” (Nie-catosé. Zizek, Dolar, Zupan¢ic, 2015) dla nowych
podmiotowych form etyki i polityki. Przedstawiciele szkoty zajmuja sie po-
nowoczesna dekonstrukcja poje¢ wybranych zjawisk w kulturze stowenskie;j.
W analizach zycia spoteczno-politycznego stosuja z kolei na przyktad teorie
biopolityki Michela Foucault. Interesuje ich zwtaszcza proces przebudzenia
form dziatalnosci spoteczenstwa obywatelskiego, dazacego do urzeczywist-
nienia ,demokracji radykalnej” podczas tzw. stowenskiej wiosny w latach 80.
Doszto wowczas ich zdaniem do otwartego na ,twdrcza sublimacje” pekniecia
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umozliwiajgcego zmiany polityczne. Zostato ono jednak ,zaszyte” czynnikami
neoliberalizmu i nacjonalizmu - pojeciami z anachronicznego stownika idei.

Watpliwosci wzbudza postepowanie analityczne cztonkéw stowenskiej
formacji polegajace na przeniesieniu schematu indywidualnej terapii na sfe-
re przemian spotecznych. Finatlem analizy ma by¢ w zatozeniach dokonanie
sprzemierzenia fantazmatu” przez skrajne doswiadczenie lub cierpliwg pra-
ce nad restrukturyzacja danego pola symbolicznego i przekonfigurowania
zwigzku podmiotu z tym polem. Lacani$ci prowadza réwniez teoretyczng au-
torefleksje. Prawda psychoanalizy jest zdaniem Dolara prawda bez gwarancji,
co odroznia ja od prawdy nauki, jednak pozwala wyznaczy¢ granice obszaru
polityki, sama na niego nie wkraczajac i wystrzegajac sie rozstrzygania nie-
jednoznacznosci. Staje sie wiec miejscem schronienia przed przemoca ide-
ologiczna (— nowoczesnosc). Towarzyszy jej w kulturze, podobnie jak innym
alternatywnym ruchom lat 80., takze ruchowi Neue Slowenische Kunst, obawa
przed osunieciem sie w totalitaryzm. Dolar badat zagadnienie politycznosci
w konteks$cie catej tradycji psychoanalizy, poczawszy od Freuda. Wazny jest
rowniez polityczny kontekst dziatania szkoty, ktérej cztonkowie deklarujg sie
i czesto sa postrzegani jako mysliciele lewicowi.

Okresleniem ,szkota stowenska” postugiwat sie postmarksista Ernesto Lac-
lau, aby zwroci¢ uwage na kulturowe uwarunkowania recepcji Lacana. Psy-
choanaliza postuzyta bowiem jako jezyk opisujacy przemiany zachodzace od
lat 80. w jugostowianskim kontekscie kulturowym i politycznym. Protestowali
przeciwko takiemu postrzeganiu zjawiska sam ZiZek i Jacques-Alain Miller, ar-
gumentujac to faktem, iz instytucjonalne wiezi zrodzity sie lokalnie w Lubla-
nie, jednak srodowisko tutejszych lacanistow szybko sie umiedzynarodowito.
W tym kontekscie cytowany Mikurda uzasadnia uzycie pojecia ,szkota” w zna-
czeniu formacji pokoleniowej i ,sposobu aplikacji mysli Lacana do zjawisk kul-
turowych, spotecznych i politycznych oraz ustawienia jej w dialogu z tradycja
filozoficzng”.

Zdaniem Miska Suvakovicia przenikniecie lacanowskiej teorii psychoanalizy
do Jugostawii w p6znych latach 60. umozliwita przemiana obowiazujacego fi-
lozoficznego dyskursu z heideggerowskiego w poststrukturalistyczny, pozwa-
lajacy na krytyke dominujacego w akademickim srodowisku Lublany, Zagrze-
bia i Belgradu strukturalizmu metafizycznego. W ramach nurtu psychoanalizy
pojawiaty sie w tym czasie tzw. neolewicowe interpretacje marksizmu (m.in.
Zizka i Mo¢nika), oparte na krytyce ideologii Marcusa i Althussera (- kultura).
Nowe krytyczne spojrzenie pozwolito zidentyfikowa¢ nieuswiadamiane zja-
wiska w spoteczenstwie i w sztuce, przewartosciowa¢ marksistowskie aksjo-
maty, w tym idee walki klasowej. Dolar wyktadat zresztg w Lublanie od 1985
roku psychoanalize Lacana, prezentujac go jako wspdétczesnego marksiste.

Wielu cztonkéw stowenskiej szkoty psychoanalizy publikuje obecnie swoje
prace gtéwnie w jezyku angielskim, co pozwala na szerszg wymiane mysli i po-
pularyzacje wiedzy na miedzynarodowa skale, ale jednoczes$nie sami badacze
dystansujg sie w ten sposob od najblizszego im jezyka, zdolnego ujawniac
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pierwiastek nieSwiadomy w wiekszym stopniu niz jezyk nabyty. Lacan uwa-
zat bowiem, ze ojczysty jezyk odstania ontologiczne podstawy spotecznego
bytu cztowieka, bezwiednie konstruowanego w okreslonym otoczeniu kultu-
rowym. ZiZek w zwigzku z tym prébuje rozluzniaé reguty dyskursu wrecz po-
przez fragmentaryczng konstrukcje wtasnych tekstow.

Everything you Always Wanted to Know about Lacan, ed. S. Zi%ek, London 1994; Filozo-
fija skozi psihoanalizo, ur. M. Dolar in dr., Ljubljana 1984; Mikurda K., Nie-catos¢. Zizek,
Dolar, Zupanci¢, Warszawa 2015.

Marta Cmiel-Bazant

SLOWENSKI EGZYSTENCJALIZM

Korzenie egzystencjalizmu siegajg w kulturze stowenskiej miedzywojen-
nych inspiracji personalizmem (— personalizm; — nowoczesno$¢), zwtasz-
cza filozofig Nikotaja Bierdiajewa (od 1927) i Sorena Kierkegaarda. Autorka
monografii Eksistencializem in literatura (1984) Marjeta Vasi¢ postuguje sie
okresleniami ,personalizm” i ,chrzes$cijanski egzystencjalizm” synonimicznie.
Leksem ,egzystencjalizm” pojawit sie pierwszy raz w artykule Eksistenciali-
zem v Italiji w dzienniku ,Jutro” (1943, st. 20). Zakres znaczeniowy stosowa-
nych wczes$niej wymiennie przymiotnikéw eksistencni (das Existentielle) i ek-
sistencialni (das Existenziale) rozrdznit Ivan Urbanci¢ w ttumaczeniu wstepu
do ksigzki Sein und Zeit Martina Heideggera (1997).

Chrzescijaniska mysl egzystencjalistyczna wptywata na krag tworcéw cza-
sopisma ,Kriz na gori”/,Kriz” (1924-1930), dazacych do przemiany zycia
spoteczenistwa i jednostki w duchu chrzescijanskim i przez oddziatywanie
sztuki. Nalezeli do niego m.in.: Edvard Kocbek (1904-1981) i BoZo Vodusek
(1905-1978), taczacy przed- i powojenng faze rozwoju tej idei w Stowenii. Ivo
Brnci¢ (1912-1943), zainspirowany tekstami André Malraux, pisat o spotecz-
nym zaangazowaniu i heroicznym stoicyzmie, ktére sg zdolne pokona¢ absurd
$mierci (,Modra ptica” 1939, nr 12). Filozof Anton Trstenjak (1906-1996)
dokonat krytycznej analizy filozofii egzystencjalistycznej w artykule Filozofija
smrtonosne bolezni (,Cas” 1939-1940, nr 3-4). Podczas drugiej wojny $wia-
towej w publicystyce pobrzmiewaty echa wtoskiego egzystencjalizmu i mysli
Martina Heideggera.

Po wyzwoleniu rozpoczeta sie druga, nieteistyczna faza egzystencjalizmu.
Literaturoznawca Janko Kos wyznaczyt okres jego dominacji w kulturze sto-
wenskiej na lata 1955-1965. Kolejna dekade opisywat przez pryzmat filozo-
fii Martina Heideggera, réwniez uznawanego za egzystencjaliste (m.in. przez
filozofa Cene Logara analizujgcego jego poglady w monografii z 1981 roku
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z pozycji marksizmu i materializmu historycznego). Lokalny wariant egzy-
stencjalizmu taczyt sie wtasnie gtéwnie z neomarksizmem. Wedtug Borisa
Majera (1919-2010) problematyka egzystencjalna byta istotna w filozofii sa-
mego Marksa, po wojnie pozwalajac podjac krytyke stalinowskiego determi-
nizmu. Misko Suvakovi¢ twierdzi, ze stoweniska filozofia od poznych lat 50. do
80. oddalata sie od istoty marksizmu i emancypowata pod wptywem tradycyj-
nego europejskiego humanizmu, fenomenologii, egzystencjalizmu, koncepcji
protostrukturalistycznych i hermeneutycznych.

Filozoficzne i literackie teksty przedstawicieli francuskiego egzystencja-
lizmu i inspirujacych sie nim stowenskich autoréw publikowano w czasopi-
$mie ,Beseda” (1951-1957), ktérego kontynuacja byty kolejno ,Revija 57”
(1957-1958) i ,Perspektive” (1960-1964). Postrzegane jako opozycyjne i re-
akcjonistyczne ze wzgledu na pluralizm ideowy bywaty konfiskowane, a twdr-
cy represjonowani przez wtadze. Mimo to w 1955 roku ukazata sie takze an-
tologia wybranych przez Borisa Grabnara przektadéw nowych dziet literatury
francuskiej, moralnie zaangazowanej w problemy wspoétczesnosci Potovanje
po Veliki Garabaniji.

W 1948 roku zostata wydana broszura - pamflet O eksistencializmu fran-
cuskiego eseisty mieszkajacego w Moskwie B. Pessisa. Krytycznie odnosili sie
do nowej filozofii ideolodzy stowenskiej partii komunistycznej, w tym Boris
Ziherl (1910-1976) i literaturoznawca Anton Ocvirk (1907-1980). Z tego po-
wodu unikano okreslenia ,egzystencjalizm” w publicystyce w latach 50. i 60,
czemu sprzeciwit sie Dusan Pirjevec w 1962 roku. Ziherl w 1953 roku w arty-
kutach Druzbene korenine eksistencializma (Spoteczne korzenie egzystencjali-
zmu) i Se enkrat o eksistencializmu (Ponownie o egzystencjalizmie) okreélat go
jako drobnomieszczanski ideowy zamet, przeciwienistwo postepu (= postep),
ostrzegat przed demoralizacjg klasowg i rozpadem spoteczenstwa. Uwazat
zgodnie z wyktadnig marksistowska, ze nie nalezy rozdziela¢ kategorii esen-
cji i egzystencji. Dokonat przy tym uproszczen, ujednolicajac znaczenie takich
terminow, jak intuicja czy fenomen oraz btednie ttumaczac stosowane przez
Jeana-Paula Sartre’a wyrazenie mauvaise foi jako slaba vest (wyrzuty sumie-
na, poprawnie: samoprevara ‘zta wiara’). Teolog i filozof Janez Janzekovic
(1901-1988) odrzucat system filozoficzny Sartre’a, poniewaz jego zdaniem
zaktadat wytgcznie indywidualna moralno$¢, nie do przyjecia dla chrzescijani-
na. Literaturoznawca Stanko Leben (1897-1973) podczas wyktadéow w 1955
roku krytykowat egzystencjalizm ze stanowiska croceanskiego idealizmu. Naj-
czesciej pojawiajace sie zarzuty to nihilistyczny relatywizm, skrajny subiekty-
wizm, epigonstwo i podobienstwo do burzuazyjnej dekadencji - zaré6wno pod
katem estetyki, jak i moralnos$ci. Deprecjonowano egzystencjalizm, sprowa-
dzajac go do mody.

W pismach ,Revija 57” i ,Perspektive”, zwtaszcza w artykutach Veljka Rusa
i Joze Pucnika, pojawita sie préba pogodzenia stanowisk w postaci ,egzysten-
jalistycznego neomarksizmu”, m.in. pod wptywem Critique de la raison dialec-
tique Sartre’a i tekstow Luciena Goldmanna. Wspdlne dla obu kierunkéw byty
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koncepcja alienacji, idea zrzeczenia sie przywlaszczania prywatnej wtasnosci
i wladzy, poszukiwanie ,nowego humanizmu”, postrzeganie rewolucji jako pro-
cesu uspotecznienia dialektycznych relacji jednostki i grupy. Laczylta je takze
idea kolektywnego wspétdziatania i krytyka catkowicie autonomicznej jed-
nostki. Chorwacki filozof Vanja Sutli¢ twierdzit w artykule w czasopismie ,Per-
spektive” w 1960 roku, ze tylko poglady Marksa moga w dialogu z egzysten-
cjalizmem przetamac kryzys filozofii. Veljko Rus pisal o wyobcowaniu pracy
w procesie budowy socjalizmu. Jego koncepcja woluntarystycznego aktywizmu
przypominata pozytywny egzystencjalizm Nicoli Abbagnano. Taras Kermauner,
zainspirowany tekstami Sartre’a, pisat o mozliwos$ciach zapobiegania alienacji
przez kulture i sztuke. Egzystencjalizm tworcoéw z kregu pisma ,Perspektive”
odrézniato od marksizmu odrzucanie dialektycznego materializmu.

Stowenska literatura egzystencjalistyczna uwalniata sie natomiast od wpty-
woéw marksizmu. W zbiorze nowel Kocbeka o tematyce wojennej Strah in po-
gum (1951) dostrzegano wplyw egzystencjalizmu na przemiany formy dzieta,
a takze na dwuznacznos¢ figury ofiary i kata. W jego tomikach poezji Zemlja
(1934), Groza (1963), Porocilo (1969) i dzienniku Tovarisija (1949) powraca
tematyka ,egzystencjalnej dialektyki”, tozsamosci cztowieka w konfrontacji
z historig, $miercig, groza. Cechy wspoélne dla stowenskiej literatury egzysten-
cjalistycznej to przywolywanie poczucia osamotnienia, wyobcowania, braku
autentycznosci. Helga Glusic okreslita ja mianem filozoficznego realizmu, do-
szto tu bowiem do symbiozy filozofii i literatury. Dominik Smole w powiesci
Crni dnevi in beli dan (1958) podjat temat rozpoznania koniecznoéci przyje-
cia odpowiedzialno$ci za wtasne bycie. Nihilistyczny aspekt egzystencjalizmu
pojawit sie w prozie i dramatach Petera Bozica. Jednak to jego zaangazowa-
ny, perspektywiczny wariant dominowat w literaturze stowenskiej - u Zorko
Simcica, Alojza Rebuli, Marjana Rozanca, Drago Jancara. Vitomil Zupan przeta-
mywat postawe nihilistyczng pierwiastkami witalizmu. W powiesciach Galjot
Janéara (1978), Raza Feriego Lains¢ka (1986) i Stari pil Vlada Zabota (1989)
widoczne sg wptywy twdrczosci Franza Kafki przejawiajace sie w poczuciu
absurdu sytuacji, w jakiej znalazt sie bohater. Janc¢ar w ksigzkach Galjot i Sever-
ni sij (1984) stworzyt metafory spoteczenstwa socjalistycznego i bezlitosnej
wtadzy. Jego bohaterow determinuje osobisty i historyczny los, a jedynym re-
prezentantem transcendencji jest fatum.

Vodusek rozwinat nieteistyczny wariant egzystencjalizmu w twdrczosci
poetyckiej. Rozdarty podmiot przekracza w niej romantyczny iluzjonizm, nie
szukajac w literaturze funkcji ,zastepczej transcendencji”. Egzystencjalizm
wptynat takze na przetomowy tom Pesmi stirih (1953) Kajetana Kovica, Jane-
za Menarta, Tone Pavcka i Cirila Zlobca. Ivan Minatti i Lojze Krakar ukazywali
w poezji skutki metafizycznego nihilizmu. Egzystencjalistyczne odczucia po-
jawiaja sie rowniez w liryce Dane Zajca, Veno Taufera, Gregora Strnisy, Sasy
Vegri, Pavle Zidara i France Forstnerica. Ten kierunek rozwoju stowenskiej po-
ezji przetamat okres dominacji reizmu i strukturalistycznej teorii tekstu spod
znaku Rolanda Barthes’a.
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Dominanta egzystencjalistyczna jako cecha charakterystyczna oddzielnego
nurtu mocno zwigzanego z literaturg uwidocznita sie najpetniej w twoérczosci
dramatycznej, okreslanej czesto jako ,filozoficzny traktat na scenie”, ,wspot-
czesny antydramat” czy ,dramat absurdu”. Jej gtéwni przedstawiciele, Primoz
Kozak i Marjan Rozanc, wywodzili sie z kregu pisma , Perspektive”. Kozak pod-
jat tematyke radykalnej wolnosci osoby i putapek konformizmu. Wspomniany
wcze$niej Smole napisat z kolei egzystencjalistyczng parafraze Antygony. Dla
tworczosci Dusana Jovanovicia kluczowa jest kategoria buntu, autor ten inspi-
rowat sie zaangazowana fazg filozofii Alberta Camusa i anarchizmem.

Egzystencjalizm miat réwniez wplyw na stowenskie malarstwo. Marij Pre-
gelj (1913-1967) i Emerik Bernard (ur. 1937) wyrazali w swych obrazach
skrajne, ekstatyczne stany egzystencjalne przez ekspresyjny patos i formy
monumentalne (ikony u Bernarda), poszukujac zbiorowych wartosci archety-
picznych, archaicznych pierwiastkow bytu i korzeni wizualnos$ci. Herman
Gvardjanci¢ (ur. 1943) tworzyt egzystencjalne intymne pejzaze, wpisujac
w nie elementy indywidualnej emocjonalnosci. Konceptualna sztuka grupy
OHO (1966-1971) byta radykalng krytyka sztuk plastycznych zmierzajaca
w kierunku egzystencjalnego wyzwolenia sztuki, otwarcia jej na praktyki co-
dziennego zycia. Cztonek tej formacji Marko Pogacnik (ur. 1944) przelat zna-
ki egzystencjalnego zwatpienia w rzezbe Objekt Samomor (1962) osadzona
w symbolice socjalizmu.

Logar C., Eksistencialna filozofija. Analiza in kritika filozofije Martina Heideggerja, knj.
1-2, Ljubljana 1981; Vasi¢ M., Eksistencializem in literatura, Ljubljana 1984; Zadravec
E, Slovenska knjizevnost Il - 1945-1965, Ljubljana 1967.

Marta Cmiel-Bazant

SLOWENSKI PERSONALIZM

Prekursorem idei personalizmu byt wsréd Stowencéw krag mtodych katolic-
kich myslicieli okreslanych mianem kriZarji - ,krzyzowcy” (nazwa pochodzi
od czasopisma ,Kriz na gori”, przemianowanego pdzniej na ,Kriz", i ukazuja-
cego sie w latach 1924-1930). Ruch zwigzany z tym $rodowiskiem zaktadat
holistyczng odnowe zycia cztowieka w duchu chrzescijanskim, przemiane
Swiadomosci spoteczenstwa i narodu, a takze form i tresci sztuki. Jego inicja-
torem byt poeta Anton Vodnik (1901-1965). Zdaniem zwiazanego z t3 forma-
cja reprezentanta katolickiej lewicy France Vodnika (1903-1986) najbardziej
istotne sg w tej misji dziatania polegajace na poszukiwaniu autentycznosci,
prowadzace do osobistego odrodzenia, nasycenia zycia spotecznego pierwiast-
kami duchowymi i humanistycznym etosem. Wspétpracowat z tym kregiem
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rowniez Edvard Kocbek (1904-1981), gtéwny przedstawiciel stowenskiego
personalizmu, okre$lajacy go mianem ,biocentrycznej metafizyki” opartej na
organicznych powigzaniach miedzy jednostka, sitami spotecznymi i Bogiem
(koncepcja formutowana na tamach periodyku ,Kriz” juz w 1928 roku). Ide-
owy kierunek ugrupowania uksztattowat sie pod wptywem kontaktu Antona
Trstenjaka (1906-1996) z niemieckim ruchem Quickborn, ktéorym kierowat
filozof i teolog Romano Guardini. Jego sympatykiem w po6zniejszym okresie
byt rowniez JoZe Pogacnik (1933-2002).

Elementy personalistyczne przenoszono do réznych sfer stowenskiego zy-
cia intelektualnego jako czynniki zaangazowanej idei, stawiajgcej w centrum
zainteresowania cztowieka pojmowanego jako osoba w rozumieniu chrzesci-
janskim. Stowenscy mysliciele koncentrowali sie na problemach etycznych,
takze w rozwazaniach na temat kwestii antropologicznych, spotecznych i teo-
logicznych (= uniwersalizm). Idea ta rozwijata sie w odpowiedzi na poczucie
duchowego i moralnego kryzysu wspétczesnego cztowieka i kryzysu tradycyj-
nych struktur spotecznych, w tym Ko$ciota jako instytucji i 6wczesnej polityki
naznaczonej pietnem klerykalizmu (— nowoczesnos¢). Personalizm w takim
ksztatcie, nazywany tez chrzescijanskim egzystencjalizmem, miat duzy wptyw
na miedzywojenng kulture stowenska. Thumaczono teksty filozoficzne wywo-
dzace sie z tego nurtu, zwlaszcza autoréw francuskich (Emmanuela Mouniera,
Jacques’a Maritaina, Denisa de Rougemont, Maurice’a Blondela, Pierre-Henri
Simona, Jeana Lacroix, José Bergamina), i dzieta literackie Frangois Mauriaca,
Georges’a Bernanosa, André Malraux, Antoine’a de Saint-Exupery’ego.

Personalistyczne idee rozwijano w czasopismach ,Dom in svet” (1888-1944)
i ,Dejanje” (1938-1941), ktdrego zatozycielem byt Kocbek. Oba postrzegano
jako forum postepowego odtamu katolicyzmu, gdzie ksztattowaly sie ideowe
fundamenty lokalnego wariantu personalizmu. Gtéwnym teoretykiem pierwsze-
go pisma byt poeta France Vodnik, tomista zainspirowany filozofig Nikotaja Bier-
diajewa. Obaj z Kocbekiem opowiadali sie za autonomig sztuki (ale nie sztuka dla
sztuki) i protestowali przeciwko wasko pojetemu spotecznemu utylitaryzmowi.

Na poglady Kocbeka wptywata przede wszystkim filozofia Bierdiajewa
i Kierkegaarda. Zaszczepit wsrod Stowencow w latach 30. zwlaszcza idee
francuskiego rewolucyjnego personalizmu pochodzgce z dwéch gtéwnych
zrodet - pism ,Esprit” i ,L'Ordre nouveau”. Bardziej interesowat sie pierw-
szym, osobiscie znatl jego zatozyciela Emmanuela Mouniera. Program przy-
jety przez tworcoéw periodyku zaktadat pogtebianie zycia chrzescijanskiego
przez personalistyczng i wspolnotowa rewolucje, ktéra miataby doprowadzi¢
do ponownego renesansu zachodniej cywilizacji (to hasto przewodnie poja-
wito sie w pierwszym numerze ,Esprit” z 1932 roku). Z tego kregu Kocbek
zaczerpnat réwniez idee ukierunkowanego socjalistycznie spoteczno-poli-
tycznego zaangazowania (— rewolucja). Wtasny personalistyczny program
przedstawit w artykule Misli o cloveku (,Dom in svet”, 1936). Opart go m.in.
na koncepcji antropologicznego poznania Gilberta Chestertona i chrzescijan-
skim micie inkarnacji wpisanym w spos6b postrzegania osoby i wspdlnoty.
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Personalistyczne watki wptywaty réwniez na jego wizje narodu - wspélnoty
biologicznej i duchowo-historycznej, w ktorej jednostka znajduje ugruntowa-
nie, nardd zas potrzebuje jej politycznej wolii odwagi. Sam Kocbek opowiedziat
sie w 6wczesnych realiach politycznych po stronie chrzescijanskiego socjali-
zmu, nawigzujgc do spuscizny Janeza Evangelista Kreka (1865-1917) i socja-
lizmu utopijnego Charles’a Péguy. Wybrat marksistowska koncepcje rewolucji
w dziedzinie gospodarczo-spotecznej i rewolucji duchowej przeprowadzanej
przez personalistycznie ukierunkowanych chrzescijanskich socjalistow, dlate-
go tez postanowit przytaczy¢ sie do Frontu Wyzwolenia (Osvobodilna fronta)
w czasie drugiej wojny Swiatowe;j.

Trstenjak koncentrowat sie natomiast na psychospotecznych i antropolo-
gicznych aspektach personalistycznej koncepcji osoby, uzupetniajgc nimi filo-
zoficzne poglady Guardiniego bedace jego gtéwna inspiracja. Pracowat jedno-
czes$nie jako psychoterapeuta. W 1939 roku opublikowat w pismie ,Dejanje”
esej Clovekova velicina je v osebnosti, zainspirowany mysla Jacques’a Maritaina
i Tomasza z Akwinu. Swoja metode antropologicznego poznania nazywat hoja
za clovekom, parafrazujac tytut ksigzki Tomasza a Kempis. Cztowiek jest we-
dtug niego bytem otwartym na transcendencje i ograniczonym przez imma-
nencje, pelnym przeciwienstw, wspinajacym sie ku wyzszym formom bytu.
Obecnie InStitut Antona Trstenjaka rozwija nadal antropologie filozoficzng
i psychoterapeutyczng metode patrona.

Bogo Grafenauer, Janez Gradisnik i Joze Zemljak pisali o personalistycznej
wizji nowej Europy - federacji suwerennych wspélnot narodowych. Leon
Zlebnik i Stanko Gogala wprowadzali koncepcje wolnoéci osoby ludzkiej
do dziedziny psychologii i pedagogiki. Prozaik i dramatopisarz Ivan Mrak
(1906-1986) zainspirowat sie personalistyczng myslag Martina Bubera opartg
na koncepcji dialogu i wprowadzat ja do tekstow stowenskiej kultury, przede
wszystkim przez dramatopisarstwo. Taras Kermauner rozwijat wtasng kon-
cepcje ahistorycznego personalizmu tgczacego sie z afirmacja nurtu intymi-
zmu w esejach na temat stowenskiej literatury:.

W ruchu ,krzyzowcow” istotna byta rdwniez wywodzaca sie po czesci z teo-
logii artystyczna koncepcja Nowej Rzeczowosci (Neue Sachlichkeit; = uniwer-
salizm), polegajaca na ukazywaniu opartego na samorozumieniu uduchowio-
nego funkcjonowania chrzescijanina w $wiecie, w relacji do natury i historii.
Jej wplyw widoczny jest w tomie poezji Kocbeka Zemlja (1934), a realizowali
ja rowniez w literaturze m.in. bracia France i Anton Vodnik. Franc Zadravec,
analizujac ten nurt w 1966 roku, wysunat teze, Ze podstawg idealistycznej No-
wej Rzeczowosci byta rowniez filozofia personalistyczna i egzystencjalistycz-
na. Juz po drugiej wojnie $wiatowej, w latach 1969-2011, ukazywato sie takze
czasopismo ,,2000: revija za kr$¢anstvo in kulturo” popularyzujace zatozenia
ideowe personalizmu.

Duzy wptyw na wspdtczesnych stowenskich myslicieli i pisarzy miata
zwlaszcza literacka twdérczo$¢ Kocbeka. Tom Zemlja zdaniem France Vodnika
przetamat tendencje indywidualistyczne i ekspresjonistyczne. Takze w prozie
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klarowaty sie personalistyczne idee (Luci s severa, 1932), a w esejach (cykl
Krogi navznoter, 1934) osoba ludzka konfrontuje sie z historig jako podmiot
zdajacy sobie z sprawe z cigzacej na nim odpowiedzialnosci. W dzienniku
Tovarisija (1949) postawa chrzes$cijanska tgczy sie bardzo wyraznie ze spo-
tecznym zaangazowaniem. Teksty Kocbeka pozostaty przez lata waznym kry-
tycznym gtosem wobec realiow titowskiego socjalizmu, cho¢ do jego kwestio-
nowania dochodzit stopniowo.

Bohinjski teden. Zbornik predavanj Akademskega kulturnosocialnega tedna SKAD Zarje
vletu 1939, Ljubljana 1940; Personalizem in odmevi na Slovenskem, ur. P. Kovacic¢-Persin,
Ljubljana 1988; Vasi¢ M., Eksistencializem in literatura, Ljubljana 1984.

Marta Cmiel-Bazant

SVETOSAVLJE (SWIETOSAWIE)
(Serbia)

Powstaty w latach 30. XX wieku i konsekwentnie przez zaangazowanych
w polityke prawostawnych intelektualistéw i duchownych (w tym teologow)
utrwalany w serbskiej praktyce jezykowej termin ten dzi$ nierzadko utozsa-
miany jest z (serbskim) prawostawiem, de facto oznacza jednak zideologi-
zowany/upolityczniony wariant zetnizowanego/unarodowionego wyznania
traktowanego wrecz jako ,idea narodowa”, jedynie z nazwy (od sveti Sava /
Swiety Sawa) nawiazujacego do fundamentalnych dla narodowej tradyc;ji re-
ligijnej dokonan $wietego patrona Serbii. Dla niektorych jest wiec svetosavije
»2autentycznym ChrzesScijanstwem w serbskim narodowym wydaniu, tzn. Pra-
wostawiem przyjetym i urzeczywistnionym w przebiegu historii catego naro-
du serbskiego” (A. Jevti¢, Sveti Sava i Kosovski Zavet, 1992), dla innych raczej
serbska historiozoficzng koncepcjg narodows albo ,filozofig zycia” (o. Justin
Popovi¢, Svetosavlje kako filosofija Zivota, 1954/1993), najczesciej jednak
przybiera ksztatt religijno-politycznej idei czy nawet ideologii wykorzysty-
wanej instrumentalnie przez konserwatywne, radykalno-prawicowe i nacjo-
nalistycznie usposobione srodowiska spoteczne (w tym po czesci cerkiewne)
i zwigzane z nimi kregi polityczne. Skuteczne préby manipulacji prawosta-
wiem i tradycja wyrosta z teologicznej oraz historiozoficznej mysli $w. Sawy -
zwlaszcza w ostatniej dekadzie XX wieku - w istocie nie pozwalajg dzi$s méwic
o czytelnym i do konca doprecyzowanym pojeciu svetosavlja, stanowigcego
elastyczne dla kazdego interpretatora ,ramy, w ktorych od lat wielu stara sie
pomiesci¢ wtasny koncept ideologiczny” (M. Pordevi¢, Stvarni i prividni plura-
lizam u kulturi Srbije, 2002), instrumentalnie i w kategoriach etnologicznych
traktowane wyznanie jako ,jedyny wyznacznik serbskosci”.
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Poczatki znaczeniowego precyzowania svetosavlja jako ,idei narodowej”
przypadaja na lata 30. i dziatalno$¢ zwigzanego z orientacja etnonacjonali-
styczna Serbskiego Klubu Kulturalnego (Srpski kulturni klub) w Belgradzie,
skupiajacego intelektualistow prawostawnych i teologéw (w tym takze ro-
syjskich emigrantéw). W opublikowanym w 1932 roku studium Svetosavska
paralipomena ich czotowy przedstawiciel Dimitrije Najdanovi¢ (1897-1986)
zaproponuje rozumienie omawianego pojecia jako ,jedynej w serbskiej histo-
rii konstruktywnej idei odkrywajgcej $wieta mesjanska ideologie”. Wychodzac
od $w. Sawy jako ,zbiorowego imienia narodu”, , 0jca serbskiej nacji/narodu”,
,najwiekszego serbskiego nacjonalisty”, dzieki ktéremu ,z chrzescijanskiego
etosu zrodzit sie serbski etnos”, w serbskim prawostawiu dostrzeze ,integral-
ng narodowq idee wspdélnoty w Chrystusie”, ,najwyzsza sublimacje zywiotu
narodowego”, ,zrédto narodowego prawostawnego mesjanizmu” i ,idee meta-
-narodowosci”. Wraz z opublikowanym w 1935 roku artykutem bpa Nikolaja
Velimirovicia Nacionalizam svetog Save, zawierajacym opis ,$wietosawskiego
organicznego i Swietego pojmowania nacji, ktére wchtoneto ducha i krew na-
rodu serbskiego i ktorym to (Swietosawskim nacjonalizmem) dusza serbska
oddycha przez wieki”, umacnia¢ sie bedzie teoretyczny trzon pragmatycznie
spdjnej - cho¢ eklektycznej - ideologii. Wzmacnia¢ ja bedzie takze wysoce
kontrowersyjna opinia tego duchownego dotyczgca zastug $w. Sawy (na miare
Hitlera!) w dziele budowania Ko$ciota narodowego, ,serbskiego - najstarsze-
go na Swiecie - nacjonalizmu” (wéwczas bardziej w znaczeniu ,patriotyzmu”)
i ,organicznego pojmowania nacji”, dzieki ktorej Swietosawie juz trwale wpi-
sane zostanie w obreb przysztych religijno-politycznych programéw ideolo-
gicznych. Umacniajgc zideologizowang wersje $wietosawia jako prymarnego
kodu narodowej tozsamosci, beda one jeszcze dobitniej sakralizowa¢ nacje
(np. pochodzaca z lat 50. Velimiroviciowska koncepcja narodu-Teodula, tj. stu-
gi ,wybranca”; = nar6d bogonosca), ale tez stuzy¢ urzeczywistnianiu szeroko
pojetej wyktadni spotecznego konserwatyzmu i tradycjonalizmu. Wazna rola
w ksztattowaniu svetosavlja jako idei/ideologii w okresie miedzy- i powo-
jennym przypadnie takze faszyzujacemu ,chrzescijanskiemu nacjonaliscie”
Dimitrije Ljoticiowi i jego organizacji ,Zbor” (= serbski faszyzm), wyraznie
siegajacej do wielozrédtowych (gtéwnie francuskich i rosyjskich) koncepcji
organicystycznych (doktryna tej formacji upowszechniana bedzie juz w re-
aliach wojennych marionetkowego, kolaboracyjnego rzadu Milana Nedicia),
wspotpracujacym z Ljoticevcami juz na emigracji prawostawnym intelektu-
alistom i mtodszym duchownym - ,uczniom” bpa Velimirovicia, jak o. Justin
Popovi¢, ktérzy (juz w ostatnich dziesiecioleciach otoczeni kultem, a nawet -
jak $wiety bp Nikolaj - wyniesiony na ottarze) postrzegani beda jako ,filary
serbskiej duchowosci” i ,nauczyciele svetosavlja”.

Odnoszace sie do Swietosawia publikacje wydawane po drugiej wojnie
Swiatowej, w tym Najdanovicia jako autora samego terminu (Svetosavije,
1952; Pravoslavlje i svetosavlje, 1973) i Velimirovicia (m.in. Srpskom naro-
du kroz tamnicki prozor, 1996 po$sm.) - obydwu w warunkach powojennych
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dziatajgcych poza granicami Serbii (uznany przez wtadze komunistyczne za
zbrodniarza wojennego Najdanovi¢ w Anglii, Kanadzie i Ameryce, Velimirovi¢
za$ - przez te same wiadze podejrzewany o kolaboracje - do $mierci w 1956
roku w USA) - do konca lat 80. stanowic¢ jednak beda nieobecny ,drugi” nurt
w obrebie kultury zdominowanej przez $wiatopoglad marksistowski. Ich od-
dziatywanie w emigracyjnych srodowiskach Ljoticevcow przyczyni sie jednak
do pdzniejszego renesansu catej zideologizowanej wizji ,religii narodowe;j” po
rozpadzie Jugostawii w 1991 roku. Niemal niezauwazona w samej Serbii pozo-
stanie poczatkowo takze propozycja ,ucznia” bpa Velimirovicia - o. Justina Po-
povicia, ktory nie rezygnujgc z utrwalonego juz opisu prawostawia serbskiego
w kategoriach podstawowego kodu kulturowego i tozsamosciowego, rozpo-
zna w $wietosawiu serbska ,filozofie zycia” (Svetosavlje kao filosofija Zivota,
1954). W ten sposdb ugruntowana juz w wielu tekstach semantyka i obudo-
wujaca ja frazeologia sprawig jednak, ze Swietosawie od schytku lat 80. coraz
czesciej w wypowiedziach niektoérych przedstawicieli Cerkwi i $wieckiej inte-
ligencji zacznie zastepowac termin ,prawostawie”, ktére - zinstrumentalizo-
wane w latach 90. na fali wydarzen wojennych, wzrostu nacjonalistycznego
radykalizmu i publikacji kolejnych pseudonaukowych i quasi-teologicznych
prac - zyska atrakcyjne zaplecze ideologiczne w postaci gotowego zestawu
argumentow przydatnych w obronie izolacjonistycznej, a czesto nawet funda-
mentalistycznej wizji wiary, narodu i panstwa.

Inng juz (cho¢ dla zrozumienia przyczyn powstania zideologizowanej
wersji prawostawia na gruncie kultury serbskiej istotng) kwestie stanowi
wynikajgca z uwarunkowan historycznych podatnos¢ lokalnej (stanowigcej
podstawowy kod kulturowy i tozsamo$ciowy Serbéw) wersji prawostawia,
ale takze samego jego ,duchowego ojca” - §w. Sawy, na wszelkiego rodza-
ju polityczne zabiegi instrumentalizacji, manipulacji i mistyfikacji. Istotna
wydaje sie takze kwestia postugiwania sie terminem ,Swietosawski”, kto-
ry - w przeciwienstwie do XX-wiecznego ideologicznego konceptu ,Swieto-
sawia” - odnosi sie pierwotnie do samej postaci $w. Sawy i jego ,tradycji’,
jednak wystepuje tez we wspotczesnych zmonumentalizowanych warian-
tach znaczeniowych §wietosawskiego fundamentu kultury, Swieto-
sawskiej duchowosci czy nawet Swietosawskiego narodu. Terminy te
przywotuja kilka aspektéw jego sredniowiecznej dziatalnos$ci: m.in. nadanie
dziejom Serbii charakteru sakralnego i mistycznego, umocnienie diarchicz-
nej zasady symfonii Panstwa i Cerkwi, czy na przyktad utozsamienie idei wy-
branstwa Sawy z ideg wybranstwa catego narodu. Wykraczajacy poza ramy
zwyktych faktow historycznych religijny kult $wietego, pomieszany z maja-
ca takze mityczne, legendarne podtoze (o rodowodzie ludowo-poganskim)
,Swiecka” nim fascynacjg sprowadzaja sie w rezultacie do uwielbienia osoby,
ktéra w najwiekszym stopniu przyczynita sie do wyartykutowania serbskiej
dignitas. Archetypiczna jako$¢ tej postaci (,bogonoscy”, jak i sam — nardd
bogonosca), obecna od dawna na duchowym, historycznym i narodowo-
-ideologicznym poziomie serbskiej kultury, doprowadzita w koncu do jej
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instrumentalizacji, co umozliwito takze ideologizacje samego prawostawia,
przeksztatconego w svetosavije.

DPordevi¢ M., Negativna svetosavska paralipomena, prired. P. Domonji, K. Pordevi¢
Léonard, Novi Sad 2015; Gil D., Prawostawie. Historia. Nardd. Miejsce kultury ducho-
wej w serbskiej tradycji i wspétczesnosci, Krakéw 2005; Srpska konzervativna misao,
ur. M. Pordevi¢, Beograd 2003.

Dorota Gil

SWOJSKOSC - DOMACIJSKOST

(Stowenia)

Zwiazany z pojeciami dom (w znaczeniu ang. home) i domac¢ (‘domowy’, row-
niez ‘swojski’) stowenski przymiotnik domacijski (‘swojski’) odsyta do takich
tresci, jak tradycyjny, idylliczny, nostalgiczny, zwigzany z dziecinstwem, dajg-
cy poczucie przynaleznosci, tozsamosci i bycia u siebie. W tekstach kultury
leksem ten zachowuje swiadomo$¢ istnienia przeciwstawnego zbioru znaczen
zawierajacego odwotania do arbitralnego i autorytarnego rozumienia kultury,
do ktérego naleza takie sktadniki semantyczne, jak oddawanie czci, wyrzecze-
nie sie czego$ w imie wyzszych celéw, szacunek do instytucji i postuszenstwo
wobec autorytetow. Przez uzytkownikow jezyka stowenskiego wyobrazenia
zawarte w pojeciu domacijskost (‘swojsko$¢’) sa ponadto traktowane jako ce-
cha charakterystyczna dla narodowej kultury, obecna w niej w dtuzszej per-
spektywie czasowej i podlegajaca licznym modyfikacjom. Antropolozka Vesna
Godina (Zablode postsocializma, 2015) jej korzeni upatruje nawet w specyfice
Sredniowiecznych struktur gospodarczych i spotecznych (— kapitalizm). Naj-
trwalszym nosnikiem pojecia pozostaje jednak tradycja romantyczna, zwigza-
na z teorig natury jako zroédta.

Wyobrazenia zwigzane z okresleniem domacijskost cze$ciowo pokrywaja
sie z uniwersalnymi obrazami szczesliwego zycia na wsi, znanymi chociaz-
by z prac Jeana-Jacques’a Rousseau. Leksem ten z jednej strony rzeczywiscie
przywotuje obraz harmonijnie zorganizowanej wspolnoty, ktorej cztonkowie
sa materialne niezalezni, Zyja w zgodzie z natura i czerpia satysfakcje z pracy
rak wiasnych, ale juz korpus tekstow pisanych Gigafida (Natasa Logar Ber-
ginc in dr,, 2012) odstania réwniez zbidr negatywnie ocenianych wtasciwo-
Sci: niesamodzielno$¢ w mysleniu, brak ogtady, strach i nieprofesjonalnosc.
Akademicki stownik jezyka stowenskiego Slovar slovenskega knjiZnega jezika
(1970-1991, ur. A. Bajec in dr.) z kolei wskazuje na genetycznie wiejski cha-
rakter pojecia, domacijski to: ,,ukazujacy zycie w domowym, chtopskim, pro-
wincjonalnym Srodowisku”. We wspotczesnym dyskursie akademickim jest
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najczesciej nacechowane negatywnie i oznacza przesadne wartoSciowanie
kultury wiejskiej wynikajace ze strachu przed obcoscig. Analizy kulturoznaw-
cze ktada rowniez nacisk na zawartg w nim zdolno$¢ do odrzucania i mody-
fikowania projektow ideologicznych, czyli moc tworzenia zwartych narracji.
Wiekszos¢ badaczy dopatruje sie korzeni tzw. domacijskiej mentalnos$ci

w okresie péznego o$wiecenia, kiedy stosunek do postulatéw o$wiecenio-
wych miat podzieli¢ Europe na racjonalistyczno-indywidualistyczng czes¢
zachodnia i jej wschodni/centralny obszar o dominacji kolektywistycznej
Swiadomosci romantyczno-ludowej: ,W tym okresie [poczatek XIX wieku] pa-
nowata atmosfera zawtaszczania, podrabiania i powielania koncepcji o$wie-
ceniowych, co sprzyjato powstawaniu nowego nacjonalizmu, opartego na po-
czwornym pokrewienstwie: jezyka, ducha narodu, ziemi i krwi lub rodu, ktére
w niemieckim srodowisku kulturowo-politycznym stato sie dominujacym kry-
terium przynalezno$ci narodowej” (B. Rotar, Odbiranje iz preteklosti, 2007).

Mniej wartosSciujacy obraz wytania sie z prac, ktére przedstawiaja stowen-
ski romantyzm w $wietle udanego kulturowego transferu romantycznego
kosmopolityzmu na grunt stowenski (Marko Juvan, Svetovna knjiZevnost na
Kranjskem: transfer romanticnega svetovljanstva in oblikovanje nacionalne lite-
rature). Charakterystyczne dla tej koncepcji napiecie miedzy aspiracjami uni-
wersalistycznymi a potrzeba dookreslenia wtasnej wspolnoty etnicznej i kultu-
rowej rzeczywiscie odnalazto swoje odzwierciedlenie w poezji France PreSerna
i rozwazaniach teoretycznych Matiji Copa. W poemacie Preserna Krst pri Savici
swojskos¢ znajduje sie w samym centrum egzystencjalnego dramatu gtéwnego
bohatera Crtomira: po przegranej wojnie religijnej Crtomir, pozbawiony sym-
bolicznych i realnych sktadnikéw tozsamosci, decyduje sie opusci¢ swdj kraj.
Utrata wiezi z domem réwna sie egzystencjalistycznemu wrzuceniu w $wiat,
w ktoérym panuja zasady zwigzane z psychoanalitycznie rozumianym Prawem,
narzucanym cztowiekowi przez kulture, co z jednej strony oznacza mozliwos¢
rozwoju i wigczenia sie w struktury nadrzedne, ale z drugiej przerywa wiez
taczaca cztowieka z wewnetrznym ja, a tym samym utrudnia dostep do prawdy;,
ktora zgodnie z koncepcja natury jako zrédta znajduje sie w cztowieku.

Przekonanie, Ze fizycznie i moralnie zdrowy nar6d moze sie rozwijac tylko
w Srodowisku wiejskim, w XIX wieku nabierato nowych znaczen i objeto wiele
aspektow zycia publicznego, catkowicie zdominowato na przyktad literature
popularng i publicystyke tego okresu (= konserwatyzm). Chociaz dzieta lite-
rackie o tematyce wiejskiej byly czesto pisane przez przedstawicieli warstwy
mieszczanskiej, dystans autora do zycia na wsi zazwyczaj nie byt odczuwalny.
W sposéb wyrazny do rozpowszechniania domacijskiej narracji przyczynity
sie rowniez akademickie badania §wiata wiejskiego (— tradycja), ktore w rze-
czywistosci odzwierciedlaty ,idylliczng pamie¢ o utraconym domu, odczuwa-
ng przez mieszkancow miast” (1. Sedej, Vsakdanje Zivljenje vecinskega prebival-
stva na Slovenskem v XIX stoletju, 1991).

Paradygmat romantyczny, oparty o nawarstwiajgce sie interpretacje
tworczosci PreSerna, juz w drugiej potowie XIX wieku staje sie najbardziej
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oczywistym punktem odniesienia dla samoswiadomosci narodu. Postroman-
tyczne interpretacje uczynity z idyllicznych obrazéw natury zawartych w po-
ezji romantycznej tto dla opowiesci o narodzinach narodu. Do walki o stowen-
skos¢ tych krajobrazéw w roku 1895 wigczyt sie ksigdz Jakob Aljaz, ktdry za
jednego guldena wykupit szczyt Triglavu i postawit na nim niewielka blaszang
wieze. Prosta transakcja kupiecka, podwazana przez niemieckie stowarzysze-
nia gorskie (Alpenverein), przeniosta szczyt gory z porzadku naturalnego do
historycznego, a krajobrazy utrwalone w poemacie romantycznym staty sie
symbolicznym domem dla catego narodu (Triglav znajduje sie na przyktad
w herbie narodowym).

Mozliwo$¢ nowoczesnej politycznej ekspresji pojecie domacijskost uzyskato
w pierwszych dziesiecioleciach XX wieku w postaci ruchu zwigzanego z chrze-
Scijanska naukg spoteczng (krscanski socialci), ktérego celem strategicznym
byto uniezaleznienie ekonomiczne chtopéw od duzych wtascicieli ziemskich
i odizolowanie ich od zbyt radykalnych proceséw modernizacyjnych. Przywod-
ca ruchu Janez Evangelist Krek (1865-1917) marzyt nawet o powrocie do ar-
chaicznych stowianskich wspélnot wiejskich (slovanske zadruge) (Crne bukve
kmeckega stanu, 1895). Zwolennicy ruchu agrarnego w miedzywojniu z kolei
wyznawali przekonanie, ze gospodarka narodowa powinna sie opiera¢ na rol-
nictwie i moralnie odnowionej warstwie ludnosci wiejskiej (= agraryzm). Jed-
noznacznie pozytywne interpretacje dopiero w latach 80. XX wieku podwazyt
filozof Ivan Urbancic¢ (1930-2016), dla ktérego domacijskost nie byta juz sa-
mowystarczalng kategorig Zrodtowg, ale reakcja na konkretng sytuacje histo-
ryczng pozostajacg w Scistym zwigzku z pojeciem obcosci (tujstvo): ,W sferze
publicznej [stowenski cztowiek] wypetniat zadania stawiane mu przez ludzi
z zewnatrz lub wynarodowionych rodakéw, lecz zrédta autentycznego europej-
skiego ducha pozostaty dlan obce” (1. Urbanci¢, Uvod v vprasanje naroda, 1981).
,Pierwotna, zrodtowa duchowo$¢” nie jest u Urbancica bezposrednio zwigzana
z jezykiem czy narodowoscia, co moze wskazywac na to, Ze przynajmniej nie-
ktore sktadniki semantyczne pojecia domacijskost zostaty uksztattowane przed
powstaniem nowoczesnej narracji narodowej. Wyraz moze bowiem odnosi¢
sie do przedstawicieli innych narodéw i uzytkownikdw innych jezykow, o czym
Swiadczy wspotczesny komiks autorstwa pisarza Mihy Mazziniego i ilustratora
Jakoba Klemencica zatytutowany wtasnie Domacijskost (2011), w ktérym tre-
Sci semantyczne zwigzane z pojeciem ,swojskosci” - oceniane krytycznie przez
autorow komiksu - reprezentuje kierowca autobusu méwiacy po serbsku.

Kolejne rozszerzenie semantyczne - oparte na podziale obecnym w pracy
Urbancica - zaproponowaty interpretacje wpisujace tresci zwigzane z domo-
stwem w pokrewne pojecie prowingji, przy czym zwracano uwage szczegolnie
na dwie wspdlne charakterystyki: specyficzne rozumienie czasu i przymus pa-
trzenia na siebie oczami obcego. Czas prowingcji jest podporzadkowany czasowi
centrum i pozostaje z nim w stosunku ambiwalencji, co oznacza, Ze traktuje sie-
bie réwnoczesnie jako jego czes¢ i jako co$, co mu sie sprzeciwia. Simona Skra-
bec w pracy Geografia wyobrazona. Koncepcja Europy Srodkowej w XX wieku
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(wyd. katalonskie Valencia 2005, wyd. pol. Krakéw 2013) wykazata, ze po-
dobny wzorzec tozsamosci, jak stowenskie wypracowaty réwniez inne $rod-
kowoeuropejskie spoteczenstwa, nalezace do tzw. bliskiej prowincji. Terytoria
stowenskie przez wieki rozwijaty sie w oddaleniu od centréow kulturalnych
i administracyjnych, ale réwnoczes$nie przez nie przebiegaty wazne szlaki ko-
munikacyjne, dlatego kultura powstajaca na tych obszarach pozostawata w sta-
tym kontakcie z kulturami ,,centralnymi” i przygladata sie im oczami ,bliskiego
obcego”. Warunki te sprzyjaty powstawaniu poczucia (gorzkiej) dumy i prze-
kornej satysfakcji z zycia daleko od centrum, ktéra nalezy do sktadnikéw oma-
wianego pojecia. Jedng z nowszych ilustracji tego wcigz aktywnego mechani-
zmu kulturowego mozemy odnalez¢ w scenie z filmu Branko Puricia Kajmak in
marmelada (2003), w ktorej jeden z protagonistow skomentowat niestosowne
zachowanie gtéwnego bohatera uwagg: , A co by powiedziat na to niemiecki tu-
rysta?”. Sens tej kultowej sceny sprowadza sie do uswiadomienia sobie prostej
prawidtowosci: przedstawicielom kultury prowincjonalnej zawsze towarzysza
tresci zwigzane z obecnoscig obcej, nadrzednej i kontrolujgcej instancji - w fil-
mie uosobionej w postaci niemieckiego turysty - kierujac ich wyborami.

Kolejne zmiany w rozumieniu omawianego okreslenia odzwierciedlaja po-
nowoczesny strach przed wszelkimi esencjonalnymi kategoriami. Wspoétcze-
snym autorom zajmujgcym sie ta problematyka na poziomie akademickim
trudno zaakceptowac takie kategorie, jak pierwotna czy zZrodtowa duchowos¢,
stanowczo odrzucajg réwniez partykularyzm kulturowy i sentymentalng po-
chwate zycia wiejskiego. Z kolei te wtasnie charakterystyki pojecia domacij-
skost sprawiajg, ze jest ono nadal silnie obecne w kulturze popularne;j.

Kmecl M., Tisoc¢ let slovenske literature, Ljubljana 2004; Novak Popov I. (ur.), Mesto in
mescani v slovenskem jeziku, literaturi in kulturi, Ljubljana 2006; Rus V., To$ N., Vrednote
Slovencev in Evropejcev, Ljubljana 2005; Saver B., Nazaj v planinski raj: alpska kultura
slovenstva in mitologija Triglava, Ljubljana 2005.

Jasmina Suler-Galos

TAMNI VILAJET

(Bo$nia i Hercegowina)

Tamni vilajet (w dostownym przektadzie ‘zapadta/gtucha prowincja’ - tak-
ze w konteks$cie mentalnosci jej mieszkancéw) to jedno z poje¢ charaktery-
stycznych dla szeroko pojetej batkanskiej kultury - uzywanych w szczegdl-
nosci na okreslenie Bo$ni i Hercegowiny lub tylko Bo$ni jako regionu, ktéry
od sasiedniej stonecznej i tetnigcej zyciem Hercegowiny odréznia specyficzna
senna, mroczna atmosfera, dodatkowo wzmacniana przez surowy Kkrajobraz
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i niesprzyjajaca aure. Nazwa ta, w swojej wymowie pejoratywna, uzywana
bywa rowniez metaforycznie na okreslenie pewnych rejonéw dawnego impe-
rium osmanskiego (jak muzutmanski Sandzak w Serbii i Czarnogdrze, Kosowo
czy czes¢ Macedonii) lub wrecz catych Batkanéw (tak opisanych choc¢by przez
Marie Todorova w ksigzce Imagining the Balkans - jako sktadnik typowego
imaginarium Europy dzikiej, zacofanej i nieucywilizowanej). Wspétczesna
chorwacka kulturoznawczyni Katerina Luketi¢ w ksigzce Balkan: od geografije
do fantazije (2013) analizuje m.in. przejete z zewnatrz batkanskie autostereo-
typy méwigce o tym potwyspie jako przestrzeni chaosu i nienawisci, zamiesz-
katej przez prymitywnych ludzi. Tamni vilajet, podobnie jak inne okreslenia
tego typu (kociot batkanski, beczka prochu czy zaczerpnieta z opowiadania
noblisty Ivo Andricia prokleta avlija ‘przeklete podworze’), jawi sie w tym
kontekscie jako kolejna odstona tego samego negatywnego wartosciowania
batkanskiej przestrzeni kulturowej. Uzycie w tej konstrukcji okreslenia za-
czerpnietego z jezyka osmanskiej administracji budzi dodatkowe konotacje
ze Swiatem islamu (wilajet to jednostka administracyjna imperium osman-
skiego podzielona na sandzaki), dlatego tez omawiane pojecie jest szczeg6lnie
popularne w dyskursie islamofobicznym, cho¢ sam termin nie miat pierwot-
nie antymuzutmanskiego wydzwieku. Zostat zaczerpniety z ludowego tekstu
epickiego o tym samym tytule. Tamni vilajet jest w nim kraing, w ktérej panuja
kompletnie ciemnos$ci, a wedrowcy gubig sie bezpowrotnie, kryje sie w niej
jednak skarb: legendarne Zrodto zycia ukryte wsrdod drogocennych kamieni
(jak gtosilegenda, zatowac bedzie zaréwno ten, kto je weZmie ze sobg, jaki ten,
kto ich nie ruszy). Z czasem, w pierwszej dekadzie XX wieku - za sprawa histo-
rycznoliterackiej formacji lokalnego realizmu, okreslanej w dziejach tutejszej
kultury jako pripovjedacka Bosna (,,Bo$nia narracyjna”) - widzenie tego kraju
jako gtuchej prowincji, naznaczonej przez fatum i upiory przesztosci, prze-
niosto sie do szerszej $wiadomosci i stato sie dyzurnym motywem literackim,
na przyktad w opowiadaniach Petara Kocicia, Ivo Andricia, Borivoje Jefticia
czy Hasana Kikicia, ktorch akcja osadzona jest w blotnistych, nieprzyjaznych
zakatkach terytorium naznaczonego przez ,przeklenstwo historii” - czego
wyrazem jest tytul pierwszej antologii prozy bosniacko-hercegowinskiej pod
redakcja Jovana Krsicia Sa strana zamaglenih (1928). 0d lat 80. XX wieku pod
tytutem ,Tamni vilajet” ukazywata sie seria jugostowianskich antologii prozy
fantastycznej (tytut nawigzywat do legendarnej krainy rzadzacej sie swoimi
prawami), pdzniej jednak, w przededniu rozpadu Jugostawii, w atmosferze
rosngcej wrogosci miedzy Serbami, Chorwatami i Bo$niakami termin 6w na-
biera wytacznie pejoratywnego, islamofobicznego znaczenia i przenosi sie do
jezyka publicystyki, z czasem za$ do polityki. Takie okreslenie Bo$ni i Sara-
jewa jako miejsc, w ktérych Serbowie do$wiadczajg ze strony muzutmanéw
dyskryminacji i ucisku ,podobnego do tego z czas6w osmanskich”, pojawia sie
w wydawanych w Belgradzie czasopismach ,Duga” i ,Intervju” (pisza o tym
Miljenko Jergovi¢ w tekscie Tamni vilajet za sve je nas obecana zemlja, 2014
i Esad Baji¢ Druga strana price o tamnom vilajetu, 2016). Po 1991 roku
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okreslenie tamni vilajet coraz czesSciej zaczeto sie pojawia¢ w oficjalnych prze-
moéwieniach - zarowno przedstawicieli serbskich srodowisk nacjonalistycz-
nych ogniskujgcych sie wokét Slobodana MiloSevicia i Radovana Karadzicia,
jak i chorwackich politykéw skupionych wokét Franjo Tudmana i jego partii
Chorwacka Wspélnota Demokratyczna (Hrvatska demokratska zajednica -
HDZ): , To, jak méwito sie i pisato o Bosni i muzutmanach na Pantovcaku, ry-
mowato sie z gtosem z Dedinja - wyrazenie tamni vilajet przeszto do prasy
i telewizji” (M. Jergovi¢, Tamni vilajet...). Wielu intelektualistow bosniac-
kich, nie tylko muzutmanskich, starato sie korygowac¢ to krzywdzace spoj-
rzenie na Bosnie. W 1994 roku ukazat sie w periodyku , Oslobodenje” tekst
Manojlo Tomicia Odbrana civilizacije, w ktéorym autor pisze, Ze ,ani ten kraj,
ani cywilizacja islamska to nie zaden Sredniowieczny tamni vilajet, jak chce
sie go czesto postrzegac¢ na Zachodzie, lecz w petni demokratyczny kraj, ktory
staje po stronie tolerancji, uniwersalnych wartosci i koegzystencji” (M. Tomic,
Odbrana civilizacije, ,,Oslobodenje”, br. 16398, 4 11 1994).

We wspotczesnej literaturze bos$niackiej to zestereotypizowane pojecie -
jako uwewnetrznione, konwencjonalne spojrzenie na Bo$nie z zewnatrz - po-
jawia sie m.in. u DZevada Karahasana (Izvjestaji iz tamnog vilajeta), Irfana
Horozovicia (Imotski kadija) i Nenada Velickovicia (Sahib). Nawiazat do niego
takze chorwacki kulturoznawca Aljosa Puzar w ksigzce U tamni vilajet - kultu-
ralni studiji liminalnosti (2007).

Kazaz E. Predgovor, w: Antologija bosansko-hercegovacke pripovjetke XX vijeka,
ur. E. Kazaz, N. Kovag, 1. Lovrenovi¢, Sarajevo 2000; Luki¢ K., Balkan: od geografije do
fantazije, Zagreb-Mostar 2013.

Agata Jawoszek-GoZzdzik

TAMNI VILAJET

(Czarnogora)

Tamni vilajet w dostownym, nacechowanym pejoratywnie znaczeniu jest jed-
nym z poje¢ charakterystycznych dla czarnogérskiej i bo$niackiej (= tamni
vilajet - Bo$nia i Hercegowina) oraz szerzej - batkanskiej kultury, oznacza-
jacym gtucha prowincje, miejsce, do ktérego nie dociera cywilizacja i w kt6-
rym zatrzymat sie czas (K. Luketi¢, Balkan: od geografije do fantazije, 2013).
Okres$lenie to w przypadku czarnogérskim uzywane jest przede wszystkim
w odniesieniu do zamieszkatego przez muzutmanéw transgranicznego regio-
nu Sandzak, rozciggajacego sie na terytorium Czarnogéry i Serbii. Z tego tez
wzgledu pojecie jest szczegdlnie chetnie wykorzystywane w nacechowanym
emocjonalnie dyskursie islamofobicznym. Jest to swoisty paradoks, albowiem
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termin vilajet zapozyczony zostat z jezyka osmanskiej administracji i oznacza
jednostke administracyjno-wojskowa podzielong na sandzaki (dost. ‘chora-
gwie’). Tamni vilajet, nawet jesli jego znaczenie zostaje zawezone do Sandza-
ku lub obszaru Pétwyspu Batkanskiego zamieszkatego przez muzutmanéw,
stanowi réwniez odzwierciedlenie negatywnego warto$ciowania Batkanow
(mrocznych, dzikich, zacofanych, niebezpiecznych) przez opozycje do Europy
(jasnej, ustrukturyzowanej, nowoczesnej, przewidywalnej). Podobny jezyko-
wy obraz §wiata niosa inne okreslenia, takie jak kociot batkanski czy batkan-
ska beczka prochu.

Zbitka tamni vilajet zostata zaczerpnieta z epiki ludowej. Pojawia sie w niej
jako obfitujaca w ukryte skarby legendarna kraina, ktérg spowija ,wieczna
ciemno$c¢”. Topos Sandzaku, postrzeganego wtasnie jako tamni vilajet w litera-
turze czarnogoérskiej (badz muzutmansko-czarnogorskiej; kwestia nazewnic-
twa tej literatury jest problematyczna), adaptowali Camil Sijari¢ (1913-1989)
i Husein Basi¢ (1938-2009). Sandzak z opowiadan Sijaricia wpisuje sie m.in.
w tzw. palanacki mentalitet (R. Konstantinovi¢, Filosofija palanke, 1981). Uku-
ty przez Konstantinovicia termin oznacza prowincjonalng batkanska men-
talno$¢, poczucie skazania na wieczne bytowanie pomiedzy miastem i wsia,
w przestrzeni silnie naznaczonej przez fatum historii. Akcja utworéw Sijari-
cia zwykle osadzona jest w zapadtych, odcietych od cywilizacji gérskich wio-
skach. Sandzak jawi sie w nich jako zascianek rzadzony przez metafizyczne
,Sity wyzsze” sprzyjajace rodzeniu sie postawy typowego ,batkanskiego fata-
lizmu”. Konserwatyzm jego mieszkancéw wynika - jak pisze Konstantinovi¢ -
z ,plemiennej mentalno$ci” i strachu przed utrata wtasnej tradycji. Jako ziemia
obiecana lub utracona macierz czesto mieszkancom Sandzaka jawi sie Turcja.

Jednoczesnie Sandzak postrzegany jako tamni vilajet funkcjonuje, zarow-
no w prozie Sijaricia jak i BaSicia, jako region odznaczajacy sie duza rézno-
rodnoscig kulturowa i etniczng, co jest zaré6wno jego bogactwem, jak i prze-
klenstwem. Jako przestrzen pogranicza obszar ten pozostaje poza gtéwnymi
centrami, jawi sie jako ,zapomniany przez Boga i ludzi kraniec $wiata”. Takie
stereotypowe widzenie jest komplementarne w stosunku do tutejszego po-
strzegania Bosni (gldwnie ze wzgledu na dawng przynaleznos$¢ administra-
cyjna i ciggla dominacje islamu). Czarnogorski historyk Zvezdan Foli¢, autor
opracowania Istorija muslimana Crne Gore 1455-1918 (2013), uwaza, Ze po-
czucie tozsamos$ci mieszkancow Czarnogory cechuje swoisty eklektyzm war-
tosci, w ktorym dla czarnogdrskich muzutmanéw kwestie kluczowa stanowi
kultura islamu, dla Serbéw i Czarnogércow zas tradycja prawostawna (zwigza-
na zjednej strony z kolebka serbskiej panstwowosci Raska, a z drugiej - z dzie-
jami panstwa czarnogoérskiego — Dukli i Zety), w obu przypadkach s3 to jednak
warto$ci konserwatywne (— konserwatyzm) tgczone z patriarchalng kulturg
pasterska i cechujacym wszystkie grupy etniczne przywigzaniem do ,ziemi
dziadéw” (dedovina). Sg to pierwiastki, ktdre Srboljub Dimitrijevi¢, autor fi-
lozoficznego traktatu Belezi iz vilajeta (2008), przypisuje batkanskiej prowin-
cji. Jednoczesnie w jego postrzeganiu ,ciemnego zascianka” dostrzegalny jest
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pewien sentyment i nostalgia. Vilajet jawi mu sie jako miejsce ,graniczne i mi-
styczne, ktérego nie sposéb zrozumiec i zdefiniowac”. Tamni vilajet w czarno-
gorskiej kulturze funkcjonuje wiec w sposéb podwojny - z jednej strony jako
metafora zascianka, przestrzen przekleta i wykleta, z drugiej zas imaginarium
ojczyzny, kraina przodkow, ktorej fenomen jest zrozumiaty jedynie dla tych,
co sie z niej wywodza. Jako idea tamni vilajet to przede wszystkim miejsce
pamieci, literacki i kulturowy topos powigzany $cisle z batkanska tozsamo-
Scig, ktdra - jak pisata Maria Todorova - oscyluje pomiedzy poczuciem dumy
i wstydu (M. Todorowa, Batkany wyobrazone, wyd. pol. 2008).

Novopazarski sandZak, w: Istorijski leksikon Crne Gore, t. 4, ur. S. Rastoder, Z.M. Andri-
jasSevi¢, Podgorica 2006, s. 934-935.

Agata Jawoszek-GoZdzik

TITOIZM

Pojecie titoizmu (serb./chorw. titoizam, stowen. titoizem) oznacza jugosto-
wianska wersje socjalizmu (— socjalizm), ktérego nazwa pochodzi od twor-
cy, jednego z ideologéw i jego gtéwnego politycznego reprezentanta - Josipa
Broz Tito (1892-1980), nazwanego ,pierwszym heretykiem komunizmu”
(Christo Miszkow w artykule [IpukatoueHusima Ha Xxpabpus eoliHuk Bpos,
,MuHasno” 2004, 6p. 01). Pod tym wzgledem titoizm zestawia sie z nazwa-
mi innych wariantéw socjalizmu, jak stalinizm i maoizm, rozumianych jako
synonimy modelu radzieckiego i chinskiego. Okreslenie pojawito sie (po-
czatkowo w dyskursie prasowym) wkrotce po wybuchu sporu pomiedzy
Biurem Informacyjnym Partii Komunistycznych i Robotniczych (Kominfor-
mem) a Komunistyczng Partig Jugostawii (Komunisticka partija Jugoslavije)
i po - bedacym jego bezposrednig konsekwencjg - oficjalnym zerwaniu Ju-
gostawii z ZSRR 28 czerwca 1948 roku w Bukareszcie. Gtéwnymi przyczy-
nami roztamu byto odrzucenie rezolucji Kominformu i kontrowersje wokét
kwestii federacji batkanskiej i jugostowianskiej wspoélnoty politycznej, a takze
przewodnictwa radzieckiego w swiatowym ruchu socjalistycznym - masko-
wane powodami ideologicznymi. W prasie radzieckiej okreslenia ,titoizm”
uzywato sie w znaczeniu rewizjonizmu oraz zdrady haset i idei socjalizmu,
natomiast na Zachodzie jako mniej represyjnego jego wariantu lub miekkie-
go totalitaryzmu; w samej Jugostawii termin ten nie byt wowczas stosowany
(S. Ravli¢, Eponimizacija ideoloske promjene u Hrvatskoj 1989-2005, ,Annali
Hrvatskog politoloskog drustva”, 2, 2005). Réwniez sam Tito z ostroznoscia
i dystansem podchodzit do tego sformutowania z uwagi na swiadomos¢, ze
frakcyjnos¢ i rewizjonizm (jako najwieksze grzechy komunistéw) rozbijaja
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ideologiczng jednos¢ i sp6jnos¢ marksizmu: , Titoizm jako osobny kierunek
ideowy nie istnieje, gdyz nie zdotaliSmy niczego nowego wnie$¢ do studiow
nad marksizmem-leninizmem. Chodzi jedynie o to, Zze udato sie nam najpet-
niej zastosowac te nauke. Poniewaz nie ma niczego nowego, nie ma wiec i no-
wego kierunku” (V. Dedijer, Novi prilozi za biografiju Josipa Broza Tita, 1984).
Zasadnicza role w uksztattowaniu titoizmu (jako ,trzeciej drogi” bazujacej
na teorii socjalistycznej) oprécz samego Tity odegrali: w sferze ideologicznej
Czarnogorzec Milovan bilas (1911-1995), w zakresie doktryny ekonomicznej
Stowency Edvard Kardelj (1910-1979) i Boris Kidri¢ (1912-1953), a w orga-
nizacji panstwa Serbowie Aleksandar Rankovi¢ (1909-1983) i Koca Popovi¢
(1908-1992).

Pomimo zerwania z socjalizmem radzieckim titoizm dalej funkcjonowat
w obrebie poje¢ marksizmu i pozostawat wierny zasadniczym pryncypiom
socjalizmu, cho¢ réwnoczes$nie charakteryzowata go specyficzna rewizja kla-
sycznego marksizmu-leninizmu. W odrdznieniu od leninowskiego imperaty-
wu przemocy i maoistycznych idei permanentnej rewolucji jugostowianski
socjalizm odszedt od konieczno$ci uzycia sity w procesie socjalistycznego
rozwoju (— postep), ktadac nacisk na pokoj, stabilizacje i spoteczny dobro-
byt. Specyfike titoizmu okresla kilka istotnych elementéw wyroézniajacych ju-
gostowianski wariant socjalizmu na tle ich innych modeli, zwtaszcza wzorca
znanego z ZSRR. Spersonalizowang wyktadnig i konstytutywnym elementem
titoizmu byt sam Tito - jego osoba i oficjalnie poddany heroizacji (legenda
partyzantki) wizerunek przywddcy narodu (,titowskiego plemienia”), bedacy
rowniez gwarantem integralnosci panstwa. Kluczowym zatozeniem tej dok-
tryny okazata sie takze polityczna niezalezno$¢ Jugostawii w geopolitycznym
konflikcie dwdch blokéw, zachodniego (kapitalistycznego) i wschodniego (so-
cjalistycznego). Wyrazem dazenia do korzystnej neutralnosci stato sie podpi-
sanie na Wyspach Brionskich w 1956 roku (z przedstawicielami Egiptu i In-
dii) deklaracji inicjujgcej powstanie trzeciego Swiatowego bloku, nazwanego
Ruchem Panstw Niezaangazowanych (Pokret nesvrstanih, oficjalnie powotany
do zycia w Belgradzie w 1961 roku).

W odrdznieniu od klasycznego marksizmu titoizm uznat przesadng centra-
lizacje za czynnik umozliwiajgcy rozrost biurokracji i zbyt duza eksploatacje
sit spotecznych. Dokonana w jego ramach polityczna i gospodarcza decentrali-
zacja panstwa zostata wzmocniona dodatkowo ochrona wtasnosci prywatne;j
i liberalizacjg systemu politycznego. Istotnym elementem tej strategii okazata
sie takze rezygnacja z centralizmu w strukturze administracyjnej Jugostawii
(podziat na szes¢ republik i dwa regiony autonomiczne), co faktycznie byto
realizacjg titowskiej idei federalizmu. Ostatecznym efektem tego projektu
byta decentralizacja stosunkéw ekonomicznych w spoteczenstwie na zasadzie
tzw. samorzadu pracowniczego (radnicko samoupravljanje) w przedsiebior-
stwach (nie tylko produkcyjnych), co miato by¢ kolejnym etapem - i efektem
wewnetrznej logiki - rozwoju socjalizmu (przejscie od wtasnosci panstwowej
do spotecznej) (— kapitalizm).
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Za naczelng zasade stosunkéw w panstwie jugostowianskim, jak réwniez
w pewnym okresie podstawe istnienia postulowanego przysztego wspélnego
narodu uchodzito hasto ,braterstwa i jednosci” (= bratstvo i jedinstvo), ktore
funkcjonowato juz w czasie komunistycznej partyzantki, a w nowej rzeczy-
wistosci federacyjnego panstwa stato sie fundamentem jugostowianskiego
patriotyzmu. W ogolnych zatozeniach miato aspekt spoteczny (niwelowanie
roznic ekonomicznych i zjawiska alienacji) i narodowosciowy (przezwycieza-
nie podziatéw etnicznych).

Titoizm, podobnie jak inne modele socjalizmu, bardzo czesto postugiwat sie
w swojej retoryce liczbg mnoga, zwtaszcza kolektywistycznym zaimkiem zbio-
rowym ,my”. Na integracyjne tendencje jugostowianskiego socjalizmu, obec-
nego na kazdym etapie ksztatcenia (— ksztalcenie) nowego cztowieka, wska-
zywata Slavenka Drakuli¢ (ur. 1949) w ksigzce Kako smo preZivjeli komunizam
i ¢ak se smijali (1991), podkreslajac, ze obywatele ,nie istnieli w innej formie
gramatycznej”. W systemie oSwiaty (— o$wiata) funkcjonowato ponadto spe-
cyficzne traktowanie historii poszczegdlnych (tworzacych Jugostawie) repu-
blik - podreczniki szkolne zawieraty ujednolicong, podporzadkowang pan-
stwowej ideologii wyktadnie narodowych dziejow z ostroznie zarysowanymi
historiami lokalnymi (wpisujacymi sie w afirmacje internacjonalistycznego
porzadku) (— historia). Ideologicznie funkcjonalnymi elementami titoizmu
byty takze hasta walki (odwotujacej sie do tradycji partyzanckiej i potaczonej
z kategoria — rewolucji, a stanowiacg mit zatozycielski i poczatek historii pan-
stwa) oraz pracy majacej znaczenie antropologiczne i integracyjne.

Titoizm jako ideologia wewnetrznie dynamiczna i ewoluujaca doczekat sie
zroznicowanej, takze krytycznej recepcji. Kluczowym wewnetrznym kryty-
kiem doktryny okazat sie jeden z jej najwazniejszych ideologicznych apologe-
tow - Milovan bilas. Po roztamie w obozie socjalistycznym stat sie zacietym
krytykiem stalinizmu i zwolennikiem demokratyzacji systemu komunistycz-
nego. W 1953 roku opublikowat w czasopismie ,Borba” i ,Nova misao” kil-
ka artykutéw, w ktérych poddat krytyce partyjny monopol, biurokratyzacje
systemu i przywileje nomenklatury. Wsréd powodoéw, ktére doprowadzity do
poréznienia Dilasa i Tity (po 1952 roku), wymienia sie: stosunek do ideolo-
gicznej ,czystosci” Zwigzku Komunistow Jugostawii (Savez komunista Jugosla-
vije) i jego roli w budowie panstwa i narodu, spor dotyczacy rozumienia ,wal-
ki klasowej”, kierunku i tempa reformowania socjalistycznego spoteczenstwa.

Jeden z najwazniejszych serbskich intelektualistoéw drugiej potowy XX wieku
Dobrica Cosi¢ (1921-2014) przedstawial odmienne (najczesciej krytyczne) de-
finicje titoizmu. Byt dla niego , epoka negatywnego postepu” i ,ruchem od ztego
ku gorszemu” (Srpsko pitanje - demokratsko pitanje, ,Knjizevne novine” 1987,
br. 743), ale rGwniez systemem bazujacym na ,politycznych réznicach w poréw-
naniu z innymi rezimami partii komunistycznych z nadziejg na lepsze” (Prome-
ne, 1993). Cosi¢ nie podwazat porzadku panstwowego, zawsze tez méwit o tito-
izmie, a nie o komunizmie, na jego temat prezentowat rézne poglady, odrzucajac
sposoby jego realizacji, ale nie ideowe podstawy. Wypowiadat sie o nim réwniez
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z entuzjazmem: ,Titoizm jest najbardziej przystepnym i pod kazdym wzgledem
najdogodniejszym politycznym systemem w XX wieku. Bedzie sie za nim tesk-
ni¢, gdy go zabraknie. Bedzie ztotg erg Jugostawii” (Promene, 1993).

Proby zdefiniowania i wskazania najwazniejszych wtasciwosci titoizmu po-
dejmowat sie wielokrotnie Predrag Matvejevi¢ (1932-2017), ktory twierdzit,
ze ,nie byt on doktryna ani nawet ideologig w petnym znaczeniu tego stowa”,
cho¢ czesto ,probowat sie usprawiedliwiac¢ za pomoca ideologii, czasem za$
przykry¢ doktryne. Byt bardziej praktyka niz teorig” (,Jutarnji list”, 4 V 2010).
Matvejevic prezentowat tez krytyczne stanowisko wobec samego Tity, do ktd-
rego nawet apelowat o ,rezygnacje ze wszystkich funkcji”, uwazajac, ze dozy-
wotnie skupianie przez niego catej wtadzy pozostaje w sprzecznosci z ideg
socjalizmu. Oskarzat go takze o wywotanie sporéw pomiedzy Chorwatami
i Serbami, mimo ze wczesniej i jedni, i drudzy go stawili (Jugoslavenstvo da-
nas, 1982).

Titoizm po $mierci Tity, jak réwniez po rozpadzie Jugostawii (a takze
wspotczesnie) funkcjonuje w szerokiej perspektywie réznych zjawisk, dla
ktorych jest istotnym punktem odniesienia. Jednym z najbardziej charakte-
rystycznych jest antytitoizm (antititoizam), ktéry - zdaniem Latinki Perovi¢
(ur. 1933) - utozsamiany jest z antykomunizmem czy tez ewentualnie nega-
cja Jugostawii jako wspolnoty wielonarodowej: ,Antytitoizm po $Smierci Tity
stat sie zastong dla odrzucenia Jugostawii jako wspdlnego panstwa” (0. Mi-
losavljevi¢, Cinjenice i tumacenja. Dva razgovora sa Latinkom Perovié, 2010).
Istnieje réwniez model prowadzenia polityki zagranicznej wzorowanej na
strategii Tity, zwany neotitoizmem (neotitoizam), za jego reprezentanta moz-
na uznac Aleksandra Vucicia (ur. 1970). Popularnoscig w republikach postju-
gostowianskich cieszy sie takze titostalgia (titostalgija) i titomania (titomani-
ja) jako elementy szerokiego zjawiska sentymentu do Jugostawii nazywanego
jugonostalgia (jugonostalgija).

Kulji¢ T, Secanje na titoizam. Izmedu diktata i otpora, Beograd 2011; Tito - videnja
i tumacenja. Zbornik radova, ur. 0. Manojlovi¢ Pintar i dr,, Beograd 2011; Velikonja M.,
Titostalgija. A Study of Nostalgia for Josip Broz, Ljubljana 2008.

Damian Kubik

TRADYCJA GLAGOLICKA

(Chorwacja)

Refleksja na temat tradycji gtagolickiej w Chorwacji toczy sie wokét dwéch
pojec - glagolizam (‘gtagolityzm’) i glagoljastvo (‘ruch gtagolicki’). To pierw-
sze charakteryzuje sie m.in. jako wielosetletni nurt w zyciu religijnym
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i kulturalnym kraju, ktérego wyznacznikiem byto pismo gtagolickie i liturgia
stowianska (J. Rapacka, Leksykon tradycji chorwackich, 1997). Wedtug innych
definicji to ruch przejmujacy nazwe od gtagolicy, najstarszego znanego pisma
stowianskiego, ktore odegrato wielka role w walkach narodéw stowianskich
w $redniowieczu z obcym klerem i cudza dominacjg - z Niemcami w przy-
padku Czechéw i Morawian, Grekami, jesli chodzi o 6wczesnych mieszkancow
Macedonii, Ko$ciotami katolickim i prawostawnym w przypadku bos$niackich
bogomitéw oraz z kurig rzymska i klerem tacinskim wsréd Chorwatéw. Pierw-
szy tak szerokie znaczenie miat nadac gtagolityzmowi slawista Vatroslav Jagic¢
(1838-1923) (J. Hamm, Glagolizam, w: Enciklopedija Jugoslavije, t. 3, 1958;
tenze, Glagolizam i njegovo znacenje za JuZne Slavene, 1965). Podobny wa-
tek mozna znalez¢ u Eduarda Hercigonji (ur. 1929), ktéry w drugim wydaniu
Encyklopedii Jugostawii (1986) jako nadrzedng kategorie zaproponowat ter-
min glagoljastvo zamiast dawnego glagolizam. To ostatnie pojecie oznaczato
u niego ideologicznie zorientowany ruch gtagolicki zwigzany z oporem wo-
bec obcych wptywoéw cywilizacyjnych dazacych do supremacji nad tradycja
lokalng. Ukuty przez Hercigonje termin glagoljastvo obecny jest tez w p6z-
niejszej encyklopedii (Encyklopedija Leksikografskog zavoda Miroslav Krleza,
1999-2009) i ttumaczy sie go jako charakterystyczny segment chorwackiej
kultury dominujacy w Sredniowieczu, na ktéry sktadaty sie: pismo gtagolickie
i bosniacka cyrylica, wszystkie teksty stworzone przy uzyciu tych alfabetéw,
liturgia gtagolicka oraz literackie i muzyczne formy zwigzane z kultywowa-
niem tego dziedzictwa. W kolejnym kompendium - Istarska enciklopedija -
podstawowe okreslenie ,glagolityzm” oznacza wielosetletni opér (gtownie
chorwackich) ksiezy postugujacych sie liturgig stowianska wobec hegemonii
i dominacji Kosciota katolickiego oraz uniwersalizmu i kosmopolityzmu litur-
gii tacinskiej. W opracowaniu tym zaznacza sie jednak, ze wspétczesnie dzia-
talno$¢ kulturalna, religijna i o§wiatowa ksiezy zwigzanych z liturgia stowian-
ska funkcjonuje najczesciej pod pojeciem glagoljastvo (Istarska enciklopedija
LZMK, 2005).

Tradycja gtagolicka w zasadzie od czaséw Cyryla i Metodego, poprzez sy-
nody w Splicie w 925 i 928 roku, a nastepnie w okresie okoto stu lat walki
o zachowanie glagolicy i liturgii w obrzadku stowianskim, okreslita chorwac-
ki profil chrzescijafistwa i zycia religijnego, stajac sie jednym z podstawo-
wych symboli narodowej i kulturowej tozsamosci Chorwatéw, ksztattowanej
w sytuacji ich statego kontaktu ze zmiennie warto$ciowanymi na przestrzeni
wiekow wschodnimi chrzescijanami i ludnoscig muzutmanska (= konfesje -
Chorwacja). Kwestia pojawienia sie gtagolicy na ziemiach chorwackich nie jest
jasna. Uznaje sie, ze do kontaktu Chorwatéw z pismem doszto na wybrzezu
Adriatyku jeszcze za zycia Cyryla i Metodego - albo podczas ich podrézy na
Morawy w 863 roku, albo w trakcie wyprawy do Rzymu (866-867), kiedy
przemieszczali sie pétnocnym pasem wybrzeza. Jako wiarygodng wersje po-
daje sie tez informacje o dotarciu na Kvarner i péinocnodalmatynskie wyspy
uczniéw Metodego (tuz po jego Smierci w 885 roku). Coraz bardziej popularne
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jest takze przekonanie, Ze szerzenie sie jezyka cerkiewnostowianskiego i gta-
golicy wsérod Chorwatdéw byto celowym dziataniem skonfliktowanego z Rzy-
mem Bizancjum, ktére usitowato rozciggnac¢ protektorat nad wybrzezem dal-
matynskim. Obecno$¢ ,nauk Metodego” w liturgii Chorwatéw potwierdza list
z 925 roku papieza Jana X do arcybiskupa splickiego Ivana.

Na tradycje gtagolicka sktadajg sie poza liturgia stowianska (obecna gtéwnie
w [strii, na wyspach w Zatoce Kvarnerskiej, w regionie Liki, Krbavy, czesciowo
w Dalmacji i na terenie archidiecezji zagrzebskiej - Pounje, Pokuplje) takze
literatura i sztuka Sredniowieczna (apokryfy, przypowiesci, poezja) i teksty
pozareligijne - przede wszystkim o charakterze prawnym (statuty, kodeksy,
testamenty, dokumenty poswiadczajace granice poszczegélnych gmin). Cze-
Sciowo taki charakter ma najstarszy zabytek spisany alfabetem gtagolickim -
ptyta z Baski (BaS¢anska ploca) datowana na ok. 1100 rok, poswiadczajaca
przejsciowe stadium glagolicy miedzy obta macedonska a kanciastg chorwac-
ka i bedaca aktem darowizny ziemi, ktérg chorwacki krél Zvonimir przekazat
opactwu $w. Lucji w poblizu miejscowosci Baska na wyspie Krk. Inskrypcja
na plycie zawiera takze informacje o budowie kosciota w tym miejscu. Ptyte
z Baski chorwacki jezykoznawca Stjepan IvSi¢ (1884-1962) nazwat ,drogim
kamieniem” chorwackiego jezyka, a Eduard Hercigonja pisal, ze dzieki niej
Chorwaci ,wyptyneli z mroku swojej nieudokumentowanej historii” (E. Herci-
gonja, Tropismena i trojezicna kultura hrvatskoga srednjovjekovlja, 2006). Tek-
sty zapisane gtagolica miaty wplyw takze na rozwdj literatury renesansowej,
a fakt, iz uwazano to pismo za dzieto Sw. Hieronima (nazywano je littera Hie-
ronymiana) do 1858 roku, kiedy Pavol Safarik (1795-1861) wykazat, iz jego
tworca jest $w. Cyryl, przydawat mu szacunku wséréd humanistéw i potegowat
potrzebe jego badania. Gtagolickie byty pierwsze druki chorwackie (Misal po
zakonu rimskoga dvora, 1483) i drukarnie (Kosinj, Senj, Rijeka). Do potowy
XIII wieku chorwackie piSmiennictwo gtagolickie czerpato wzory z bizantyn-
skich zrddet i byto zwrécone ku Wschodowi, $§ledzac tradycje cyrylometodej-
ska. Rewizji stowianskich ksigg liturgicznych wedtug obrzadku rzymskiego
i tekstéw biblijnych wedtug tekstu Wulgaty dokonano w potowie XIII wieku.
Uwaza sie, Ze proces okcydentalizacji tegoz piSmiennictwa zakonczyt sie pod
koniec XIV wieku, nie byt jednak catkowity. Kres $wietno$ci tradycji gtagolic-
kiej przypada na wiek XVI i jest zwigzany ze zwyciestwem w Chorwacji pra-
déw humanistyczno-renesansowych. Sama gtagolica przetrwata w kraju az do
XX wieku, przede wszystkim na wyspie Krk, a za symboliczny moment swiad-
czacy o tym, ze przestata by¢ pismem zywym, uwaza sie rok 1927, kiedy czeski
filolog Josef Vajs (1865-1959) - zwigzany z Instytutem Starostowianskim na
wyspie Krk - ogtosit pomnikowe wydanie gtagolickiego mszatu chorwackiego
w transliteracji tacinskiej. Wspotczesnie pamiec o tradycji gtagolickiej kulty-
wuje sie m.in. w Istrii, gdzie znajduje sie Aleja Gtagolitow, na ktdra sktada sie
jedenascie pomnikow usytuowanych miedzy miejscowo$ciami Ro¢ i Hum.

Odwotania do tradycji gtagolickiej zasadniczo oscyluja wokot idei uni-
wersalizmu (— uniwersalizm - Chorwacja). Pisze sie w zwigzku z tym
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o uniwersalistycznych tendencjach dotyczacych wizji zjednoczenia kosciel-
nego Stowian w XIX wieku, partykularnosci chorwackiego Kosciota korzysta-
jacego z liturgii stowianskiej, przeciwstawiajac ja uniwersalizmowi Ko$ciota
katolickiego jako takiego (od Sredniowiecza do Soboru Watykanskiego II),
oraz - pod koniec XX wieku - chorwackim ekskluzywizmie, ktéry polegatby
na wykorzystywaniu gtagolicy jako narodowego symbolu przeciwstawianego
serbskiej cyrylicy.

W XIX wieku w zwiazku z popularnoscig problematyki stowianofilskiej
i wzrostem zainteresowania badaczy historig i kultura Stowian zaczeto - za
sprawa wspomnianego juz slawisty Vatroslava Jagicia - prowadzi¢ bada-
nia nad gtagolica, doszto tez do prob jej ideologizacji. Na gruncie chorwac-
kim zainteresowanie tym obszarem chorwackiej tradycji wykazywat przede
wszystkim biskup Josip Juraj Strossmayer (1815-1905), zwolennik jugosla-
wizmu (= jugoslawizm - Chorwacja), ktéry zaktadat wieloaspektowg integra-
cje Stowian potudniowych, w tym takze na planie religijnym. Ten propagator
liturgii gtagolickiej na terenach chorwackich i zwolennik jednos$ci chrzesci-
jan wschodnich i zachodnich w dziedzictwie cyrylometodejskim wspdélnym
wszystkim Stowianom dostrzegat srodek umozliwiajacy ich zjednoczenie i no-
bilitacje. Strossmayer przy wspoétudziale Franjo Rackiego (1828-1894) podjat
okoto 1859 roku dziatania na rzecz upowszechnienia watkéw stowianskich
w Rzymie. Poklosiem m.in. jego aktywnosci byt fakt wydania przez Leona XIII
encykliki Grande munus w 1880 roku, w ktérej papiez ogtosit Braci Sotunskich
Swietymi Kos$ciota katolickiego. Do zjednoczenia prawostawnych z katolikami
ostatecznie jednak nie doszto. Prawostawni negatywnie odniesli sie do zapisu
o podlegtosci Cyryla i Metodego papiestwu, a sama encyklika przyczynita sie
do pogtebienia roztamu w obrebie chrzescijanstwa.

Z problematyka zwalczania rzekomego partykularyzmu chorwackiego Ko-
Sciota, wigzaca sie z lekiem dworu austriackiego przed stowianskoscia i uzna-
waniem tradycji gtagolickiej za zrédio ewentualnego ,panslawistycznego
przewrotu”, taczy sie natomiast posta¢ Antona Mahnica (1850-1920), ktory
w 1896 roku pod wplywem dziatan Wiednia zostat mianowany biskupem die-
cezji Krk z nadzieja, Ze wrodzona srogos¢ i postuszenstwo Rzymowi pomoga
mu wyegzekwowac¢ odejscie Chorwatow od tradycji gtagolickiej i zastapienie
jej ,katolickim uniwersalizmem”. Tymczasem Mahni¢, rozpoznawszy sytuacje,
szybko stat sie zwolennikiem stowianskiej liturgii, a na Krku w 1902 roku za-
tozyt Akademie Starostowianska, ktéra miata badac tradycje gtagolicka i sze-
rzy¢ jg wsrod ludu.

W tradycji chorwackiej istnieje jednak takze inna linia myslenia - niewysu-
wajaca lokalnej odrebnosci chorwackiego Kosciota wzgledem ,uniwersalne-
go” Kosciota katolickiego, ale wskazujaca, ze rodzima tradycja wyprzedzata
pewne rozwigzania w Ko$ciele powszechnym i mogta by¢ bodzcem dla po-
stanowien Soboru Watykanskiego Il w kwestii reformy jezyka liturgii. W tym
kontekscie Josip Bratuli¢ w artykule Glagoljastvo i glagolizam u crkvenom i dru-
Stvenom Zivotu Hrvata i Slovenaca (,,Kolo” 2009, br. 3-4) przytacza anegdote
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o uczestnikach tego soboru odpowiedzialnych za odnowe liturgii, ktérzy jako-
by mieli okazje stucha¢ ludowego gtagolickiego $piewu podczas mszy, na kto-
ra zostali zaproszeni, co podobno wptyneto na ich decyzje o wprowadzeniu do
liturgii jezykéw narodowych.

W latach 90. XX wieku z kolei gtagolica zostata wpleciona w dyskurs o przy-
nalezno$ci etnicznej i tozsamosci kulturowej Chorwatow, ktory toczyt sie na ta-
mach lokalnej prasy i w tekstach naukowych. Jak wskazujg badacze (np. M. Dg-
browska-Partyka, Pismo jako znak tozsamosci, 2000), pojawit sie wéwczas nurt
probujacy wykazac nie stowianskie, a iranskie pochodzenie pisma. Marko Ja-
pundzi¢, uznawany za jednego z najwiekszych zwolennikow tej tezy, propago-
wat idee, Ze na podstawie istniejacych dowodéw mozna udokumentowac, iz
chorwacka gtagolica nie ma zwigzku z dziatalno$cig misyjna Braci Sotunskich -
bo pojawita sie wsréd Chorwatéw dwiescie lat przed nimi. Wyciagat z tego da-
leko idace wnioski dotyczace ,iranskiej” etnogenezy narodu i jego ,,odwieczne;j”
wiezi z chrzescijanskim Zachodem niezaposredniczonej przez $wiat stowian-
ski (M. Japundzi¢, Hrvatska glagoljica, 1998), co miat uosabia¢ cho¢by obecny
w najstarszej sztuce symboliczny motyw plecionki. Motyw przeciwstawienia
chorwackosci zywiotowi stowianskiemu nie byt zresztg pierwotnie jego kon-
cepcja. Antynomicznos¢ tych dwdch elementéw akcentowat jeszcze w XIX wieku
na przyktad Ante Starcevi¢ (1823-1896) w polemicznym tekscie Bi-lIi k Slavstvu
ili ka Hrvatstvu? (Djela dra. Ante Starcevic¢a: znanstveno-politicke razprave, ur.
J. Bratuli¢, 1894-1896). Ta $ciezka myslenia zwigzana byta z rozpowszechnia-
niem wizji panslawistycznego, jugoslawistycznego lub wielkoserbskiego spi-
sku, ktéry miatby doprowadzi¢ do zatarcia autochtonicznosci i autentycznosci
jezyka chorwackiego, zintegrowania go z jezykiem serbskim, a w rezultacie -
do zniszczenia istoty chorwackosci. Symbolika gtagolicka i obrzadek gtagolicki
stuzyty w tego typu narracjach uzasadnianiu narodowej odrebnosci Chorwacji
i uwypuklaniu jej cywilizacyjnego i kulturowego starszenstwa wzgledem po-
zostatych Stowian potudniowych (wtacznie z mistyfikowaniem miejsca po-
chodzenia sw. $w. Cyrla i Metodego). Maria Dgbrowska-Partyka uwaza, ze wpi-
sujaca sie w te tendencje narracje Japundzicia mozna odczytywa¢ w réznych
porzadkach, w tym - jak wskazuje - takze w kontekscie tancucha utozsamien:
,Wschdd - Bizancjum - prawostawie - cyrylica - stowianskos¢ - serbskos¢” vs
»Zachod - Rzym - katolicyzm - gtagolica - niestowianskos¢ - chorwacko$c¢”. Au-
tostereotypy te byty pod koniec XX i na poczatku XXI wieku intensywnie wyko-
rzystywane w Chorwacji w jezyku polityki i propagandy.

Tradycja gtagolicka jest zatem zwigzana przede wszystkim z konceptem
uniwersalizmu (— uniwersalizm - Chorwacja), przy czym stuzy¢ moze i sprzy-
janiu mu (ekumenizm Strossmayera), i dziataniu na rzecz wszelkich partyku-
laryzméw (narodowego Kos$ciota, Chorwatéw jako nacji). W tym drugim wa-
riancie ujawnia sie jej zwigzek z idea konfesji (= konfesje - Chorwacja).

Bratuli¢ |, Glagoljastvo i glagolizam u crkvenom i drustvenom Zivotu Hrvata i Slovena-
ca, ,Kolo” 2009, br. 3-4; Hercigonja E., Glagoljastvo i glagolizam, w: Hrvatska i Europa.
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Kultura, znanost i umjetnost, knj. I, ur. I. Supici¢, Zagreb 1997, s. 369-398; Rapacka J.,
Leksykon tradycji chorwackich, Warszawa 1997.

Anna Boguska

TRADYCJA PLEMIENNA

(Czarnogora)

Uksztattowane na ziemiach czarnogoérskich terytorialno-administracyjne jed-
nostki plemienne (sktadajace sie z bractw wywodzacych sie od wspdlnego
przodka) na tyle mocno zaznaczyty w historii kultury i polityki swa specyficz-
ng organizacje, wiez regionalng i system mentalno-etyczny, Ze jeszcze w dru-
giej potowie XIX wieku nowo powstalg niepodlegta strukture polityczna zagra-
niczni obserwatorzy zwykli byli nazywac ,panstwem plemiennym”. Pierwsze
nowoczesne, ptynace z zewnatrz ogélne diagnozy socjokulturowe dotyczace
tej czesci pogranicznego obszaru potudniowostowianskiego - a poczatkowo
do autorytatywnych nalezaty tu oceny Vuka KaradZicia - stwierdzaty obecno$¢
w Czarnogorze (poswiadczong ewolucyjnie od XIV wieku z uwzglednieniem
migracji i przeksztatcen) liczby ponad 30 plemion o geograficznych zwykle
denominacjach, dzielgcych sie na stricte czarnogérskie, wschodniohercego-
winskie i brdskie (na pdétnocy). Jednostki te rowniez w okresie panstwotwor-
czym zachowaly charakterystyke rodowa ,zgodnie z tradycjg” (V. Cubrilovi,
Terminologija plemenskog drustva u Crnoj Gori, 1959), gdy nowe zadania i po-
dziaty kompetencji w zakresie na przyktad sgdownictwa czy wojskowos$ci wy-
magaly zastosowania zmodernizowanych narzedzi administracyjnych wobec
niezmiennej rzeczywisto$ci podziatu kraju wedtug klucza plemiennego. Jego
ksztatt w duzej mierze wyznaczyly w przesztosci granice anarchii plemien-
nej, ustalane z kolei jako wypadkowa rozstrzygnie¢ potyczek z Turkami, ni-
skiego stopnia zamozno$ci materialnej i cech typowo dynarskiej psychologii
kolektywnej. Obowigzujacy system prawa honorowego (zbliZzony do alban-
skiego, zwtaszcza u plemion potudniowych - Kudi i in.) oraz tradycja rozbo-
ju (¢etovanje w kilkudziesiecioosobowych grupach - takze wobec wtasnych
rodakéw i Cerkwi, popierane czesto przez przywdédcédw politycznych) uspra-
wiedliwiane byly ich koniecznoscia ekonomiczng, na mapie europejskich
systemoéw spoteczno-prawnych - réwniez wsréd innych Stowian - stanowiac
wyrdzniajacy sie relikt w okresie od formalnego przyjecia zwierzchnictwa tu-
reckiego (1499) do uchwalenia pierwszego lokalnego zbioru przepiséw ogra-
niczajacych przede wszystkim powszechno$¢ wendety (1798).

Uwznio$lenie takiej anachroniczno-partykularystycznej koniecznosci cig-
gtego zycia z bronig w reku dokonujace sie za sprawg permanentnej presji
osmanskiej spowodowato rozwo6j spdjnego systemu moralnego (opartego na
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kategorii — Cojstvo i junastvo wyznaczajgcej catg ,filozofie heroizmu”), tatwo
przyjmujacego sie w srodowisku o niktym kontakcie z nieréwno$ciami §wia-
ta feudalnego. Jednoczes$nie utozsamianie tej konkretnej tradycji plemien-
nej z patriarchalno-chtopska uwaza sie za niewtasciwe ze wzgledu na przy-
ktad na wysoka pozycje czarnogdrskiej kobiety (scharakteryzowat jg Vidak
Vujaci¢ w pracy Etos Crnogorke, 1980), brak tradycji pracy na roli, a nawet
duze osiagniecia cywilizacyjne w fazie ,przedplemiennej” (drukarnia w XV
wieku czy korzysci ptynace z kontaktow z Wenecjq i katolickim wybrzezem
Adriatyku). Gdy za$ wyksztatcita sie ,kasta” naczelnikdw plemion, takze
wobec nich znalazt zastosowanie demokratyczny regulator zycia wspol-
noty w mys$l ostrego kodeksu etycznego, zaktadajacego przede wszystkim
panmoralizm - warto$ciujacg ocene kazdego bez wyjatku czynu cztowie-
ka i istotne znaczenie dobrego przyktadu. Stereotyp ,klasycznej Czarnogoé-
ry” - archaicznego obozu wojskowego ze spartanskimi prawami i mityczng
wizja rzeczywistosci historycznej jej przywo6dcéw - pozbawiony romantycz-
no-idealistycznej aureoli okazuje sie tez bazowa¢ na twardych podstawach
przymusu decentralizacji kraju o skrajnie niekorzystnych warunkach na-
turalnych na mate wspdlnoty o zdolnosci przetrwania i koniecznosci rygo-
rystycznej regulacji wzajemnych zobowigzan (jednostek, bractw i plemion
bedacych gwarantami majatku). Podwojna lokalizacja zycia Czarnogércow
w dolinach i przydzielanych im sprawiedliwie - lub kupowanych - sezono-
wych gorskich katunach (zalazkach ,federalizacji plemiennej”) uformowata
silng wiez terytorialng z prywatng ojczyzna i nieche¢ do zewnetrznych form
wtadzy. Taki typ solidarnosci przetrwat bardzo dtugo - jeszcze po 1945 roku
Czarnogoércy przesiedlajacy sie do Wojwodiny podazali za swymi przywdd-
cami nawet bez wyraznej potrzeby ekonomicznej, by z kilkudziesiecioosobo-
wych rodzin tworzy¢ na miejscu homogeniczne spotecznosci. Powszechna
nadal znajomo$¢ genezy rodowo-plemiennej na kilkaset lat wstecz (walczyto
sie w imie przodkéw polegtych nawet przed wiekami), umitowanie wiedzy
genealogicznej i kultywowanie $wieta patrona rodu (gdzie Tréjce Swietg
symbolizujg ojciec, syn i krewni) rowniez cechuje typowa $wiadomos¢ par-
tykularystyczng, z ktéra mierzy¢ sie musieli wszyscy XIX-wieczni wiadcy
pragnacy integracji kilkudziesieciu rozproszonych pastersko-wojowniczych
zbiorowosci. Jednocze$nie w pracach etnograficznych przypomina sie, ze
mimo likwidacji przez Turkéw po bitwie kosowskiej wyzszych warstw zwig-
zanych z dawnym panstwem na terenach serbskich zastapity je jedynie czy-
sto gospodarcze chtopskie zadrugi, podczas gdy na ziemiach czarnogdrskich
powstat caly skomplikowany quasi-panstwowy uktad spoteczno-kulturowy
zwigzany wiasnie z restytuowanym ustrojem plemiennym. Jego cechy po-
zwalaly ,przeciwdziata¢ islamizacji i katolicyzacji” (R. Bulatovi¢, Plemenska
organizacija u Crnoj Gori, 2012; wyraza to tez tworczos¢ Petara Il Petrovicia
Njegosa; Latini i rimski svijet wystepowali za§ w najstarszych pie$niach lu-
dowych), ale i umozliwiaty sprawng mobilizacje matych zbiorowosci w sytu-
acji zagrozenia wojennego, co dostrzegt jeszcze na przyktad car Piotr Wielki,
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aktywizujac przeciw Turkom na piSmie wymienionych z nazwy szes¢ tutej-
szych plemion (1711). Swiadomos$¢ ,wspélnoty loséw” wielokrotnie zaste-
powata im $wiadomo$¢ historyczng w warunkach demokracji wojennej
(co stwierdzano juz w raportach z XIX wieku), a wtasny sad - z wyrokiem
wygnania z plemienia, dotykajacym zresztg czesto poturczencéw - i instytu-
cja zboru umozliwiaty rozwigzywanie konfliktéw (zwykle o wody, pastwiska
itp.) bez ingerencji z zewnatrz.

Do rodzimych plemion kierowat - bez posrednictwa duchowienstwa - dra-
matyczne pouczenia polityczno-moralne (poslanice) wiadyka Petar I Petrovi¢
Njegos (rozpoczynajac je na przyktad tak: ,Widzgc wasza niezgode oraz woj-
ne domowa miedzy wszystkimi plemionami waszej nahiji (...)” - Katunjani-
ma, 1822; wladykowie sami mieli przy tym psychologiczne atrybuty gtowy
plemienia), a ksigze/krél Nikola I z tejze dynastii kazde z nich zaszczycat
Swiadczacymi o doskonatej wiedzy genealogicznej panegirykami, w czasie
(1869) gdy niektdre dopiero przezywaty okres ostatecznej krystalizacji or-
ganizacyjnej. Samego terminu pleme uzywat chetnie i z konotacjami pozy-
tywnymi, mimo Ze stat na czele monarchii pragnacej scentralizowac zycie
spoteczne panstwa. Turcy osmanscy tolerowali strukture plemienng, liczac
na pozyskanie z niej wybranych sojusznikdw (pobratymcy istnieli po obu
stronach), a wladza czarnogoérska w drugiej potowie XIX wieku rekrutowata
z niej cate urzedy i sztaby wojskowe. Dziatania oficjalnej armii ograniczaty
sie wowczas do wyzwalania spod osmanskiego panowania miast, prowincje
kontrolowaty juz plemiona. W zyciu panstwowym zadomowita sie ceremo-
nialno$¢ znana z rodowych uroczystosci (rozbudowane powitania, elementy
pasterskiej symboliki, toasty, honorowa rozrzutnos¢, nepotyzm), a praktyki
stosowane przez instytucje byty kompromisowe wzgledem tradycji (tolero-
wano na przyktad fragmenty archaicznego obyczajowego kodeksu Vasojevi-
ciéw). Powszechna zgoda na nie i dobrowolno$¢ wejscia w wiezy ponadple-
mienne sprawita, ze nawet pozyskane w 1878 roku mate katolickie plemiona
albanskie o podobnym profilu kulturowym przyjety czarnogoérska swiado-
mos$¢ panstwowa. Awans spoteczny wyzwolit jednak nieposkromione ambi-
cje materialne hamowane wcze$niej przez nikta wtasnos¢ prywatng i zycie
wanarchokomunistycznych wspélnotach (M. Popovi¢, Njegosevo naslede,
2013).

Zawieszenie jednostki miedzy ofiarnoscig (réwniez wspoétczuciem, wy-
rzeczeniem) i dumnym niepostuszenstwem (militarnym, podatkowym, ko-
Scielnym) opisano (Sreten Vukosavljevi¢ i in.) jako komponent mentalnosci
dobrego cztowieka, ktdrego granice honoru wyznaczajg przesadne oraz
ostentacyjne poczucie znaczenia i nieznoszacy kontrargumentacji ,roman-
tyzm historyczny”, ale tez publicznie manifestowana idealistyczna wiara
w sprawiedliwo$c¢ i wolnos¢. Jednoczesnie jego horyzont poznawczy byt skraj-
nie izolowany, zazdrosnie zawezony do wzorcéw osobowych tylko z najbliz-
szego otoczenia - szczegdlnie w rejonach wysokogoérskich. ,Kapitat moralny”
przodkow miat wystarczac za rekojmie szlachetnosci, ale to wtasnie sposrod
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,nadambitnych” i krytycznych cztonkdéw plemienia rekrutowali sie jego liczni
potencjalni i realni ,zdrajcy” - nierzadko w wyniku urazonej dumy wtasnej
i zagrozenia krwawg zemstg skazani juz jedynie na przyjecie wiary islamskie;j.
Rozpad systemu warto$ci w ramach catej omawianej tradycji i ktopoty z au-
toidentyfikacja Czarnogdrcow poza krajem - w potaczeniu z modernizacjg cy-
wilizacyjng w XIX wieku - sprawity, ze przewarto$ciowaniu musiat ulec status
indywiduum w takim otoczeniu. Walka i praca (rat i rad), dotychczas wyzna-
czajace wymiar ich egzystencji (z akcentem na pierwszy czton, gdyz dyscy-
pliny pracy w sensie ,europejskim” nie znali, ceniac jg tylko pod warunkiem
zawarcia w niej sensu moralnego, a nie czynnikéw przymusu czy zarobku),
musiaty na nowo ulec przewarto$ciowaniu, by nie pozosta¢ na poziomie ar-
chaicznych zalecen etycznych z prozy Marka Miljanova. Rowniez separatyzm
ekonomiczny i brak wsparcia ze strony instytucji edukacyjno-kulturalnych nie
sprzyjaty utrzymaniu dawnego uktadu spotecznego w autarkicznym heroicum
Swiata plemiennego. Proces jego rozpadu zapoczatkowaty kolejne zarzadze-
nia likwidujace prawo wendety (z takimi jego tagodzacymi sktadnikami, jak
danina krvnina czy porozumienie umir krvi) - sam wtadyka Petar I musiat
jeszcze posredniczy¢ az czternastokrotnie miedzy zwasnionymi stronami
(szczegolnie przeciw wojowniczym Ceklinjanom), niektére plemiona same
doprowadzity sie do samounicestwienia.

Pozytywne i negatywne pozostatosci tego etosu, w ktérym jedyna nagro-
de i kare oferowata kolektywna pamie¢, a najbardziej godne pogardy byty
stabos¢ i zapomnienie, ulegly zatarciu i homogenizacji w zmaterializowane;j
kulturze drugiej potowy XX wieku. Bez poczucia wyzszego sensu NjegoSowej
walki nieustajgcej Czarnogoéra rozbita na kilkadziesigt partykularnych
jednostek nie przetrwataby jednak, cho¢ jeszcze podczas waznych politycz-
nych cezur lat 1918 czy 1941 cate regiony wybieraly opcje ideowa gtéwnie
swych ,plemiennych” przetozonych - obecnie urzednikéw, oficeréw, praw-
nikéw czy publicystow, co po drugiej wojnie jeszcze wzmogto ,klanowa” ry-
walizacje o zaszczyty, a po 2006 roku zagrozito nawet przetasowaniem sie
czesci partii politycznych wedtug klucza plemiennego. W tymze roku zaistnia-
ta wrecz namiastka reaktywowania instytucji zboru i dogovoru - kiedy pro-
bowamo kanatami ,postplemiennymi” utrzymac jedno$¢ panstwowa z Ser-
big. Wiadze titowskie, demonizujac takie relikty (Veljko Vlahovi¢ nazywat je
plemenstina i patrijalizam), nie zapobiegty ich odrodzeniu w spoteczenstwie
rekrutujgcym sie co najmniej w drugim pokoleniu ze srodowiska wiejskiego
(na pytanie, w jakich bitwach wyréznili sie ich przodkowie, wiekszos¢ dojrza-
tych Czarnogércoéw nadal zna dzi$ konkretne odpowiedzi; podobnie - mimo
rzadowych akcji demilitaryzacyjnych - nie do konica zanikta tradycja honoro-
wego wykorzystywania broni). Niegdysiejsze wyidealizowane pleme zyskato
tez swych literackich bardéw - takich jak Radovan Becirovi¢ (geslarz), Dusan
Baranin, Momir Vojvodi¢ czy Janko Vujisi¢. Chociaz z jednej strony nie brakuje
autokrytycznych komentatoréw jego tozsamosci (,Nasza szlachta przepasana
wetnianymi wstegami” - Z. Andrijasevi¢, Nacija s greskom, 2004; uznaje tez,
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ze cze$¢ historykow do dzi$ przyjmuje perspektywe plemienng) i powat-
piewa sie w mozliwos$ci adaptacji jego wartosci w spoteczenstwie konsump-
cyjnym (jako relikt pozostawataby rywalizacja jedynie w sferze konsumpc;ji
i sportu - P. Zivkovi¢, Crna Gora - duh plemena u agoniji, 2012), to jednak
wcigz obecno$¢ catego plemiennego dziedzictwa w zasadniczy sposoéb roz-
nicuje charakter kolektywnej - starej i nowej - czarnogorskiej tozsamosci
wzgledem serbskiej, a to jest juz powaznym miedzynarodowym argumentem
politycznym.

Bulatovi¢ R., Plemenska organizacija u Crnoj Gori, Podgorica 2012; Durdev B., Postanak
i razvitak brdskih, crnogorskih i hercegovackih plemena, Titograd 1984; Vukosavljevi¢
S., Organizacija dinarskih plemena, Beograd 1957.

Lech Miodynski

TRZY PROPAGANDY

(Macedonia)

0d poczatku XIX wieku procesy identyfikacyjne zbiorowos$ci stanowiacych
cze$ci sktadowe imperium osmanskiego generowaty napiecie i stan kon-
frontacji w relacji z wtadza zwierzchnia. Wspdlny status zbiorowo$ci grec-
kiej i stowianskiej, status rai, poczatkowo nie byt powodem konfliktéw, gdyz
opieke duchowa wyznajacych chrze$cijafistwo sprawowat patriarcha Kon-
stantynopola. W miare usamodzielniania sie wspdélnot etnosowych Grecy,
Serbowie i Butgarzy skuteczniej realizujacy narodowe programy emancypa-
cyjne zaczeli rywalizowa¢ w prébach narzucenia zbiorowos$ci macedonskiej
swoich idioméw tozsamos$ciowych. Skokowy rozwoéj procesu budowania
macedonskiego zaplecza intelektualnego (— klerykalizacja, zacofanie cywili-
zacyjne, nieuregulowana norma jezykowa, ograniczona liczba szkét nowego
typu, placéwek kulturalnych), problemy z koordynacja dziatan szczuptego
$Srodowiska lideréw ruchu o$wieceniowego i odrodzeniowego (brak instytu-
cjonalnego zaplecza budujacego potencjat i organizujacego strategie dziatan
budzicielskich) uniemozliwiat przeciwstawienie sie ofensywie propagandy.
Agendy propagandy greckiej skupialy sie na utrzymaniu zwierzchnictwa
nad stowianskimi wyznawcami prawostawia i organizowaniu nowoczesnych
szkét z greckim jezykiem wyktadowym. Macedonczycy, zaczynajacy doce-
nia¢ role postugiwania sie rozumianym w kazdych okolicznos$ciach (dom,
cerkiew, szkota, kontakty miedzyludzkie) jezykiem, medium gruntujacym
duchowy i cywilizacyjny rozwdj, uznali, ze wsparcie Bulgaréw dazacych
do utworzenia autokefalicznego Ko$ciota przyspieszy realizacje ich planéw
rozwoju spoteczno-politycznego. Paradoksalnie zgoda Porty na utworzenie
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egzarchatu skutkowata nie umocnieniem, lecz rozmyciem tozsamos$ci ma-
cedonskiej. W kregach elit butgarskich dominowato przekonanie, ze Mace-
donczycy, na co wskazywat jezyk, historia i bohaterowie, kultywowanie tych
samych tradycji, nie maja prawa zawtaszczac ich dziedzictwa: sw. $w. Cyryl
i Metody, Kliment Ochrydzki, wtadcy i folklor, ,piesni butgarskie” z kolekcji
utwor6w zebranych przez braci Dimiara (1810-1862) i Konstantina (1830-
1862) Miladinovow. Intensyfikacja propagandy butgarskiej obejmowata
blokowanie greckich wptywéw w stowianskim szkolnictwie, co oznaczato
migracje nauczycieli i wzgledng skuteczno$¢ kontroli nauki jezyka ojczyste-
go w szkotach, do ktérych uczeszczali uczniowie macedonscy. Niedostatek
macedonskiej literatury podrecznikowej powodowat wprowadzenie do obie-
gu ksigzek pisanych i drukowanych przez serbskich autoréw. Owo quasi-po-
mocowe wsparcie oznaczato takze zatrudnianie nauczycieli wyksztatconych
w serbskich seminariach nauczycielskich. Oddzialywanie trzech majacych
asymilacyjny charakter propagand byto obliczone na wypracowanie w §wia-
domos$ci Macedonczykow poczucia znikomej, problematycznej odrebnosci
ich kulturowego, politycznego i ekonomicznego dziedzictwa. Nie powiodta
sie proba zdyskontowania ideologicznej przemocy sasiedzkiej agitowaniem
wtadz Butgarii do wsparcia powstania ilindenskiego (1903). W szczegdlny
spos6b rywalizowano o wzgledy Macedonczykow gotowych zasila¢ szeregi
walczacych w wojnach XIX i XX wieku. Po dokonaniu rozbioru Macedonii
podczas konferencji wersalskiej (1918) propagandysci greccy, serbscy i but-
garscy kontynuowali polityke wynaradawiania. Do wybuchu drugiej wojny
Swiatowej, co poswiadcza publicystyka Krste Misirkova (1874-1926), Serbia
i Grecja, Bulgaria i Serbia ,rywalizowaty” w dziataniach majacych dowies¢
humanitarnego, cywilizowanego traktowania macedonskiej ,mniejszosci”.
Propaganda sasiedzka z okresu zintegrowanej federacyjnie z Jugostawig re-
publiki (1944-1990) z przyczyn ideologicznych miata zakamuflowany cha-
rakter. Nie zmienit sie stosunek Butgaréw do odrebnosci jezykowej; Serbo-
wie, zobowigzani do przestrzegania regut narzuconych przez ideologiczne
credo ustroju komunistycznego panstwa, kontestowali i protestowali prze-
ciw uznaniu autokefalii macedonskiej Cerkwi. Powstanie Republiki Macedo-
nii (1991) w znaczacym stopniu zaktywizowato propagandy serbska i grecka
(kwestia granic, symboli narodowych, nazwy panstwa). Butgaria jako pierw-
sze panstwo uznata niepodlegto$¢ Macedonii.

MupoHcka-XpuctoBcka B., MakedoHckama npepod6a, Ckonje 2007; Mucupxkos K., Co-
6paHu desaa Ill. HayuoHasHo-noaumuyka nybauyucmuka (1910-1926), noar. B. Puc-
TOoBCKH, Ckomnje 2008.

Celina Juda
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TYSIACLETNI SEN

(Chorwacja)

Idea tysigcletniego snu (tisucljetni san) narodu chorwackiego zwigzana jest ze
$redniowieczng legenda o krélu Zvonimirze (1075-1089), ktory - wedtug wer-
sji podanej w chorwackiej redakcji Latopisu popa Dukljanina z Baru (XIV lub XV
wiek) - zginat z rak swoich poddanych, ktérzy wyrazili w ten spos6b sprzeciw
wobec udziatu w wyprawie krzyzowej, o co prosili Zvonimira papiez i cesarz.
Krol, umierajac, miat rzuci¢ na nich klatwe: ,obyscie nigdy wiecej nie mieli
wtadcy swojego jezyka”. Krotko po $mierci Zvonimira ziemie chorwackie naje-
chat krol wegierski, a nastepnie, w 1102 roku, na mocy pacta conventa zostaty
potaczone unig personalng z Wegrami. Wydarzenie to - mimo zakorzenionego
w ideologii szlacheckiej przekonania o zachowaniu chorwackiej autonomii -
stato sie symbolem utraty panstwowosci i poczatkiem kilkusetletniej zalezno-
$ci od mocarstw o$ciennych, nazywanych w omawianej kulturze ,snem”.

Zastosowanie symboliki snu do narracji o narodzie (— nardd) jest cecha
charakterystyczng europejskich nacjonalizméw (szczegélnie rodzacych sie
w XIX wieku, co zauwazyt Benedict Anderson w pracy Imagined Communities:
Reflections on the Origin and Spread of Nationalism, 1983). Kiedy wiec w roku
1990 (901 lat od $mierci Zvonimira) w pierwszych wielopartyjnych wybo-
rach w Chorwacji zwyciezyta partia Chorwacka Wspoélnota Demokratyczna
(Hrvatska demokratska zajednica - HDZ), jej przywddca, a nastepnie prezy-
dent panstwa Franjo Tudman w licznych wystgpieniach podkreslat swoiste
»przebudzenie sie” narodu chorwackiego i realizacje jego dziewiecsetletnie-
go - a wlasciwie tysigcletniego, bo siegajacego X wieku, jak podkreslat - snu
o wlasnym panstwie. Figura ta szybko zadomowita sie w jezyku polityki i byta
chetnie stosowana na okreslenie historycznych loséw ziem chorwackich
(= historia). Zainicjowata réwniez powstawanie wielu innych metafor, na
przyktad ,spetnienie”, ,,urzeczywistnienie ideatéw” (np. mowa Tudmana wy-
gtoszona 23 11 1992 roku podczas mityngu z okazji drugiej rocznicy I zjazdu
HDZ). Prezydent expressis verbis nazywat podejmowane przez siebie dziata-
nia ,kontynuacja odrodzenia narodowego”, ktérego celem jest realizacja snu
o wolnosci i wlasnym panstwie, a w nastepnej kolejnosci duchowa i terytorial-
na integracja narodu (Prisezna poslanica Franje Tudmana, 5 1X 1997).

Mimo Ze tysigcletni sen dotyczyt przede wszystkim kwestii panstwa, pod
wptywem réznorodnych ideologii uznano utrate Sredniowiecznej panstwo-
wosci za tragedie chorwackiego narodu i zerwanie jego tradycji. Narracja ta
stata jednak w sprzecznosci z rozwijana réwnolegle opowiescig o tysigcletniej
kulturze chorwackiej. Jak zauwaza Ivo Pai¢, mityczna i ideologiczng strukture
~chorwackiego snu” wyznacza historyczna legenda o ztotych czasach, nastep-
nie o utracie panstwa, legenda o zdradzie i grzechu narodowym, klgtwie i ka-
rze (zabdjstwo Zvonimira), a takze oczekiwaniu na szczes$liwe zakonczenie,
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ktérym jest przywrocenie stanu pierwotnego po dtugim czasie proby rozu-
mianym jako stan zawieszenia w czasie i przestrzeni ,ani tu, ani tam” (I. Pai¢,
Nacionalni san, tranzicija, globalizacija: obrisi promjena identiteta, w: Kultu-
ra - etnicnost - identitet, ur. J. Cadi¢ Kupmes, 1999). Z kolei Reana Senjkovi¢
pisata, ze Chorwaci - sfrustrowani nieprzynoszaca korzysci idea braterstwa
ijednosci (= bratstvo i jedinstvo) - byli sktonni uwierzy¢ w heroiczng narracje
o przesztosci zaproponowana przez Tudmana (R. Senjkovi¢, Lica drustva, liko-
vi drzave, 2002), ktéra przyczynita sie do zwiekszonego zainteresowania cze-
sto nieposwiadczonymi przez zrédta dziejami Sredniowiecznego panstwaii le-
gendami etnogenetycznymi. Nowa zbiorowa chorwacka pasja potwierdzania
historycznego prawa do panstwa wyrazita sie takze w uzywanej powszechnie
symbolice (chorwacki historyczny herb czy dekoracyjny motyw - tzw. pleter).
Senjkovi¢ pisze, ze rezultatem tego procesu byta tez legalizacja niecheci do
Serbéw reprezentujacych ,barbarzynski Wschdd” (tamze).

Przebudzenie sie ze snu stanowi moment emancypacji narodu chorwackie-
go, przywrdcenie mu sprawczosci, zwrdcenie naleznego miejsca i znaczenia.
Uwidacznia sie to w stowniku, w ktérym obecne s3g sformutowania, takie jak
,wreszcie swoi na swoim” (napokon svoji na svome), symbolizujace wielowie-
kowg podroéz (po ,bezdrozach historycznej rzeczywistosci” - bespuca povije-
sne zbiljnosti, jak méwi tytut opus magnum Tudmana) czy konstatacje w du-
chu ,dzisiaj jesteSmy panami swojej ziemi, swojego morza i swojego nieba,
Chorwaci zyskali podmiotowos¢ przede wszystkim we wtasnym kraju, a takze
w $wiecie” (F. Tudman, Govor na Glavnom odboru u povodu desete obljetnice
HDZ-a,26 V1 1999).

Omawiana idea nie obstuguje jednak wytacznie narracji o narodzie. Stuzy-
ta przede wszystkim rewizji i rewaloryzacji chorwackiej historii (= historia),
pozwalata bowiem na witaczenie do autonarracji i jednoczesne usprawiedli-
wienie wspoétpracy Chorwatéw w czasie drugiej wojny Swiatowej z faszystow-
skimi Wtochami i Trzecia Rzesza, uznajac ten ruch za wyraz odwiecznego ma-
rzenia (snu) o chorwackiej panstwowosci. Notabene w pismach Ante Pavelicia
rowniez pojawiaja sie sformutowania o tysigcletnim pragnieniu Chorwacji
(Hrvatsko pitanje, 1936). Z drugiej strony za$ pozwalata nie wyklucza¢ takze
spuscizny Jugostawii. W takim ujeciu byta wiec blisko zwigzana z idea pojed-
nania narodowego (— pojednanie narodowe).

Koncepcja tysiacletniego snu narodu chorwackiego jest takze rewer-
sem idei ewolucji (= ewolucja). Mimo przymusowego pozostawania w stanie
uspienia pozbawieni podmiotowosci i sprawczosci Chorwaci realizujg marze-
nie o niezaleznym kraju dzieki dziatalnosci narodu i jego aktywnosci kultural-
nej. Wyraza to najdobitniej zawarty w preambule do chorwackiej konstytu-
cji passus o tysiacletniej narodowej suwerennosci, potwierdzonej wieloma
wymienionymi wydarzeniami historycznymi majgcymi $wiadczy¢ o histo-
rycznym prawie narodu chorwackiego do peinej niezaleznosci panstwowe;.
Zwienczeniem tych dazen jest wspomniana konstytucja z 1990 roku bedaca
nastepstwem ,zwyciestwa chorwackiego narodu i chorwackich obroncow



Vakuf (Bosnia i Hercegowina) 331

w wojnie 1991-1995”. Wreszcie zaprezentowana idea stuzy takze legitymiza-
cji czy wrecz sakralizacji wojny, ktora staje sie ostatnim, ale takze koniecznym
krokiem do ziszczenia chorwackiego snu.

Kultura - etnicnost - identitet, ur. ]. Cati¢-Kupmes, Zagreb 1999; Tudman F, Bespuca
povijesne zbilnosti. Rasprava o povijesti i filosofiji zlosilje, Zagreb 1989.

Ewa Wroblewska-Trochimiuk

VAKUF

(Bo$nia i Hercegowina)

Vakuf (pol. wakuf, wakf) to ustalony przez prawo muzutmanskie (szariat)
i przez — tradycje (sunna) wariant nakazanej przez Koran jatmuzny (zakat) be-
dacej jednym z obowigzkéw prawowiernego muzutmanina. Jednocze$nie vakuf,
jako fundacja religijna, stanowi w Swietle obyczajowos$ci muzutmanskiej jedna
z optymalnych form zarzadzania majatkiem - wyklucza bowiem bogacenie sie
dla wtasnych korzysci (islam zaleca bogacenie sie dla dobra spotecznosci, a nie
czerpanie profitow z wyzysku). Idea vakufu jako instytucji kulturalnej i sposobu
finansowania miejsc i instytucji pozytku publicznego (bazary, taznie, zajazdy,
poczty, wodociggi miejskie, drogi, mosty i in.) pojawita sie w Bo$ni wraz z przy-
byciem Turkéw osmanskich w XV wieku. Celem vakufu byto i jest, cho¢ dzisiaj
ta forma filantropii jest juz rzadszym zjawiskiem (ostatnim znaczacym vaku-
fem w Sarajewie jest Instytut Boszniacki ufundowany przez Adila Zulfikarpasi-
cia tuz przed jego $mierciag w 2006 roku), przystuzenie sie darczyncy lokalnej
spotecznosci przez pozostawienie jej do dyspozycji miejsca lub instytucji, ktore
sprzyja¢ ma postepowi spotecznemu (— postep), rozwojowi oSwiaty (— oswia-
ta), dbatos$ci o zdrowie i wszelka kondycje zbiorowosci. Z tej perspektywy anali-
zowano role i znaczenie vakufu w okresie wzmozonego zainteresowania nowy-
mi ideami spotecznymi i politycznymi, na przyktad — socjalizmem (A. Balagija,
Uloga vakufa u verskom i svetovnom prosvecivanju nasih muslimana, 1933). Zda-
niem Mustafy Imamovicia (Historija Bosnjaka, 1998), dzieki tradycji vakufu Bo-
$nia przezyta pomiedzy XVI a XIX wiekiem rozkwit kulturalny i urbanistyczny.
Wiekszo$¢ bosniackich miast, tacznie z Banja Luka, Mostarem i Sarajewem, zo-
stata zbudowana jako vakuf. Dzieki vakifom, czyli darczynicom, sposrdéd ktérych
za najznakomitszych uchodza zatozyciel Sarajewa i Nowego Pazaru Isa-beg
Ishakovi¢ (1454-1463) oraz fundator wiekszosci dzisiaj juz historycznych bu-
dowli w Sarajewie Gazi Husrev-beg (1480-1541) (jego fundacje to m.in. Begova
dZamija, Gazi Husrev-begova medresa, Bezistan), wiele matych, nieznaczacych
miasteczek nazywanych kasabami miato szanse przeistoczy¢ sie w preznie
dziatajace osrodki miejskie. Rozwéj idei i formy vakufu obszernie omawia Haj-
rudin Mulali¢ w opracowaniu Institucija vakufa u Bosni i Hercegovini (2001).



332 Leksykon idei wedrownych na stowiarniskich Batkanach. XVIII-XXI wiek

Autor podaje, ze w catej Bosni i Hercegowinie znajdowato sie kilka tysiecy
obiektoéw wzniesionych w ramach zasad vakufu, z czego kilkaset zostato znisz-
czonych podczas wojny w latach 1992-1995 ( lub utraconych przez Wspdlnote
Muzutmanska na rzecz panstwa w okresie jugostowianskim; — sekularyzacja).
Pod koniec drugiej wojny $wiatowej, a takze po proklamowaniu socjalistycz-
nej Jugostawii vakufijego prawno-ekonomiczne funkcjonowanie w warunkach
socjalizmu i realnej ateizacji stato sie tematem dyskusji na temat miejsca tego
rodzaju przedsiewziecia w laickim panstwie, o czym pisat na przyktad Hazim
Mulfti¢, O ulozi naseg vakufa (kalendarz ,Narodna uzdanica” 1944, br. 12). W la-
tach 70.1 80., po uznaniu Muzutmanéw za odrebny naréd i gdy napiecie pomie-
dzy $rodowiskami muzutmanskimi a wtadzami Socjalistycznej Federacyjnej
Republiki Jugostawii byto coraz bardziej widoczne (czego wyrazem staty sie na
przyktad procesy polityczne cztonkéw radykalnej organizacji Mladi Muslima-
ni), temat vakufu podejmowany byt rzadko. Wiekszos¢ publikacji z tego okresu
dotyczy prawnych aspektéw funkcjonowania tego typu fundacji, na przyktad
F. Kari¢, Medunarodnopravno regulisanje vakufskih pitanja u jugoslovenskim
zemljama (1983), H. Causevi¢, Pravni i socioloski aspekti institucije vakufa-
-zaklade (1983), i aspektow kulturoznawczo-lingwistycznych tzw. vakufname,
czyli aktu nadania, na przyktad M. Muji¢, Neke vakuf-name iz Bosne i Herce-
govine (15.-17. stolje¢e) - forma, jezik i stil (1982). Narracja o dynamicznym
rozwoju i rozkwicie kulturalnym ziem bo$niacko-hercegowinskich w okre-
sie osmanskim wpisuje sie po 1992 roku w islamofilski nurt tozsamos$ciowy,
w ktdrym przez pozytywne waloryzowanie czasow, gdy kraj stanowit czes¢
imperium osmanskiego (— historia), dokonuje sie konstruowanie tozsamosci
narodowej Boszniakow na podstawie kryterium konfesyjnego (— konfesje)
i akcentowanie ich ciggtosci kulturowej na tych terenach (w opozycji do obec-
nosci i dziatalnosci kulturalnej ludnosci katolickiej, prawostawnej i wyznajacej
judaizm - pisze o tym m.in. [van Lovrenovi¢ w eseju Unutarnja zemlja. Kratki
pregled kulturne povijesti Bosne i Hercegovine, 1998). Zdaniem przywotanego
juz Imamovicia instytucja vakufu przetozyta sie na ,wzniesienie w BiH gmachu
dziedzictwa kulturowego nalezacego do wszystkich zamieszkujacych BiH na-
rodéw i grup religijnych”. Z takiej optyki wytania sie jednak charakterystyczne
dla tzw. trzeciego odrodzenia narodowego Boszniakdw przekonanie, ze majg
najwieksze i historycznie uzasadnione prawo do zajmowanej ziemi jako swo-
jej = ojczyzny. Wspotczesnie idea vakufu ponownie zyskuje na popularnosci
gtéwnie za sprawg darczyncow z Bliskiego Wschodu i Turcji - jest to tendencja
wpisywana w zjawisko okreslane mianem neoosmanizacji i reislamizacji (D.
Tanaskovi¢, Veliki povratak Turske?, 2015).

Ceman S., Vakufi i fondacije. Komparativna sudija o poloZaju vakufa i fondacija u $eri-
Jjatskom pravu i pozitivnim zakonskim propisima u Bosni i Hercegovini, Sarajevo 2011;
Mulali¢ H., Institucija vakufa u Bosni i Hercegovini, Sarajevo 2001; Mulali¢ H., Pravni
pojam i znacaj vakufa u Bosni i Hercegovini, Sarajevo 1997.

Agata Jawoszek-GoZzdzik



ABSTRACT

Lexicon of Migrating Ideas in the Slavic Balkans (18®-215tc.).
Vol. 10: Subordinate Entries

The tenth volume of the extensive (ten-volume) monograph by Polish Slavic studies
scholars (with contributions from scholars from a number of foreign research cen-
tres), made possible by an NCN OPUS grant (2014/13/B/HS2/01057). In terms of
form, the monograph is a lexicon, the main body of which consists of entries-articles
on the history of 27 selected ideas that anticipated and shaped the processes of mod-
ernization in the region: agrarianism, anarchism, capitalism, clericalization, confes-
sions, conservatism, culture, education, enlightenment, evolution, history, homeland,
humanism, liberalism, modernity, nation, politics, progress, rationalism, reformation,
religion, revolution, schooling, secularization, socialism, tradition, and universalism.
Their semantics, changeable as it was in response to local conditions, was investigated
separately for each of the seven current states of the southern Slavdom: Bosnia and
Herzegovina, Bulgaria, Croatia, Macedonia, Montenegro, Serbia, and Slovenia.

Volume 10 differs from the nine previous instalments of the Lexicon in the character
and function of the studies it contains, termed “subordinate entries”. They supplement
the “primary entries” (from Volumes 1 through 9) with the presentation and analy-
sis of events and tendencies which were deemed worthy of exploration due to their
multidirectional and multivalued functionalizations within collective imageries, but
which - due to spatial limitations - did not fit in the main texts. The headwords of
the 92 arbitrarily chosen subordinate entries belong to the heterogeneous order of
common-sense thought characteristic of the studied cultures of the Slavic South; they
are sui generis “sites of memory”, stored in the lapidaria of cultural consciousness. The
variety of discourses and ways of talking about the world brought together in the vol-
ume illustrates the contingency associated with the production of local ideas about the
so-called cultural universals of modernity.

Keywords: history of ideas, Balkans, collective imageries, common-sense thought.

(trans. Jakub Ozimek)
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