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Die Hohlenkirche im Burgberg von Pitten,
Niederosterreich

Wolfgang Haider-Berky

Since approximately 1050, the cave church in the castle hill of Pitten had been used as
a Christian parish church. Evidence supporting an old surmise that the cave had been used
as a site for cultic ceremonies since prehistoric times has been discovered quite recently and
the surmise can be corroborated at least for the periods of Hallstatt and Late Antiquity. In
antiquity, the cave probably served as a Mitra temple, and in the High Middle Ages definitely
functioned as a parish church. Containing frescoes painted in the Byzantine style, one of
which depicts the birth of Christ, the church seems to be predestined for this very purpose.

Historischer Uberblick

Die Marktgemeinde Pitten gehort zu den geschichtstrachtigsten Orten im siidlichen
Niederoésterreich. Seine Lage im unteren Pittental, wenige Kilometer vor der Vereinigung
des Flusses Pitten mit der Schwarza, und die dominante Position des Burgberges waren
Grund genug diesen Ort schon sehr friih zu besiedeln.

Schon aus dem 3. Jahrtausend vor unserer Zeitrechnung sind Einzelfunde aus dem
Raum Pitten bekannt geworden, die an den Hangen des Hohenriicken zwischen Schwarza
und Pitten gefunden wurden'. Im Jahre 1932 wurden im Bereich der heutigen Kreuza-
ckergasse die ersten Gréber aus der Bronzezeit entdeckt. Im Zuge von Bauarbeiten wurde
dort 1967 das bedeutendste Gréberfeld der mittleren Bronzezeit in Mitteleuropa entdeckt
und unter der Leitung von Franz Hampl in den Jahren 1967-1973 freigelegt und doku-
mentiert?.

Das iiber 200 Jahre lang belegte bronzezeitliche Graberfeld setzt eine grofiere Sied-
lung mit einem ,,Fiirstensitz“ und kleineren Gehoften in dessen Umgebung voraus. Der
»Firstensitz“ befand sich mit hochster Wahrscheinlichkeit am Burgberg. Die grofite Be-
deutung erlangte die Siedlung am Burgberg in der Hallstattzeit (etwa 800 bis 600 vor un-
serer Zeitrechnung). Sieht man von einem reich ausgestatteten Grab am Plateau des Burg-
berges ab, fehlt jedoch derzeit das dazugehorige Gréberfeld. In der La-Teéne-Zeit (,,Kelten-
zeit®, um 400 bis zur Zeitenwende) war der Burgberg nur schwach besiedelt. Die kleine
Siedlung diirfte sich auf den Bereich der heutigen Burg beschriankt haben. Einige Gréber

! Franz Hampl: Fragmente zur dltesten Geschichte von Pitten. In: 1100 Jahre Pitten. Pitten, 1969, 17.

? Franz Hampl - Helga Kerchler - Zoja Benkovsky-Pivovarova: Das mittelbronzezeitliche Gréaberfeld von Pitten
in Niederdsterreich. Mitteilungen der prahistorischen Kommission der Osterreichischen Akademie der Wis-
senschaften (MPK) XIX/XX, 1978-1981; Franz Hampl — Helga Kerchler - Zoja Benkovsky-Pivovarova: Das
mittelbronzezeitliche Graberfeld von Pitten in Niederosterreich. MPK XXI/XXII, 1982-1985; Zoja Benkovs-
ky-Pivovarové: Das mittelbronzezeitliche Gréberfeld von Pitten in Niederdsterreich. MPK XXIV, 1991.
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Die Hohlenkirche im Burgberg von Pitten, Niederosterreich

wurden im Bereich des mittelbronzezeitlichen Griberfeldes entdeckt. Uberraschend war
dagegen der Fund einer kleinen spatantiken (befestigten?) Hohensiedlung aus der Zeit
um 400°.

Die bedeutendste Siedlungsphase des Frithmittelalters in Pitten war vom spiten 8.
Jahrhundert bis in die Zeit um 900 (Awaren, Slawen). Damals entstand eine (Holz-?)Burg
im Bereich der heutigen Burg, und eine ebenfalls befestigte dérfliche Siedlung am Plateau
ostlich vor der Burg. Das dazugehorige Gréberfeld befand sich 6stlich des bronzezeitli-
chen Griberfeldes am Fufle des linken Talhanges der Pitten®. In diese Zeit fillt die erste
urkundliche Nennung des Namens Pittenim Jahr 869. Die Nonne Peretcunda nahm von
ihren Besitz ad putinnu 40 Hofe fiir ihre beiden Brider aus und schenkte den restlichen
Besitz dem Hochstift Freising’.

Im 10. Jahrhundert und in der 1. Hilfte des 11. Jahrhunderts lag das Gebiet um
Pitten im Einflussbereich der Magyaren. Eine in alterer Literatur genannte ,,Burg® oder
ein ,,Lager der Magyaren ist archdologisch nicht nachweisbar®. Im umfangreichen Fund-
bestand an Keramik vom Burgberg der Sammlung Haider-Berky findet sich kein einziges
Exemplar aus dieser Zeit.

Im Jahre 1042 kam es zu einer kriegerischen Auseinandersetzung zwischen dem
Magyarenkonig Aba und Koénig Heinrich III. Die Magyaren stieflen in drei Heersdulen
nach Westen vor. Die siidlichste diirfte durch die Odenburger/Wiener Neustidter Pforte
gekommen sein. Markgraf Gottfried von Wels-Lambach wurde mit der Bekdmpfung die-
ses Heeresbeauftragt. Er besiegte die Magyaren ,,bei Pitten®. Einige Forscher sind jedoch
der Meinung, dass diese Schlacht bei Pettau (Ptuj, heute Slowenien) statt gefunden hitte.
Diese berufen sich jedoch auf Quellen, die erst aus dem 13. Jahrhundert stammen’. Es
ist jedoch militar-strategisch nicht ganz nachvollziehbar, warum die Heersdule 1 und 2
knapp nordlich und siidlich der Donau vorriickte, die 3. jedoch mehr als 200 Kilometer
weiter stidlich! Man bedenke, dass der Sieger unmittelbar danach vom Kaiser ausgerech-
net mit dem Gebiet um Pitten beschenkt wurde!Markgraf Gottfried blieben bis zu seiner
Ermordung nur wenige Jahre, und er niitzte diese zum vehementen Landesausbau. Schon
bald nach seinem Sieg diirfte er an Stelle der Holzburg der Slawen aus dem 9. Jahrhundert
am Felsgipfel eine neue Anlage erbaut haben, allerdings anfanglich nur in bescheidenen
Ausmaflen aus Holz, der schlief3lich nach und nach auch Steinbauten folgten. Archéolo-
gisch und baugeschichtlich ist dies jedoch derzeit noch nicht nachweisbar, da die spateren
Steinbauten dariiber errichtet wurden. Der ,,buttenférmig® ins Pittental vorspringende
Burgberg mit seiner markanten Riickfallkuppe war fiir die Errichtung einer hochmittel-
alterlichen Burg geradezu ideal. An drei Seiten fillt der Berg steil ab, an der Westseite
schiitzt sogar eine steile Felswand. Nur gegen Osten erhebt sich die Riickfallkuppe nur

w

Fundberichte aus Osterreich (FO) 15, 1976, 202-203; FO 16, 1977, 460-461; FO 23, 1984, 259-260; unpubli-
zierte Grabung des Niederésterreichischen Landesmuseums 1978 und 1979.

Herwig Friesinger: Studien zur Archdologie der Slawen in Niederésterreich II. MPK XVII/XVIIL, 1975-1977,
49-175.

Friedrich Hector Hundt: Freisinger Urkunden aus der Zeit der Karolinger. Abhandlungen der historischen
Klasse der bairischen Akademie. XIII, 17 Nr. 45 und 46; Theodor Bitterauf: die Freisinger Traditionen 1, Nr.
898 a,b,c und Nr. 899.

Carl Plank: Siedlungs- und Besitzgeschichte der Grafschaft Pitten. 1. Teil, 1946, 49-51.

Irene Schmale-Ott: Vita sancti Adalberonis. Quellen und Forschungen zur Geschichte des Bistums und Hoch-
stifts Wiirzburg 8, 1954, 16; Magistri Simonis de Keza: Gesta Hungarorum. In: Historiae Hungaricae fontes
domestici pars prima. Scriptores II ed. M. Florianus, 1883, 80.
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Wolfgang Haider-Berky

Litben B - e

Lageplan: Pitten und Umgebung auf einer Landkarte um 1870. Schwarzes Quadrat links: Lage der ur- und friih-
geschichtlichen Griberfelder. Schwarzer Punkt: Lage der ,,Hohlenkirche. Schwarze Linie: direkte Sichtverbindung
(siehe auch Bilder 1a und 1b). Schwarz umgrenzte Fliche: Hohensiedlung am Burgberg

i

rund 10 Meter iiber dem breiten Sattel, eben dort, wo sich die ur- und frithgeschichtliche
Siedlungsflache befindet. In der élteren heimatkundlichen Literatur wird Ortsnamevon
der buttenartigen Form des Berges abgeleitet. Nach dem gegenwirtigen Forschungsstand®
diirfte der Name vom indogermanischen Wort ,,Budinia“= ,Bach, dessen Ufer mit Schilf-
rohr bestanden sind“ stammen. Selten gibt es einen so markanten Aussichtsberg, wie den
Pittener Burgberg, der noch dazu als Siedlungsreizpunkt alle Voraussetzungen mitbringt:
geringe absolute Hohe, idealer Schutz von allen Seiten, Quellen in unmittelbarer Nahe,
Rundsicht iiber 270 Grad in Distanzen bis zu 50 Kilometer, Uberwachungsmaéglichkeit
aller wichtigen Straflenverbindungen vom Wiener Becken nach Siiden.

Die Burg Pitten wurde somit politisches Zentrum der umfangreichen Schenkung
des Konigs an Markgraf Gottfried. Gleichzeitig mit dem Ausbau der Burg griindete er auf
halber Bergeshohe in der Héhle des Burgfelsens eine Eigenkirche. Ob dabei schon der
kiinstliche Anbau vor dem Hohlenportal schon errichtet wurde, ist baugeschichtlich nicht
mit Sicherheit zu klaren. Die dhnlich grofien Steinquader wie beim ersten Steinbau in Ne-
unkirchen lassen den Schluss zu, dass dieser Anbau zumindest um 1100 schon bestand.

Das wirtschaftliche Zentrum seines Allodialbesitzes war Neunkirchen, denn die-
ses lag im Gegensatz zu Pitten an einer Fernverkehrsstrafle, der romerzeitlichen Blatter-

¢ Elisabeth Schuster: Historisches Ortsnamenbuch von Niederésterreich. Reihe B, Die Etymologie der niederd-
sterreichischen Ortsnamen. 1. Teil, Wien 1989, B 275.
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Die Héhlenkirche im Burgberg von Pitten, Niederésterreich

Bild 1a: Blick vom Griberfeld zum Burgberg. Links neben der barocken Pfarrkirche der Zugang zur Hohle.

Bild 1b: Blick von der Hohle zu den Grdberfeldern.
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strafle (Lapidea platea). Die Kirche in Neunkirchen diirfte daher ebenfalls eine Griin-
dung von Gottfried gewesen sein.Untermauert wird diese Annahme durch den Um-
stand, dass die Kirchen von Pitten und Neunkirchen schon vor 1108 als ,,Pfarrkirchen”
im Formbacher Traditionskodex genannt sind. Baugeschichtlich konnte nachgewiesen
werden, dass die erste ,,Pfarrkirche® in Neunkirchen schon um 1100 ein ungewohnlich
grofler Bau war.’

In die Zeit um 1050 fillt demnach die Erbauung der ersten nachweisbaren Kirche
in Pitten. Es ist allerdings durchaus méglich, dass es schon im 9. Jahrhundert am Burg-
berg eine kleine (Holz-)Kirche gab. Ein Indiz dafiir ist, dass es ein kleines Griberfeld am
Burgberg gibt, welches im Gegensatz zum Gréberfeld im Tal keine Beigaben enthielt, die
eindeutig dem heidnischen Bestattungsbrauch zuzuordnen sind (Fleischbeigaben, Eier),
sondern nur Trachtbestandteile und vereinzelt Waffen.'

Die Hohle ostlich der heutigen Pfarrkirche wurde mit Sicherheit schon von Men-
scheneiniger vorgeschichtlichen Epochen die in Pitten lebten als Zentrum fiir ihre Kult-
handlungen verwendet. Blickt man aus dem Inneren der Hohle auf den gegeniiber liegen-
den Talhang des Pittentales, so erkennt man sofort den Zusammenhang von Hohle und
Griberfeld, denn diese bilden eine gerade Linie der Achse der Hohle zu den Graberfel-
dern der Bronze- und La-Tene-Zeit, sowie zur frithgeschichtlich-karolingerzeitliche Ne-
kropole. Es bedarf wohl wenig Phantasie sich vorzustellen, dass hier ein Zusammenhang
bestand. Die oftmals in vorgeschichtlichen Begrébnisriten vorkommende Praxis, dass der
Leichnam ,,iiber einen Fluss“ getragen oder gefiithrt wurde, ist in diesem Fall ebenfalls er-
tullt; der ,,Styx“ ist hier der Pittenfluss (Bild 1). Leider ist es bis heute nicht méglich gewe-
sen den Bereich vor der Hohle mit modernen archdologischen Methoden zu untersuchen.
Die ,,Grabung® von 1949 anldsslich der Restaurierung des ,,Karners® erbrachte wohl einige
Fundgegenstinde (Keramik, eine Miinze), die jedoch aus dem Hoch- oder Spatmittelalter
stammen. Die wenigen Fundstiicke kamen in das Heimatmuseum in Neunkirchen; dort
sind sie unauffindbar und wahrscheinlich verloren.

Das Erbe von Markgraf Gottfried von Wels-Lambach kam an seine Tochter Mathil-
de, die mit Graf Ekbert I. von Formbach verheiratet war, und diesen Besitz als Mitgift ein-
brachte. Ekbert I. forcierte nicht nur den Landesausbau, sondern beniitzte die noch kleine
Burg Pitten als Sitz, als seine Giiter in Bayern, insbesondere seine Burg in Neuburg am
Inn, von Ko6nig Heinrich IV. im Jahr 1077 erobert und zerstort wurden. Er floh mit seiner
Familie nach Pitten, und als er auch dort militdrisch bedroht wurde sogar zur magyari-
schen Verwandtschaft'. Ekbert I. gehorte zu den ,,papstreuen Adeligen des Landes. Es
wundert daher nicht weiter, dass er neben Eigenkirchen, ein von seiner Urgrofimutter ge-
griindetes kleines Kloster in Formbach am Inn erweitern lief}, und im Jahr 1094 neu und
reich bestiftete. Zur Ausstattung dessen schenkte er in ,orientalem plagam® also ,,dort
im Ostland®, ausgedehnten Grundbesitz, die ,,Pfarrkirchen von Pitten und Neunkirchen,
und in letzterem auch den Zehent und das Marktrecht.Diese Schenkung, wahrscheinlich

° Wolfgang Haider-Berky: Archdologische und bauhistorische Untersuchungen in der Pfarrkirche ,,Marid Him-
melfahrt® in Neunkirchen in Niederosterreich. In: Beitrige zur Mittelalterarchédologie in Osterreich 21, 2005,
313-322.

1 Helmut Windl: Frithmittelalterliche Waffengriber vom Pittener Schlossberg, Niederdsterreich. In: Archaeolo-
gia Austriaca 65, 1981, 271-274; Helmut Windl: Archéologische Funde des 9. Jhs. in Pitten. In: Karolingerzeit
im stdlichen Niederosterreich. Gloggnitz, 1092, 46-48.

I Maximilian Weltin: Das Pittener Gebiet im Mittelalter. In: Wehrbauten und Adels-sitze Niederosterreichs. Das
Viertel unter dem Wienerwald. Band 1, St. Pélten, 1998, 25, Anm. 40.
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Die Héhlenkirche im Burgberg von Pitten, Niederésterreich

a b C

Bild 2a-c: die spitantiken Fundmiinzen.

am 17. 12. 1094 getitigt'?, aber erst spéter aufgezeichnet, jedoch nicht spater als 1108, ist
uns nur in Abschriften aus dem 12. Jahrhundert erhalten geblieben. Daraus das wortliche
Zitat: ... insuper dedit eis in orientali plaga villa nomine Niuwenchirgun, et ecclesias parro-
chiales duas, una sub castello Butino et alteram in predicta villa Niuwenchirgun ....Die Lage
der Pfarrkirche Pitten ist somit eindeutig lokalisierbar, ndmlich unterhalb der Burg Pitten.
Es ist auflerst bemerkenswert, dass die Hohlenkirche bis in das 15. Jahrhundert als Pfarr-
kirche in Verwendung stand. Erst in der zweiten Hélfte des 15. Jahrhunderts wurde nur
wenige Meter neben der Hohlenkirche ein Neubau errichtet (sieche Bild von G, M.Vischer
von 1672).

Die Verwendung der Hohle in vorchristlicher Zeit

Es wurde schon darauf hingewiesen, dass man vom Hohleninneren durch den Héh-
lenausgang einen direkten Blick auf die beiden grofien Nekropolen (mittlere Bronzezeit,
La-Téne-Zeit, Karolingerzeit) am gegeniiber liegenden Talhang hat (Bild 1). Die Hohle ist
in ihrer Lage geradezu pradestiniert als prahistorisches Kultzentrum, und diese Tradition
wurde letztendlich in christlicher Zeit fortgefiihrt. Selbst eine Verwendung als Kirche im
9. Jahrhundert kénnte méglich gewesen sein, obwohl hier leider archéologische Beweise
und Quellen bis heute fehlen.

Spatestens bei der Adaptierung der Hohle als Pfarrkirche im 11. Jahrhundert wur-
de diese ,,besenrein“ gemacht, das heifit alle Relikte der Vergangenheit wurden aus der
Hohle geworfen, und landeten somit am damals noch steilen Vorplatz und am rinnenar-
tigen Steilhang darunter. Um den Zugang zu erleichtern und den Vorbau zu erméglichen,

12 Oberdsterreichisches Urkundenbuch (OOUB) I, 626.
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Bild 3: Gefif$ aus versilberter Zinnbronze (?).

musste eine Stlitzmauer errichtet werden. Ab dieser Zeit konnten kein Schutt und keine
Abfille mehr in die Rinne gelangen.

Im Frithjahr 2008 wurde damit begonnen, die aus triadischem Kalk bestehenden
Felsen des Burgberges zu sichern, denn immer wieder brockelten kleine und groflere Stii-
cke ab und bedrohten die Kirche und die darunter liegenden Hauser. Sogar einige Hau-
ser im Ort Pitten waren gefdhrdet. Die technisch aufwendige und teure Sanierung wurde
in monatelanger Arbeit durchgefiihrt. Dazu mussten am steilen Hang zwei Giiterwege
errichtet werden. Einer dieser Wege fiihrte in rund 20 m Hohe iiber dem Tal vom ,,Ge-
orgi-Stollen“ (ehemaliges Eisenbergwerk) Richtung Siiden. Im abgegrabenen Berghang
konnten fast entlang der gesamten Strecke mehr oder minder starke Kulturschichten fest-
gestellt werden. Diese gehorten zum Schuttmaterial, welches im Laufe der Jahrtausende
vom Plateau des Burgberggipfels herunter geschwemmt wurde. Der Schutt enthilt reiches
Fundmaterial, vor allem Keramik und Tierknochen.

Unterhalb von den Stiitzmauern fiir das Plateau der romanischen und gotischen
Pfarrkirche befindet sich die schon genannte Rinne, die durch den Straflenbau ebenfalls
angeschnitten wurde. In der bis zu 50 cm starken Kulturschicht fand sich Keramik aus
der Hallstattzeit. Die bedeutendsten Funde waren jedoch drei Miinzen des spiten 4. Jahr-
hundert (Bild 2) und ein kleines Gefaf$ aus versilberter Zinnbronze (?) unbekannter Zeit-
stellung (Bild 3). Ein Stiick Rohkupfer und ein Mobelbeschlag (unbekannte Zeitstellung)
ergdnzten den Fundbestand. Durch die Bauarbeiten wurdenur ein geringer Teil der Rinne
erfasst. Es ist also damit zu rechnen, dass im Bereich der Rinne noch viel mehr Fund-
material zu erwarten wire. Dieses Fundmaterial kann ausschliefllich nur vom Bereich
der Hohle stammen. Eine Verwendung der Héhle in urgeschichtlicher und spatrémischer
Zeit ist damit als gesichert anzunehmen. Es ist sogar an eine Verwendung fiir den Mith-
raskult zu denken. Im nur wenige Kilometer westlich gelegenen Winzendorf wurde in
einer kleinen Hohle vor einigen Jahrzehnten ein Mithrdum entdeckt®. Die viel imposan-
tere Hohle von Pitten war dafiir noch besser geeignet. Auf dem Burgberg befindet sich
aufSerdem eine kleine (befestigte) spatantike Hohensiedlung. Hohensiedlungen sind im
stidlichen Niederosterreich bisher nur im Bereich der Hohen Wand (Grofles Brandloch
bei Maiersdorf) und in Pitten nachweisbar.

13 Gertrud Pascher: Romische Siedlungen und Straflen im Limesgebiet zwischen Enns und Leitha.Der rémische
Limes in Osterreich, Heft XIX, Wien, 1949, Sp. 180-181.
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Bild 4: Keramikbruchstiicke (Auswahl).

Das Fundmaterial

Miinzen

Valentinianus, Miinzstatte Siscia, Centenionalis, RIC 14(a)(x) = 367-375 (Bild 2a)
Constantius II, Miinzstatte Thessalonica, Centenionalis, RIC 192 = 350-351 (Bild 2b)
Constantius II, Miinzstatte Rom, Centenionalis, RIC 320/Typ = 355-361 (Bild 2c)

Metall

Kleines Gefaf8 aus Zinnbronze, versilbert, vollstindig erhalten, nur am Ausgussrand
ein kleiner Riss und am Boden eine kleine Liicke. Bauchiger Kérper mit stark eingezo-
genem Hals und leicht ausladender verdickter Rand. 11 wulstartig hervortretende und
vom Halsansatz bis zur Standfliche reichende tordierte Rippen. Urspriinglich komplett
versilbert, heute nur noch zwischen den Rippen flichige Versilberung.Gewicht 21,8 g,
Hohe 30 mm, max. Breite 27 mm, Stfl.dm. 12 mm, Ausgussoffnung 15 mm. Zeitstellung:
unbekannt, moglicherweise romische Kaiserzeit? (Bild 3)

Bruchstiick eines Gusskuchen, Bronze.

Mébel- oder Buchbeschlag, Kupferblech, Griff wulstartig aus dem Blech getrieben,
vier Nietlocher, ausgezipfelte, spitz zulaufende Ecken, Lange 39 mm, Breite 25 mm. Zeit-
stellung: unbekannt.

Keramik: (Auswahl)

Breiter Bandhenkel mit Kanneluren; etwas aufgebogene Randleisten, gelbbrauner
Ton (Bild 4).

Bruchstiick eines diinnwandigen Topfes; reduzierend gebrannt; feiner, leicht Glim-
mer gemagerter Ton; Tonleiste mit schriagen Kerben (Bild 4).
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Bild 5: heute einziger Zugang zur Hoh-
le durch den spitgotischen Glocken-
turm, der direkt an den steilen Felsen
angebaut ist.

Viele Keramikbruchstiicke sind unsignifikant, und stammen von grofSeren Gefiflen
(Topfen); die Exemplare mit dickeren Wandstirken sind oxydierend gebrannt, teils stark
steinchengemagert; die diinneren sind reduzierend gebrannt und mit Glimmer gemagert
(ohne Abbildung).

Die ehemalige Pfarrkirche ,,St. Peter und Paul®
(,Hohlenkirche, ,,Felsenkirche®, ,,Karner®)

Die erste schriftliche, wenn auch nur sehr kurze Beschreibung findet man bei Franz
Embel". Dort heif3t es: wird der Bergkirche eines einstigen unterirdischen Burgganges, ei-
ner, angeblich einst als Kirche verwendeten, kiinstlich erweiterten Hohle, .

Im Jahr 1824 schrieb Eduard Freiherr von Feuchtersleben in ,,Hormayr’s Archiv®
tiber Piittenberg:" ,, nebenan in einer Hohle (die, wie Embel zuerst anfiihrte, angeblich

' Franz Embel: Schilderungen der Gebirgsgegenden um den Schneeberg in Osterreich. Wien, 1803, 34-36.
!> Joseph Hormayr: Archiv fiir die Geschichte, Statistik, Literatur und Kunst. Wien, 1810 ff., insbesondere 1824,
765-767,777-779, 781-783.
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Bild 6: Das Portal der Hohle mit spdtgotischen Einfassung. Linds davon das Widerlager des romanischen Annexes.
Rechts das Widerlager der spdtgotischen Pfarrkirche.

einst als Kirche diente und mit dem Schlosse in Verbindung stand) befindlichen Beinhause
gedacht".

Im Jahr 1856 beschaftigte sich Joseph Feil'® erstmals unter entsprechender Litera-
turangabe mit der Geschichte von Pitten. Er bezieht sich dabei hauptsichlich auf Embel,
wenn er schreibt: Auf dem Raumeden er dermalen einnimmt, stand die dlteste Kirche,
deren Eingangspforte noch an der Riickwand der neuen Kirche kenntlich ist, und deren Pres-
byterium (1) eine natiirliche Felsenhohle bildete, die gegenwiirtig als Beinhaus beniitzt wird.
Hoch aufgeschichtete Menschenknochen und Schideln mahnen hier an die Verginglichkeit
des fliichtigen Lebens. Im Hintergrunde deckt ein holzerner Altar jenes geheimnisvolle Pfort-
lein (nur 33 hoch und 15 breit), das hier die starre Felswand dffnend, einen langen heimli-
chen Gang enthalten soll, der bis zur Veste am Gipfel des Berges fiihrte. Der Glockenthurm,
nach seinen Grundmauern mit der schonen Eingangspforte zu schliessen, ein Bau des XV.
Jahrhunderts, zeigt von Innen noch die Spur eines alten Kreuzgewdlbes.

(1) Einzelne Mauertriimmer sind noch ober der Hohle sichtbar. Die Richtigkeit dieser
Angabe beweist iiberdies Vischer’s Bild v. J. 1672, unwiderlegbar, welche die Stellung der
friiheren Kirche in solcher Art zeigt, dass der Chor (Presbyterium) mit dem Felsabhange
zusammentrifft.

Sehr diirftig ist dagegen die Ausbeute an historischem Bildmaterial. Uber die Burg
und den Burgberg gibt es zahlreiche Bilder und Ansichten aus dem 19. und 20. Jahrhun-
dert. Von der Hohlenkirche gibt es nur eine Photographie, wo aus dem Inneren gegen

' Joseph Feil: Piitten. Ehedem eine bedeutende Landesveste. In: Berichte und Mittheilungen des Alterthumsver-
eines zu Wien, Band 1, 1856, 145-151; eine Erganzung zu E. O. v. Leber’s Burgenbeschreibungen.
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Bild 8: Spolien von Grabplatten im FufSboden der Hohle.

den Eingangsbereich aufgenommen wurde. Der aufgeschichtete Knochenkubus ist dabei
datierendes Element, denn dieser wurde nach der Renovierung 1949 errichtet.

Beschreibung:

An der Westseite des Pittener Burgberges befindet sich etwa auf halber Hohe, im
untersten Teil einer steil aufragenden Felswand aus Kalkgestein (triadischer Kalk), eine
Hohle (Bild 5). Diese liegt nordéstlich der heutigen barocken Pfarrkirche ,,St. Georg® und
ist {iber einen schmalen Gang zwischen der Felswand und der ostlichen Langhausseite
zuganglich. Allerdings benétigt man dazu die Schliissel (im Pfarrhof erhaltlich) um durch
das Untergeschof3 des Turmes der ehemaligen gotischen Pfarrkirche zu gelangen. Danach
kommt man auf eine kleine Wiese, die mit einer hohen Stiitzmauer im Westen abgeschlos-
sen ist. Im ostlich davon steil aufragenden Fels ist das Portal der Hohle zu sehen, das
mit einer Lattenwand abgeschlossen ist (Bild 6). Der grofie und hohe, halbkreisférmige
Eingangsbereich wurde im Spétmittelalter mit einer Einfassung aus innen und aufen ab-
gefasten Konglomeratquadern versehen.Der 465 cm breite Segmentbogen ruht dabei auf
Orthostaten, die bis in eine Hohe von 230 cm reichen. Das Portal misst eine Scheitelhohe
von 380 cm.

Die maximale Lange der Hohle betrdgt 1050 cm; die maximale Breite 750 cm (Bild
7). Die axiale Ausrichtung als Kirche (Apsis, Mensa, Grabsteine, Stufen) betragt 65 Grad
von Norden. Die Achse vom Mittelpunkt der Apsis zur Mitte des Eingangsbogens betréigt
55 Grad. Der Boden steigt nach Nordosten zu leicht an. 530 cm vom Eingang entfernt
befindet sich ein 20 cm hoher Absatz aus 35 cm breiten Quadern. Ein weiterer, 20 cm
hoher, und 30 cm breiter Absatz grenzt den Zugang zur Apsis bei Laufmeter 8,63 ab. Der
Fuflboden ist zum grofiten Teil mit quadratischen Ziegeln (Kantenlinge 19,5 cm) und
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Bild 9: Die ,, Apsis, davor die gemauerte Mensa.

kleineren mit Kantenldnge 12 cm ausgelegt. Alte Fehlstellen wurden mit jiingeren Mauer-
ziegeln ausgebessert. Im Eingangsbereich bei Laufmeter 0,90 bis 1,50 cm steht der natiir-
liche Fels an (50 x 70 cm). Zwischen Laufmeter 3,00 und 4,35 sind im Boden zwei Grab-
plattenbruchstiicke eingelassen. Die kleinere Platte besteht aus Untersberger Marmor mit
unleserlichen Resten der Inschrift; dem Habitus nach um 1500 zu datieren. Daran schlief3t
eine rechteckige Grabplatte aus weiflem Marmor an. Die Inschrift zeigt, dass diese fiir den
Vikar Kneisl aus Zobern (gestorben 1687) geschaffen wurde (Bild 8).Der halbkreisférmige
Hohlenschluss wurde als natiirliche Apsis genutzt, wobei Teilbereiche des Felsens abge-
schramt wurden, wodurch der Eindruck eines ,,Triumphbogens® entsteht (Bild 9). Die
Schramspuren in der Schild- und Bogenflache sind deutlich zu sehen. Vor dieser Apsis
befindet sich heute die gemauerte Mensa (die Datierung ist hier different, 14. - 17. Jahr-
hundert?). Diese Mensa steht auf einer felsigen Substruktion, die einer frithchristlichen
Bema sehr dhnlich ist. Fraglich ist in diesem Zusammenhang, ob der romanische Altar in
der ,,Apsis®, direkt am Felsabschluss stand, oder ob die jetzt bestehende Mensa einen ro-
manischen Vorgénger hatte, also diese ,,frei stehend®, dhnlich einem heutigen ,\Volksaltar®,
nur dass der Priester nach Osten gerichtet stand.

Der apsidiale Abschluss ist heute teilweise mit Bruchsteinen abgemauert. Franz Em-
bel weist schon in der ersten Kurzbeschreibung im Jahr 1803 auf einen unterirdischen
Gang hin, der von der Burg bis in die Hohle gefiihrte haben soll. Moglicherweise war
dieser damals sogar noch sichtbar. Auch Joseph Feil beschreibt 1856 diesen Gang, dessen
Offnung hinter dem hélzernen Altar ein nur 33 Zoll hohes und 15 Zoll breites Pfortlein war.
Endgiiltig geklirt werden kann dies jedoch nur nach Offnung der Mauer.

Nordostlich steht an der Hohlenwand ein 20 cm hohes Podium (101 x 96 cm, mit
abgeschrigter Ecke) und daran anschlieflend wurde eine 122 cm hohe Ablageflidche (70
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Bild 11: Die Felswand siidlich der Apsis. Nischenformige Sedilie.
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Bild 12: Das Portal von innen. Rechts oben ein vermauertes Naturfenster.

x 75 c¢cm) errichtet (Bild 10). Stidlich vom Altar befindet sich in einer 125 cm tiefen und
207 cm langen Felsnische eine Sedilie (52 cm hoch), die wahrscheinlich aus der gleichen
Zeit wie die Mensa stammt. Es scheint so, dass diese Sedilie zu der Zeit als die Hohle als
Einsiedelei verwendet wurde, als Schlafstelle diente (Bild 11).

Auf der unteren Ebene, am nordlichen Rand der Hohle steht der 126 cm hohe und
94 x 127 cm grofle Ambo. Davor ein 20 cm hohes und 85 x 118 cm Oberfliche messendes
Podest (Bild 17). Dieses Ensemble wurde (bei der Renovierung 1949?) neu errichtet. Im
nordostlichen Teil zwischen Eingang und dem Ambo wurde eine drei Meter lange, zwi-
schen 30 und 55 cm breite und 82 cm hohe Mauerbank aufgemauert. Nordéstlich vom
Eingang ist in rund 4 Meter Hohe ein Natursteinfenster (Bild 12). welches heute vermau-
ert ist. Siidlich vom Portalgewdnde ist eine kleine quadratische Nische, die als Durchrei-
che verwendet wurde (Bild 13).

Der Grundriss und die Wandflichen sind unregelméfig; kantige Teile wurden kiinst-
lich geglattet. Groflere Fehlstellen mit Bruchsteinmauerwerk oder Mortel geschlossen. An
der rechten Seite der Hohle steht ein sorgfiltig geschichteter Block aus Skelettteilen (400
cm lang, durchschnittlich 120 breit und bis zu 170 cm hoch), vor allem Extremitéiten und
nur wenige Cranien; ein Hinweis, dass die Hohle bis zuletzt als Karner diente.

Die glatten und mit Mortel geglitteten Felspartien, vor allem im Apsisbereich, wur-
den mit Wandmalereien versehen; diese stammen einerseits aus der Spatromanik (2. H.
13. Jh.). Der Erhaltungszustand ist sehr schlecht. Waren bis vor 10 Jahren grofle Teile
relativ gut erkennbar, so ist durch die Verschlechterung des Kleinklimas im Raum Pitten
durch zunehmende Luftfeuchtigkeit der Befall durch Moose feststellbar. Vergleicht man
Fotos die der Verfasser 1997 und 2004 aufgenommen hat, so zeigen diese den Verfall der
Wandmalereien in nur wenigen Jahren, wéihrend diese in den letzten 700 Jahren keine
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Bild 13: Links vom Portal eine kleine
Offnung (Durchreiche).

Feuchtigkeitsschdaden erlitten. Die Beschddigungen in den vergangenen Jahrhunderten
stammen ausschliefSlich von der Verwendung als Einsiedelei (Feuerstelle!), als Karner und
der Unvernunft mancher Besucher der Héhle. Der Verfasser hat sich deswegen entschlos-
sen, diese Publikation zu verfassen, denn es ist zu befiirchten, dass dieses einzigartige
Denkmal, ndmlich die viert alteste Darstellung der Geburt Christi als Wandmalerei in
Osterreich, bald nicht mehr zu sehen sein wird. Immerhin ist derzeit noch immer das
unretuschierte Original von ca. 1280/1300 zu sehen; aber wie lange noch?

Die Hohle wurde auch als Einsiedelei verwendet, wobei die apsidenartige Nische
stidlich der Mensa wurde als Koch- und Schlafstelle verwendet. Wahrscheinlich stammt
diese Einsiedelei aus dem 17. Jahrhundert, denn seit 1725 wurde die Hohle als Karner
verwendet’,

Im Jahr 1949 entschloss sich Pfarrer Ambros Handlechner zur Restaurierung des
»Karners®. Er lief} die meisten der aufgeschichteten Gebeine am Friedhof bestatten; nur
der heute noch bestehende Block aufgeschichteter Knochen verblieb in der Hohle. Uber

171100 Jahre Pitten. Marktgemeinde Pitten, 1969, 110. Dehio ,,Niederésterreich-Sid*, 2003, 1687.
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Bild 14: Widerlager fiir den Anbau auflerhalb des Portals.

Empfehlung von Dr. Krenn vom Naturhistorischen Museum in Wien wurden Versuchs-
grabungen durchgefiihrt, die eine eventuelle Verwendung in vorgeschichtlicher Zeit er-
bringen sollten. Diese Grabungen hatten einen eher bescheidenen Erfolg. Gefunden wur-
den das Grab von Vikar Kneisl in 150 cm Tiefe, mittelalterliche Scherben, ein Gefaf$ und
zwei Kerzenleuchter aus der Zeit um 1500, und ein Wiener Pfennig aus 1270,

Interessant ist, dass diese erste (Pfarr-)Kirche von Pitten als Patrozinium die Hei-
ligen Peter und Paul hatte®. Die erste urkundliche Nennung wére demnach jene Passage
in der Schenkung, die Rapoto von Pitten an das Spital am Semmering im Jahr 1160 stif-
tete®.

Der romanische Annex auflerhalb der Héhle:

Das Gelande unterhalb des Hohleneinganges fillt heute bis zu zwei Meter tief ab.
Die gstittenartige Flache zwischen Hohle, Fels und Turm/Chorbereich der Pfarrkirche
wird im Westen durch eine hohe Mauer abgestiitzt. Diese ,,obere Terrasse® war der Stand-
ort des romanischen Anbaues an die Hohle und der spétgotischen Pfarrkirche.

Die Hohlenkirche hatte vor dem Hohleneingang einen kleinen, 395 cm langen
Anbau. Von der 90 cm starken Nordmauer ist im Felsen nur noch das Widerlager fiir
das Quadermauerwerk zu sehen (Bild 14). Es ist als gesichert anzunehmen, dass auch
die anderen, beim Bau der spitgotischen Kirche abgebrochenen West- und Stidmauer

¥ 1100 Jahre Pitten, MG Pitten, 1969, 110 und Anm. 29 und 30.

1 Georg Ludwig Oettl, CR und Margarete Titze: Die Bergkirche zum HI. Georg zu Pitten. 1982, 7 und Anm. 5.

? Joseph (von) Zahn: Steiermirkisches Urkundenbuch (StUB) 1, 406, 394; Wolfgang Haider-Berky: Geschichte
und Baugeschichte der Filialkirche St. Peter in Dunkelstein, Stadtgemeinde Ternitz, Niederésterreich. In: Un-
sere Heimat (UH) 78, 2007, 109-111.
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diese typisch romanische Mauerstirke (90 cm) hatten. Aus dem Niveau der Nordmauer
kann auf das Gehniveau des romanischen Anbaues geschlossen werden, und dieses war
mit dem beim Hohleneingang gleich.Das Quadermauerwerk dieses Anbaues wurde fiir
die Errichtung des gotischen Baues verwendet. In den Mauern des noch erhaltenen
gotischen Turmes und in einem Stiitzpfeiler der Wehrmauer sind einige Spolien zu se-
hen.

Die Wandmalereien

Der Bestand:

Grofle Teile der Hohle wurden im spiaten Hochmittelalter mit Wandmalereien
versehen. Heute ist nur noch ein verschwindend kleiner Teil zu sehen, bzw. iiberhaupt
erkennbar. Es bleibt zu befiirchten, dass in Folge der geanderten Luftfeuchtigkeit diese
sparlichen Reste auch bald verschwinden werden.

Elga Lanc hat in ihrem monumentalen Werk ,,Die mittelalterlichen Wandmalereien
in Wien und Niederosterreich” die Wandmalereien in der Hohle beschrieben:

Der rezente Bestand befindet sich links vom Altar und im Bereich der Apsis. An der
linken Seite sieht man die noch relativ gut erhaltene ,,Geburt Christi‘; und links davon ein
Fragment einer thronenden oder liegenden Figur.

Die Malereien sind ohne Rahmung dargestellt. Die ,,Geburt Christi“ ist an romanisch-
byzantinisch beeinflussten Werken orientiert. Maria liegt in der Mitte zwischen Joseph und
der Krippe auf der Kline. Die von dem Kind abgewendete Haltung Mariae mit dem auf den
Arm gestiitzten Kopf ist die der erschopften Wochnerin. Rechts iiber ihr das Christuskind
in einer schrig gestellten, aber vollig unregelmdfigen Krippe; dahinter die Kopfe von Ochs
und Esel. Links von Maria sitzt mit iiberkreuzten Beinen Joseph, von dessen aufgestiitztem
Kopf der Hut in den Nacken gerutscht ist, wodurch er schlafend und an der Geburt unbe-
teiligt wiedergegeben ist. Links von Joseph eine auf einem bettihnlichen Sitz (Thron?) halb
aufgerichtete Gestalt, von der nur einzelne Kontur- und Faltenlinien sowie der ebenfalls auf-
gestiitzte Arm erkennbar sind. Als Thema vor der Geburtsszene kommt dafiir der Traum
Josephs in Frage, in dem ein Engel ihn von seinen Zweifeln befreit.

Die streng frontal wiedergegebene birtige nimbierte Biiste eines nicht identifizierbaren
Heiligen bzw. Propheten (?) wird unten von einem mit ausgebreiteten Armen gehaltenen
(leeren) Spruchband abgeschlossen.(Bild 15)

In der Darstellung sowohl der Figuren wie der Krippe spielt die in volkstiimlicher Art
mit dicken groben Pinselstrichen stilisiert vereinfachte Konturenzeichnung die Hauptrolle.
Nach den in Maria und der Biiste erhaltenen Resten zu schliefSen, ist die Farbe flichig kolo-
rierend aufgetragen.

Es handelt sich um retardierende Malereien, die auf ikonographische Typen des 12.
und 13. Jahrhunderts zuriickgreifen, wegen der lockeren Aneinanderreihung der Formen
sind sie jedoch nach 1300 anzusetzen.

Die Wandmalerei der ,Geburt-Christi-Szene® von Pitten ist die viert dlteste dieser
Art in Osterreich (Bild 16). Die iltesteund bekannteste findet man in der Johanneskapelle
von Piirgg in der Obersteiermark (um 1170); weiters in der Pfarrkirche von Maria Pfarr

2 Elga Lanc: Die mittelalterlichen Wandmalereien in Wien und Niederosterreich. (Corpus der mittelalterlichen
Wandmalereien Osterreichs I), Wien, 1983, 220-221.
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im Lungau (Salzburg) (um 1230);im Karner von Pisweg bei Gurk (Karnten) (um 1270/80).
Einzigartig in Pitten ist jedoch, dass nur hier dieses Motiv mit italo-byzantinischen Wur-
zeln in einer Naturhéhle gemalt wurde, und somit sich ein direkter Bezug zum Geschehen
in der Geburtshohle in Bethlehem herstellen ldsst.

Bei Elga Lanc sind nicht alle Wandmalereien beschrieben; es gibt noch einige wei-
tere, teils jedoch sehr fragmentierte Figuren. Im Sockelbereich rund 150 cm iiber dem
Gehniveau sind vier weitere nimbierte Kopfen zu sehen (Bild 17). Es handelt sich dabei
um Apostel oder Propheten, die gleich einem eigenen Register, jedoch auf die natiirli-
chen Gegebenheiten (Fels) Riicksicht nehmend, angeordnet sind. Dazu kommt noch eine
»thronende, nimbierte Figur®, hochstwahrscheinlich ,,Maria mit dem Kind“ rechts ober-
halb der Krippe, schon im Deckenbereich der Apsis (Bild 18). Diese Darstellung ist um
45 Grad zur Krippe verdreht. Gut zu erkennen ist bei dieser Figur ein bis auf die Schul-
tern reichendes Kopftuch. Die Parallelfalten (Rohrenfalten) des Mantels reichen bis zum
Boden. Die beiden Lehnen und deren Endstiicke des Thrones treten wulstartig hervor.
Das Kind der Madonna sitzt am rechten Knie und wird von der rechten Hand Marias
gehalten.

Links von der Geburtsszene ist eine ,,sitzende“ (?) Figur zu erkennen. Es diirfte sich
mit hoher Wahrscheinlichkeit um Maria handeln, und dargestellt ist die ,,Verkiindigung®;
der urspriinglich links davon stehende Engel fehlt jedoch heute vollig (Bild 19). Eine wei-
tere Interpretationsmoglichkeit wire eine Darstellung der ,Badeszene® mit den beiden
Ammen (Zelomi und Salome) gemifl dem apokryphen Protoevangelium des Jakobus.

In der kleinen Apsis befindet sich an der Siidwand die am besten erhaltene Biiste
eines Heiligen oder Propheten. Hier ist die Farbe noch teilweise flachig erhalten. Auf dem
Spruchband sind leider keine Buchstaben mehr zu erkennen.
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Bild 16: Die ,Geburt Christi“: Maria auf der Kline, dahinter das Jesuskind, von Ochs und Esel in der Krippe be-
trachtet.

34

Bild 17: Einer von mehreren nimbierten Kopfen eines Propheten oder Heiligen.
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Bild 18: Rechts von der Geburtsszene
eine thronende Figur (Madonna mit
Kind?).

Die meisten Hohlenkirchen, insbesondere im Mittelmeerraum, sind mit Wandma-
lereien geschmiickt. Die Bildprogramme entsprechen dem Kunstverstindnis des ,,byzan-
tinischen Raumes, also ,,Ostrom” und somit dem 6stlichen Christentum (Orthodoxie),
und sind vor allem mit Motiven ikonenhaften Charakters geschmiickt. Durch entspre-
chende Rahmungen sind diese voneinander abgesetzt. Hauptsichlich dargestellt sind
Christus, Maria, Erzengel und Heilige. Es fehlt meist ein narratives Programm. Ausgemalt
wurden fast ausschliefSlich die Apsis mit dem Bema und der Presbyteriumsbereich.

Es ist wirklich verbliiffend, wie stark und wie spit dieser frithchristliche und ,,italo-
byzantinische® Einfluss in der architektonischen Ausgestaltung der Hohlenkirche (Bema)
und in den Wandmalereien in Pitten ihren Niederschlag gefunden haben. Die Pittener
Hohlenkirche und seine Wandmalereien stehen demnach kunstgeschichtlich im Ostal-
pengebiet vollig einzigartig da.
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Die Héhlenkirche im Burgberg von Pitten, Niederésterreich

Bild 19: Links von der Geburtsszene: wahrscheinlich eine Verkiindigungsszene.

Jamska cerkev v grajskem hribu v Pittnu, Spodnja Avstrija
Wolfgang Haider-Berky

Grajski hrib v Pittnu in njegova okolica sta poznana po svojih arheoloskih najdis¢ih
iz skoraj vseh obdobij od prazgodovine dalje. Pred nekaj leti so odkrili tudi poznoanti¢no
vi$insko naselbino, ki pa je $e niso raziskali. Danasnja farna cerkev sv. Jurija, ki stoji sredi
pobodja grajskega hriba, je poznobaro¢na zgradba. Vzhodno od nje se nahaja votlina, ki
s0 jo v visokem srednjem veku uporabljali kot apsido in deloma tudi kot prostor za verni-
ke prve farne cerkve v Pittnu, ki jo pisni viri prvi¢ omenjajo leta 1094. V poznem srednjem
veku so vzporedno z jamsko cerkvijo zgradili poznogotsko cerkev, ki je upodobljena tudi
na Vischerjevem bakrorezu iz 1672.

Ze dolgo so domnevali, da so jamo uporabljali tudi v prazgodovini. Grobis¢a iz
bronaste dobe, latena in karolinskega obdobja leZijo na nasprotnem robu doline v smeri
pogleda iz jame. Nedavna gradbena dela pri utrjevanju skalnatega poboc¢ja so v pobo¢nem
gruscu razkrila nove in pomembne najdbe, ki pri¢ajo o uporabi jame. Pod njo je lezala
lonéenina iz halstatskega obdobja in poznoanti¢ni novci, ki lahko izvirajo samo iz jame.
Temu lahko pristejemo $e posodico iz posrebrenega brona, ki je trenutno ni mogoce da-
tirati. Z vsem tem se jama kaze za kraj religioznih obredov skozi tri tisoc¢letja. Mogoce je,
da je bil v rimski dobi v njej mitrej.



Zgodnjesrednjeveski obredni prostor na
najdis¢u Spodnje Skovce

Alja Zorz

The study represented in this contribution has been devoted to the remains of an Early
Medieval sacral place discovered in last year excavations at the site of Spodnje Skovce. Se-
veral structures, such as double burial, a hearth with uncommon inventory, a small pit with
clay daub and animal bones, and a shallow pit with schist stones, have shown ritual charac-
teristics. With the use of interdisciplinary and integral approach to the inventory of the pits
and their location, we have been able to improve our knowledge of Slav burial practices, as
well as of their organization and ideological system.

1. Uvod
Na obmodju, kjer se ljubljanska kotlina zozi v dolino reke Save, natan¢neje na zaho-

dnem robu vasi Dolsko, je bilo v letu 2007 s predhodnimi arheoloskimi terenskimi pre-
gledi odkrito novo najdis¢e, ki smo ga po ledinskem imenu oznaili kot Spodnje Skovce
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Slika 1. Tloris najdiséa Spodnje Skovce v topografskem nacrtu.
Figurel. Site ground plan with the cadaster section. (K. Nagode)
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(slika 1). Z za$¢itnimi arheoloskimi izkopavanyji, ki so potekala v letu 2008, smo na obmo-
¢ju velikem 11.000 m?, odkrili bogate arheoloske ostaline. Uvrstimo jih lahko v obdobje
neolitika, eneolitika, bronaste dobe in zgodnjega srednjega veka.

Predmet tega prispevka so zgodnjesrednjeveske ostaline. Prvoten cilj je bil ugotoviti
pomen posameznega zgodnjesrednjeveskega sestava na mikro ravni, nato pa sem slusala
preveriti, kako so ti sestavi povezani na makro ravni in ali obstaja moznost, da jih pove-
zemo v celoto. V smislu delovne hipoteze sem predpostavila, da bi ¢asovno umescene
zgodnjesrednjeveske jame lahko tvorile del neke vecje celote, ki ni naselbinske narave.
To celoto lahko, na osnovi vsebine in lege jam, oznac¢imo za obredno, morda povezano s
posebnimi obredi, smrtjo, ali celo z grobis¢em. Podatke, pridobljene z zas¢itnimi izkopa-
vanji, sem obravnavala s celostnim pristopom.

2. Opis najdisca

Najdisce lezi na aluvialni ravnici reke Save. Geolosko podlago zemljis¢a na vzho-
dnem delu najdisca (t.i. sektor 1 in 2) na nekaterih delih tvorijo prodnati re¢ni nanosi,
ki po terenu valovijo in ustvarjajo poglobitve, zapolnjene z bolj ali manj pe$¢enimi geo-
logkimi plastmi. Na delih, kjer se nanosi dvignejo, prod prekriva meljasto glinena plast,
neke vrste geoloska tla, v katera so bile vkopane neolitske in zgodnjesrednjeveske jame.
Dva neolitska objekta s pripadajo¢imi jamami in z izjemno bogato arheolosko vsebino
predstavljata del manjse neolitske naselbine, ki se je razprostirala ob starem re¢nem bre-
gu. V skupino arheolosko najmlajsih ostalin, v najdi$¢no fazo 5, lahko uvrstimo vsaj stiri
zgodnjesrednjeveske jame. Nekatere je za zdaj nemogoce pripisati dolo¢enemu obdobju.
Zgodnjesrednjeveske in neolitske ostaline, kot so jame, stojke in najdbeni zbiri, stratigraf-
sko lezijo na oz. so vkopani v isto geolosko plast. Prav tako se vse nahajajo na severovzho-
dnem delu izkopnega polja, v¢asih ena tik zraven druge ali pa ena drugo celo sekajo (slika
2). Kljub temu smo na podlagi arheoloskih najdb v polnilu in z radiometri¢no metodo C*
vecino pripisali obdobju mlajse kamene dobe ali zgodnjega srednjega veka. Druge smo
uvrstili v fazo nedolocljivo.

V zahodnem delu sektorja 1 smo na dnu sekundarne re¢ne struge odkrili naplavlje-
ne najdbe, ki jih lahko pripiSemo bronastodobni naselbini. Po lastnostih in koncentraciji
najdb domnevamo, da se ostaline naselbine verjetno nahajajo v neposredni blizini seve-
rovzhodno od re¢ne struge. Zahodni del (t.i. sektorja 3 in 4) najdi$c¢a so prekrivale plasti
pesc¢enih re¢nih nanosov in poplavne ravnice, v katere so bile vkopane jame in odlozeni
predmeti. Po rezultatih radiometri¢nih C" datacij jih lahko pripisemo raznolikim dejav-
nostim, ki so se odvijale v ¢asu bakrene dobe.

3. Teoretski okvir

Pri preucevanju gradiva z najdis¢a Spodnjih Skovc sem se skusala izogniti neposre-
dnemu sklepanju. To nas veckrat lahko vodi k prehitremu logi¢nemu povezovanju. Med-
znanstveni pristop mi je omogocil vpogled v celotno kulturno biografijo posameznega
predmeta. Po podatkih o ¢asu in prostoru, v katerem je predmet nastal, njegovih znacil-
nostih, uporabi in prenehanju delovanja lahko sestavimo neke vrste popis Zivljenja posa-
meznega predmeta, kontekst, ki nam sluzi kot osnova za nadaljnje raziskovanje odnosov
med ljudmi in predmeti, ki vplivajo na njihov pomen. Med najpomembnejse predstavnike
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Slika 2. Interpretativni nacrt zgodnjesrednjeveskih obrednih sestavov in okolice: 1. grob, 1. 2. ognjisée s praznico, 3.
Jama s skrilavci in lepom, 4. Jamica z rebrom, 5. Kuzno znamenje.

Figure 2. Interpretative plan of Early Medieval ritual and surrounding structures: 1. A grave-pit with double burial.
2. A heart with fragments of ceramic roasting platter. 3. A shallow pit with schist stones and clay daub. 4. A deep
small pit with animal bones and clay daub. 5. A plague sign. (K. Nagode)

zaznavanja predmetov kot zivih organizmov in prepoznavanja njihovih kulturnih biogra-
fij spadata Kopytoft (1986) in Knappett (2005).

Predmete, ki so bili odkriti v zgodnjesrednjeveskih jamah, lahko razlagamo kot pre-
nasalce znanj in podatkov. S pomocjo simbolnega pristopa in v kontekstu jih lahko razu-
memo kot del procesa sporocanja, v nekem smislu tudi kot del simbolnega jezika, obenem
pa so tudi nosilci uporabnega pomena. V $irSem kontekstu predstavljajo pomemben del
komunikacijskega sistema in drugih druzbenih dejanj ter so obenem proizvod druzbe
(Shanks, Tilley 1992, 148). Ce poenostavimo, tudi predmeti, ki se sami po sebi zdijo le
uporabni, so del zapletenega druzbenega sistema in so v smislu nebesednega nosilci neke
sporocilne vrednosti. Pogosto se zgodi, da le-te zaradi subjektivnega pogleda skozi o¢i
moderne druzbe nismo zmozni prepoznati. Simbolni pristop temelji na ideji, da ¢lovek
vsa dejanja izraza s pomocjo simbolov, ki so del simbolnega jezika (Stular, Lozi¢ 2007,
71).

Sestave in predmete sem preucila tudi z zornega kota fenomenoloskih $tudij, ki
poudarjajo, da celoten svet dozivljamo skozi izkustva (Tilley 2004, 3). Spoznavamo ga
s pomodjo jezika, tvarne kulture, kulturne norme in vrednote. V tak§nem procesu jezik
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predstavlja podalj$ek telesa, telo pa postane orodje s katerim zaznavamo in spreminja-
mo svet (Tilley 2004, 3). V tolik$ni meri kot mi vplivamo na predmet (npr.: pri izdelavi,
uporabi) tudi predmet vpliva na nas. O povratnem uc¢inku predmeta na ljudi in dejanja
razpravlja Olsen (2002, 194), podobno pa razmisljajo Tilley (2004), s fenomenoloskega
vidika, ter Gell (2006) in Stular (2005, 88). Taksni koncepti se izkaZejo za uporabne tudi
pri preucevanju predmetov v kontekstu obredov (Zorz 2007a, 14-15).

Vsakrs$no gradivo skusamo ovrednotiti tudi s pomoc¢jo razli¢nih primerjav. Taksno
delovanje je del ¢loveske nravi in je povsem pri¢akovano. Primerjave i$¢emo v vsakda-
njiku, etnoloskem gradivu, v starej$ih obdobjih. V procesu raziskave se pogosto izkaze
priro¢no, ¢e se v dolo¢enem obdobju sre¢ujemo z gradivom iz razli¢nih arheoloskih dob.
Veckrat se mi je ideja porodila ob primerjavi podobnosti in raznolikosti, sporoc¢ilnosti in
uporabnosti posameznih predmetov iz razli¢nih obdobij. Vendar moramo pri taksnih pri-
merjavah vseeno ostati kriti¢ni. Temelj nasih idej lahko hitro postanejo napacne predpo-
stavke in neposredno sklepanje, ki vodijo v nevarnost kroznega dokazovanja. Problema-
ti¢no je tudi subjektivno zaznavanje. Na stvari vedno gledamo z osebnega zornega kota,
$irSe gledano z o¢mi moderne druzbe. Vir podatkov, iz katerega ¢rpamo, je zelo omejen.
Skoraj vedno se soo¢amo z arheolo$kimi ostanki, ki so le del celote, drobci konteksta, ki
ga tezko prepoznamo in razumemo, in ne s prvotnimi elementi prostora ter predmeti.
Kot drugo opazujemo sliko, ki nam jo podajajo ustvarjalci, ¢lani tedanje (in ne moderne)
druzbe. Kar vidimo, ni vedno tisto, kar v resnici je, oziroma kot pravita Shanks in Tilley
(1992, 154), predmeti ne odrazajo vedno tistega, kar vidimo. Tak primer so zgodovinski
epi, ki vsebino prilagajajo pomenu ter jo tako poveli¢ujejo. Pri procesu ustvarjanju pred-
metov in simbolov v vecini primerov glavnega pogoja ne predstavlja natan¢nost, temvec
pomen. Na nek nacin smo postavljeni pred popaceno sliko. Pomembno je le, da to lastnost
prepoznamo.

Kontekst, ki nam je na voljo, kljub vsemu v procesu raziskave igra najpomembnejso
vlogo. Poleg tega predstavlja ¢asovni in prostorski okvir. Predmet ima lahko drugacen po-
men v drugem prostoru in ¢asu in je odvisen od druzbenih struktur in naravnega okolja,
v katerem je bil ustvarjen (Hodder 1982). Izjema so recimo univerzalni simboli, katerih
pomen je brez¢asen in brezprostoren (Zorz 2007a, 115-118, 2009, 45-51). Le s pomogjo
konteksta lahko dejanja ter njihove proizvode, torej predmete in sestave, obravnavamo
celostno. Prav tako nam kontekst v smislu simbolnega pristopa omogoca razumevanje
nebesednega, simbolnega jezika in branje simbolnih zapisov.

Kontekst predstavlja vimesne postaje pri preucevanju elementov na ve¢ ravneh, od
(grobne) jame prek grobisc¢a do pokrajine. Celosten pristop, na katerem temeljijo najno-
vejse $tudije, ki ga je razvil Chapmann, sta predstavila Stular in Lozi¢ (2007, 74) ter Stular
(2007, 26), sama pa sem ga uporabila Ze pri preucevanju neolitskih grobis¢nih kontekstov
na iberskem polotoku: od okrasa prek idola, grobnice do ritualne krajine (Zorz 2007a,
2009).

Na nacin preucevanja posameznih prvin na mikro in makro ravneh lahko posku-
$amo razloziti pomen mozaika, katerega del so te prvine. Proces nastajanja mozaika ozi-
roma zapisa namre¢ poteka v obratni smeri, od celote k delu(om). Najprej si zamislimo
celoto, nato dejanja, nazadnje orodja. Arheoloski zapis torej predstavlja zadnji del procesa,
rezultat arheoloske raziskave, proces sklepanja pa obicajno poteka od dela(ov) k celoti.

Pri preucevanju kontekstov na tak nacin je potrebno opozoriti $e na en dejavnik. Ves
Cas procesa raziskave moramo biti pozorni na razli¢ne kombinacije okrasov, predmetov
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Slika 3. Digitalizirana risba groba. Izris: R. Klasinc, K. Na-
gode.

Figure 3. Digitalized illustration of the grave-pit. (R. Klasinc,
K. Nagode)

in ne nazadnje tudi dejanj. Iz razli¢nih
kombinacij namre¢ lahko izlus¢imo
razli¢ne podatke, ki nam pripomorejo
na poti do razlag najrazli¢nejsih celot.

4. Opis jam in najdbenih zbi-
rov

Na najdis¢u spodnje Skovce smo
na podlagi dosedanjih raziskav gradi-
va prepoznali $tiri zgodnjesrednjeve-
$ke obredne sestave: grobno jamo z
dvojnim pokopom, jamo z odlomki
zgodnjesrednjeveske loncenine, skri-
lavci in hi$nim lepom, globoko jamico
z rebrom in lepom ter jamo s praznico.
Tudi nekatere jame in stojke, ki smo
jih uvrstili v najdi$¢no fazo nedoloéji-
vo, zelo verjetno pripadajo obdobju iz
¢asa, ko so to obmocje poseljevali Slo-
vani, vendar jih na osnovi stratigrafije
ter pomanjkanja najdb in radiokar-
bonskih analiz, ni bilo mogoce z goto-
vostjo umestiti v ¢as.

Dvojni okostni grob

V severovzhodnem delu izko-
pavalnega obmocja smo odkrili plitvo
grobno jamo pravokotne oblike z ma-
lenkost zaobljenimi vogali, velikosti
2, 16 x 0,70 m. Jama je bila vkopana
v rumeno rjavo plast meljaste ilovice,
ki na tem delu sektorja 1 predstavlja
geolosko osnovo. Vkop je v globino
meril 15 cm, dno jame pa smo odkrili
na globini 75 cm od sedanje povrsine.

Izkopno polje smo razsirili v vse smeri okrog grobne jame, vendar drugih grobov nismo
odkrili. Vkop je bil zasut s temno sivkasto rjavim ilovnatim meljem, ki je vseboval le 1%
drobcev oglja. Drugih grobih sestavin polnilo ni vsebovalo. V zasutju grobne jame so bili
vidni sledovi kasnejsih zivalskih vplivov, kot so Zivalski rovi.

Ob odstranjevanju polnila smo nasli ostanke dveh slabo ohranjenih okostij. V juz-
nem delu grobne jame smo odkrili dele lobanje, ob katerih so lezali celi in odlomki obra-
bljenih zob, v severnem delu pa slabo ohranjen spodnji del okostja (od medenice navzdol).
Deli lobanje so zaradi kisle prsti ob odstranitvi razpadli. Okostje pripada odrasli osebi sta-
ri od 20-25 let, verjetno Zenskega spola (Tomazzo-Ravnik 2008). V jugovzhodnem delu
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grobne jame so lezali manjsi $e neobrabljeni deli zob (zobne krone), ki pripadajo otroku
starosti priblizno 4 leta (Tomazzo-Ravnik 2008) (slika 3). Kosti in zobje kazejo moc¢an
vpliv kisle prsti, ki je poskodovala tudi druge arheoloske ostaline na najdis¢u. Okostji sta
bili z glavo usmerjeni proti jugovzhodu.

Najdbe

V jugozahodnem delu grobne jame smo odkrili odlomke vecjega lonca, pod njimi
kose zoglenelega lesa, ob njih pa stekleno ogrlico. Ob spodnjem delu nog okostja smo
odkrili manjsi loncek ter neenakomerno razporejene manjse kose oglja. Med najdbe sem
uvrstila tudi $tiri lomljence, manjsi prodnik in kos kamene strele, kakr$nih v okolici ni-
smo zasledili. Vsi, razen kamene strele, ki smo jo nasli ob mokrem sejanju, so lezali na dnu
vkopa. Vkop jame ni presekal prodnatih re¢nih nanosov pod geolosko osnovo. Zgornje
plasti tak$nih kamnov niso vsebovale, prav tako je geoloska osnova, v katero je bila vkopa-
na grobna jama, brez grobih sestavin. Na osnovi teh podatkov sklepam, da obstaja velika
verjetnost, da ti kamni niso del obi¢ajnega zasutja, temve¢ so bili v grob pridani namerno.
Trije lomljenci, velikosti od 3 do 5 cm, so bili poloZeni vzdolz levega boka odrasle osebe.
Tik ob manj$em loncku, je lezal lomljenec v velikosti 8 x 13 cm. Manjsi prodnik, velikosti
3 cm, smo odkrili ob vzhodnem robu grobne jame.

Vedji in manj$i odlomki lonéenine pripadajo loncu z izvihanim ustjem in ravnim
dnom, izdelanim na poc¢asnem loncarskem vretenu, ki se ni ohranil v celoti (slika 4). Mor-
da smo posamezne kose spregledali ob strojnem odstranjevanju zgornjih plasti. Odlomki
so bili brez vidnega reda polozeni ob rob in na dno grobne jame. Lonec ima najvedji pre-
mer 18 cm, visino 20 cm, debelina stene pa meri 8 cm. Zunanja povrsina lonca je lisasta,
¢rne, sive in rdeckastorjave barve. Notranjost je ¢rne barve. Keramika je groba in luknji-
Casta. Kot pustilo je bil pridan finozrnat pesek. Na notranji strani lonca so vidni sledovi
prezganih organskih ostankov, verjetno hrane (slika 4).

Zunanja stran vedjega lonca je okrasena z veckratno valovnico, v treh pasovih po tri
ali pet nizkih valovnic, izdelanih z ve¢zobim glavnikom. Lonec je bil z valovnico, tik pod
ustjem, okrasen tudi v notranjosti. Okras na notranjih stenah ni v ohranjen v celoti. Odtis
loncarskega kolesa na dnu posode ni viden.

Manjsi kosi zoglenelega lesa, ki so lezali na povrsini 20 x 10 cm, pod enim od od-
lomkov vecjega lonca, so skupaj tvorili pravokotno obliko. Morda predstavljajo dele lesene
descice.

Enostavno oblikovan ¢rno zgan loncek z rahlo izvihanim ustjem je bil najden v
prevrnjeni legi. Zunanja povrsina loncka je fina, barva prehaja od rdeckasto rjave do ¢rne.
Notranja povrsina je luknjicasta. Vidni so zogleneli organski vkljucki, kot pustilo pa je bil
primes$an grobozrnat pesek. Lonéek ima najvedji premer 5,2 cm, visino 7,6 cm, debelina
sten pa meri 4 cm. (slika 4). Na dnu je viden okrogel odtis loncarskega kolesa.

Ob zobeh mlajse osebe smo odkrili ogrlico iz triinstiridesetih steklenih jagod (sli-
ka 5, tabela 1). Ohranjenih je petindvajset okroglih splo$¢enih svetlomodrih jagod iz
neprosojnega stekla ($irina = 4 - 4,5 mm), dvanajst okroglih splos¢enih temnomodrih
jagod iz neprosojnega stekla(Sirina = 3,5 - 6 mm), ena okrogla splo$¢ena jagoda z zlato
folijo in stekleno prevleko iz prosojnega stekla (Sirina = 5 mm), ena svetlozelena okro-
gla splos¢ena jagoda iz neprosojnega stekla (Sirina = 4,5 mm), ena temnozelena, sko-
raj ¢rna, okrogla splo$¢ena jagoda iz neprosojnega stekla (Sirina = 4mm), ena okrogla
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Slika 4. 1 - vecji lonec z valovnico. 2 - manjsi neokrasen loncek. Glina. Risba: N. Grum. M = 1:2.
Figure 4. 1 - a large vessel with sinuous lines. 2 — a small non-ornamented vessel. (N. Grum) M =1: 2.

bikoni¢na jagoda iz temnomodrega prosojnega stekla (Sirina = 5mm) in dve veckratni
jagodi, ena s srebrno ($irina = 4 mm), druga z zlato folijo ($irina = 5 mm), s stekleno
prevleko (slika 5).

Na podlagi vzorca oglja (dela domnevne des¢ice; slika 3) smo pridobili C** datacijo
1182 + 29 BP (772-899 cal AD; 2 Sigma).

Jama s praznico

Priblizno 37 m juzneje od groba, neposredno na osi groba, smo odkrili jamo okro-
glega tlorisa, katerega premer je 64 cm. Stene vkopa so strme, v geolosko podlago sega do
globine 30 cm. Vkop je bil zapolnjen z ilovnatim meljem.

Med sledove kurjenja uvri¢amo vecje kose oglja, ki predstavljajo kar 10% polnila,
ter vecjo koli¢ino ozgane gline rdeckaste barve, ki je bila v obliki obroca razporejena na
dnu jame (slika 6).

V zgornjem delu polnila smo naleteli na zlomljeno pusci¢no ost (slika 7, 8) in drob-
ce ozganih kosti. Pod njo smo odkrili ve¢je odlomke glinenega pladnja, ki ga Pleterski
(2008) imenuje praznica (uporablja se tudi izraz prazilnik; Knific, Bitenc 2001, 85) (slika
8). Kosi praznice so bili neenakomerno razporejeni in obrnjeni v razli¢ne smeri. Nekateri
so lezali ob robu vkopa, pravokotno na dno. Med odlomki praznice je bil najden del manj-
$ega lonca, pod praznico pa ¢rno zgan lonc¢ek. V vzhodnem delu vkopa smo naleteli na
vedje lomljence (velikosti do 15 cm) in vsaj dva manj$a prodnika (slika 9).
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Slika 5. Raznobarvne steklene jagode (2. pol. 8. stol. n. $t.). Od zgoraj navzdol: veckratni jagodi in bikonicna, okrogle
sploscene jagode. Foto: A. Zorz.

Figure 5. Varicolored glass pearls (2nd half of the 8th century A.D.) . From above downwards: multiple pearls and
biconical, flat cylindrical pearls. (A. Zorz)

Zelezna ost dolzine 8,2 cm je moé¢no korodirana. Tulast nastavek je okroglega pre-
seka (r= 1 cm). Robovi odlomljene konice so mo¢no zaobljeni, zato o prvotni obliki tezko
govorimo. Presek je ovalne oblike, najvecja $irina 2 cm. Najverjetneje gre za pusci¢no ost
s krilci.

Praznica je bila mo¢no poskodovana. Nekateri kosi so bili le deloma prelomljeni,
kar kaze, da pladenj ni bil Zgan. Povrsina je svetlo rjave barve. Kot pustilo je bil v manjsih
koli¢inah pridan kremencev in apnencev pesek ve¢jih velikosti. Na zunanji in notranji
strani so vidni sledovi ognja, ki se kazejo kot manjse lise sive in ¢rne barve. Predvsem na
zunanji povrsini so vidni odtisi organskih ostankov, verjetno slame. Povr§ina pladnja je
gladka. Natan¢na dolzina praznice ni poznana, saj posameznih kosov zaradi slabe ohra-
njenosti ni bilo mogoce sestaviti v celoto. S pomocjo poskusa rekonstrukcije smo ugotovi-
li, da je bila praznica manjse velikosti, $irine do 40 cm, v dolzino pa je merila vsaj 60 cm.
Debelina kosov meri povpre¢no 2,3 cm.

Dva vecja odlomka loncenine sta tvorila neokrasen, slabo izdelan lonec z ravnim
dnom (slika 9). Lonec ima najvecji premer 20,3 cm in najvecjo visino 16 cm, vendar zgor-
nji del lonca ni v celoti ohranjen. Povpre¢na debelina sten znasa 1 cm. Zunanja stran je

Oblika Najv. prem. | Sirina | Okrogle sploi¢ene | Bikoni¢ne | Dvojne

Svetlomodra 4-4,5 2-3,5 25

Temnomodra 3,5-6 2-4 12

Svetlozelena 4,5 3 1

Temnozelena 4 3 1

Modra prosojna 5 3 1

Z zlato folijo 5 | 5 |47 1 1

S srebrno folijo 4,5 6,5 1

Tabela 1. Oblika, barva in velikost steklenih jagod iz groba 1.
Table 1. The shape, colour and size of glass pearls. (A.Zorz)
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Slika 6. Razlicni nivoji
ob odstranjevanju poln-
ila vkopanega ognjisca.
Foto: M. Luki¢

Figure 6. Various levels
after removing the fill-
ing of the dug in hearth.
(M. Luki¢)
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svetlo rjave barve, notranja povrsina pa je lisasta, svetlo rjave, sive in ¢rne barve. Na no-
tranji strani so vidni prezgani organski ostanki. Povrsina lonca je groba in luknji¢asta. Kot
pustilo je bil pridan finozrnat kremencev pesek.

Deloma ohranjen, manjsi grobo izdelan loncek, dno in del ostenja (slika 9) ima
najvedja visino 4,7 cm, najvecji premer dna 8,3 cm, debelina sten pa meri 0,9 cm. Zunanja
in notranja povrsina je luknjicasta, barva od rdeckasto rjave do ¢rne. Na dnu, ki je rahlo
vboceno, je viden okrogel odtis lonc¢arskega kolesa..

Iz vzorca oglja iz polnila jame smo pridobili C* datacijo 1234 + 29 BP (759-879 cal
AD; 2 Sigma).

Jama z rebrom in lepom

Vzhodno od osi, ki povezuje grob in jamo s praznico je bila v jalovo plast in pro-
dnat re¢ni nanos vkopana manj$a jamica okroglega tlorisa s strmimi stenami (slika 10).
Premer vkopa je 32 cm, globina pa 34 cm. Cetrtino polnila vkopa predstavlja ilovnat melj
z nekaj procenti prodnikov, v velikosti do 2 cm, ve¢ji del polnila pa so sestavljali manjsi in
vedji kosi lepa ter oglja. Med njimi smo odkrili drobce ¢asovno in tipolosko neopredeljive
lonéenine, rdeckasto rjave do ¢rne barve, ter ve¢ odlomkov oZganih in neozganih kosti.
Navpic¢no je bilo v jamo zapicen del rebra, verjetno zivalskega.

Z rezultati C' analiz, opravljenih na odlomku rebra, ki je del polnila jamice, smo
pridobili datacijo 1328 + 25 BP (651-715 cal AD; 2 Sigma). Za natanc¢nej$o opredelitev
vrste, smo kosti poslali na nadaljnje analize.

Jama z lomljenci in loncenino

Zahodno od osi med grobom in jamo s praznico smo odkrili Se eno jamo, ki jo glede
na vsebino lahko umestimo v obdobje zgodnjega srednjega veka. Vkop zgodnjesrednje-
veske jame je deloma uni¢il ve¢jo neolitsko jamo. V tlorisu je vkop ovalne oblike, plitev, s
poloznimi stenami, velikosti 99 x 73 cm. Globina vkopa meri 8 cm. Dopu$¢amo moznost,
da je bila jama dejansko globlja, vendar smo je del odstranili s strojnim poglabljanjem.
Vkop jame je bil, na prvi pogled brez dolocenega reda, zapolnjen z lapornatimi lomljenci,
velikosti 10 do 15 cm, in redkimi manj$imi prodniki, povprec¢ne velikosti 10 cm (slika 11).

Slika 7. Zlomljena pus¢i¢na ost. Foto: A. Zor.
Figure 7. Fragmented arrow point. (A. Zorz)
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Slika 8. Interpretacija polnila jame s
praznico; 2. nivo. Izris: R. Klasinc, K.
[ kamen 0 20 em Nagode

Figure 8. Digitalized interpretation
of heart with fragments of a roasting

platter. (R. Klasinc, K. Nagode)

Nekaj manj kot desetino polnila so predstavljali vecji kosi oglja. Med najdbe uvrs¢amo
tudi kose rdeckastorjavega lepa ter redke odlomke zgodnjesrednjeveske lon¢enine. Malo-
$tevilni ¢rno Zgani odlomki lon¢enine grobe fakture, z luknjicasto povrsino, so premajhni,
da bi lahko sklepali o obliki posode.

5. Razprava o predmetih in obrednih sestavih
5.1. Dvojni okostni grob

Pri ureditvi grobisca in pokopavanju igra pomembno vlogo druzbeni spol posame-
znika. Razliko med bioloskim in druzbenim spolom razlaga Stular (2007, 39): » Kadar
dolocen polozaj posameznika v skupnosti prevlada nad pomenom bioloskega spola, go-
vorimo o druzbenem spolu«. Na posameznih najdis¢ih lahko glede na druzbeni spol pre-
poznamo dolocene vzorce pokopavanja: zenske in dekleta so pokopane v drugaéni smeri
kot otroci ali moski (primer: grobi$¢e na Malem gradu v Kamniku; Stular 2007, 39), otroci
ne gledajo proti mestu zivih, prav tako so na posebnih to¢kah pokopane osebe s posebnim
statusom: starejse Zenske, neplodne osebe. Taksno poudarjanje druzbenega spola je vidno
v pridatkih, na primer pridajanje posod v grob (Zorz 2007, 20-21). Vecina slovanskih gro-
bis¢ pa je urejena tudi glede na bioloski spol pokojnikov. Zenske in otroci so v skupinah
ponavadi pokopani stran od skupine moskih grobov. Taksen vzorec kaze tudi grobisce
Lauterhofen, kjer so otroci pokopani drugje (Pleterski, Belak 2004, 45).

Otrok je imel v slovanski skupnosti do dolocene starosti nevtralen spol. Stular
(2007, 39) na primeru grobisca iz Malega grada pod Kamnikom nakaze, da se druzbeni
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Slika 9a. Inventar iz vkopanega ognjisca: 1 - vecji lonec,
2 - dno loncka z ostenjem. (Risba: N. Grum; M= 1:4).
Figure 9a. Inventory of the dug in heart: 1. A larger vessel.
2. The bottom of a smaller vessel (N. Grum: M= 1:4).

Slika 9b. 1 - odlomki praznice, 2 — puscicna ost. (Risba:
1 - N. Grum, M= 1:10; 2 - M. Lavrinc, M= 1:4).
Figure 9b. 1. Fragments of the roasting platter (N. Grum:
M= 1:10). 2. Arrow point (M. Lavrinc: M= 1:4).

spol otroku dodeli nekje med letom 6 in 9. Potemtakem otrok pokopan na tem mestu pri
svojih §tirih letih $e ni imel posebnega statusa.

V primeru pokopa s Spodnjih Skovc pridatki in lega groba, usmeritev naravnost
proti ognjiscu, ter spremljajoci obredni sestavi nakazujejo, da je bila temu pokopu vseeno
namenjena posebna pozornost. Morda so bile obredne dejavnosti v celoti posvecene umr-
lemu otroku. Temu otroku je verjetno skupnost ze dolo¢ila poseben druzbeni spol. Osa-
mljen otroski grob, ki se je morda nahajal na mersko kultni tocki je znan tudi iz grobis¢a
v Alteneringu (Pleterski 2002, 25). Prav tako otroski grob predstavlja klju¢ni del grobisc¢a
tudi na grobis¢u na Zalah pri Zasipu (Pleterski 1996, 175-178).

Ce na grob gledamo kot okvir za pokop deklice in Zenske (glede na pridatke otroka
lahko morda sklepamo na bioloski spol), se spomnimo na poudarjanje pomena zenske in
héere v luninih t.i. magi¢nih obredih, ki jih poznamo z Balkana (Ristestki 2002). Zenske s
héerami naj bi tako posedovale posebne moci, ki so jih uporabljale v povezavi z luninimi
obredi, povezanimi s plodnostjo, rojstvom, rastjo in smrtjo (Risteski 2002). Morda sta ti
dve osebi imeli poseben status v tam Ziveci skupnosti in so ju zato tudi pokopali skupaj. Ali
pa je Zenska oseba v isto grobno jamo pokopana z namenom, da otroka varuje v posmr-
tnem Zivljenju in lahko celoten kontekst razumemo kot simbol dejanj, posvecenih deklici.
Zdi se pomembno tudi vprasanje, kaksen je razlog za smrt teh dveh oseb. Sta to res mati in
h¢i ali gre za pokop dveh oseb, ki sta umrli zaradi istega razloga ob istem casu.
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5.1.1 Pridatki

V grobu, ki ga opisujem, smo odkrili ve¢ kamnov, kos¢ek kamene strele, ostanke
zoglenelega lesa, manjsi in vedji lonec ter steklene jagode. V nadaljevanju bom skusala
dokazati, da te prvine, torej orodja obreda, lahko razumemo kot simbolne nosilce in je
njihovo mesto v grobu natan¢no doloéeno.

Kamni

V zgodnjesrednjeveskih obrednih jamah so raznovrstni kamni pogost element. Gle-
de na sestavo, ki je enaka okoliskim kamnom, sicer lahko predpostavljamo, da prodnik v
jamo ni bil namerno pridan, temve¢ je bil ze v zemlji, s katero so zapolnili grobno jamo. K
druga¢nemu razmisljanju nas usmerjajo podatki, ki kazejo, da vkop grobne jame ni prese-
kal spodnjih prodnatih re¢nih nanosov pod geolosko ilovnato osnovo. Prav tako zgodnje
plasti, ki so prekrivale jamo, niso vsebovale prodnikov. Geologka osnova, v katero je jama
vkopana, kot tudi samo zasutje jame, je brez grobih sestavin. Na drugi strani so prodniki
in skrilavci veckrat del slovanskih obrednih jam, zato morda njihova lega, trije manjsi
skrilavci na zahodni strani, prodnik na severovzhodni, ni naklju¢na. Kamni so bili v grob
verjetno pridani namerno. Mozno je, da gre v tem primeru za poudarjanje trojnosti, ki je
prisotna v slovanskih ideologijah in o kateri govori Pleterski (1996).

Kamena strela

Ceprav kamena strela na splogno prav tako sodi v skupino kamnov kot surovine,
vseeno ponuja ozje gledane razlage. Dragi, poldragi kamni in kristali so imeli poseben
pomen ze v antiki. Kot tvarine s posebnimi mo¢mi jih razumemo $e danes, kot grobne
pridatke pa jih zasledimo ze v rimskih grobovih, v obliki gem ali prstanov z vlozenimi
kamni.

Kos¢ek kamene strele v grobu na Spodnjih Skovcah verjetno predstavlja del zaplete-
nega zapisa, rezultata pogrebnih obredov. Razlage pomena tega pridatka so neskon¢ne.

Zoglenela descica

Glede na velikost in debelino posameznih zoglenelih kosov lahko sklepamo, da gre
morda za del manjse des¢ice. Na drugi strani kose oglja, tudi tiste, najdene ob nogah sta-
rejSe osebe, morda lahko povezemo s kurjenjem. Kurjenje ognja na mestih pokopavanja
omenja Stular (2007, 40). Na Slovaskem taksne sledove iz zgodnjega srednjega veka raz-
lagajo kot prezitek seziganja mrtvih iz prej$njih obdobij (Eisner 1952, 231, Niederle1911,
296). Taksne sledove lahko razumemo tudi drugace. Dejanje, ki vkljucuje kurjenje, pred-
stavlja spreminjanje Zive tvarine, v tem primeru lesa, v mrtvo. Enak primer je Zganje gline,
ki se skozi ogenj spremeni v lonc¢enino. Tako predmet postane vecen. V tem smislu bi zo-
glenel les (des¢ica) predstavljal rezultat obreda, povezanega s smrtjo oziroma s prehodom
pokojnika v onostranstvo, na drugi strani tudi z nesmrtnostjo. Morda je bil na des¢ici celo
zapis. Etnoloski podatki kazejo, da je pogost del verskih obredov seziganje kosov papirja
ali des¢ic, na katerih so zapisi, uroki. Sele z izbrisom zapisa urok za¢ne delovati. Ogenj je
glavno orodje mnogih obredov: od afriskih plesov, ki se odvijajo okrog ognja, do indijan-
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Slika 10. Presek jamice z rebrom in lepom. Foto: M. Luki¢
Figure 10. Cross-section of the pit with bone fragments and clay daub. (M. Lukic)

skih savn ob Zerjavici. Zogleneli ostanki v grobu so sicer preslabo ohranjeni za stvarnejse
razlage.

Lonca

Posode so uporabni in simbolni shranjevalci ter predstavljajo najbolj dinami¢no
kategorijo v smislu pridatkov (Skeates 2005, 5-6). Pojavljajo se v grobnih kontekstih od
neolitika do danes. Posode predstavljajo spremembo tvarine, torej gline, skozi ogenj v ke-
ramiko, in tako simbolizirajo neke vrste prehod, obred, dejanje. Lonec sam po sebi pred-
stavlja simbol sveta, Zivljenja, vesolja (Stular 2005, 89).

Okras valovnice lahko razlagamo kot metaforo vode, simbol ve¢nosti, v slovanskem
kontekstu morda tudi kot metaforo boZzanstva Mokos, ki pooseblja Zeno, mater in sestro
(Pleterski, Knific 1999, 386). V slovanskih grobovih posoda taksnega tipa Ze sama po sebi
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Slika 11. Presek jame s skrilavci. Foto: M. Luki¢
Figure 11. Cross-section of the pit with schist stones and clay daub. (M. Lukic)

lahko predstavlja Zensko, mater in sestro (Zorz 2007, 21). Potemtakem lahko valovnico
skupaj s posodo razumemo kot simbol ve¢nosti, zivljenja, plodnosti. Obred, v katerem so
lonec razbili in ga nato polozili v grob, lahko razlagamo kot obred smrti, v okviru katerega
se konca zivljenje in dusa preide v onostranstvo. V nekem smislu lahko tudi obred izpu-
stitve duse. Okrasi na predmetu posodo namre¢ nekako ozivijo. S tem ko jo razbijemo, je
zivljenjska sila odkrita in izpu$¢ena. Podobno razlaga razbijanje obrednih posod ritonov
v neolitiku tudi D. Mlekuz (2007, 276-277). Lonec torej simbolizira dejanje in ne rezultat.
Primeri pridajanja razbitih posod v grobove so redki. Pravzaprav se tej tematiki ni nihce
dosti posvecal. Iz objav stezka razberemo, ali so bili lonci odkriti v grobovih celi ali razbiti.
Zavedejo nas tudi rekonstrukcije. V primeru Spodnjih Skovc deli lonca sicer niso tvorili
celote, vendar taksno pomanjkanje lahko razlagamo na eni strani kot posledico strojnega
odstranjevanja plasti nad grobno jamo. Na grob smo namre¢ naleteli ob strojnem izkopu
sonde. Odlomki lonca so bili vidni Ze prav na vrhu polnila. Vseeno dopus¢amo moznost,
da so bili v grob namerno polozeni le deli lonca. Pridajanje predmetov, ki niso celi, v gro-
bove gotovo ni redkost, saj so kot taki $e vedno nosilci simbolnega pomena. Ve¢ razbitih
predmetov, ki ne tvorijo celote, je bilo odkritih v rimskih grobovih s severnoemonskega
grobisca pri izkopavanjih najdis¢a Emonika (Se neobjavljeno; informacijo je ustno posre-
dovala T. Mulh).

Omembe obredov povezanih z razbijanjem posod zasledimo v ljudskih zgodbah kot
je zgodba iz Sudetskega koledarja (1990). Ta govori o moskem, ki ga je ugrabil povodni
moz in ga odpeljal v svoj grad. V eni od soban, ki je bila zaklenjena, je mogki odkril naro-
be obrnjene lonce, v katerih so bile zaprte duse. Lonce je razbil in tako duse izpustil (vir:
Sudetski koledar iz leta 1990). Posode, povezane z obredi izpustitve duse, prepoznamo
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tudi v starej$ih arheoloskih obdobjih. Hisaste zare Latobikov imajo odprtine, skozi katere
je dusa odsla v onostranstvo. Enak pomen so morda imele odprtine na dnu kerami¢nih
zar z bakrenodobnega grobis¢a v Prekmurju, ki so bile, najverjetneje s kamnitim orodjem,
izdelane po izdelavi in pecenju (Savel 2009, 111). Prav tako se je obred razbijanja posode,
na primer kroznikov, $e danes ohranil v Gr¢iji.

Ocitno gre za mocan del stare tradicije, zato menim, da bi tak§énim podrobnostim,
kot je pridajanje razbitih loncev, vseeno morali nameniti ve¢ pozornosti.

O posebnem obredu, povezanem z razbijanjem posod, govori tudi lega posameznih
odlomkov vedjega lonca. Ve¢ja odlomka ustja z ostenjem, okrasena z valovnico, sta bila
najdena ob robu, na dnu grobne jame, z okrasom navzgor, neokraseni odlomki pa so bili
neenakomerno polozeni okoli teh dveh kosov, nekateri celo naslonjeni na rob, pravokotno
na dno vkopa.

Dvojnost okrasevanja na zunanjem in notranjem delu posode lahko razlagamo na
ve¢ nac¢inov. Okras v notranjosti je skrit o¢em, predstavlja skrito sporo¢ilo, znanje, ki je
namenjeno le posameznikom. Tako lahko razlagamo pogosto okrasevanje predmetov na
sprednji strani, na primer razne obeske, amulete. Sprednja stran predmeta je ponavadi
vedno v celoti okrasena in predstavlja najpomembnejsi del ter nekako zaobjema svet in v
nas povzroc¢a neko emocijo, medtem ko je zadnja stran neokrasena, nerazpoznavna, skrita
(Zorz 2007a, 138). Tako predmet predstavlja neko vez med vidnim in nevidnim, prehod
iz vidnega v nevidno oziroma iz tostranstva v onostranstvo (Zorz 2007a, 139). Na podo-
ben nacin avtorji, kot sta Thomas in Tilley (1993, 234), razlagajo simboliko na notranjih
stenah megalitskih grobnic.

Manjsi loncek na drugi strani predstavlja neke vrste tabulo raso, pooseblja otroka,
ki glede na druzbeni spol $e ni zaznamovan. Po obliki posnema vedjega. Pridajanje dveh
posod v grob, praviloma je ena vedno vedja, je najpogosteje pri pokopu otrok, pojavlja pa
se tudi pri pokopu juvenilnih Zensk in moskih (Zorz 2007, 19-20). Iz tega sledi, da je tudi
pridajanje posod del nekega ustaljenega reda, pravil, s katerimi so ves ¢as skusali natan¢-
no organizirati ritualno krajino. V¢asih so v grobove pridajali Ze uporabljene posode, v
drugih primerih so jih izdelali posebej za obred. V primeru groba s Spodnjih Skovc je bila
vecja posoda pred obredom Ze uporabljena, manjsa pa ne. Morda je manjsi loncek pred-
stavljal del osebne opreme pokojnika, veji pa je nosilec simbolnega pomena. Ze samo
mesto, kjer sta lonca lezala, torej na nasprotnih straneh grobne jame, nekako razdvaja
njun pomen. Ve¢ji lonec morda simbolizira smrt, dejanje prehoda v onostranstvo, manjsi
neokrasen pa morda ponovno rojstvo. Glede na druge pridatke in njuno mesto v grobu jih
lahko povezemo s pokopom otroka.

Ogrlica iz steklenih jagod

V 2. polovici 8. stol., kamor lahko na podlagi tipoloske in absolutne kronologije
umestimo grob s Spodnjih Skove, so steklene jagode, predvsem veckratne jagode s ste-
kleno prevleko prek zlate folije, uvazali z Bliznjega Vzhoda (Pleterski, Knific 1999, 381,
Pleterski, Belak 2005, 39). Dragocena ogrlica v grobu kaze na poseben pomen pokojnice.
Glede na to, da so jagode izredno majhne, so bile verjetno namerno izbrane za otroka in
ne za odraslo osebo. Taksno razmisljanje nas zopet usmeri k ideji, da je bil celoten po-
grebni obred z vsemi pripadajo¢imi dejanji in orodji, namenjen pokopu otroka. Kaksno
vlogo pa ima v tak§nem obredu ogrlica? Morda gre za poudarjanje statusa otroka, ki sicer
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pri tej starosti v skupnosti $e nima dolocene vloge, ali pa je bila ogrlica preprosto pridana
le kot osebni predmet.

5.2. Vkopano ognjis¢e s praznico

Podobno kot grobna jama tudi ta vkop spominja na maternico in ga lahko razu-
memo kot simbol plodnosti. Uporabnost jame za ognjis¢e simbolizira odnos med smrtjo
in Zivljenjem. Ognjisce Se bolj nazorno kot sledovi kurjenja v grobni jami kaze, da so se
na tem prostoru verjetno odvijali obredi, povezani s smrtjo, prehodom v onostranstvo,
ponovnim rojstvom. Pravilna okrogla oblika tlorisa jame nas spominja na neskon¢nost
kroga, simbol nesmrtnosti.

V jami smo odkrili ve¢ predmetov, ki ne sodijo v obicajni inventar ognjis¢. To so na
primer predmeti za pripravo hrane. Prav tako niso izpolnjeni pogoji, potrebni za uporabo
praznice. Iz tega sklepamo, da gre za obredno mesto oziroma obredni sestav.

Puscic¢na ost

Ocitno gre za izrabljen predmet, ki so ga v ognjisce verjetno polozili s simbolnim
namenom.

Puscica na eni strani simbolizira lov. Lov omogoca kroZenje Zivljenjske moci med
ljudmi in Zivalmi. Prav tako gre za dejanje, ki omogoca obnovo Zivega sveta oziroma sim-
bolizira ponovno rojstvo (Odar 2009, 231). Je del Zivljenjskega kroga: na eni strani smrt —
prehod - vrnitev, na drugi rojstvo, prezivetje, smrt. Omogoca vzdrzevanje ravnovesja, kot
to po¢ne bozanstvo Mokos. V kontekstu lova puscica pooseblja moski princip, medtem
ko jama sama po sebi (lahko kot vkopano ognjis¢e, grobna jama, naravna jama) predsta-
vlja zavetje, maternico in pooseblja Zenski princip (Odar 2009, 240). Na ta nacin konica
v jami odraza intimen odnos med Zensko in moskim ter dejanje, ponovno rojstvo. Vrsto
pusci¢nih osti najdemo tudi na iberskem polotoku, in sicer v megalitskih grobnicah, ki
poosebljajo maternico (Zorz 2007a, 152, 2009). Ce vse podatke povezemo s pomocjo koz-
mologije in nebesnega svoda, pus¢i¢na ost simbolizira menjavo med nebom in zemljo,
zdruzitev (Chevalier, Gheerbrant 1993, 496-497) ter predstavlja neskonc¢en krog odnosov
med bozanstvi Perunom, Velesom in Mokosjo. Na drugi strani puscica simbolizira nena-
dno, hitro smrt (Chevalier, Gheerbrant 1993, 496-497, Odar 2003).

Praznica

Kosi grobe fakture, ki pripadajo slovanski paznici, ne kazejo sledov uporabe. Suro-
vi glini so pred uporabo najverjetneje primesali anorganske in organske ostanke, kot so
vejice in slama. To kaZejo odtisi na zunanji in notranji strani praznice. Praznice so bile
izdelane iz enega kosa gline (Pleterski 2008, 69) in pred prvo uporabo ponavadi (Pleterski
2008, 74). Lomi na kosih praznice so zabrisani, kar kaze, da je bila praznica, preden so jo
polozili v jamo, Se v mehkejSem stanju, nezgana in je razpadla na ve¢ delov. Ob stiku z
vodo je posusena glina postala izredno topna, kar kaze, da je bila praznica tudi po stiku z
ognjem slabo Zgana. Verjetno je $lo za enkratno kurjenje. Po ve¢ poskusih rekonstrukcije
smo ugotovili, da je bila v prvotni obliki pravokotno-ovalne oblike in povrsinsko najver-
jetneje daljsa kot premer ognji$¢a, iz ¢esar lahko sklepamo, da so jo v ognjisce spravili
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na silo in jo Ze pri tem dejanju poskodovali. Poznamo tako oglate kot ovalne praznice, ki
dosegajo vedje velikosti. Ponavadi v dolzino merijo priblizno 70 cm (Primer: praznica z
najdisca Slivnica pri Mariboru velika 76 x 45,5 cm; Knific, Bitenc 2001, 85).

Raziskave slovanske kuhinjske kulture kazejo, da za prazenje na praznici potrebu-
jemo odprto ognjiice ali brezkupolasto pe¢ (Pleterski 2008, 58, 94). Ce jo uporabljamo
na odprtem ognjiscu, potrebuje dovolj visok podstavek (Pleterski 2008, 94). Potrebujemo
$e orodje za mes$anje in posodo za zrnje (Pleterski 2008, 94). Glede na to, da je jama za
ognjis¢e vkopana sorazmerno globoko (priblizno 30 cm) in da nismo odkrili nikakr§nih
sledov o podstavku oziroma drugih predmetih, ki jih uporabljamo pri prazenju, sklepam,
da ognjis¢e nima uporabne vrednosti v smislu priprave hrane, praznica pa najverjetneje
nosi simbolni pomen. V prid temu govori tudi teorija, ki pravi, da so praznice pred upo-
rabo polozili na ogenj obrnjene navzdol, da so se segrele (Pleterski 2008, 58), medtem ko
praznica iz ognjid¢a s Spodnjih Skovc na notranji strani ni bila v celoti ozgana. Prav tako
nismo odkrili ostankov zrnja, ¢eprav dopuscamo, da je to lahko tudi posledica okoliske
prsti, v kateri se organski ostanki izjemno tezko ohranijo (kar kazejo tudi kosti iz groba).

Zrnje lahko predstavlja simbol nesmrtnosti. Obred prazenja na praznici bi tako
simboliziral ve¢no Zivljenje. Praznico torej lahko razumemo kot simbol zivljenja oziroma
kot orodje, s katerim vzpostavimo ve¢no Zivljenje, morda nekako priklicemo Zivljenje v
mrtve. Kuhanje pS$eni¢nih zrn, katerega rezultat je lahko kolivo, simbolizira oZivljanje mr-
tvih (Pleterski 2008, 33).

Lonca

Oba kazeta sledove uporabe. V kontekstu z grobom morda simbolizirata dvojno
smrt. Kot posodi ju lahko razumemo tudi za metoforo dveh oseb Zenskega spola (Zorz
2007, 21). Glede na to, da so bili v jamo poloZeni le deli, gre morda zopet za rezultat obre-
da ponovnega rojstva, v smislu razbijanja loncev. Mozno je tudi, da tak$nega obreda niti
niso izvedli namerno, na tem mestu, ampak so jih prinesli s seboj.

Celoten ognjis¢ni kontekst bi lahko predstavljal mesto, kjer so s pomocjo pripo-
mockov, t.i. simbolnih predmetov, izvajali obred(e), povezane s ponovnim rojstvom in
vzpostavljanjem vecnega Zivljenja.

5.3. Jama z rebrom in lepom

Glede na inventar in mesto, kjer lezi, se zdi najbolj verjetno, da ta jamica predstavlja
ostanek obreda. Neposrednih sledov o kurjenju, razen redkih drobcev oglja, v polnilu
jamice ni, zato sklepam, da so ozgane in neozgane kosti v jamo prinesli od drugod. Neo-
zgane kosti lahko nekako simbolizirajo Zivljenje, medtem ko so ozgane z nekim dejanjem
ze spremenili in so mrtve. Tako bi lahko prikazali spremembo Zivega v mrtvo. Taksno
spremembo lahko, v smislu spremembe gline iz mehkega v trdno, torej nesmrtno stanje,
simbolizirajo tudi kosi hi$nega lepa.

Oglje iz jame je bilo s pomo¢jo radiokarbonskih datacij sicer umesceno v 7. oziro-
ma zaletek 8.stoletja. Dopu$¢amo moznost, da je istocasna z drugimi tremi obrednimi
sestavi. V primeru, da je jamica res stareja, jo lahko morda razumemo za indic starejsih
obrednih dejavnosti.
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5.4. Jama z lomljenci in lonéenino

Jame, napolnjene s kamni, poznamo tudi na drugih slovanskih grobis¢ih. V sredini
grobi$¢a na najdi$¢u Brezje pri Zrec¢ah so odkrili jamo brez kosti. V severovzhodnem delu
je lezalo nekaj ve¢jih kamnov, v jugovzhodnem delu pa tri velike skrilaste plosée (Pahi¢
1969, 241). Prazen prostor okrog nje poudarja posebno vlogo te tocke (Kaiser 2004, 83).
Tudi na grobis¢u Dlesc pri Bodes¢ah so odkrili podobno obredno stukturo, ki igra po-
sebno vlogo v organizaciji obredne krajine na tem grobis$cu. Gre za prazen grob, ki je bil
na zahodu zapolnjen s kupom prodnikov, na vzhodu pa s tremi skalami. Pri tem grobu
in okrog njega so bili pokopani otroci (Pleterski 1996, 178-179). Tu postanemo pozorni
tudi na lego kamnov in prodnika v grobu s Spodnjih Skovc. Glede na to, da je kamen lah-
ko nosilec neskonéno veliko pomenov, je tudi v tem primeru tezko razloziti, s kak$nim
namenom oziroma ob kak$nem dejanju so bili ti kamni polozeni v jamo. Vsekakor imajo
kamni razli¢nih vrst oditno razli¢en pomen. V vrsto postavljeni kamni so bili odkriti tudi
ob otroskem grobu na Malem Gradu (Stular 2007, 23). Kot metafore dus lahko razume-
mo tudi kose keramike. Z razbijanjem loncev resimo duse. Kopica hi$nega lepa, ¢e ga
razumemo kot simbol spremembe iz Zivega v mrtvo, predstavlja drugi del obreda. Telo se
spremeni v anorgansko snov, dusa pa je izpuscena.

6. Ureditev obredne krajine

Predmeti, jame in obredi v prostoru sestavljajo obredno krajino, ki je del druzbe,
njenih ideologij in religij. Krajino lahko razumemo kot mocan vir druzbenega simboli¢-
nega sistema. Krajina je urejena na enoten, celosten nacin, s to¢no dolo¢enimi pravili. Ta-
k$na ureditev elementov znotraj celote zasledimo Ze od paleolitika naprej. Znotraj krajine
prepoznamo manjse enote, kot je grobisc¢e. Tudi grobisce je urejeno po to¢no dolocenih
pravilih, tako kot je natan¢no urejen odnos Zivih do mrtvih (Stular 2007, 36-38). Pravila
se razlikujejo glede na druzbo, ki jo preuc¢ujemo. Odnos Zivih do mrtvih je urejen in se
odraza na vseh ravneh.

Grobisce je pri Slovanih ponavadi lo¢eno od naselbine s potjo ali reko, vendar se
nahaja v neposredni blizini prebivalis¢. Sprva je vsakemu naselju pripadalo svoje grobisce,
kar kaze na pomembno vlogo druzZine v zivljenju. Po pojavu kr$¢anstva so grobi$c¢a uredili
okrog cerkva (Pleterski, Knific 1999, 179). Slovansko grobisce je razdeljeno na posamezne
dele, za posamezne skupine pokojnikov glede na spol in starost (zenske in otroci so po-
navadi lo¢eni od moskih; Sagadin 2001, 367). Pogosto so posamezne skupine grobov ali
posamezni grobovi in strukture celo loceni od ostalega grobis¢a (Primer: Mali grad nad
Kamnikom; Stular 2007, 39). Morda gre za tak primer tudi na najdis¢u Spodnje Skovce.

Obredna krajina je urejena s pomocjo obrednih sestavov. Sledove urejanja krajine
zasledimo Ze v ¢asu neolitika (Zorz 2007a, 2009). Tak$na ureditev poteka na simbolni rav-
ni, obenem pa veliko vlogo igrajo tudi merska pravila. Ze prve analize slovanskega gradiva
kazejo uporabo merskih pravil pri urejanju prostora polj, naselbin, grobi$¢ in mikroregij,
v povezavi z obrednimi mesti (Pleterski 1996, Machéacek in Pleterski 2000, Sagadin 2001,
Pleterski 2002, Pleterski in Mare$ 2003, Kaiser 2004 in drugi). Obredni kot povezuje tri
kultna mesta (Pleterski 2002). Ponavljanje obrednega kota pomeni utrjevanje naravnega
ravnovesja, ki je bistveno za prezivetje ljudi (Pleterski 2002, 20). V krajini mora biti za-
stavljena neka osnovna linija, ki povezuje kultna mesta, na podlagi katere je nato urejeno
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grobisce (Pleterski 2002, 26). Na najdis¢u Spodnje Skovce za osnovno linijo najverjetneje
lahko oznac¢imo os med grobom in vkopanim ognji$¢em s praznico. Jama s kamni in le-
pom ter jamica s kostnimi ostanki sta postavljeni vsaka na svojo stran prek glavne osi. Ce
ju povezemo, se njuna os kriza z osnovno osjo, pod kotom 84°, prav na polovici.

Verjetno bi lahko kot obredne strukture opredelili $e vrsto drugih, ki smo jih pripi-
sali fazi nedolocljivo, morda nekaj stojk (slika 2). Pri merskem urejanju slovanskih grobis¢
pogosto igrajo pomembno vlogo leseni koli, katerih sledovi so redki in tezko prepoznavni.
Ve¢ podatkov v zgodnyji fazi preucevanja najdisca $e nisem uspela izlus¢iti.

Med pravila urejanja obredne krajine $tejemo tudi usmeritev grobov. Vec¢inoma
so usmerjeni v smeri zahod-vzhod, pogosto pa je usmeritev naravnana glede na obredne
tocke. Ponavadi gre za grobove s posebnim pomenom, najveckrat gre za ekstremna odsto-
panja v primeru otroskih grobov (Sagadin 2001, 367). Tudi grob v Spodnjih Skovcah je bil
usmerjen proti obredni tocki, ognjis¢u, kar kaze na poseben pomen tega pokopa. Pokopi
otrok namre¢ niso smeli biti usmerjeni proti mestu Zivih, kar kaze na poseben odnos do
smrti otroka (Stular 2007, 39-40). Tudi na modernem pokopalii¢u na ljubljanskih Zalah
je poseben del pokopali§¢a namenjen le pokopu otrok.

Najdisce Spodnje Skovce, natanéneje zgodnjesrednjeveske ostaline, se nahajajo tik
menje v obliki oglatega stebra s streho (slika 2). Iz etnoloskega izro¢ila poznamo posebna
imena za t.i. mrtvagka pocivala. Hrobatova o njih pravi (2008, 16): »Veéina takih mest je
kriZi jih je treba za$¢iti.« Morda to znamenje predstavlja prezitek iz starej$ih obdobij, kot
oddaljen spomin na nekdanji pomen mesta.

7. Zakljucek

S pomodjo preucevanja predmetov in jam na mikro ravneh sem prisla do zakljuc-
ka, da predstavljajo pomembna orodja in simbole raznolikih obredov, ki jih lahko pove-
zujemo s smrtjo, zZivljenjem, plodnostjo, nesmrtnostjo. Vsekakor gre za zapise ¢ustveno
nabitih dejanj, ki so se odvijali pred pokopom, med njim in po njem. V primeru groba
pridatki pri¢ajo o obredu izpustitve duse in prehodu v onostranstvo, torej obredu lo¢eva-
nja. V kontekstu ognjis¢a gre morda za obred, povezan s plodnostjo, ponovnim rojstvom
in nesmrtnostjo pokojnikov. Jamico s kostmi in jamo s kamni pa lahko razumemo kot del
obredov, povezanih z vzdrzevanjem stika, bodisi s pokojniki ali bozanstvi. V simboliki
posameznih sestavov lahko prepoznamo lastnosti bozanstev in jih na ta na¢in razumemo
kot metafore temeljnih gradnikov sveta, kot jih poimenuje Stular (2007, 41). To so voda,
ogenj in zemlja. Vsekakor moramo taksne obredne jame razumeti tudi na makro ravneh,
znotraj celotne obredne krajine. Le tako lahko pridemo do objektivnejsih zaklju¢kov ozi-
roma celostnih razlag.

Na makro ravni prav tako pridemo do podobnih ugotovitev. Zagotovo lahko trdi-
mo, da so bila pocivalis¢a mrtvih Ze od nekdaj, vsaj od ¢asa neolitika, urejena na toéno
doloc¢en nacin. Tako so bila veckrat na $ir$i ravni umesc¢ena v prostor obredne krajine. Ta
nacin oznacuje predvsem enotnost in celovitost prostora, ki deluje kot eno. Svet namre¢
razumemo kot da je ziv in tak$en je tudi na$ odnos do njega. Do smrti imamo drugacen
odnos. Obravnavamo jo s pieteto, kar se odraza tudi v urejenosti grobi$¢a, grobi§¢nih
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prostorov in tudi na ravni znotraj posamezne jame, torej v predmetih. Iz razpolozljivih
podatkov in kompleksnosti ostalin sklepam, da se z veliko verjetnostjo nekje v neposredni
blizini nahaja grobis¢e, morda tudi naselbina. Seveda ne izklju¢ujem moznosti, da je grob
osamljen primer in skupaj z ostalimi odkritimi obrednimi sestavi predstavlja kraj s poseb-
nim pomenom, sveti prostor. Skoraj z gotovostjo lahko trdim, da sta bila pokojnika poko-
pana na posebnem mestu, poudarjeni tocki v prostoru, bodisi zaradi posebnega statusa,
bodisi zaradi nac¢ina smrti. Morda ju je na poseben nacin obravnavala le njuna druzZina.
Dopus¢amo moznost, da so bile ostale jame usmerjene oziroma je bila njihova lega to¢no
dolocena glede na dvojni grob ali na druge okoliske obredne tocke. Morda na to kaze os
med jamo s skrilavci in jamico z rebrom, ki seka os med grobom in ognjis¢em to¢no na
polovici. Za konkretnej$e povezave imam za zdaj $e premalo podatkov in znanja. Brez
dvoma zgodnjesrednjeveski obredni prostor s Spodnjih Skovc razkriva deléek mozaika
slovanske ideologije in obrednih praks in dobro izhodi$¢e za nadaljnje raziskave.
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Early Medieval Sacral Area at the Site of Spodnje Skovce
Alja Zorz

In view of the excavations at the multi-period site of Spodnje Skovce, we have been
able to improve our comprehension of the Early Mediaeval sacral practices. Several pits
located on an old river terrace can be interpreted as ritual places. The aim of the research
has been orientated towards the meaning of a separate Early Medieval structure on the
micro level. Later on, I have tried to perceive these places as elements of a greater whole,
possibly as parts of a ritual landscape, linked to rituals, death or burial ground.

The site has been located in the region where the Ljubljana basin narrows into the
valley of the river Sava, and has developed on one of the old river terraces formed by the
river Sava and its affluent. Traces of such natural processes are visible in the geological
basis formed of river gravel deposits that corrugate across the field and create deepenings
filled with sanded clay. Both Neolithic and Early Medieval pits and post holes dug in this
foundation have intensified difficulties in the classification of separate archeological struc-
tures. However, we have been able to identify four pits as early medieval, on the account
of finds and radiocarbon analyses: a grave-pit with double burial, a shallow pit with schist
stones, ceramic fragments and clay daub, a deep small pit with animal bones and clay
daub, and a heart with fragments of a ceramic roasting platter. Moreover, a few other pits
discovered, later on classified as “indeterminable”, can most likely be dated to the Early
Medieval site phase, but as yet we have not been able to acquire suitable information for
such conclusions.

Traces of two individuums have been discovered in grave 1. Small teeth belong to a
four year old child, whereas fragments of a poorly preserved cranium and the lower part
of a skeleton represent remains of a 20-25-year-old adult, most probably a female. The
grave-pit has contained a large and smaller vessel, a necklace made from glass-pearls, a
probable wooden board, and five stones with different position. These objects give eviden-
ce of the ritual linked to releasing the soul and passing on to the other side, or the ritual of
separation of the soul and the body.

The location of the grave-pit, its orientation towards other structures, inventory of
the pit, and accompanying ritual places, point out the distinctive meaning of the deceased,
as well as their social and biological gender.

Several objects that are not common to the inventory of a heart, as for example, a
broken arrow point and larger schist stones, may be seen in the light of rituals linked to
fertility and immortality of the deceased. An arrow represents a symbol of hunting, which
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enables the circulation of the life force, as well as re-birth. The fragmented roasted platter
has not yet been used, in the sense of its original function, which indicates it has been
made for a special purpose. Later it has been burned inside the hearth, probably as a part
of a ritual linked to immortality or transformation, as well the attempt at reestablishing
the eternal life.

On the other hand, we can interpret the small deep pit with burnt and unburned
animal bones and clay daub, as well as the pit with schist stones, as a part of rituals linked
to the reestablishing of contact, either with the deceased or the divinities.

However we may perceive divine characteristics in the symbolism of represented
ritual structures. In this way they can be understood as fundamental elements of the world
(Stular 2007, 41): water, fire and earth.

The study of ritual structures on the macro level, within the ritual landscape, is most
important when attempting to accede to a certain matter with an integral method. On an
account of the information gathered in such manner, we have proved once more that the
last resting places were organized in a distinctively determined way. They have frequently
formed an integrity that has been in operation as one entity. We understand the world as it
is alive and we relate to it in such a way, as well. However, we do relate to death differently,
which can be viewed in the organization of the burial ground, burial places and in the
objects accompanying them.

Finally, we may conclude that these remains may belong to a cemetery located ne-
arby. There is a possibility that the double burial and accompanying structures represent
an isolated place with a distinctive meaning, in the sense of a sacral area. The discovery
of early medieval remains at the site of Spodnje Skovce, has undoubtedly uncovered a
piece of the mosaic of Slav ideology and ritual practices and sets a good starting point for
further research work.



Exceptional Depiction on the Strap End from
Rakova Jelsa

Julijana Visocnik

The river Ljubljanica offers many interesting finds, among which is also a silver strap
end of circular shape, the upper part of which is bound together by two rivets. According to
its shape, it can be dated to the 4" cent. (cca. 400 AD). Our attention is drawn by the unusual
ornament with impressed points that is not often attested in Slovenia. On the neck of the strap
end, right below the rivets, two Greek letters are engraved: w and f, which could be initials
of the object’s owner. Points in the central circular part are more difficult to explain. It seems
plausible to interpret them as various constellations: Cassiopeia, Hyades and Pleiades, Great
Bear, and possibly Libra (Equinox). The object must have belonged to a soldier, who most
probably came from the East. He or somebody else marked his strap end with his initials and
had the central round part engraved with a certain reflection of the sky, which he could use to
tell time or to locate himself, in which case we could be dealing with a simple astrolabe.

The river Ljubljanica made her way through the Ljubljana moor connecting the two
important settlements of Nauportus and Emona and leading further to the river Sava.
This was one of the most important traffic connections for our region in the Roman times.
The Ljubljana moor with its river presents one of the richest archaeological sites in Slov-
enia, starting with the pile-dwellings dating to the Neolithic and continuing with the river,
which is filled with artefacts from different periods (prehistorical, ancient, medieval and
so on). Once Emona and today Ljubljana, it is marked by its position at the edge of the
famous moor and with the river running through it. Find-spot Rakova Jelsa is situated
south of Ljubljana on the northern border of the Ljubljana moor and on the left bank of
the river Ljubljanica (fig. 1).

The river Ljubljanica, as the temporary exhibition in the National Museum of Slov-
enia in Ljubljana presents,' offers many interesting finds among which is also a silver strap
end of circular shape, the upper part of which is bound together by two rivets. According
to its shape, it can be dated to the 4™ cent. (possibly even around the year 400).

Measurements of the strap end: length: 4.52 cm, width: 3.65 cm, weight: 14.18 g.
Find-spot: Rakova Jel$a; inv. no. V 2139. It is kept in the National Museum of Slovenia in
Ljubljana.

Our attention is drawn by the unusual ornament with impressed points that is not
often attested in Slovenia. A similar strap end was found in Gradi$¢e near Dunaj and is
today kept in the Regional museum in Celje. The circular strap end is made of bronze and

! Ljubljanica - kulturna dedi$¢ina reke, National Museum of Slovenia in Ljubljana (26 February - 27 September
2009).

55

55

20009,

SLAVICA XII

STUDIA MYTHOLOGICA



56

Exceptional Depiction on the Strap End from Rakova Jel$a

Fig. 1: Map of the Ljubljana moor with the find-spot Rakova Jelsa.

can be dated to the end of the 4™ century or to the beginning of the 5% century. Depictions
can be seen on both sides; a married couple is incised on the front side and on the back
two erots apear.? The strap end from the Ljubljanica and the other from Gradi$ce are made
in the same manner, they have the same form, and they were even produced in the same
period; nevertheless depictions differ even though they were both made from points. But
there are no letters attested on the strap end from Gradisce.

On the neck of the strap end from Rakova Jel$a (fig. 2), right below the rivets, two
Greek letters are engraved: w and f; there can be no doubt about the latter, and the former
omega is also very probable, especially if perceived as a small letter. The difficulty arises
when we want to comprehend what these two letters are to stand for; it seems most prob-
able that these are the initials of the object’s owner since the engraving of names on in-
strumenta was a frequent and common occurrence. The names were engraved (pierced
through, incised or hollowed out with an awl) in the nominative or genitive, which is
especially appropriate for indicating possession. For instance, in the buried treasure from
the vicinity of Drnovo silver jewellery was found (bracelets, fibulae) with the names Ur-
sula, Maximus, and Apro on them.’> A name was also preserved on a spear-shaped silver

2 Od Rimljanov do Slovanov. Predmeti. 2001, 25 (57).
* Viso¢nik 2007, 117-124.
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- Fig. 2: Strap end with incised points.
. Kept in the National Museum of
Slovenia. Photo T. Lauko.

strap end from the second half of the 4™ century (around the year 400) found in the river
Ljubljanica. The name Antiohos was engraved in Greek letters on its front side in the sec-
ond case (Antiohou).* It is known that many Greeks who moved from the East to Rome
or just to the West never learnt properly how to cope with the Latin alphabet and hence
they used their own to write Latin.” That could also be the case with the name Antiohos
since we are dealing with the soldier who could have come from the Eastern part of the
Empire.

On the basis of the material (silver) and the afore-mentioned Greek letters we can
assume that the owner of the belt fittings (fig. 3), a part of which was also this strap end,
came from the East. Namely, Slovenia rarely reveals silver objects of the kind, and even less
frequent are those engraved with the Greek alphabet, which can be perceived as the sign
of the eastern part of the Empire, namely of the eastern provinces.

In this part of the Roman Empire Greek culture was prevailing, hence Greek lan-
guage preserved its superior role and also became an official language of the eastern prov-
inces (beside Latin). The expansion of the Greek language in the Near East it is to be con-
nected with the expansion of the Alexander the Great, and when Rome became the new
force in the area west of the Euphrates during the second and the first centuries BC, the

* Viso¢nik 2009, 298-299 (85).
5 Adams, Swain 2002, 6.
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Fig. 3: Sketch of the object. M= 1:1

Greek language retained its authority because of its prestige and because of the economic
and continuing local-political power of the Greek-speaking cities of the region.®

Points in the central circular part are more difficult to explain. At first glance they
do not form any regular shapes that could be logically connected. The search for Greek
letters proves to be of no use; however, somewhat greater success is achieved through the
comparison with constellations already known, and throughout the antiquity (and even
prehistory) already attested on objects or elsewhere (namely in Latin or Greek sources).’”

Under the omega, which was previously determined as the initial of a name, a dou-
ble u (w) can easily be seen, which, in astronomy, marks the shape of the Cassiopeia con-
stellation. This constellation was known long before Antiquity since its symbol can be
traced as far back as the Vucedol culture, which dates to the period between 2900 and
2400 BC.* Below the Cassiopeia, towards the outer edge of the strap end points can be
seen, which can be understood as the Hyades and Pleiades (star clusters); especially the
latter were often the object of depictions, both on the pottery from Vucedol as well as on
the famous Bronze age Nebra skydisc,” which is recognised as the first representation of
the sky in history.’® The Pleiades, which are usually depicted as six or seven smaller stars,
are especially visible in the western sky between 10 March and 17 October." The constel-
lation of Pleiades was once known also as a flock of doves. Their use in navigation was
widespread in Antiquity. Their heliacal risings and settings marked the beginning and

6 Adams, Swain 2002, 12-13.

7 Cf. Bili¢ 2006, 15-58 for the ancient authors, who mention constellations used for navigation in Antiquity.

# Cf. Durman 2000, 102-103, 108, 112.

Cf. Pasztor, Roslund 2007, 267-278: it is very likely that the disc was a symbolic expression of the cosmos with
some reference to the iconographical system of the Nordic Bronze age.

10 Meller 2004, 22-31; Schlosser 2004, 44-47.

11 Meller 2004, 27.
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the end of the sailing season.'? This fact can be of a great assistance when we are trying to
define our artefact.

The Vucedol calendar does not feature these in spring due to the fact that they disap-
pear over the horizon just a few days after the appearance of Orion," the leading constel-
lation in the Vucedol culture." The Vucedol calendar is believed to be the oldest European
calendar based on the Orion cycle, shown by precise sequel of constellations on a vessel
found in the centre of the contemporary town of Vinkovci. The climatic conditions cor-
responding to that latitude brought about four yearly seasons. The simple explanation of
the Vucedol calendar is that each of the four lateral bands on the vessel represent the four
seasons, starting with spring on the top. Each band is divided into twelve boxes, making
up 12 “weeks” for each season. Each of the little boxes contains a picture of what you see
when you look at a certain point on the horizon right after twilight. The place of reference
on the horizon is the point at which (in those days) Orion’s belt disappeared from view at
the end of winter, which meant the beginning of a new year. The pictographs in the boxes
represent: Orion, the Sun, Cassiopeia, Cygnus, Gemini, Pegasus, and the Pleiades. If the
box has nothing in it, it means there was nothing visible at the reference point. The calen-
dar was the product of the Vuéedol culture which flourished in the 3™ millennium BC."

The s.c. sky disc from Nebra, an extraordinary artefact dated to the Bronze age (more
than 3600 years old), was found accidentally in Sachsen-Anhalt (Germany) in 1999. The
Nebra sky disk is a bronze disk of around 30 cm in diameter, painted blue-green and
inlaid with gold symbols. These are interpreted generally as the sun or the full moon, the
lunar crescent, and stars (including a cluster interpreted as the Pleiades). Two golden arcs
along the sides, marking the angle between the solstices, were added later. The final addi-
tion was another arc at the bottom surrounded with multiple strokes (of uncertain mean-
ing, variously interpreted as the Solar Barge with numerous oars, as the Milky Way or as
a rainbow). The disk is unlike any known artistic style from the period, and had initially
been suspected of being a forgery but is now widely accepted as authentic.'®

Opposite the Hyades and Pleiades could be the representation of the Great Bear
(Big Dipper/The Plough). This well known star pattern is a part of the constellation Ursa
Maior, which has a typical shape. With its help, we can today locate the North Star or
estimate the time. At the bottom of the strap end is a horizontally positioned number
eight, which could in this astronomic context be interpreted in several ways: it could be a
representation of the Sun and the Moon; on the other hand, it could represent the Libra
constellation; and it is also possible that this is a sign representing the equinox."”

How to interpret the object with such ornament as a whole (fig. 4)? The object must
have belonged to a soldier (since belt-fittings and strap ends were definitely part of mili-
tary equipment), who most probably came from the East. The soldier or some craftsman
marked the belt fittings (at least the strap end) with his initials and had the central round
part engraved (or possibly did it himself, hence the inaccuracies) with a certain reflection

12 Bili¢ 2006, 40-42 provides many ancient authors who wrote on the Pleiades in navigation.

13 Cf. Smitek 2001, 120-124 for the beliefs surrounding the Orion constellation in the late Classical Period.

4 Durman 2000, 112.

5 Durman 2001, 215-226; Durman 2000, 92-140.

16 Meller 2004, 22-31; cf. P4sztor, Roslund 2007, 267-278.

7 Gurshtein 1995, 29, 32, the sign of libra symbolised the balance between day and night at the autumnal equi-
nox.
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Fig. 4: Possible constellations on the
strap end (Cas - Cassiopeia; UMa -
Big Bear; M 45 - Pleiades; Hij - Hya-
des; Via Solis).

of the sky, which he could use to tell (or measure) time or to define his location - in such
a case we could be dealing with a simple astrolabe.'® If we take into consideration that the
Pleiades were used in Antiquity in navigation, this becomes even more probable."

Astrolabes are ancient astronomic instruments used to solve problems concerning
time and the position of the Sun and stars in the sky. Astrolabes were used to show the
picture of the sky in a certain place at a certain time. This was achieved by drawing the sky
on the head of the astrolabe and marking it in such a manner that the positions in the sky
were easy to find. Its beginnings reach back to classical Greece (Apollonius, Hipparchus,
Ptolemaeus) and the instrument was perfected by the Arabs in the 10" cent. AD. It was
used to tell the time (sunrise and sunset), and by observing the North Star it could also be
used to calculate the approximate latitude.?

'8 The hypothesis made by the astronomer Nikolaj Stritof seems plausible but is at this point the only one known,
and thus most probably just one of the possible unriddlings of the ornament with impressed points on the
strap end.

¥ Cf. footnote 12.

2 More on astrolabes can be found in Evans 1998, 141-161, and in Van Cleempoel 2005; see mostly the contribu-
tion by Proctor, who writes about the composition and use of astrolabes (Proctor 2005, 15-22).
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Izjemna upodobitev na pasnem jezicku z Rakove Jelse
Julijana Viso¢nik

Reka Ljubljanica ponuja mnogo zanimivih in izrednih najdb. Med njimi je tudi sre-
brn jermenski zaklju¢ek krozne oblike, ¢igar zgornji del je skupaj spet z dvema zakovi-
cama. Glede na obliko ga je mogoce datirati v Cetrto stoletje oziroma v ¢as okoli leta 400.
Naso pozornost pritegne nenavaden pikcast okras, ki v Sloveniji ni pogosto izpri¢an. Na
vratu jermenskega zakljucka sta vgravirani dve grski ¢rki: w in f, ki bi lahko bili zacetnici
lastnikovega imena. Pike na osrednjem kroznem delu je tezje razloziti. Verjetno in dokaj
prepricljivo je, da predstavljajo razli¢na ozvezdja: Kasiopejo, Hijade, Plejade, Veliki voz,
morda tudi Tehtnico (enakonodéje). Predmet predstavlja del vojaske opreme in je moral
pripadati vojaku, ki je najverjetneje prisel z vzhoda. Svoj jermenski zakljucek je sam (oz.
kak mojster) oznacil z zacetnicama in v osrednji krozni del vgraviral dolo¢eno podobo
neba, da bi jo lahko uporabljal za dolocanje ¢asa oziroma za dolocanje kraja, kjer se je
nahajal. V tem primeru bi lahko govorili o preprostem astrolabu.



O Turkih, ajdih in cerkvah, ki nocejo stati pri miru.
Zgodnji srednji vek Moravske doline, kot ga
kazeta arheologija in ljudsko izrocilo

Meta Osredkar

The article focuses on Early Medieval archaeological finds from the multi-period ar-
chaeological site of KriZevska vas and on the oral tradition from that village. The second part
of the article is dedicated to Moravska dolina, the wider spatial context of Krizevska vas. The
interpretation of oral tradition showed that stories about the Turks can suggest earlier, Late
Roman and Early Medieval events, while the stories about churches moving from one place
to another reflect migration of settlement.

1. Uvod

Clanek povzema ugotovitve diplomskega dela (Osredkar 2008a), v katerem sem se
ukvarjala z arheolo$ko podobo Moravske doline, kot se ta kaze prek arheoloske topografi-
je in ljudskega izro¢ila s poudarkom na obdobju zgodnjega srednjega veka.

Moravska dolina lezi obdana z niZjim hribovjem med dolinama Crnega grabna na
severu ter reke Save na jugu. Nahaja se torej med dvema ze od prazgodovine naprej zelo
pomembnima prometnima povezavama. Pri omejevanju obravnavanega prostora sem se
drzala starih Zupnijskih meja, tako da sem v raziskavo zajela nekoliko $ir$e podrocje, kot
je to, ki spada pod Moravée danes. Izjemoma sem vkljudila nekaj sosednjih lokacij (Golcaj,
Spodnje Praprece), ki sicer nikoli niso spadale pod Morav¢e, vendar se z obravnavanim
obmodjem tesno povezujejo in bi bila interpretacija brez njih nepopolna ali celo nemogo-
¢a. Izpustila pa sem ozek pas ozemlja, ki je potekal po hribih vzporedno s Crnim grabnom
in je moral prav tako spadati pod Zupnijo Moravce, saj vir iz leta 1526 — popis kranjskih
cerkvenih dragocenosti za vojno proti Turkom - kot podruznici moravske Zupnije omenja
tudi cerkvi sv. Gotharda in sv. Mohorja Pod Zidom, ki leZita ze vzhodno od Trojan (Koblar
1895, 148).

Delo je razdeljeno v dva poglavitna sklopa. Prvi del se natan¢neje ukvarja s Krize-
vsko vasjo, ki je zaenkrat najpomembnejse zgodnjesrednjevesko najdis¢e na tem obmocju.
V drugem delu sem se posvetila §irSemu obmocju celotne Moravske doline.

Z analizo izrocila iz Moravske doline sem skus$ala rekonstruirati zgodovinske proce-
se, ki so sprozili nastanek in razvoj tega izrocila. Pri tem sem si pomagala z arheoloskimi
podatki, ki so bili na voljo.

Vendar pa so bili arheoloski podatki dostikrat starejSega datuma in precej skopi.
Moravska dolina je arheolosko za zdaj slabo raziskana in arheoloskih podatkov imamo
na voljo mnogo manj kot ljudskega izrocila. Slednje pa je v teh krajih temeljito zbrano,
saj ga je krajevni zgodovinar Stane Strazar ve¢ino zapisal in v monografiji objavil ze pred
tridesetimi leti (Strazar 1979). Sama sem na terenu izro¢ilo ponekod dopolnila, tako da
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Slika 1. Krizevska vas. Vse znane stavbe z Vodnikove domacije. Po nacrtu N. Ribi¢a (Gabrovec 1953).
Figure 1. Krizevska vas. All known buildings from the Vodnik homestead. Based on the plan by N. Ribi¢ (Gabrovec
1953).

je od izrocila, uporabljenega v raziskavi, 66% iz Strazarjevega dela, 14 % iz razli¢nih dru-
gih virov (od teh je najpomembnejsi Radescek (1996), ki se je ukvarjal z Gradis¢em pri
Lukovici), 20% pa je novih podatkov, ki sem jih zbrala na terenu. Potrebno izrocilo sem
v pri¢ujo¢em ¢lanku le povzela, v originalni obliki pa je objavljeno v mojem diplomskem
delu (Osredkar 2008a) in dostopno tudi na spletu (Osredkar 2008b).

Pri svojem delu sem se osredotodila na izrocilo, ki se je najjasneje dalo interpretirati
kot kazalec pozne antike oziroma zgodnjega srednjega veka. Tako se nisem temeljiteje
posvecala krajem, kjer strasi, in nekaterim nepovezanim posameznim zgodbam, prav tako
nisem preucila poti procesij in romarskih poti. To ¢aka na nadaljnje raziskovanje.

2. Krizevska vas
2.1 Najdbe

Krizevska vas leZi na nadmorski vis$ini 584 m, na juznem poboc¢ju hribov, ki Morav-
$ko dolino lo¢ujejo od doline reke Save, in je za zdaj najpomembnejse arheolosko najdisce
z obravnavanega obmocdja. Tukaj$nje arheoloske najdbe izvirajo z Vodnikove domacije.
Izrodilo o stari cerkvi na tem mestu ter o najdbah kosti in predmetov, je oprijemljivejso
obliko dobilo konec tridesetih let prejsnjega stoletja, ko je Vodnik pri postavljanju svinja-
ka (Slika 1) nasel staro zidovje in tlak ter o tem obvestil muzej v Ljubljani. Odkriti so bili
ostanki prezbiterija poznogotske cerkve, severno od nje $e ostanki neznanega zidu, ob
njem pa mnogo ¢repinj lonéenih posod (Lozar 1939-1940, 104-107).
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V letih 1950 in 1953 so obnavljali v vojni poZgano domacijo in hlev, pri ¢emer so
na plano ponovno prisle arheoloske najdbe, ki jih je tokrat dokumentiral Gabrovec (1954,
132-153). Najdenih je bilo $e vec ostankov cerkvenih zidov, kar je omogocilo rekonstruk-
cijo cerkvenega tlorisa. Poleg tega so naleteli na ostanke zgodnejse rimske stavbe z mozai-
kom, delno ohranjen rimski nagrobnik in rimski sarkofag, ki je bil sekundarno uporabljen
za zgodnjesrednjeveski pokop okostij odraslega in otroka s pridatki: uhanom, prstanom in
petimi obsenéniki (Gabrovec 1954, 138).

Leta 1954 je lastnik pri kopanju jarka na severni strani hiSe nasel $e tri okostja, ki
so po njegovem pripovedovanju tam lezala drugo za drugim v smeri zahod-vzhod. Ob
glavi enega izmed njih je bil bronast obsen¢ni obrocek z odebeljenima koncema (Slapsak
1977, 297).

Gradivo iz Krizevske vasi hrani Narodni muzej Slovenije v Ljubljani'. Po besedah
sedanjega lastnika Vodnikove domacije od petdesetih let dvajsetega stoletja dalje niso ve¢
nasli nobene lon¢enine ali kakr$nihkoli arheoloskih predmetov.

2.2 Kratek pregled zgodnjesrednjeveskega gradiva (Slika 2)

Obsen¢ni obrocek (1)

Obsenc¢nik iz bronaste zice je bil najden ob okostju na severni strani hiSe. Premer
obroc¢ka 4,4 cm, presek zice 0,2 cm. Konca sta stoz¢asto zakljucena. Ta obsenénik je precej
bolje ohranjen od gradiva iz sarkofaga.

Obsen¢ni obrocek (2)

Najden v sarkofagu. Obsenc¢nik iz bronaste Zice z nesklenjenima enostavnima kon-
cema. Premer obrocka 3,1 cm; presek Zice 0,2 cm.

Obsen¢ni obrocek (3)

Najden v sarkofagu. Obsen¢nik iz bronaste Zice z nesklenjenima koncema. Odebe-
litve ni zaznati. Premer obrocka 3,2 cm; presek Zice 0,2 cm.

Obsen¢ni obrocek (4)

Najden v sarkofagu. Obsen¢ni obrocek iz bronaste Zzice s stozcasto zaklju¢enima
koncema. Premer obroc¢ka 4,4 cm; presek zice 0,2 cm.

Obsen¢ni obrocek (5)

Najden v sarkofagu. Obsenc¢nik iz bronaste Zice s stoz¢asto zaklju¢enima koncema.
Premer obrocka 4,3 cm; presek zice 0,2 cm.

Obsencni obrocek (6)

Najden v sarkofagu. Obsencni obrocek iz bronaste Zice z nesklenjenima, a stikajoci-
ma se koncema. Eden se morda koncuje v dvojnem stozcu, vendar zaradi poskodbe to ni
najbolj jasno. Premer obrocka 1,8 cm; presek zice 0,15 cm. Presek Zice pri tem obro¢ku ni
okrogel temve¢ skoraj kvadraten.

Emajliran polmesecast uhan (7)

Najden v sarkofagu. Bronast polmesecast trirogeljni uhan z narebrenim spodnjim
delom. Meri 3 x 3,7 cm. Okrasen je z zelenim jamicastim emajlom; okras je motiv trolista,
ki ga obdajata segmenta polkroga. Tretji rogelj na sredini zgornje stranice polmeseca tukaj
ni zelo izrazit.

! Na tem mestu se Timoteju Knificu iz Narodnega muzeja zahvaljujem za dovoljenje za objavo gradiva. Zah-
valjujem se tudi avtorici risb Dragici Knific Lunder.
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Slika 2. Krizevska vas. Zgodnjesrednjevesko gradivo. 1-6, 8 bron. 7 bron, emajl. 8 bronasto-srebrna zlitina. Merilo:
1: 1 (objavljeno z dovoljenjem Narodnega muzeja Slovenije, dr. Timotej Knific).
Figure 2. Krizevska vas. Early Medieval finds. 1-6, 8 bronze. 7 bronze, enamel. 8 bronze and silver alloy. Scale: 1 : 1.

Prstan (8)
Najden v sarkofagu. Prstan je slabo izdelan iz bronasto-srebrne zlitine, okroglega
preseka in sledovi obrabe. Premer obroc¢ka 2,5 cm; presek zice 0,3 cm.

2.3 Izrodilo

Na tem mestu povzemam glavne poteze ljudskega izrodila iz Krizevske vasi, ki se
povezuje z najdbami na podro¢ju Vodnikove domacije.
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- Na tem mestu je neko¢ stala majhna lesena cerkev z enim samim bronastim zvo-
nom, ki je ob vsaki priliki drugace zvonil. Okrog cerkve je bilo pokopalisce.

- Domacija je takrat stala na drugi strani ceste, nad studencem. Njeni prebivalci so
bili meznarji v stari cerkvi, od tod tudi njihovo domace ime Pri Meznarju.

-V turS$kem napadu pred 500 leti je bila cerkev poZzgana. Turki so prisli na semanji
dan, vodil jih je sam sultan. Domacini so se zatekli v cerkev in molili k Mariji, naj jih resi.
Vnela se je huda bitka, mnogo jih je padlo na obeh straneh, zvon v turnu pa je ¢udezno
tako mo¢no udarjal, da se ni slialo sultanovih povelj, in tako zmedel Turke. Sultan je zato
zazgal cerkev, ampak v tistem trenutku mu je neki brambovec odsekal glavo. Ko so prestra-
$eni Turki videli obglavljenega sultana, so ob potoku pobegnili proti Savi. Mnogo ranjen-
cev je $e med potjo izkrvavelo, tako da je v Savo pritekel krvav potok. Turki se niso vrnili.

- Ker naj bi bil kraj po tur$kem napadu prevec¢ oskrunjen, tedanji papez ni dovolil
obnoviti te cerkve, zato so novo sezidali drugje.

- 100 let po tur$kem napadu so na mestu stare cerkve postavili domacijo. Za klet so
porabili material od stare cerkve, omenjajo se lepo ohranjene plos¢e mozaika. Poleg tega
se iz kleti omenjajo $e »dosti malanja razli¢nih roz, in zvezdic ter dolgih ka¢ z glavami«.

— Pred kuri$¢em peci je bila kamnita plos¢a nekdanje oltarne mize z vdolbino za re-
likvije sv. Kriza. Zaradi tega so se vsako leto podrla vhodna vrata. Prav tako je vsako leto iz
pedi priletel bel golob. (Plos¢o Lozar dejansko omenja, vendar je bila uni¢ena, ko so med
drugo svetovno vojno Nemci vas pozgali.)

— Pri sajenju dreves so, ¢e so le malo globlje zakopali, prisli na dan ¢loveske kosti in ra-
zni »okraski iz grobov«. Neko¢ so pri sajenju ¢e$nje izkopali »celo mosko lobanjo, kjer so bili
$e zobje in prepereli lasje ...« Teh najdb je moralo biti ve¢, vendar jih niso znali ohraniti.

- V hisi je strasilo, ker je bila postavljena na pokopalis¢u. Videvali so duhove dus, ki
so hodile po hisi in molile.

- Glede samega odkritja cerkve se omenjajo $e »ozgani ostanki lesa, poltramov, ki
jih Gabrovec in Lozar sicer ne omenjata.

2.4 Razprava

Da je izrocilo o stari cerkvi na mestu Vodnikove domacije resni¢no, se je potrdilo Ze
v prvi fazi raziskav v tridesetih letih. Po drugi svetovni vojni pa je prislo na dan $e dovolj
ostankov, da je bila mozna rekonstrukcija celotnega cerkvenega tlorisa in obzidja okrog
cerkve. Kot v svojem ¢lanku poroc¢a Gabrovec, je cerkvena ladja merila 13,5 m v dolzino
in 8,9 m v $irino. Stene prezbiterija so merile od 2,6 do 2,2 m. Zvonik je bil kvadraten, s
stranico 3,3 m. Odkrili so bili tudi kose ometa, ki so bili del freske z motivom rdecih rozet
(Lozar 1939-1940, 105).

Vendar pa nam zgoraj navedeni arheoloski podatki in tudi ljudsko izro¢ilo kazejo,
da lahko o poselitvi na tem mestu govorimo Ze precej dlje. Prvotni vzrok zanjo je najver-
jetneje studenec na tem mestu, na katerega so $e v 20. stol. v ¢asu suse hodili po vodo tudi
iz okoliskih krajev.

Najzgodnejsa najdba s tega mesta je nagrobnik?, ki ga Gabrovec glede na izdelavo
datira v konec 1. oziroma zacetek 2. stol., o doloceni rimski prisotnosti pa govori tudi
sarkofag lokalne izdelave, ki pa je od nagrobnika nekoliko mlajsi. Ce je na tem mestu

2 Glej tudi: Sagel A. in Sagel J. 1963, 113.
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stala vila, je tezko reci, vendar pa o rimskodobni lonéenini, ki bi jo ob vili pri¢akovali, ni
poroc¢il. Lozar sicer omenja poznoanti¢no lonéenino, treba pa je tudi upostevati, da siste-
mati¢nih izkopavanj tu ni bilo.

Zagotovo pa o stalni prisotnosti na tem mestu govori mozaik?, ki ga je omenil ze Lo-
zar, in ki so ga najprej imeli za tlak poznogotske cerkve, kasneje pa za mozai¢ni tlak rimske
vile. Danes v tem mozaiku, glede na primerjave s podobnimi mozaiki, vidimo tlak pozno-
anti¢ne zgodnjekrscanske cerkve. Tak§ne mozaike namre¢ najdemo v zgodnjekr$¢anskih
cerkvah Salone, Istre, Vicenze in Pulja poznega 4. in 5. stol. (Cevc E. 1960, 46). Najboljsi
primerjavi temu mozaiku z naSega ozemlja sta mozaik iz Smartnega v Tuhinju (Cevc E.
1960, 46) in trije fragmenti mozaika iz Lesc (Bozi¢ 1995, 46). Slednji je nosil ostanke ostan-
kov donatorskega napisa za zgodnjekrs¢ansko cerkev. Nobeden od teh dveh mozaikov pa
se ni ohranil. Zidovi, med katerimi je bil mozaik v Krizevski vasi najden, tako najverjetneje
pripadajo ne domnevni rimski vili, temve¢ kasnejsi zgodnjekrscanski cerkvi.

Rimski sarkofag je bil sekundarno uporabljen za zgodnjesrednjeveski pokop dveh
skeletov s pridatki: polmesecastim uhanom, okragenim z jamicastim emajlom, prstanom
in petimi obsen¢nimi obrocki. Okolis¢ine poznamo po pripovedovanju gospodarja, ki je
grob odkopal. Otroske kosti so bile nad odraslimi, emajlirani polmesecasti uhan je pripa-
dal odraslemu okostju, obsen¢ni obrocki pa otroskemu. Kosti se niso ohranile. Sarkofag je
bil usmerjen v smeri zahod-vzhod (Gabrovec 1953, 138-139).

Pridatki, ki so lezali ob okostjih, so znacilni za t.i. ketlaski kulturni krog (Korosec
P. 1979, 202-203). Tovrstne obsenc¢nike z grobis¢a Sedlo na Bledu je natan¢neje ¢asovno
opredelil Pleterski (1983). Glede na primerjavo z blejskimi sodijo obsen¢niki iz Krizevske
vasi v ¢as od sredine 9. do 10. stoletja.

Kar se tice uhana, pa so podobni primeri navadno datirani nekoliko pozneje, to je v
10.in 11. stol. (npr. Bitenc in Knific 2001, 110, slika 369, 4; Bitenc in Knific 2001, 115, slika
380, 3 in 4; Sagadin 1982, 129; itd.).

Zaradi lege obeh okostij v sarkofagu (otroski nad odraslim), obsen¢niki ne morejo
biti starejsi od uhana. Obraten polozaj bi dopuscal ve¢ manevrskega prostora, tako pa se zdi
najbolj smiselna razlaga, da je $lo za hkraten pokop, ali pa vsaj med prvim in drugim poko-
pom ni preteklo mnogo ¢asa. Pokopa bi tako sodila na prelom 9. oziroma zacetek 10. stol.

Uhan vecje okostje precej zanesljivo opredeli za Zensko, saj se tovrstni uhani na-
vadno najdejo v Zenskih grobovih (Sagadin 1987b, 46). Kosti niso ohranjene, tako da si
z njimi pri ugotavljanju spola in starosti ne moremo pomagati, najverjetneje pa gre za
pokop matere in otroka. Vprasanje je tudi, ¢e sta bila pokopana skupaj ali pa je bil otroski
pokop opravljen naknadno. Glede na to, da je bilo otrosko okostje nad odraslim, tudi v
tem primeru med pokopoma ni moglo preteci ve¢ kot najvec nekaj let.

Zgodnjesrednjeveski pokop zZenske z otrokom kaze na skupnost, ki je tu Zivela. Po-
kop v drugotno uporabljenem rimskem sarkofagu ocitno kaze na poseben status, ki sta ga
uzivala znotraj skupnosti.

Tovrsten zgodnjesrednjeveski pokop v sarkofagu je pri nas edinstven. NajbliZje pri-
merjave sre¢amo v Dalmaciji, kjer so prav tako sekundarno uporabili starejse anti¢ne sar-
kofage. V glavnem so ti pokopi datirani v 11. stol. (Gospin otok v Solinu, Sv. Peter v Selu,
Suplja cerkev v Solinu, Sv. Lovro pri Sibeniku), v Biskupiji pa naj bi dva tovrstna pokopa
izvirala celo iz 9. stol. (Korosec J. 1952, 90).

*  Glej tudi: Djuri¢ 1976.
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Slika 3. Krizevska vas. Srednjeveska cerkev in sedanja Vodnikova hisa z oznacenimi mesti zgodnjesrednjeveskih
pokopov.

Figure 3. Krizevska vas. The medieval church, the present Vodnik house and the locations of the Early Medieval
burials.

Da pri opisanem pokopu iz Krizevske vasi ni §lo za osamljen primer, temvec za del
vecjega grobisca, kazejo trije grobovi, najdeni na severni strani hise (Slika 3). Razdalja
med pokopi na severni strani hiSe in sarkofagom je znasala priblizno 17 m (najmanj 14
in najve¢ 20 m). Razmeroma velika razdalja med sarkofagom in pokopi na severni strani
kaze, da grobi$ce ni bilo majhno.

Arheoloska slika, ki se nam torej kaze na tem mestu, je zgodnjesrednjevesko grobi-
$¢e s preloma 9. v 10. stol.

Nekaj indicev kaze, da bi med zgodnjekrs¢ansko iz 4./5. stol. in poznogotsko cerkvi-
jo na tem mestu lahko stala cerkev tudi v ¢asu zgodnjega srednjega veka.

V izrodilu o tur$kem napadu, ki se je ohranilo med domacini, je cerkev, ki so jo
Turki pozgali, izrecno lesena in to se omeni veckrat. Za razliko od tega, kar pravi izrocilo,
cerkev v ¢asu turskih vpadov oziroma v svoji zadnji fazi ni bila lesena, temve¢ zidana in
obdana tudi z zidanim obzidjem. Zgodba o leseni cerkvi je prav mogoce samo pesniski
dodatek, vseeno pa je zanimivo, kako trdno je v samo legendo ta podatek zasidran, kljub
temu da so rusevine poru$ene zidane cerkve ostale vidne in naj bi jih celo uporabili pri
gradnji domacije. Zaradi tega sklepam, da bi izrocilo o leseni cerkvi lahko bilo starejse,
neko¢ v teku casa pa se je spojilo z zgodbo o cerkvi, ki so jo porusili Turki. Po formuli:
Tukaj je bila neko¢ lesena cerkev. + Tukaj je bila cerkev, ki so jo pozgali Turki. = Tukaj je
bila neko¢ lesena cerkev, ki so jo pozgali Turki.
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Gabrovec in Lozar ne omenjata kaksnih ostankov oglja, omenja pa ga porocilo do-
macinke (Osredkar 2008a, 72). Ce ta podatek drzi, je to vsekakor $e en argument v prid
tezi, da je na tem mestu neko¢ stala tudi lesena stavba. Po drugi strani pa bi bilo oglje
lahko tudi ostanek domnevnega pozara, v katerem je bila unic¢ena zidana cerkev, ki je pa¢
morala imeti tudi nekaj lesenih delov.

Tudi to, da je srednjeveska poznogotska cerkev to¢no na mestu originalne pozno-
anti¢ne, nakazuje neko kontinuiteto. Tezko bi si predstavljali, da bi $ele tiso¢ let po tistem,
ko je na tem mestu stala poznoanti¢na zgodnjekr§¢anska cerkev, zgradili novo cerkev na
natanko istem mestu. Nasprotno, uporaba natan¢no iste lokacije govori za zgodnjo data-
cijo cerkve, ki je sledila poznoanti¢ni. Se dodaten argument zanjo so zgodnjesrednjeveski
pokopi; med Ze omenjenimi zgodnjesrednjeveskimi pokopi v sarkofagih iz Dalmacije je
tudi nekaj takih, ki so stali v notranj$¢ini cerkva (J. Korosec 1952, 90).

Protiargument zgodnejsi dataciji bi bil patrocinij sv. Kriza, ki doZivi razcvet nekako
v ¢asu krizarskih vojn. Vendar se patrocinij lahko tudi spremeni. Perava (Perau) pri Belja-
ku je takSen primer, kjer naletimo na zgodnjesrednjevesko grobisce okrog cerkve, prvotno
posvecene sv. Petru, sedanja cerkev pa je posvecena prav sv. Krizu (Koro$ec P. 1979, 53). O
primeru cerkve v Millstattu, ki je navidezno zamenjala patrocinij (iz Marije v Salvatorja)
pa pise Pleterski (1994, 302).

Zgodovina sicer cerkev v Krizevski vasi prvi¢ omeni leta 1526 (Koblar 1895, 143-
150). Letnica 1526 je pomenljiva, saj to pomeni, da je do turskega napada, ce je ta zares
vzrok opustitve in propada cerkve, prislo $ele sredi ali proti koncu 16. stoletja.

Zgodnjesrednjevesko grobisce se je najverjetneje obdrzalo $e naprej, v visoki in po-
zni srednji vek, za kar govorita tako prisotnost poznogotske cerkve kot tudi izro¢ilo, ki
izrecno poudarja, da so mrtvece zaleli nositi v Moravce $ele po turskem napadu in unice-
nju cerkve. V Moravce so nosili pokopavat do leta 1930, ko so zgradili pokopalisce v vasi.
Zanimiv je odlomek iz porocila domacinke, ki trdi, da so se neke lobanje, ki so jo izkopali
na tem mestu, drzali e lasje. Glede na to, da v nobenem primeru tukaj$nji grobovi niso
mlaj$i od domnevnega tur$kega napada, se pravi od konca 16. stoletja, je to precej never-
jetno, a teoreticno Se mogoce.

Zgodba o Turkih, ki so porusili krizevsko cerkev, zgodovinsko ni potrjena, vendar
se ta razlaga zaenkrat zdi precej verjetna. Mo¢na travma je morala povzroditi, da so vasca-
ni opustili cerkev in pokopalis¢e okoli nje, kar je za seboj potegnilo tezko in neprakti¢no
prenasanje pokojnih ¢ez hribe v Moravée, uro in pol hoda ob lepem vremenu.

3. Analiza izro¢ila celotne Moravske doline
3.1 Turki

Z obilico izro¢ila o Turkih pa se ne srecamo samo v Krizevski vasi, temvec so zgodbe
o Turkih na celotnem obravnavanem podro¢ju Moravske doline tako pogoste, da tursko
izrocilo predstavlja pravzaprav najobseznejsi sklop izrocila. Ob tem si lahko zastavimo
vprasanje, kdaj gre pri teh zgodbah zares za Turke, kdaj pa se je vanje morda skrilo starejse
izrocilo - in Ce se je, kako tedaj lo¢iti zgodovinske Turke od “Neturkov”?

Izrodilo o Turkih sem tipolosko razdelila, da se bodo jasneje prikazale podobnosti
in strukturna ujemanja.
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- Kurjenje grmad za obvesc¢anje o Turkih (Vrh sv. Miklavza, Grmace, Cicelj, Gradi-
$¢e pri Lukovici, Sv. Valentin na Limbarski gori, Sija pod Limbarsko goro — Zemberk).

- Jame, kamor so se ljudje zatekali pred Turki (Turske jame nad Dolami, Majcetova
jama pri Krascah, Dolga cerkev pri Spodnji Javors¢ici, Bostonova jama pri Zalogu pod
Trojico, jama na Pogledu, Zaravna nad Zgornjo Dobravo).

- Protiturski tabor (cerkev sv. Marjete v Gradi$¢u pri Lukovici, cerkev sv. Andreja
pri Krascah, cerkev sv. Miklavza na Vrhu sv. Miklavza, cerkev sv. Valentina na Limbarski
gori, Sijanova domacija na §iji pod Limbarsko goro, Zamudova hisa v Veliki vasi, Belo
znamenje).

- Turska znamenja (Avbeljnovo znamenje v Serjucah, Belo znamenje pri Vodicah,
znamenje v Moseniku).
dis¢e pri Lukovici, Belo znamenje pri Vodicah, Kraice, Stancelaze).

- Izrodilo o pokopanih Turkih (Gradi$ce pri Lukovici, Krizevska vas, Vrh sv. Mi-
klavza, okolica Pogleda).

- Kraj, kjer naj bi Turki taborili (pri Goricici, pri Stegnah).

- Kraj, ki so ga Turki unic¢ili (Tovorov grad, Gradisce pri Lukovici (cerkev, oziroma
grad, ki je stal tu pred cerkvijo), Limbarski grad, Krizevska vas — cerkev).

- Kraj, kjer so domacini premagali Turke (Goricica, Desen, Krizevska vas, Sv. An-
drej, Vrh sv. Miklavza, Sv. Valentin na Limbarski gori oziroma pri Belem znamenju).

— Turski zaklad (Cicelj / Vrh sv. Miklavza, Gradisée pri Lukovici, Sija - Korimskov
Zemark (Zemberk), Vrhe).

- Cude?na resitev pred Turki (Sv. Valentin na Limbarski gori, Krizevska vas).

- Drugo.

Izkazalo se je, da lahko tursko izrocilo razdelimo na tri velike sklope. V prvega spa-
da tisto izrodilo, ki se dejansko navezuje na Turke, ki so plenili po teh krajih (»zgodovinski
Turki«). Dostikrat pa se je pokazalo, da zgodba enostavno mora biti starej$a od - za arheo-
loge - relativno nedavnih ¢asov turskih vpadov. Za taksno izro¢ilo se je navadno izkazalo,
da korenini e v ¢asu pozne antike in zgodnjega srednjega veka. V tretji sklop (t.i. »mito-
loski Turki«) spadajo zgodbe, ki najverjetneje ne odrazajo lokalnega histori¢nega procesa,
temve¢ so » Turki« v njih bolj ko ne prikladni literarni liki.

3.1.1 Zgodovinski Turki

Za raziskovanje tega, kaj od turskega izrocila se dejansko nanasa na Turke, je bilo
potrebno po eni strani narediti poskus rekonstrukcije obrambnega sistema proti Turkom
(tabori, signalne postaje), po drugi pa kartirati ostanke turskega napada (Slika 4).

Protiturske tabore omenja izro¢ilo ob cerkvah na Gradis¢u pri Lukovici (1), Sv. An-
dreju pri Krascah (7), Sv. Miklavzu na Vrhu sv. Miklavza (12) in sv. Valentinu na Limbar-
ski gori (3). Poleg tega naj bi bili proti turski nevarnosti obzidani Sijanova domacija na
Limbarski gori in Zamudova hi$a v Veliki vasi. Tabor naj bi bil tudi pri Belem znamenju
pri Vodicah (2).

Z arhitekturnimi ostanki in konfiguracijo terena sta potrjena tabora pri cerkvi sv.
Andreja in sv. Miklavza. Pri slednjem izrocilo omenja tudi signalno postajo - ta je tudi
edina od tukaj omenjenih, ki je potrjena z zgodovinskimi viri (Simoniti 1988, 187-188).
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Slika 4. Zgodovinski Turki. Poln znak oznacuje ostanke obrambnega sistema (tabori, signalne postaje), prazen pa
izrocilo o turskem napadu ali o njihovi prisotnosti. Pus¢ici kazeta, kje so Turki najverjetneje vpadli v Moravsko
dolino.
Figure 4. Historical Turks. Full shape: remains of the defence system against the Turks (fortified churches, locations
of beacons). Empty shape: oral tradition about a Turkish attack or their presence. The arrows show the two direc-
tions where the Turks most likely entered Moravska dolina.

Kot kresi$¢i se omenjata tudi Grmace (13) in Cicelj (11) v neposredni blizini Vrha sv.
Miklavza.

Na Gradi$¢u pri Lukovici ni sledov obzidja, je pa ohranjen utrjen samostojen zvo-
nik, kar Fister (1975, 53) interpretira ne kot tabor, temve¢ kot utrjeno signalno postojan-
ko, ki je sprejemala signal s Smarne gore in ga predajala naprej v Crni graben. Gradisce pri
Lukovici je kot signalna postaja omenjeno tudi v izrocilu.

Prav tako kot signalno postajo izro¢ilo omenja Limbarsko goro, kjer se je tudi ohra-
nil toponim Varda severno od cerkve. Izro¢ilo o protiturskem taboru okoli cerkve na Lim-
barski gori pa ni smiselno, saj je bila cerkev zgrajena $ele okrog leta 1667. Izrocilo na
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Limbarski gori sicer omenja dve signalni postaji: poleg te pri (kasnejsi) cerkvi, naj bi kurili
grmade tudi na hribu Zemberk (4) nad zaselkom Sija na Limbarski gori.

Kot izro¢ilo o protiturskem taboru lahko jemljemo tudi zgodbo o napadu Turkov
na cerkev v Krizevski vasi (10), kamor so se pred Turki zatekli prebivalci vasi. Arheoloski
podatki o srednjeveski cerkvi pa kazejo, da je imela obzidje.

Pri Belem znamenju pri Vodicah je teren popolnoma neprimeren za tabor, manjka-
jo tudi kakrsnikoli arhitekturni ostanki, tako da je tukaj sama ideja tabora najverjetneje
naknadno prilepljena na starej$e izroc¢ilo o zmagi nad Turki na tem mestu. O domnevnem
obzidju proti Turkom v Siji in Veliki vasi tezko re¢emo kaj dolocenega.

Domacini so se pred Turki skrivali tudi v jame, ki pa so naravna danost in so gotovo
prisle prav tudi v drugih zgodovinskih obdobjih proti drugim sovraznikom.

Bitke s Turki in turske napade izrodilo pogosto omenja. Da so Turki te kraje tudi
dejansko napadli, je glede na Ze opisano situacijo v Krizevski vasi — pa tudi glede na pogo-
stnost izro¢ila o njih - nadvse verjetno.

Najverjetneje je, da so Turki v Moravsko dolino dostopili iz dveh smeri. Prva je
mimo Goricice (6), kjer se Moravska dolina odpira proti zahodu in kjer vodi cesta vanjo
$e danes (v okolici Goricice je tudi pogosto izrocilo, kako so tam Turki taborili). Drugi
prehod so Grmace, ki so najlazji prelaz s savske strani na moravsko (nanj se tudi nanasa
zgodba o turskem poveljniku, ki se je tu ustavil in modroval, kako morajo Turki samo $e
enkrat priti, pa bo Carigrad dobil zlato streho).

Izrodilo o napadu Turkov se navezuje tudi na Limbarski grad (5), Tovorov grad pri
Trojici (9), Stegne (8), Desen (14) in Stance Laze (15).

Ce ne upostevamo jam, ki so naravna danost, se ostanki obrambnega sistema pred
Turki (tabori, signalne postaje) in izro¢ilo o njem koncentrirajo na $tirih mestih: Gradisce
pri Lukovici, Sv. Andrej pri Krascah, Limbarska gora in okolica sv. Miklavza. Kar pa se tice
samega napada Turkov, je izrocilo o njem najpogostej$e ravno na zahodnem koncu Mo-
rav$ke doline - v okolici Gori¢ice in na obeh straneh Grmac. Enako se na tej sliki kaze tudi
za Gradisce pri Lukovici in okolico Limbarske gore, vendar pa je pri teh dveh primerih,
kot bom pokazala v nadaljevanju, situacija precej bolj zapletena.

3.1.2 Starejsi dogodki v turski preobleki

Ponekod pa lahko v izro¢ilu o Turkih prepoznamo odraz starejsih dogodkov (Slika 5).

Pokazali smo, da je izrocilo o protiturSkem taboru na Gradis¢u pri Lukovici (1)
najverjetneje vezano na signalno postajo, ki je kasneje v ljudskem spominu postala tabor.
Toda stvari niso tako preproste. Razli¢ica zgodbe pravi, da so Turki razdejali grad, cerkev
pa so zgradili $ele mnogo kasneje. Na mestu cerkvenega zvonika pa je po izrocilu stal Se
starejsi utrjen stolp z obzidjem, za katerega so se prebivalci zatekli pred Turki.

Iz zgodbe lahko izlus¢imo celo tri razli¢ne ¢asovne plasti izrodila: prvotni obrambni
tabor, grad in cerkev. Glavni znacilnosti pa sta prisotnost utrdbe, $e preden je bila na tem
mestu zgrajena cerkev in sovrazniki, ki se jih omenja v zvezi s to starejso, predcerkveno
fazo.

ODb upostevanju arheoloskih najdb z Gradi$¢a, datiranih v ¢as pozne antike (Frelih
1987,200-202, sl. 11), vemo, da je na mestu kasnejse cerkve sv. Marjete zares stala utrdba.
Mesanje turskih izrocil s starej$imi pa se $e bolj ocitno pokaze pri zgodbi o grobu turskega
poveljnika, ki naj bi bil pokopan na gradiskem gri¢u. Ta grob v eni razli¢ici pripada tur-
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Slika 5. Kraji, kjer tursko izrocilo nakazuje starejse dogodke.
Figure 5. Places where » Turkish« oral tradition indicates older events.

$kemu, v drugi pa ajdovskemu poveljniku. Zgodba pravi, da je bil sposoben in “dober za
vojake”. Tezko je verjeti, da bi se spomin na turskega poveljnika ohranil v taki obliki, zato
je mnogo verjetnejsa razlaga, da je $lo za “ajdovskega” branilca utrdbe, o katerega grobu se
je vedenje ohranilo in se po stoletjih spojilo z izro¢ilom o Turkih.

Tukaj bi $e enkrat spomnila na situacijo v Krizevski vasi (2), kjer izrocilo pravi,
da naj bi bili okrog cerkve pokopani Turki. Po analogiji s turskim/ajdovskim grobom na
Gradi$cu, ne gre popolnoma izkljuciti moznosti, da bi v tem segmentu izrocila tudi v Kri-
zevski vasi Turki lahko pomenili ajde, in da se je izro¢ilo o turskih pokopih okrog cerkve
prvotno nanasalo na $e starejse pokope, ki bi bili povezani s prvo, zgodnjekrs¢ansko cer-
kvijo. S taksno situacijo se dejansko sre¢camo denimo na zgodnjesrednjeveskem grobiscu
Zale pri Zasipu, kjer je obstajalo izro¢ilo o Turkih, pokopanih na mestu zgodnjesrednje-
veskega grobisc¢a (Knific, Pleterski 1993, 242).
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Na Gradi$¢u pri Lukovici se omenja tudi majhna kapelica, ki je pripadala gradu,
tam, kjer danes stoji cerkev sv. Marjete. Lahko, da je $lo za zgodnejso predhodnico sre-
dnjeveske cerkve, lahko pa bi svojo cerkev imela Ze poznoanti¢na postojanka.

Skupaj z arheoloskimi dejstvi — poznoanti¢ne najdbe - in nadvse zgovornim pre-
krivanjem ajdovskega/turskega groba - lahko zaklju¢imo, da se izrocilo o utrdbi oziro-
ma gradu na tem mestu nanasa na poznoanti¢no oziroma zgodnjesrednjevesko obdobje.
“Turki’, ki so utrdbo pozgali, pa so morali biti eni izmed prestevilnih napadalcev, ki so se
preko Trojan in skozi Crni graben valili proti zahodu.

Se zagonetnej$a je zgodba o Turkih na starem Limbarskem gradu. Srednjeveski
Limbarski grad oziroma kar je od njega ostalo - in tega ni prav dosti - lezi na severnih
pobogjih Limbarske gore (3), ki se strmo spuséajo v dolino Crni graben. Turki naj bi ga
zavzeli, a $ele, ko so vanj streljali skozi Votli kamen (4). Po tem dogodku so se prebivalci
gradu preselili na vrh Limbarske gore (5).

Tukaj se ponovno sre¢amo z ve¢ ¢asovnimi plastmi izro¢ila:

1.) Grad zavzamejo Turki.

2.) Posledica tega je, da se prebivalci preselijo na Limbarsko goro.

Iz zgodovine vemo, da na vrhu Limbarske gore grad ni stal. Kaj je bilo potem na
Limbarski gori? Zdi se, da izrocilo nakazuje starejSo naselbino, v katero so se preselili
prebivalci “Limbarskega gradu”. Limbarski grad se v ljudski zavesti moc¢neje navezuje na
Korpe v Crnem grabnu kot pa na moraviko stran (imenovan je tudi Korparjev grad). V
teh krajih je izpricana mocna rimska prisotnost: tu je vodila cesta proti Atransu, ki jo
potrjujejo najdbe v Lukovici, Sentvidu in na Prevojah; v Blagovici pa je bilo na ledini,
imenovani Ajdovski britof, odkrito rimsko grobisce iz ¢asa 1. do 4. stol. (Zupancic¢ 1979,
278-281). Ponuja se torej hipoteza, da se je v pozni antiki, po unic¢enju naselbine v dolini
Crnega grabna, poselitev prestavila vide na Limbarsko goro. V to hipotezo se zdaj lepo
vklaplja tudi izrocilo, da je bilo prvotno pokopalisce okoli cerkve na Limbarski gori in da
so Sele kasneje zaceli nositi mrli¢e v Moravce.

V tej luci postanejo tako Turki, ki so s pomocjo Votlega kamna porusili Limbarski
grad, kot tudi protiturski tabor na Limbarski gori, jasneje razumljivejsi kot starejse izro-
¢ilo v turski preobleki.

3.1.3 Mitski » Turki«

Na obravnavanem obmocdju se pogosto sre¢amo tudi z zgodbo o zakladu, ki naj bi ga
zakopali Turki (Slika 6). Ceprav se te zgodbe po eni strani dotikajo tega, da se je v zavesti
ohranilo nekaj o stvareh z vrednostjo, ki so jih v preteklosti zakopavali, oziroma o krajih
s posebnim pomenom (v eni od razli¢ic namesto Turkov nastopajo Rimljani), so z drugo
nogo precej bolj trdno zasidrane v pravlji¢ni, mitoloski sferi.

Glavni elementi, ki te zgodbe smiselno uvrscajo v isto kategorijo, so:

- Turki prinesejo in zakopljejo zaklad.

- Prerokovano je, da bo ta zaklad nasel otrok, ki ga bodo zibali v zibelki iz smreke,
ki bo zrasla na tem mestu, kot najditelja zaklada sta omenjena tudi dvojcka.

— Zaklad se dostikrat obnasa kot zakladi na splo$no (“gori’, poseben postopek izko-
pavanja, sicer se pogrezne).

Elementi zgodbe turski zaklad povezujejo s tipolosko podobnimi zgodbami s tega
obmodja, ki pa Turkov ne omenjajo. Turki seveda niso imeli prav nobenega pametnega
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Slika 6: Kraji, kjer se omenja s Turki povezan zaklad. 1 Gradisce pri Lukovici, 2 Zemberk nad Sijo, 3 Vrh sv.
Miklavza, 4 Cicelj, 5 Hribce, 6 Vrhe. Na Vrheh namesto Turkov nastopajo Rimljani.

Figure 6: Treasures, connected with the Turks. 1 Gradisce pri Lukovici, 2 Zemberk nad Sijo, 3 Vrh sv. Miklavza, 4
Cicelj, 5 Hribce, 6 Vrhe. At Vrhe, the protagonists of the story are the Romans rather than the Turks.

razloga, da bi med roparskimi pohodi plen zakopali sredi tujega ozemlja. Turki, ki se po-
javljajo v teh zgodbah, nimajo ni¢ skupnega z zgodovinskimi Turki, pojavljajo se bolj kot
eksoti¢en dodatek zgodbam o zakladu.

Verjetno je na podoben nacin postala Turkinja gras¢akinja z gradu v Zalogu pri
Morav¢ah. Ta naj bi dojila svojega oceta, ki ga je njen moz zadrzeval v jeci, in ga tako resila
smrti od lakote, nazadnje pa ga je $e resila s premeteno uganko. Skorajda enako zgodbo
navaja Kelemina (1997, 259), le da v njegovi razli¢ici ni ne duha ne sluha o tem, da bi bila
protagonistka Turkinja.
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Slika 7. Izrocilo o ajdih (poln lik), pozna antika (prazen lik).
Figure 7. Oral tradition about the Ajdi (full shape) and Late Roman settlement (empty shape).

3.2 Ajdi

Izrodilo o ajdih se navadno nanasa na predslovansko staroselsko prebivalstvo, zato
mu gre pri raziskavah zgodnjesrednjeveskega obdobja $e prav posebna pozornost. Na
obravnavanem obmod¢ju se ajdi pojavljajo kar na dvanajstih mestih (Slika 7).

kraj izrocilo
Ajdovske deklice so gradile cerkev v Praprecah, v Pra-
Spodnje Praprece (1) precah je bila ajdovska fara, Sele kasneje spremenjena
v katolisko cerkev.
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Gradisce pri Lukovici (2) Grob ajdovskega poveljnika.
Ajdovske deklice so prenesle cerkev iz Prikrnice na
Vrh sv. Mohorja.

Prikrnica (3), sv. Mohor (4)

Rozek (5) Ajdi so Ziveli na Rozeku.
Podstran (6) Ajdovsko grobi$ce severno nad vasjo.
Ajdovska deklica je stala v Podorehu in prala perilo

Podoreh (7) v Savi

Ajdovske deklice so pomagale zidati cerkev na Lim-
barski gori.
Divja deklica je zivela v jami Kamerci in pomagala

Sv. Valentin, Limbarska gora (8)

Kamerca (9)

kmetu Korparju.

Goléaj (10), Korpe (1) A]d?v§ka deklica iz Korp je prinesla zlato za zvon na
Golcaju.

Zgornje Koseze (12) IXJ.dovske deklice so pomagale zidati cerkev v Zgor-
njih Kosezah.

Grmace (13) Ajdovska dekvhca.]e stala z €no nogo na Grmacah in z
drugo na Jancah in prala v Savi.

Dolina (14) Doj mo? je zivel nad Dolino, kmet ga je ukanil.

Pokazali smo Ze, da gre pri »protitur§kem taboru« na Limbarski gori najverje-
tneje za nekaj starejSega, to domnevo pa $e dodatno podkrepi zgodba o ajdovskih de-
klicah, ki so pomagale zidati cerkev na tem mestu. Glede na to, da je cerkev Sele iz 17.
stoletja, je moralo biti izro¢ilo o ajdih na Limbarski gori prisotno Ze prej in ne vezano
na cerkev.

Ajdovske deklice so pomagale zidati tudi cerkev v Zgornjih Kosezah, ki je prvi¢
omenjena sicer $ele 1526, a na njeno vejo starost kaZe patrocinij sv. Stefan, pa tudi samo
ime vasi.

Skupaj z zgodbama o ajdovski deklici iz Korp, ki je prinesla predpasnik zlata
za zvon na Goldaju, in zgodbo o divji deklici iz Kamerce nad Korpami se tu - okrog
Limbarske gore - izkaze koncentracija izrocila o Ajdih. Pomenljivo je, da se izrocilo
pojavlja okrog Gradi$¢a nad Podsmrecjem (Slika 7, 15), ki je arheolosko izpri¢ana po-
znoanti¢na visinska postojanka (Dular 1981, Sagadin 1987a, 275), in pa seveda Lim-
barske gore, na kateri lahko s precej$njo gotovostjo poznoanti¢no visinsko postojanko
predvidevamo.

Drugo mesto, kjer sre¢camo vecjo koncentracijo izrocila o ajdih, je Mohorjev hrib
in njegova neposredna okolica. Ze Globo¢nik (1889, priloga) navaja Mohorjev hrib kot
rimsko najdi$ce, kasneje pa so bile v vasi Podstran v neposredni blizini odkrite $e oitno
rimske oz. poznorimske najdbe - sarkofag, lonec z novci (Domoljub 1906, 87). Skupaj s
pomenljivim izro¢ilom o ajdovskem in rimskem grobi$¢u severno od vasi, vse kaze, da
lahko tudi pri Mohorjevem hribu ra¢unamo s poznoanti¢no visinsko postojanko.

V Spodnjih Praprecah je po izrocilu neko¢ stal grad. Grascaki so zgradili cerkev sv.
Luka v Prapre¢ah, pomagale pa so jo zidati tudi ajdovske deklice. Se enkrat se tako pokaze
¢asovna plastovitost izrocila: grad naj bi bil po njem starejsi od cerkve. Pa tudi cerkev
mora imeti stare korenine, gotovo starej$e od sedanje, datirane v ¢as okrog 1520, glede na
izrocilo o tem, da je bila tu prvotno ajdovska cerkev, ki je $ele kasneje postala katoliska,
in na zgodbo, da so jo zidale ajdovske deklice. (Zelo podobno izrocilu o gradu v Spodnjih
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Praprecah je izrocilo o gradu v Moravcah, ki naj bi stal na mestu sedanje moravske cerkve
sv. Martina. Ta je bila postavljena v 10./11. stol., torej mora biti izrocilo o »gradu« na tem
mestu $e zgodnjesrednjeveskega izvora.)

Leta 1991 so pri zas¢itnih izkopavanjih na nizki terasi na levem bregu Radomlje
odkrili rimsko vilo, ki jo najdbe (lon¢enina) uvrs¢ajo v 2. polovico 1. in 1. polovico 2.
stoletja (Sagadin 1992, 302 in 1995, 17-18, T.3: 2-11, T.4 1-3). Ob upostevanju rimskih
najdb iz Prapre¢, se ni tezko odlociti, kdo so bili ti Ajdi - izrocilo o prapreskem gradu se
tako brzkone nanasa na rimsko naselitev.

Izrodilo tudi govori, da je prapreski grascak postavil cerkve v Praprecah, na Gra-
di$¢u pri Lukovici in na Krtini. Rimski prebivalci Praprec se zares zdijo najverjetnejsi
graditelji poznoanti¢ne visinske postojanke na Gradisc¢u pri Lukovici.

Zgodbe o ajdovskih deklicah, ki pomagajo zidati cerkve, se na obravnavanem pro-
storu pojavijo trikrat in kazejo na kr§¢anske Ajde - staroselsko prebivalstvo — kot tiste, ki
so sodelovali pri $irjenju krs¢anstva.

Zgodba o diviem mozu iz Doline se v §tevilnih razli¢icah pojavlja v Crnem Grabnu
(Strazar 1985, 200-201), a se ne navezuje na moravsko Dolino, temve¢ na Doline pri Tro-
janah, zato se mi v tej lu¢i zdi precej verjetneje, da se je zaradi podobnega imena “preslika-
la” na Dolino v Moravski dolini. Izvirno razli¢ico bi morali glede na to, kako mo¢nejsa je
prisotnost tega izro¢ila v Crnem Grabnu, iskati tam. Na tem mestu bi omenila $e zanimivo
podrobnost. Divji moz se je v eni od razlic¢ic preselil v Kamniske planine, s kamniskega
konca (Palov¢e) pa so tudi ajdovske deklice, ki so gradile prapresko cerkev, v predpasnikih
nosile kamenje. Z Velike planine poznamo izro¢ilo o divjih mozeh in toponime Dovja
grica, Dovji grobi in Dovja raven (Cevc T. 1967, 73-74). Na bliznji planini Dolga njiva
je bila odkrita poznoanti¢na stavba ( Horvat 2002, 198). V neposredni blizini Palov¢ pa
poznamo vasi Malo in Veliko Lasno. Kaze, da je bil hriboviti svet okrog Kamnika prostor,
kamor so se umikali staroselci tudi s $irSega podrodja.

Sklenemo lahko, da se izro¢ilo o ajdih koncentrira okrog najdis¢, kjer so odkrili - ali
z veliko verjetnostjo domnevamo - poznoanti¢ne arheoloske ostanke: Gradisce pri Luko-
vici, Mohorjev hrib, Gradi$¢e nad Podsmre¢jem ter Limbarska gora (Slika 7).

3.3 Izrodilo o prestavljanju cerkva

Kar trikrat se na obravnavanem obmod¢ju sre¢amo s prakti¢no identi¢no zgodbo, ki
govori o tem, kako se je cerkev na ¢udeZzen nacin prestavila iz doline na vrh hriba (Slika
8). To naj bi se zgodilo s cerkvijo sv. Mohorja in Fortunata na hribu Mohorju (1), s sv.
Miklavzem na Vrhu sv. Miklavza (2) in s cerkvijo sv. Neze na Gol¢aju (3). Spodnja razpre-
delnica prikazuje glavne elemente vsake posamezne zgodbe.

Sv. Mohor (1) Vrh sv. Miklavza (2) | Golcaj (3)

iz doline oz. pobocja

(Velika vas) na hrib iz doline na hrib

prestavitev |iz doline (Prikrnica) na hrib

nedefiniran  ¢ude-
voli zen nadin
angeli

angeli,

kdo ajdovske deklice
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Slika 8. Izrocilo o premikih cerkva in gradu.
Figure 8. Churches and castle that moved to the top of a hill according to the tradition.

ker so se vanjo zaletavali z ker se je tja zateka-
VOZOVvi, la Zivina,

zakaj ker so jo krave lizale, ne poda razloga
ker sta se kmeta prepirala, na ker so se Zenske
Cigavem svetu stoji nedostojno vedle

Kot vidimo, gre v vseh primerih za razli¢ico istega dogajanja. Cerkev se je na ¢ude-
zen nacin prestavila z lokacije A na lokacijo B. Kot razlog je navadno navedeno nespostlji-
vo vedenje do cerkve.

Omenjeni kraji niso oddaljeni drug od drugega, zato je tezko verjetno, da bi zgodbe
z elementi, ki se pojavljajo pri vseh, nastale neodvisno druga od druge. Morda je najprej
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nastala ena zgodba, ki se je potem preslikala na druge lokacije, kjer se je zgodil podoben
proces. Za kaksen proces je pri tem §lo, nam pomagajo osvetliti znacilne lastnosti vseh teh
treh primerov.

Kot je bilo Ze omenjeno, gre pri Mohorjevem hribu za precej verjetno poznoanti¢no
visinsko postojanko, ob vznozju hriba pa je izpri¢ana rimska poselitev. Podobno velja za
Golcaj nad Blagovico: tudi tu je bila v dolini, tam, od koder naj bi se cerkev preselila, pose-
litev prisotna v rimskem ¢asu, s sosednjega Gradi$¢a nad Podsmre¢jem pa poznamo po-
znoanti¢no lonc¢enino. Da je gradnja gol¢ajske cerkve morda povezana s staroselci, morda
kaze ze omenjena pripovedka o ajdovski deklici, ki je prinesla predpasnik zlata za zvon na
Golcaju. Sama cerkev ima romanske korenine in je bila sezidana najkasneje v 12. ali 13.
stoletju, intenzivna plast oglja ob severni strani, ki so jo odkrile arheoloske raziskave, pa
nakazuje morebitno Se starejso leseno cerkev (Pe¢nik 2004, 97).

Pri cerkvi sv. Miklavza, ki se je po legendi na vrh hriba prestavila iz Velike vasi,
je rimska poselitev dokazana v kilometer oddaljeni Krizevski vasi. Velika vas naj bi po
izroc¢ilu neko¢ imela ne samo svojo cerkev (to glede na blizino Krizevske vasi sicer ni
verjetno), ampak tudi grad. Vrh sv. Miklavza pa izro¢ilo omenja kot poganski tempelj,
okrog cerkve pa naj bi bili pokopani Turki, katerih kosti so domacini tam veckrat nasli.
Pokopali$ca sicer okrog cerkve sv. Miklavza ni bilo. Tu je na mestu primerjava s » Turkic,
pokopanimi na zgodnjesrednjeveskem grobis¢u v Krizevski vasi, in s tur$ko-ajdovskim
grobom z Gradis¢a pri Lukovici, toda zadnje besede pri tem, kdo je v resnici pokopan na
Vrhu sv. Miklavza, brez arheoloskih dokazov ne moremo podati.

Glede na skupne lastnosti teh treh razli¢nih primerov lahko zaklju¢imo, da je naj-
verjetnejsi proces, ki ga zgodba o preselitvi cerkve odraza, poznoanti¢ni premik poselitve
iz doline v vi$insko postojanko.

Izrodilo o selitvi cerkva je v svojem bistvu zelo podobno tudi Ze omenjeni zgodbi, da
so se prebivalci Limbarskega gradu, ko so tega Turki porusili, preselili na vrh Limbarske
gore (Slika 8, 4). V obeh primerih lahko tako vidimo odraz istega procesa — naselbinskega
premika.

Opozoriti velja, da gre pri tovrstnih zgodbah o premiku cerkve lahko tudi za kaj
drugega kot preselitev v poznoanti¢no visinsko postojanko. Z zelo podobnim primerom
se sre¢amo v zvezi s cerkvijo sv. Mohorja in Fortunata v Podzidu pri Trojanah (Strazar
1985, 221), kjer pa se cerkev preseli s hriba v dolino, torej je treba tu iskati druge mozno-
sti.

3.4 Mitski kraji
3.4.1 Gradiski hrib in Rozek, zgodba o zmaju in jezeru

Izrodilo pravi, da je med Gradi$¢em pri Lukovici in gradom RozZek nekoc¢ lezalo je-
zero. Gradiski in rozeski grascaki, ki so si bili v sorodu, so se po njem s ¢olni obiskovali.

Vendar pa rozeski grad in Gradi$ce ¢asovno ne sodita v isto obdobje. Rozek je sre-
dnjeveski grad, “grad” na Gradiscu pri Lukovici pa je, kot smo pokazali prej, moral pripa-
dati zgodnej$emu obdobju. Vendar pa izrocilo govori o ajdih, ki naj bi neko¢ prebivali na
Rozeku. Skupaj z povezavo z Gradis§¢em v njegovi “grajski” fazi, vse skupaj postane precej
jasen indic, da moramo tudi pri RoZeku oziroma v njegovi bliznji okolici ra¢unati s pose-
litvijo, starej$o od srednjeveskega gradu.
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V jezeru je po legendi zivel zmaj, ki je delal $kodo okoliskim kmetom in ki ga je
nazadnje z ukano ubil tuj bera¢ in tako pred zmajem resil héer gradiskega gras¢aka. Da
ta zgodba predstavlja organizacijo svete krajine, sta pokazala Stular in Hrovatin (2002,
47-50). Gradiski grascak predstavlja nebesno bozanstvo - Peruna, zmaj pa njegov antipod
- Velesa, medtem ko gras¢akova h¢i predstavlja zensko bozanstvo, povezano z vodo (Ple-
terski 1996, 181). Perunu pripada nebesna sfera (vrh Gradiskega hriba) in Zenski boginji
voda. V zvezi z zmajem pa zbudi pozornost toponim Rozek, saj tovrstna imena oznacujejo
mesta, povezana s htonskim bozanstvom (Pleterski 2006, 50).

Kako je prislo do konca jezera? V zgodbah o jezeru in zmaju je dostikrat zmaj tisti, ki
povzrodi razlitje jezera (prim. Hrovatin 2007, 110). Dostikrat pa jez prekopljejo miti¢ni pred-
niki. V nagem primeru se omenja, da so jez prekopali predniki, ki pa tukaj niso mitizirani.

Z Rozekom je povezana tudi zgodba o gras¢akinji Evi Barbari, ki jo prvi navaja
Valvasor. Na skrivaj se je porodila proti ocetovi volji, njen moz pa se je kmalu po poroki
ubil. V ljudskem izrocilu pa se je ohranilo Se ve¢ zgodb o gras¢akinji Rozeka, ki se v drugih
razli¢icah imenuje Liza. Valvasorjeva pripoved se vsaj deloma gotovo nanasa na resni¢no
zgodovinsko osebo, saj je Eva Barbara, zares Zivela. Zanimivo je, da je bilo njeni sestri
ime Elizabeta, ki je morda dala ime Lizi iz izrocila. Precej verjetno se zdi, da Valvasorjeva
zgodba bolj ali manj odseva resnic¢en zgodovinski dogodek, saj tudi ¢asovno pisec ni bil
tako oddaljen - Eva Barbara se je rodila leta 1602 (Lavri¢ 2004, 108).

Toda po drugi strani je z Rozekom povezanega precej vec izrocila o deklici s tega
gradu in te zgodbe nimajo ni¢ ve¢ skupnega z nesre¢no ljubeznijo Eve Barbare. Po eni
razli¢ici so jo ravbarski vitezi ugrabili in pripeljali na grad. Po drugi Lizo ubijejo pri stu-
dencu. V tretji razlicici pa je pokopana in potem jo resitelj izkoplje. Morda se povezava
med Gradi$¢em in Rozekom kaze tudi na ta nacin in so te zgodbe drugi obraz mitoloske
grasc¢akove héere, ki je bila prvotno vezana na Gradisée, tukaj pa jo sre¢amo pri Rozeku.

3.4.2 Limbarska gora

Pod Limbarsko goro naj bi bilo jezero, gora pa stoji na njem na treh kamnih. V
slovenskem izroc¢ilu poznamo vec gora, ki so votle in napolnjene z vodo, kar se ujema z
predstavo o svetovni gori, ki napaja vse §tiri strani sveta (Smitek 1998, 49).

Analogija za tri kamne, na katerih gora stoji, se ponuja v izrocilu o tro¢anu, o kate-
rem je pisal Medvescek (2006, 55). V cerkljanski in tolminski tradiciji se je ohranilo, da
so nekdaj ob postavitvi domacije uporabili tri posebne kamne. Dva so vzidali v poslopja,
tretji pa je bil varuh ali binkel. Poznal ga je le gospodar, ki je to vedenje zaupal samo svo-
jemu nasledniku. Ce so ga vede ali nevede odstranili, je kmetija propadla. Vsak izmed
kamnov je bil v znamenju enega elementa: ognja, vode ali zemlje. V tro¢anu pa niso samo
gradili kmetij z vsemi poslopji, temve¢ so ta pravila upostevali tudi pri sajenju dreves v
sadovnjaku in razporejanju polj$¢in na njivah. Trocan je lahko obstajal tudi v ve¢jem me-
rilu: sestavljale so ga gore Porezen, Otavnik in Robija. Podoben primer velikega tro¢ana je
opisal Pleterski (2006, 53).

Tukaj se s podobnim izro¢ilom sre¢amo v druga¢ni obliki: trije kamni predstavljajo
temelj, na katerem stoji gora. Gora je tesno povezana z vodo: trije kamni stojijo v jezeru,
poleg tega z Limbarske gore tece zdravilna voda. Ob tem velja spomniti, da je bil sv. Valen-
tin, ki mu je vrh Limbarske gore postavljena cerkev, zavetnik za zdravje. O¢itno je tradicija
o zdravilnih lastnostih Limbarske gore starej$a od same cerkve. Najbolj zdravilen stude-
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Slika 9. Votli kamen na Limbarski gori.
Figure 9. »The hollow stone« at Limbarska gora.

nec je bil Na koritih, ki je stal nedale¢ od starega Limbarskega gradu, njegova voda pa je
bila zdravilna, ker so jo pili menihi iz sosednjega (popolnoma legendarnega) samostana.

Kot analogija za jezero pod goro se ponuja zgodba iz bliznje Race, pod katero naj bi
bilo po ljudskem mnenju veliko jezero (Strazar 1996, 165). Raca lezi ob vznozju hribov,
tam kjer se svet zacne vzpenjati proti Sv. Trojici, in Ciclju, tako da gre tudi tu v bistvu za
jezero pod goro - in to $e celo pod »Sveto goro«, kot se podroéje od Koprivnika do Vrha
sv. Miklavza nekajkrat imenuje v srednjeveskih virih (Kos 1974, 152).

Na pobo¢jih Limbarske gore, tam kjer se odcepi pot proti Golcaju, pa stoji Votli
kamen. K njemu so predvsem dekleta hodila in izvajala obrede, da bi se poroc¢ila. Videti
je, da je bil limbarski Votli kamen manj mogo¢na razli¢ica tistega, o katerem viri porocajo,
da je stal na Vrhu (Senturdka gora, Ulrichsberg) na Koroskem (Kahl 2002, 246-247). Slo
je za skalni sklad z izrazito razpoko, ki so ji pripisovali zdravilno mo¢ in ¢astili $e v 16. stol.
Kahl vidi v tem ostanek opuscenega predkr§canskega kulta. Nekaj takega moremo videti
tudi v limbarskem votlem kamnu. Za razliko od koroskega je votli kamen z Limbarske
gore prezivel skorajda do danasnjih dni, saj je pod udarci macole padel $ele v 2. polovici
20. stoletja, vzrok pa je bil prav v tem, da je lastnika zemljis¢a motilo kamenje, ki so ga
ljudje metali skozenj - torej njegova funkcionalnost.

Ceprav naj bi obred metanja kamnov skozi odprtino votlega kamna prinesel pred-
vsem srec¢o v ljubezni, zgodba o Turkih, ki so edino s streljanjem skozenj lahko uni¢ili
Limbarski grad, kaze na njegovo — morda starejso - $ir$o funkcijo.
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4. Sklep

Ta razprava pomeni zacetek rekonstrukcije zgodnjesrednjeveskega grobisca v Kri-
zevski vasi, hkrati pa tudi zastavi problematiko mozne zgodnjesrednjeveske lesene pred-
hodnice izkopane srednjeveske cerkve.

Analiza nadvse bogatega izrocila o Turkih je pokazala, da Turke iz izrocila lahko
umestimo v vsaj tri kategorije: lahko pomenijo prave, zgodovinske Turke; lahko se nana-
$ajo na histori¢ne dogodke in procese, starej$e od turskih ¢asov; v¢asih pa se »turskost«
pripise tudi ¢isto mitskim in nezgodovinskim osebam ali dogodkom. Te tri kategorije se
med seboj prepletajo in vcasih je tezko doloditi, kaj se v izrocilu zares skriva. Najbolj po-
menljiva za arheologijo je druga kategorija: starejsi dogodki, ki jih izro¢ilo kaze za pove-
zane s Turki.

Po drugi strani se starejsi dogodki ne skrivajo samo v turski preobleki, temve¢ tudi
v zgodbah o premiku cerkve oziroma gradu. Poskusila sem pokazati, da se za tovrstnim
izro¢ilom kaze naselbinski premik iz poznoanti¢nega oziroma zgodnjesrednjeveskega ob-
dobja.

Na mestih, kjer do tega premika pride, so bili najdene ali pa se predvidevajo pozno-
anti¢ne arheoloske najdbe, poleg tega pa se okrog njih koncentrira izro¢ilo o ajdih (ki pa
se lahko v¢asih pojavijo tudi kot Turki). Kaj se je s temi ajdi zgodilo kasneje, nam lahko
nekoliko osvetli izro¢ilo, ki nakazuje njihov umik proti Kamniskim planinam.

Po drugi strani moremo v naselitvi pri¢akovati vsaj neko mero kontinuitete. Ta se
zaenkrat najocitneje kaze v Krizevski vasi, kjer se kontinuiteta kultnega mesta vlece ze vse
od rimske dobe. Kontinuiteto druga¢nega kultnega mesta pa predstavlja tudi votli kamen.

Izkazalo se je, da se tudi izrocilo o gradovih dostikrat nanasa $e na zgodnjesrednje-
vesko fazo (Moravée, Praprece, Gradisce pri Lukovici).

Gotovo tudi ni nakljudje, da se ve¢ina najdis¢, ki so se izkazala za najbolj izpovedna,
nahaja na hribih, ki Moravsko dolino omejujejo na severni in juzni strani. Poleg boljse
varnosti so ta mesta omogocala nadzor pomembnih prometnih povezav skozi Crni gra-
ben in dolino reke Save.

Kot smo videli, lahko iz izro¢ila ob pomoci arheologije izlus¢imo ve¢ ¢asovnih pla-
sti, v njem pa se lahko kaze odraz tako zgodovinskih kot tudi mitskih dogajanj.
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The Turks, the Ajdi and Moving Churches
Early Medieval period in Moravska dolina according to archaeology and folk lore

Meta Osredkar

The article discusses Moravska dolina, a valley in Central Slovenia. The first part is
dedicated to the village of KriZevska vas, where a Roman mosaic, Early Medieval burials
and remains of a Medieval church were discovered in the 1930s and 1950s. The mosaic be-
longed to a Late Roman church, while the burials suggest an Early Medieval necropolis at
the same location and a possible Early Medieval predecessor of the later Medieval church.
The destruction of the latter is, according to the oral tradition, connected with a Turkish
attack. The article then focuses on the oral tradition from the entire Moravska dolina, with
the emphasis on stories that can suggest Late Roman and Early Medieval events. This se-
ems to be true for several stories about the Turks and their attacks. The Turks in stories can
sometimes replace the Ajdi, mythological giants, that usually indicate the previous inha-
bitants of a territory. Stories about the Ajdi are concentrated around the sites where a Late
Roman settlement was discovered. Another indicator of Late Roman settlement, or better,
of its migration to the hilltops in the turbulent times of that period, are three very similar
stories about the churches that moved from their previous location to the top of a hill.



Krestanské hagiografie (Zivot Marie Egyptskej,
Zivot Margity/Mariny Antiochijskej) a texty tzv.
jarného vynasania smrti (Moreny, Mareny,
Marzany) u zapadnych Slovanov. Pokus o
paralelné Citanie:

Martin Golema

The study builds on research and interpretation of texts of the so called ‘death (Morena,
Martena, Marzana) carrying-out in spring” among the western Slavs. The author tries to ex-
amine an assumption about the existence of a “chemically almost pure” Slavonic mythology
goddess embodying death in texts about death carrying-out in spring. He tries to prove that
it is a hybrid text unit originating in several text traditions, both in the identified Christian
(Byzantine) text store and in early Slavonic myths.

V poslednom ¢isle Studia mythologica Slavica (Luczynski, 2008) bol publikovany
velmi systematicky vyklad textov tzv. jarného vyndsania smrti (Moreny, Mafeny, Mar-
zany) u (predovsetkym zapadnych) Slovanov. Zistenia synteticky zhrnuté v tejto $tadii
chceme spresnit v jednom bode, poktisime sa dokazat, Ze ide o hybridny textovy utvar
vyrastajuci z viacerych textovych tradicii, vyrastajici zaroven z identifikovatelného kres-
tanského textového fondu i z praslovanskych mytov. Poktsime sa zdsadnejsie revidovat
predpoklad, Ze v textoch jarného vynasania smrti mdme docinenia s ,,chemicky takmer
¢istou” bohynou slovanskej mytoldgie stelesniujicou smrt, zviazanou so sezénnymi ritual-
mi odumierania a oZivania prirody a s ritudlmi privolavania dazda.? Chceme dalej ukazat,
ze tato mytologicka postava do seba vstrebala a okolo seba sustredila stale identifikovatel-
ny textovy material pochadzajuci velmi pravdepodobne z oficidlnych legendovych latok o
kajacnicke sv. Marii Egyptskej a o martyrke sv. Margite/Marine Antiochijskej, v texte st
zaroven pritomné aj vyznamné rezidua tzv. Mokosinho textu.

Texty $trukturalne vyrazne analogické so zachovanymi variantmi textov jarného
vynasania smrti mozno najst v byzantskom hagiografickom fonde. Geografické rozirenie
zvyku jarného vynasania smrti zahfia prave ta cast strednej Eurdpy v 9. az 11. storoci
zasiahnutu grécko-slovanskou kultarou, ktort Dvornik (2008, s. 142) nazyva Sclavinia,
zahrna teda zdpadnych Slovanov, scasti aj susediace nemecké oblasti, J. Grimm (1968,
s. 629-658) ho vsak povazuje za slovansky zvyk. Medzi Madarmi juzna hranica vyskytu
zvyku . kiszehajtds“ - vynasania kysela (Moreny) prevzatého od Slovanov - siahala na juhu
skoro az po ¢iaru Budapesti (Manga, 1956). Uvazuje sa o presnejsie nedatovanom stredo-
vekom po6vode zvyku, ktory predstavuje syntézu ,,ludovej mdgie a rustikalizovanej krestan-

! Stadia vznikla v ramci rieSenia grantu Vedeckej grantovej agentiry MS SR a SAV ¢. 1/0583/08.
% Takto ju definuje napr. Ivanov - Toporov (1987, s. 111).
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skej ideoldgie® (Slivka, 1992, s. 56). Na tento nazor chceme nadviazat a bliZsie ho spresnit,
sformovanie ritudlu datovat uz do ¢ias Velkej Moravy a jeho $irenie, etablovanie a pretrva-
vanie vysvetlit docasne biritualnym prostredim ¢eského biskupstva, Polska i Uhorska.

Ako spravne upozornil Manga (1956, s. 432), uz najstar$i znamy zakaz ¢eskej syno-
dy z roku 1366, zmienujuci sa o ucasti knazov pri vynasani smrti, podporuje domnienku,
ze tento zvyk uz davnejsie alebo este i v ¢ase zdkazu prinalezal alebo bol blizky cirkevnej
liturgii.’ Dal3{ vyskum ustrnul pri podobnych konstatovaniach a z tohto ,,mftveho bodu*
sa zatial neposunul (aspon nam to nie je zndme) k ziadnym evidentne ,,podozrivym® par-
tidm dobovej zdpadnej (rimskej) liturgie, z ktorych by boli texty vynasania smrti priamo
odvoditelné. Nazddvame sa, Ze sme identifikovali hlavnd pri¢inu tohto ustrnutia, doteraj-
$ie uvahy chybne predpokladali nepretrzitia dominanciu rimskej, latinskej cirkvi v skiima-
nom priestore stredovekej Sclavinie a zabtdali na to, Ze uvedeny priestor bol v 9. az 11.
storodti biliturgicky, Ze teda bol pod vyznamnym byzantskym vplyvom a Ze je teda nutné
nanovo prezriet a zohladnit aj dobové byzantské liturgické zvyklosti. Ak to spravime, ot-
vori sa moznost hladat liturgické korene aj v liturgickych zvyklostiach byzantskej cirkvi a
tu mozeme vzapiti narazit na uz spomenuty velmi nadejny zdroj textov jarného vynasania
smrti, na legendu Zivot Mdrie Egyptskej.

Pred analyzou textu tejto legendy a naslednou komparaciou (paralelnym ¢itanim) s
textom jarného vynasania smrti bude uzito¢né aplikovat znamy strukturalisticky postulat,
podla ktorého hodnotu svitice uréuje jej pozicia v systéme ,vSetkych svitych® daného
kultarneho okruhu (tento systém sa premieta do liturgie). Bolo by teda neproduktivne
skamat sv. Mariu Egyptska ako izolovany prvok, treba sa zamerat na vejar vlastnosti, ktoré
ju odli$ujt od inych svitych v konkrétnom kultirnom okruhu, treba si v§imat jej hie-
rarchicka poziciu v konkrétnom systéme. V latinskom kultirnom okruhu ide o radovu
az periférnu sviticu, na ¢o ukazuje napr. redukovana (oproti byzantskej pdvodine) dizka
jej legendy v zbierke Legenda Aurea (Legenda na dzien $w. Marii Egypcjanki, 1983, s.
201-206), v zapadnom liturgickom kalendari je jej zasvéteny iba jeden z beznych dni - 2.
april. V byzantskom kultirnom okruhu st jej zasvitené az tri sviatky, okrem 2. aprila este
$tvrtok piateho tyzdna Velkého postu (vtedy sa v radmci liturgie ¢ita jej Zivot, a to jeho
byzantskd povodina, té je oproti skratenym latinskym verzidm podstatne dlhsia, Zivot
je navysSe ramcovany rozsiahlym Velkym kianonom sv. Andreja Krétskeho (Velky kanon,
online) a spolu s Velkym kdnonom tvori sti¢ast vyznamnej liturgickej knihy, tzv. Postnej
triody.* Marii Egyptskej je zasvitend aj 5. nedela Velkého postu (Nedela prepodobnej mat-

w

Uznesenie tejto synody hovort: ,,...kedZe sa v niekolkych mestach, hradoch a miestach u knazov a svetskych
Tudi zakorenil nespravny zvyk, ze uprostred postu za povercivych spevov a obradov nest cez mesto k rieke
figury zobrazujuice smrt a tam ich prudko ponoria do vody, tvrdiac na ich pohanenie, Ze smrt uz nemoze $ko-
dit, lebo ju z chotdra vyhubili a do koreia vykynozili...“ (Manga, 1956, s. 431). Najstar$i zachovany cirkevny
zdkaz jarného vyndsania smrti hovori teda o ti¢asti kitazov a o praktikovani zvyku v politickych a kulturnych
centrach (hradoch, mestach ) - teda nie na periférii, vidieku. Domnievame sa, ze ¢eskej cirkvi v roku 1366 ne-
$lo len o likvidaciu pohanskych povier, ale aj o likvidéciu zda sa velmi populdrnych a tvrdosijne odolavajucich
pozostatkov grécko-slovanskej kultury, ktoré uz v zmenenych pomeroch nemali liturgickd oporu.

Autorom Velkého kdnonu, pozoruhodného a v pravoslavnej liturgii stale zivého diela, bol sv. Andrej Krétsky,
biskup na Kréte (660-740). Ako celok sa text Velkého kdnonu spieva vo $tvrtok v 5. tyzden Velkého postu,
pred nim je &itany Zivot sv. Mérie Egyptskej. V Kénone st zaclenené opakované prosby k Mérii Egyptskej,
kénon je ilustrovany ¢itanim jej Zivota, pridéva k Zivotu rozsiahly poeticky komentar, je teda s touto legendou
nerozdelitelne zrasteny. Mdria Egyptska je aj vdaku nemu vyraznou dominantou 5. postneho tyzdna vo vy-
chodnej cirkvi. Slovansky preklad Velkého kdnonu ,,vznikl velice brzy, jiz v 9.~ 10. stoleti. Nelze viak Fici, zda Ize
preklad vztahnout jesté k velkomoravskému obdobi, protoze neexistuji potiebné podklady“ (Milko, 2005, s. 65).
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ky Marie Egyptskej (Triodion, 2004, s. 5)), v systéme vychodnych svitych premietajicom
jej kult do az troch sviato¢nych dni sa teda Maria Egyptska tesi podstatne vac¢sej tcte ako
jej zapadny naprotivok.

Pevné usadenie (nacasovanie) ritualu jarného vynasania smrti v liturgickom roku
(predovsetkym 5. nedela Velkého pdstu, tzv. ,,smrtna nedela®) odkazuje prave na davnu
spojitost s liturgiou.> Ak skiimame liturgické zvyklosti zapadnej cirkvi, ni¢, z ¢oho by boli
odvoditelné vyznamné ¢asti skimanych textov, v zapadne;j liturgii nenachddzame. Nadej-
nejsie, ba velmi nadejné je patranie v liturgii vychodnej cirkvi - zaujimavé a nie nahod-
né je, ze v smrtnt nedelu si vychodna cirkev pripomina prave pamiatku spominanej sv.
Miarie Egyptskej, vo vychodnej tradicii mimoriadne vyznamnej kajucnicky stelesiujucej
hodnoty pdstu a pokania. V jej biografii zaujmu dve vyrazne odliSené etapy osudu, najprv
velmi hrie$na mladost v Alexandrii, potom radikalne obratenie v Jeruzaleme a nasledné
prisne pokanie, post a smrt v jordanskej pusti. Tejto textovej stope sa teraz chceme po-
drobnejsie venovat.

Legeda (opakovane ¢itana a rozsiahlo komentovana v liturgii 5. tyzdna Velkého pds-
tu) Zivot Marie Egyptské, nékdejsi nevéstky, konajici pfisné pokdni v Jorddnské pousti (By-
zantské legendy, 2007, 83-95) bola napisand v 7. storodi, autorstvo je pripisované Sofrd-
niovi L. (634-644), jeruzalemskému patriarchovi. Legenda sa v uvode obsiahlo zmienuje
o zvlastnych pdstnych praktikach palestinskych mnichov (tvod mozno ¢itat aj ako akasi
mni$sku regulu vo forme rozpravania®), mnisi na zac¢iatku Velkého postu presli rieku Jor-
dan a rozptylili sa po pusti zdsobeni malym mnozstvom potravy zodpovedajucej (podla
prisnejsieho vychodného tzu zakazujiceho nielen méso, ale aj vajcia a mlieko) obdobiu
postu (vymentva sa tu chlieb, susené ovocie - figy a datle, macané a naklicené boby ($o$o-
vice? hrachy?)), niektori si vzali iba potrhany odev a svoje telo sytili iba travami rastacimi
na pusti.

Z puste sa vracali az na Kvetna nedelu (podla vychodného tzu vtedy kon¢il Velky
post), obdobie postu travili v samote. Jeden z mnichov, starec Zosima, ktory uz presiel
véetkymi stupniami askézy, ale stale tuzil stretnat niekoho, kto by bol v askéze dokonalejsi

Velky kanon je sucastou tzv. Postnej triody, bohosluzobnej byzantskej knihy obsahujucej texty velkopdstneho
obdobia. Ako uvddza Marin¢ak (2005, s. 50) ,,pocas ,ticinkovania bratov Konstantina a Metoda existovalo 8
druhov knih konstantinopolskej tradicie, ktoré mohli byt preloZené do slovanského jazyka: profetologion, eucho-
logion, horologion, oktoechos, apostol, evanjelidr, menologion a Zaltdr. Miguel Arranz priddva este deviatu knihu,
akysi prvy ndznak knihy triodion, dielo Kozmu Majumského (biskup od r. 743, zomrel roku 760) dalej rozvijané
Teodorom Studitom (759-826) a jeho bratom Jozefom (760/2-832).“

Slovansky preklad byzantskej liturgickej knihy Triodion (obsahujtcej liturgické texty na ¢as Velkého postu,
teda aj Velky kdnon) bol v slovanskom prostredi pouzivany uz koncom 9. a v 10. storo¢i, vyplyva to z gréckeho
Vita bulharského arcibiskupa a Ziaka Konstantina a Metoda, Klimenta Ochridského (830-916). V nom sa
uvédza, Ze pred smrtou Kliment prelozil tzv. Kvetnu triodu (Pentekostarion), liturgickd knihu, ktora priamo
nadvizovala na Postnu triodu. Z tohto textu teda vyplyva, Ze slovanska Kvetna trioda bola pouZzivana niekedy
od r. 916, Postna trioda (a teda aj Velky kdnon a Zivot Marie Egyptskej) musela byt pouzivand v slovanskom
prostredi uz skor, niektori badatelia (G. Popov) sa domnievaju, Ze uvedené obidve liturgické knihy prelozili uz
Konstantin a Metod pre potreby moravskej cirkvi (Triodion, 2004, s. 113-114).

Korene stredovekej dramy treba hladat v ,,chrdme... a v urcitych partidch liturgie“ (Cerny, 1964, s. 14).
Najstar$ia uhorské legenda Zivot svitych pustovnikov Svorada vyzndvaca a Benedikta mucenika, napisany od
Maurusa, pdtkostolského biskupa (vznikla 1064-1070, Svorad zomrel okolo r. 1031) dokazuje, Ze pustovnik,
nitriansky benediktin Svorad, in$pirujuci sa v mnohom asketickymi praktikami palestinskych pustovnikov,
doverne poznal neskratend (byzantska?) verziu textu Zivot Mdria Egyptskej, pridfzal sa totiz dosledne post-
nych zvyklosti detailne priblizenych préve v Zivote Mdrie Egyptskej, text legendy ich priamo nazyva aj ,,regula
Zosimi“ (Legendy stredovekého Slovenska, 1997, s. 33-43, 345-348).
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nez on sam, po 20 dnoch cesty pustou zbadal nezndmeho cloveka. Ten ,,byl nahy a kiizi
mél tmavou, jako by ho spdlil slunecni Zdr, a vlasy mél bilé jako rouno“ (Byzantské legendy,
2007, s. 86). Ked ho Zosima dostihol, delilo ich vyschnuté koryto rieky. Zosima zistuje, Ze
je to tplne naha Zena, daruje jej preto polovicu svojho plasta.

Neznama (oslovuje ju matka’) mu po dlhsom naliehani rozpovie svoj pribeh. Zo-
sima sa dozveda, Ze v mladosti 17 rokov ako pobehlica v Alexandrii kup¢ila so svojim
telom, nie v8ak kvoli peniazom, bezplatne robila iba to, po ¢om bezuzdne prahla. Nebola
pritom bohata: ,,...stdvalo se mi, Ze jsem musela prosit o milodary nebo si vydélavat prede-
nim® - ale byla jsem zachvdicena nenasytnou a nezadrzZitelnou touhou™ (Byzantské legendy,
2007, s. 88). Raz sa pridala k davu putnikov plaviacich sa lodou do Jeruzalema na sviatok
Povysenia svitého kriza, odhodila svoje vreteno (,nékdy jsem je nosila s sebou*) a bezala
k moru za nahliacim sa davom. Pocas plavby sa muzski ¢lenovia posadky stali obetou jej
telesnej tazby: ,,K cemu jsem ty nestastniky ponoukala, dokonce i proti jejich viili! Neexistuje
Zddnd nefest, at uz popsatelnd nebo nepopsatelnd slovy, ve které bych ja nebyla ucitelkou
téch nestastnikii. Divim se, otce, Ze mote vydrzelo moji prostopdsnost, Ze zemé neoteviela
své titroby a zazZiva mne nepohltila, kdyz jsem vtdhla do svich siti tolik dusi“ (Byzantské
legendy, 2007, s. 89).

Na sviatok Povy$enia sv. Kriza v Jeruzaleme ju tajomna sila nevpustila do chramu,
po troch ba $tyroch netspesnych pokusoch budtca kajucnicka pochopila, pre¢o nemoh-
la uvidiet ,Zivotodarné drevo kriza“ pri¢inou bola nemravnost jej ¢inov. Pred ikonou
Bohorodicky slubi: ,, ... jiZ nikdy vice neposkvrnim své télo hanebnim stykem, vZdyt sotva

Vv

pohlédnu na drevo kiiZe syna tvého, ihned se zfeknu tohoto svéta a vseho svétského a ihned
odejdu, kam mi ty, zdaruko mého spasent, ptikdzes, a kam mne povedes“(Byzantské legendy,
2007, s. 90). Po tomto slube vstupuje do chramu chvejic sa po celom tele, a uzrie ,,svité
tajomstva“. Zacina nova, ostro odliSena etapa jej zenského osudu, vychddzajic z chramu
pocuje z dialky hlas: ,Pfejdi Jorddn a dojdes blahého klidu*. Pri vychode z chramu jej
ktosi da tri medené mince, za ne si ona kapi tri chleby a vezme si ich na cestu ,,jako eu-
logii.

Kajtcnicka prichddza k chramu sv. Jana Krstitela pri Jordane, po modlitbe vstupi
do Jordanu a skropi si ,,posvdtnou vodou obliéej a ruce’, potom v chrame Predchodcu
pana prijme ,,¢isté a Zivotodarné svdtosti“ (eucharistiu), zje polovicu jedného so svojich
troch chlebov-eulogii a napije sa vody z Jordanu."

N

Matka (amma) alebo otec (abba) bol niekto, kto dosiahol vysoky stupen zrelosti a mudrosti, bol zbehly vo vy-
ucovani prostrednictvom vlastného prikladu, kazni, pribehov, vyrokov a povzbudeni (Olexak, 2007, s. 63).
Pradenie (teda i vreteno) ako atribut tizko spaja Mariu Egyptsku a praslovansku bohynu Mokos.

Eulogia, antidéron - je vo vychodnej tradicii poZehnany kvaseny chlieb, ktory sa rozdava veriacim po liturgii
pri odchode z chramu ,,anti tén hagién dorén', ,,pro donis sacris, tj. namiesto eucharistie alebo na jej pripo-
menutie. V byzantskej liturgii sa na tento tcel pouzivaju nekonsekrované prosfory, nepouzité pri proskomidii
(knaz sa dotyka tymito chlebami kalicha). Eulogie sa rozdévaju aj v dalsich orientalnych cirkvach; tiez zdpadna
cirkev poznala tdto prax, aj ked nie ako ndhradu eucharistie, ale len ako znamenie bozieho poZzehnania, a tov
oblasti galikdnskej a mozarabskej (Franctzsko a Spanielsko) (Byzantské legendy, 2007, s. 253).

Na otdzku, kde prebyvala, folklorna Morena dava ¢asto odpoved typu: ,,P¥i Dunaju, pfi motu, nozky umyvala;
U vodénky, ruky sem si myla“ (Luczynski, 2008, s. 182).

Text legendy takto ustanovuje pevné syntagmatické (skor priestorové ako temporilne) puto medzi Mariou
a sv. Janom Krstitefom, Maria sa ritudlne umyva v Jordane pri chrame sv. Jana Krstitela, obnovujuc tak krst
pokania v tejto rieke ustanoveny sv. Janom, ktorému sa podrobil aj Jezi$, prijima v jemu zasvitenom chrame
eucharistiu, zdrziava sa v pusti, v ktorej zil Jan Krstitel. Toto pevné syntagmatické spojenie dalej pretrvava aj
v kontinuantoch textu, ¢o vysveluje ob¢asnu pritomnost sv. Jana v textoch vynasania smrti a zase naopak, pri-

®

©

s



Martin Golema

Nasledne sa preplavi na druhy, neobyvany a pusty breh rieky, kde do stretnutia
so starcom Zosimom Zije osamote a v prisnej askéze celych 47 rokov. Z toho prvych 17
rokov bojuje so sexudlnou tazbou, tdzi aj po mise a egyptskych rybach, po vine, ktorého
predtym ,,mnoho vypila“, na ptsti véak nema ani vodu a nevyslovne trpi smadom. Zivi sa
spomenutymi dva a pol chlebami-eulogiami, ked ich zje, Zivi sa ,,trdvami a vsim, co jsem
mohla na pousti najit.“* Saty sa jej postupne rozpadli, vyvstdva tu protiklad: 3aty (prade-
nie, vreteno) a po kajicnom obrateni nahota implikujuca zédkaz priast (odhodenie vretena
pred nastipenim na lod smerujicu do Jeruzalema), k hladu a smadu®® sa tak pridava aj
dalsie utrpenie: ,Velmi casto jsem strdadala chladem i letnim Zdrem; spalovalo mne slunce,
nebo mé ztuhlé uidy roztidsala zima, takZe jsem Casto klesala k zemi a lezela nehybné a té-
mér bez dechu. Neustdle jsem se stfetdvala s viklady a désnymi pokusenimi ddbelskymi“(By-
zantské legendy, 2007, s. 92).

Na zaver stretnutia kajucnicka Zosimu poziada, aby na buduci rok v ¢ase Velkého
postu nepresiel Jordan, ako je u nich v klastore zvykom (prorocky podotkne, Ze aj keby
chcel, nebude méct, Zosimu skuto¢ne v tento ¢as zachvati zimnica, " a preto nemdze opus-
tit klastor). Poziada ho, aby presne v den ,,svaté vecefe Pdné“ (v Zeleny $tvrtok) v ta istd
hodinu, v ktorej Pan ,,sezval ucedniky ke svaté veceti“vzal v posvitenych nadobach ,télo a
krev Kristovu® (vo vychodnom tze kvaseny chlieb a vino), ¢akal ,,na tom biehu Jorddnu,
ktery je bliz k osaddm“ (Byzantské legendy, 2007, s. 92) a umoznil jej prijat svaté dary. Od
¢ias, ako opustila kldstor sv. Jana Krstitela, totiz neprijimala eucharistiu. Po tychto slovach
kajacnicka opit odisla do puste, neprezradiac mu ani svoje meno.

Zosima jej prosbu splni, rok po tomto stretnuti v sulade s proroctvom kajucnicky
nemdze kvoli zimnici opustit v dobe Velkého postu klastor. Ked sa ostatni mnisi vratia
z puste a ked nadide den ,vecefe Pdné®, urobi to, ¢o mu nezndma prikdzala. Do malého
pohdrika vezme ,,nejéistsi télo a ctihodnou krev* Jezisa Krista, naviac si vezme aj ko$ik",
v ktorom su ,,fiky, datle a néco mdcenych fazoli“*®, neskoro vecer opusti klastor a posadi
sa na breh Jordanu, aby vyckal na prichod svitice. Obava sa toho, ako svitica prejde rieku
(nablizku nie je Ziadna lodka). Za jasnej noci ju zazrie na protilahlom brehu. Kajucnicka
urobi nad Jorddnom znamenie kriza, vstipi na hladinu a suchou nohou krac¢a po vode"”
k nemu. Starec si pri pohlade na iiu uvedomi, ako daleko ma k dokonalosti on sam nap-
riek tomu, Ze je vzorovy mnich. Na jej vyzvu sa pomodli, ked skon¢i modlitbu, ona ,,podle

tomnost Mary, Mareny pri kupalskych obradoch v de sv. Jana (podobnosti kupalskych obradov a vynasania
smrti analyzuje Tolstaja (online)). Syntagma Ivan a Mdria zaznieva aj v ruskom ludovom ndzve ,kupalské-
ho“ zltomodrého kvietka VBan-ga-Mapbsa (Melanpyrum nemorosum). K vSeobecne prijimanému zisteniu,
ze Ivan Kupala je transformovany Jan Krstitel mozeme pridat aj nové zistenie, Mdria z kupalskych obradov je
transformovand Méria Egyptska..

2 Moravska Marena na otdzku, ¢o jedla pocas postu, ¢asto odpoveda, ze jedla koprivy, zeli.

1> Motiv nedostatku a jeho prekonania tvoril ,,velkd tému® aj v ramci zakladného praslovanského mytu (Toporov,
1998).

! Zimnica sa Zosimu zmocni aj vtedy, ked vidi modliacu sa kajuicnicku levitovat asi laket nad zemou, text teda
povoluje (presnejsie priamo nezakazuje) aj z krestanského hladiska trochu nekorektnu konkretizaciu —nadin-
terpretaciu typu: Maria zosiela (ovlada) choroby, zimnicu.

15 Kosik, do ktorého sa vybera hlavne muka (zakladna surovina pri priprave eucharistického chleba), ale i maslo,
vajcia, su$ené ovocie na kolace ,,pre tu smrt*, je doleZitd a Casta rekvizita v ritudloch vynasania smrti, ziskané
produkty sa na konci ritudlu obradne pripravia a u¢astnikmi ritualu skonzumuji, na Slovensku obvykle v
dome richtédra alebo v dome, kde v zime boli priadky a paracky peria.

' Latinsky a anglicky preklad Sofroniovej legendy hovori o $oSovici.

7 Na Slovensku sa v texte vyna$ania smrti vyskytuje pasaz typu: ,Mara nasa Mara, kdes tu vodu brala, ved som
ta ja videl, keds ju ¢arovala® (Luczynski, 2008, s. 182).
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obyceje polibila®® starcova tista“ (Byzantské legendy, 2007, s. 93). Potom obidvaja prijmu
»Zivotodarnou svdtost“ (pre kajucnicku je to skuto¢ne posledna vecera, ako sa dozvieme
dalej, v ta istd noc totiz zomiera — Zosima jej teda nevedomky poda viaticum'?). Po tychto
ukonoch sa svitica obrati na starca Zosimu s poslednou prosbou, ziada ho, aby buduci
rok prisiel na to miesto v pusti, kde ju prvykrat stretol. Starec jej odpovie: ,Oh, kéz bych
té mohl hned ted ndsledovat a vécné patfit na vzdcnou tvou tvar. Ale splii aspori jedinou
prosbu starcovu a ochutnej z toho, co jsem ti zde pfinesl. A pti téch slovech ji ukdzal sviij
kosik. Svétice se jenom konecky prstii dotkla fazoli, ti z nich si vzala a nesla je ke rtiim,
tkouc, ze ji postaci duchovni milost, zachovdvajici dusi clovéka v Cistoté® (Byzantské le-
gendy, 2007, s. 93). Nazdavame sa, ze prave tato pasaz legendy predstavuje paradigmu
charakteristickej ritudlnej postnej ,hostiny*, ktora sa nie nadhodou prave na smrtnt nedelu
ako sucast vynasania smrti praktizovala v Cechach a na Morave a na ktorti upozornil
Zibrt. Konzumovala sa vtedy tzv. ,pucalka® - vo vode napucany (nakliceny) a na sucho
uprazeny hrach pripravovany za starych c¢ias ako oblubené postne jedlo a ,podnes zndmd
pochoutka, obvykld zvldsté na nedéli smrtnou na Moravé a v Cechdch“ (Zibrt, 1910, s. 43).
So staroceskymi zvykmi sa zhoduje aj ,, obycej moravsky, posavdd uzivany, jidati na smrt-
nou nedéli smazeny hrdch, pucdlku. Na Zdbtezsku jiz tyden pied smrtnou nedéli déviata
prosila po dédiné hrachu na puédlku: ,,Déte ndm trochu hrachu na pucdlku, budem strojit
Smrt.“ Kdyz se mlddez z obchiidzky vrati, jidd v tom domé, kde se smrt strojila, spolecné
pucdlku® (Zibrt, 1910, s. 58).

Po skonzumovani troch fazuli (alebo SoSovic, ak verime viac latinskému a anglické-
mu prekladu) svitica opit pokrizuje Jordan (teda znovu ,,¢aruje vodu, o ¢om sa zmienuju
ludové texty), vstpi na hladinu a prejde po nej spit do ptste?’. Zosimas lutuje, Ze sa jej
neopytal ani na jej meno

Rok nato mnich odchadza v dobe postu opit do puste. Tam vo vyschnutom koryte
rieky nachadza mrftvolu kajucnicky obratent tvarou k vychodu.” Vedla tela je na zemi
napis: ,,Zde pochovej, otée Zosimo,ostatky kajicnice Marie, jez zesnula podle egyptského ka-
lenddte v mésici Farmufi, podle fimského kalenddie v dubnu, v noci Spasitelova umucent,
kdyz byla prijala svaté svdtosti“ (Byzantské legendy, 2007, s. 94). Zosima sa pokasa malym
kusom dreva vykopat hrob, ale vo vyprahnutej zemi to nedokaze. Vtedy pri mftvej kaj-
ucnicke zbada leva® lizuceho jej nohy. S nadejou, ze zdzra¢nd sila mftvej ho ochrani, sa

'V rituali vyna$ania smrti ¢asto spolutc¢inkuje aj muzsky protipél Moreny (na Slovensku oznacovany ako
Dedo, Datko; v Cechéch a na Morave Maidk, Mafoch, Smrték,; v Polsku Marzak — humorne transformovany
Zosima?). ,V obci Rézsaszentmdrton dievcatd pripravili Zenskii a chlapci muzski figiiru, s ktorymi sa dali na
cestu z dvoch koncov dediny. Stretli sa uprostred dediny, kde dali Zenskej a muzskej figiire pobozkat sa“ (Manga,
1956, s. 446). ,,Dévcata vyjdou s Marenou z jedné strany vsi, chlapci s Matochem z druhé strany, aby se setkali
prostied dédiny, kdez se chce Mafoch s Matenou rozlouciti a ji polibiti“ (Zibrt, 1893, s. 467).

1 O tychto dimenzidch vyznamu eucharistie ako pokrmu na cestu do ve¢nosti v byzantskej tradicii podrobnejsie
pojednava Mojzes (2006, s. 62-67). Eucharistia slizi totiz aj ako viaticum, ¢ize ako pokrm na cestu zo smrti do
vecného Zivota, text teda sprostredkiva aj dal$iu dolezita teologému: velmi ndzorne demonstruje a ilustruje
vyznam prijatia eucharistie v okamihu smrti.

2 Polskd Marzanna ,,gotuje groch® (Luczynski, 2008. s. 183).

2! Prave tto pasaz jej odchodu a naslednej smrti v pasti v t istd noc mohla byt dramaticky inscenovand hode-
nim slamenej babky - smrti do vody.

2 ,Jiz Matena lezi a zubami ke, hovori moravsky text (Ruczynski, 2008, s. 180).

2 Zaver pribehu, teda ,presun‘ Mérie do podzemia ziskava tak v mnohom podobnu tvarnost ako konfliktny
praslovansky libostny trojuholnik, popri starcovi Zosimovi sa tu objavuje zoomorfnd, v principe démonicka
bytost, ¢o mé v zdkladnom praslovanskom myte vyznamné paralely.
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Sv. Zosima a sv. Mdria Egytskd - ikona z kldstora Hozeva v
Izraeli (zdroj: http://miriamturism.wordpress.com/2009/03/31/
sf-maria-egipteanca-in-icoane/)

Zosima k levovi obrati so slovami: ,,Selmo, velikd svétice pfikdzala pohibit jeji ostatky, ale
ja - statec — nemdm silu vykopat hrob. Vyhrab jej svymi drdpy, abychom mohli télo svétice
uloZit do zemé.“ Lev ho posltichne a starec nasledne pochova télo, ktoré ,,bylo jako predtim
nahé, odéné pouze cdarem himatia, ktery ji Zoésimds daroval pri ich prvom stretnuti. Lev
pocas ulozenia tela do zeme stoji nablizku, potom sa obaja rozchadzaju: ... lev odesel jako
ovecka do hlubin pousté a Zésimds se vrdtil zpét do kldstera®* (Byzantské legendy, 2007, s.
95). Tu Zosima rozpovie mnichom Mariin pribeh.

Zivot Mérie Egyptskej na dvoch prelomovych miestach jej pribehu (na poéiatku a
konci pokania [Obr. 1]) opakovane zaraduje motiv prijimania svitych darov - eucharistie,
teda vo vychodnom uze kvaseného chleba a vina; pripominame, Ze necelé dva tyzdne po
Nedeli prepodobnej Mérie Egyptskej na Zeleny stvrtok sa slavi pamiatka ustanovenia eu-
charistie (Poslednej vecere) JeziSom Kristom?®). Ide o vyznamovo nabité dominanty textu,
ktoré sa, ako sa domnievame, museli doc¢kat (ak naozaj mame docinenia s transformova-
nou legendou ilustrujicou zmysel eucharistie v spojitosti s vyznamom pdstu a pokdnia) a
aj sa skuto¢ne dockali dramatického Tudového stvirnenia. Ceské a moravské textové ko-
mentare ritudlu vynasania smrti sa pravidelne zmienuju vo ver§ovo ustalenych formuldch
o zvlastnych velkono¢nych kolac¢och, kvasenych pseni¢nych chleboch okruhleho tvaru
- mazancoch, pomazancoch (Zibrt cituje desiatky dokladov, zaznamenava aj technoldgiu
ich pripravy, ide vzdy o kvasené okruhle kolace z bielej (pSeni¢nej) muky, na vrchu kto-

2 Kazdy odchddza do svojej domény, lev do sveta oblud a Zosima do ludského sveta, o interpretaciu podobného
motivu sme sa pokusili v inej $tudii (Golema, 2007).

» Velka noc (obvykly ¢as krstu novych konvertitov) poskytovala prirodzeny a najdolezitejsi ramec zozndmenia
sa s podstatou eucharistie (chleba a vina) ustanovenej Kristom prave vo velkono¢nom ¢ase na Zeleny $tvrtok,
ale aj piata postna nedela pridava vo vychodnej liturgii obetnému chlebu dalsie vyznamné symbolické dimen-
zie. Mdria Egyptska prijatim eucharistie v chrdme Jana Krstitela za¢ina svoje pokdnie v ptisti, po¢as pokania sa
Zivi tromi chlebami-eulogiami, prijatim eucharistie od starca Zosimu po 47 ro¢nom prisnom poste kon¢i svo-
ju pozemsku ptt Odchadza, posilnend tymto pokrmom (a troma napu¢anymi zrnkami So$ovice?, hrachu?), do
vecnosti, podla skratenej redakcie legendy v Legenda aurea jej tri obetné chleby (eulogie, teda vo vychodnom
ponimani plnohodnotna nahrada prosfor) dokonca vysta¢ili ako strava na celych 47 rokov.
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rych byva noZzom narezany kriz; dodavame, Ze takmer rovnakou technoldgiou st pripra-
vované vychodné obetné chleby, tzv. prosfory, na rozdiel od zapadnych oplatok — hostii
vzdy kvasené).

Staroceské mazance (nizsie sa pokusime aj cez etymoldgiu ndzvu ukazat, ze nejde o
oby¢ajné pecivo) velmi pravdepodobne maju svoj povod v obradovych zvyklostiach vy-
chodnej cirkvi. Byzantska cirkev vzdy pouzivala pri liturgii kvaseny chlieb, vychadzajic
pritom z evanjelia (v Biblii sa totiz spomina, Ze Kristus pri ustanoveni eucharistie pouzil
kvaseny chlieb; gréctina rozli$uje medzi dptog (¢o je kvaseny chlieb) a &lupog (nekvaseny
chlieb)). Pri spravach o ustanoveni eucharistie je v evanjeliach v§ade pouzity termin &ptog
(Skoviera, 2007, s. 163). Ak v eucharistickom chlebe chyba kvas (teda nie¢o v iom chyba),
je vo vychodnom ponimani netplny. Zapad po¢ntc od 8. storocia zacal pouzivat vyluéne
nekvaseny chlieb. Nasledny (minimalne potencidlny) obradovy spor okolo kvasenych a
nekvasenych eucharistickych chlebov mohol timene tliet niekolko storo¢i,*® mimoriadne
sa v§ak vyostril v polovici 11. storo¢i a stal sa jednym z vaznych doévodov schizmy v roku
1054, po ktorej v Cechdch uréite prestala byt biritudlnost (teda aj kvasené chleby pri litur-
gii) tolerovana.

Vyznamny etymologicky zuzitkovatelny argument v prospech hypotézy povazuju-
cej mazanec za kontinuant byzantského obetného chleba (prosfory) mozno ndjst aj pri
analyze najstar$ich vyznamovych dimenzii staro¢eského slova mazanec (pomazanec), v
prevzati do nemciny aj masanze, mosanze. Slovo mazanec (velmi frekventované v ceskych
a moravskych variantoch jarného vynasania smrti) ma totiz v starej ¢e$tine viacero vyzna-
mov, neoznacuje len druh velkono¢ného peciva, jeho vyznam je aj ,, Pomazany (o Kristovi),
Cesky mazany neb mazanec (Béli¢ - Kami$ — Kucera, 1978, s. 83); ,,Pomazanec” je v sta-
rocestine ,,(¢lovék) pomazany; Kristus“ (s. 209). Slovo mdze mat pévod uz v staroslovien-
¢ine, ktord prekladala grécke xpigtog ako nomasansumks, teda pomazany (Staroslavjanskij
slovar, 1994, s. 474).

Mozno teda ponuknut odpoved na pri jarnom vynasani smrti velmi frekventované
dvojversie-otazku typu: ,,Jaky je to mazanec, bez kofeni, bez vajec?” Je to zludovend by-
zantska prosfora pevne etablovand v biritudlnych stredovekych Cechach, ktorej paralel-
nych dobrodeni sa po cirkevnej schizme Iud odmietol vzdat a nadalej ju vo velkono¢nom
Case pripravoval (a dodnes rovnakym spdsobom pripravuje!), oznacoval narezanym kri-
Zom a ritudlne konzumoval v domacom prostredi, zaroven si ju vSak v chrame nechéaval
vo velkono¢nom case asponl posvitit spolu s vajcami, syrom a misom (Zibrt, 1889, s.
73-75). Pripomenme, Ze vychodnd prax na rozdiel od zapadnej zakazovala vo Velkom
poste aj konzumaciu mlieka a vajec?, posvicovanie prave tychto produktov na konci pds-

¢ St ndznaky, ze vyvoldval napitie medzi byzantskou misiou a latinskym franskym klérom uz v 9. storo¢i na
Velkej Morave (Skoviera, 2007, 163).

¥ Slovenskd Morena naznacuje urcité nepriatelstvo k mlieku (rozbija hrn¢ek s mliekom, $echtar (nddobu na do-
jenie) hadZze o zem), dozaduje sa sice vajec, ale vajec niet, v suvislosti s fiou sa spomina kysla postna bezmlie¢-
na polievka zo skvasenych otrub - slovenské ,kyselo®, ¢eska ,,kyselica®, polsky ,,zur, zurek, madarské ,,kisze® .
Krestansky Vychod sa riadil Trullskym snemom (692), ktory zakazoval v poste pouzivat nielen miso, ale aj
vajcia a mlieko. Zapad nariadenia tohto snemu neprijal, preto franski misiondri dovolovali napr. Bulharom
jest vo Velkom poste pokrmy z vajec a mlieka (Skoviera, 2007, s. 168), aj preto je pozoruhodné ak sa pramene
z 15. storo¢ia zmienuju o uhorskom zvyku zdrZiavat sa vo velkopostnom obdobi nielen misa, ale i syra, mlieka
a vajec (s. 170), este pozoruhodnejsie je, Ze rovnaky zvyk sa vyskytoval u Cechov: ,,... sta#i Cechové, rozmili
predkové nasi, od vajec i ode vieho mlicného pokrmu skrze cely piist chvalitebné se zdrzovati obycej méli... " pise
cirkevny spisovatel Ferdinand Seelisko v roku 1774 (citované podla Zibrt, 1889, s. 81).
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tu vo vychodnom obrade by teda malo svoju logiku. Lud v chrdame sice prijimal nekvasené
pseni¢né oblatky, doma si vSak neodoprel ani folklérny kontinuant prosfor — velkono¢né
mazance, davna biritualnost sa teda premietla, uchovala a petrifikovala v ramci ludovych
velkono¢nych zvykov. Mazance sa v analyzovanych textoch davali do napadne tizkeho
stivisu s Marenou - Velikonoc¢kou (pokriky typu ,,Nésemy Mafenu na poly smazenu, s vaj-
ci, pomazanci®). Druhy komponent eucharistie — vino-krv (niekedy nahradeny aj pivom,
palenkou) sa v analyzovanych ludovych textoch tiez pravidelne pripomina v §tvorversiach
typu: ,,Svaty Petr z Rima dal ndm flasi vina, abychom se napili, Pana Boha chvalili.”

K prevzatiu dialogizovanej liturgickej hry o Marii Egyptskej zboznymi laikmi, k
jej tniku mimo chram mohlo déjst za dramatickych okolnosti, ktoré nastali po cirkev-
nej schizme v polovici 11. storodia, po ktorej uz predtym tolerovana biritudlnost nebola
mozné a Nedela prepodobnej Marie Egyptskej odrazu vypadla z liturgického kalendara
zapadnych Slovanov. Tato zmena nebola v§eobecne prijata z dévodov, ktoré urcite nastali
po uplnom zakaze vychodnej liturgickej praxe.® Predpokladame, Ze ¢ast zboznych laikov
i knazov zmenu liturgickych zvyklosti neprijala (nazvime ich terminom ,,staroobradnici®)
a nadalej mimo chramu bez kontroly cirkevnych vrchnosti pokracovala v starej (polo)
liturgickej praxi, vo vynasani smrti, v ritualizovanej konzumacii velkono¢nych kvasenych
prosfor-mazancov ¢i pucalky. ISlo totiz o sviatok, ktory sa uz pevne etabloval v kolektivnej
pamati (ako vSeobecne prijatd substittcia pravdepodobne par storo¢i predtym vytladil,
absorboval, prekryl bliz$ie nezndme pohanské sviatky prichodu jari, ritualne podporu-
juce a ramcujtce koniec zimy a nastup vegetacie, rozohravajtce velkd tému nedostatku
a jeho prekonania). U [udovych vrstiev vzdialenych od subtilnych teologickych polemik
nepochopitelny zakaz takéhoto dolezitého sviatku musel vyvolat tizkostnu tenziu. Sviatok
teda zacali slavit ,ilegalne®, bez cirkevnej kontroly a mimo chramu. Takyto vyvoj mozno
predpokladat iba u tych Slovanov najprv obradovo silno ovplyvnenych byzantskymi misi-
ami, neskor isty ¢as biritualnych, ktori sa po cirkevnej schizme ocitli na zapadnej, latinskej
strane ,,Zeleznej opony, teda prave a len u Slovanov stredovekej Sclavinie. U juznych a vy-
chodnych Slovanov pouzivajicich nadalej byzantsky obrad podobne nacasovany a takto
rozvinuty ,ludovy sviatok“ nemohol vzniknut jednoducho preto, lebo vychodiskovy text
sviatku neopustil priestor chramu a zostal (dodnes) v podobe Zivej liturgie inscenovany
v jeho vnutri, pod kontrolou cirkvi, nemohol sa teda kontaminovat ani spajat do hybrid-
nych utvarov.

Vysledkom ,,staroobradnickej iniciativy bola postupna transformacia liturgickych
textov, skisme napr. paralelne ¢itat, hladajtc zhody, nasledovné pasaze legendy a potom
ich predpokladant folklérnu transforméciu:

»Zosimas ji fekl: ,Cozpak jsi netrpéla nedostatkem jidla a $atii?“ Ona mu odpovédéla:
»Kdyz jsem snédla ty chleby, o kterych jsem Ti tikala, sedmndct let jsem se Zivila travami
a vsim, co jsem mohla na pousti najit“ (Byzantské legendy, 2007, s. 91). > ,,Cos Mareno,
cos Marteno, cos v posté jidala? (O mila Mateno, cos ty v posté jedla? Mofana, Motana cos v
posce jodala? Marzanna, marzanna, cos v poscie jadata? Maréno, Maténo, co si obédvala?)
Chlyb ze slaninami mity Ponbug z nami. (Groch ze stoninami, Mity Pan B6g z nami. Zele

2% Papezska politika po rozdeleni cirkvi roku 1054 v oblastiach, kde domindcia latinskej kultiry a orientdcia na
Rim boli jednozna¢né (teda napr. v Cechach a na Morave), bola taka, ze kiria nevéhala potlacat akékolvek
prejavy inych ritov ako bol rimsky a likvidovat akékolvek rezidud inych kultur, nez bola latinska (Avenarius,
1992,s. 134 ).
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s koptivami, hrdch se slaninami, kasu s oskvarkami. Ach jidavala sem ja zeli s kopfivama)
(Luczynski, 2008, s. 183).

»Himation, které jsem mnéla na sobé, kdyz jsem se prepravovala ptes Jorddn, se roztr-
halo“ (Byzantské legendy, 2007, s. 91). > ,,Co ti tam ddvali? Sukriu mi driapali“ (Luczynski,
2008, s. 18); ,,Isla nevesta cez pole, roztrhla si sukiiu na kole...“(Bedndrik, 1943, s. 86).

,Zosimas ji tekl: ,Kolik let, pani md, Zijes na této pousti?“ Zena odpovédéla: ,,Zdd se
mi, Ze je to Ctyficet sedm let, co jsem opustila Svaté mésto.“ Zésimds pravil: ,Cim se Zivis,
md pani?“ Zena tekla: ,Dva a piil chleba jsem mnéla s sebou, kdyZ jsem prekrocila Jorddn,
brzy velice ztvrdly a vyschly a ja je po malych ddavkdch snédla® Zosimds tekl: Kolik let jsi
proZila zcela v klidu a po kolika letech po té nenaddlé preméné jsi uz necitila pokuseni?“ ...
Po pravde, otce, sedmndct let jsem bojovala v této pousti se svymi neskrotnymi Zddostmi...“
(Byzantské legendy, 2007, s. 91). > ,,Hej Maria, hej. Maria, kaj si dluho byla?“ (Zibrt, 1893,
s. 468); ,Muriena, Muriena, kde si prebyvala? Marmuriena, kde si bola?“(Luczynski, 2008,
s. 181); ,,Tpu oni no munomy mysxcuna. Tpu xnibu 33ina“ (Luczynski, 2008, s. 185).

Dokazom mimoriadneho recepéného ohlasu Zivota Mdrie Egyptskej u Slovanov
stredovekej Sclavinie je to, ze Nedela prepodobnej Marie Egyptskej (,Marmurienova ne-
dela“ v ludovom podani na Slovensku ¢i ,,niedziela marzania“ v Polsku) prezila (niekedy
posunuta na Kvetnu nedelu) s prislu§nymi ritudlmi napriek opakovanym cirkevnym za-
kazom ako ludovy sviatok do 19., dokonca miestami az do 20. a 21. storocia, kedy bola
popisana etnografmi. Tito v8ak ,,zahodili klice® od jej interpretacie chybnym apriérnym
(a plo$ne prijimanym) predpokladom (napr. Manga, 1956), Ze byzantsko-slovanska etapa
stredovekych dejin tzv. Sclavinie nemohla zanechat v fudovej kultdre také vyrazné a ma-
sivne zivé rezidua.

Zivot kajucni¢ky Mérie obsahuje viaceré ndhodné $trukturalne podobnosti, ktoré
vysttipia na povrch a stanu sa zaujimavé aj pri paralelnom c¢itani tejto byzantskej legendy
a dnes uz ¢iastoéne rekonstruovaného Mokosinho textu. Toporov (1998, s. 93-94) upo-
zornuje na vklad tzv. Mokosinho textu do ,,zdkladného praslovanského mytu“ a identifi-
kuje viaceré jeho fragmenty: *Mokos & *Zena & *matp & *déti; *Moko$ & *Zeny(*baby);
*Mokos & *zemja; *Moko$ & nizp & *bolto no i *vrchs; *Mokos & *voda (*mokrs) no i
*Moko$ & ognp; *Moko$ & *vblna (*sbrstb) & *ovbca; a tiez *Perunsd & *gbnati (Zeti) &
*déti (*Mokos).

Moko$ ako slovansky kontinuant trojmocnej indoeurdpskej bohyne-rieky (kom-
petentna pravdepodobne vo vsetkych troch starych indoeurdpskych funkcidach: mégie
a prava, vojny, plodnosti; v zachovanych fragmentoch sa v$ak akcentuje hlavne funkcia
plodnosti) tc¢inkuje ako jedina zenska postava ,,zakladného praslovanského mytu®, v ram-
ci zvlastneho ,,mileneckého trojuholnika® (Toporov, 1998, s. 88). Vo fragmentoch jej mytu
je zaznamenana trestuhodna blizkost Mokosi a Velesa, za ktord boli potrestani Hromo-
bijcom, to odkazuje na dve etapy jej Zenského osudu (*Moko$ & *Peruns - *Mokos§ &
Veless), ktoré nasli ohlas v roz$irenom sujete. V iom Zena pohybujuca sa v komplikova-
nom [tbostnom trojuholniku porusi akysi zakaz a tazko za to zaplati (Toporov, 1998, s.
91). Moko$ u Rusov je predstavovana ako Zena s velkou hlavou a dlhymi rukami pradica
po nociach (Toporov, 1998, s. 89), je spojend s podzemim, mokrotou, vlahou, vodou, tem-
notou, nocou, s ovéou vlnou a s priadzou. Svedectva o nej u inych Slovanov st minimal-
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ne, da sa to vysvetlit tym, ze bola takmer bezo zvysku pomerne rychlo a bezproblémovo
christianizovand, k ¢comu mohlo dojst vtedy, ak misiondri nasli a umne vyuzili nahodné
zhody pohanskych a krestanskych textov (byzantski misionari boli vdaka odli$nej textovej
tradicii v zrejmej vyhode) a existujuci kult bez prili§ radikalnych zasahov len presmerovali
a podelili medzi kompetencne pribuzné svitice. Vela tu naznacuje Toporovov stpis nes-
korsich transformdcii Mokosi fungujucich v charakteristickych pribehoch pod menami:
»uapuya Mananvuya, Mananos, ce. Ilamnuya, Ilapackesa Ilamnuya, ce. Anacmacus,
Mapa, Mapena, Mopana, Mapuna, Mapus“ (Toporov, 1998, s. 97), posledné mena sme
cielene zvyraznili. U Mokosi su pod¢iarknuté sexualne atributy: velké prsia, dlhé rozpus-
tené vlasy, indicie ukazuju aj na savislost s nemravnymi Zenami (slovo moxocws v ruskych
dialektoch funguje ako oznacenie nemravnej zeny). Moko$ je zaroven ochrankyna rodi-
ciek, riadi pérody (tato kompetenciu, nezluditelnt s kompetenciami sv. Marie Egyptskej,
mohla po nej prevziat sv. Marina/Margita Antiochijskd). Moko$ je matka a zaroven ne-
vernd zena. V jej den (u vychodnych Slovanov je to obvykle piatok, pretoze vyraznua cast
jej kompetencii absorbovala aj sv. Paraskeva — Piatnica), plati zakaz niektorych zenskych
prac, napr. prat pradlo a hlavne ho vyvérat (rozohrava sa tu téma ohna a vody) ¢i zdkaz
priast. Mokos je trestana ohfilom, mozno preto, podotyka Toporov, Ze voda je suzvucna s
jej podstatou, a preto nie je pre Moko$ nebezpec¢na (Toporov, 1998, s. 89-93). Spomenime
si v tejto suvislosti na Mariu Egyptsku, kracajicu po vode, no suzovanu v pusti palavou a
smadom, spalent do ¢ierna; ¢i na kupalsky kvietok VBan-ga-Mapps [Obr. 2], kde Ivana
(sv. Jana) symbolizuje ZIta farba ohna a Mariu modra farba vody (Toporov, 1998, s.127,
159, 162); nahodnych $trukturalnych zhdd je tu teda skuto¢ne dost. Varianty mena kres-
tanskych transformdcii Moko$i typu Mara, Maria odkazuju, nazdavame sa, na sv. Mariu
Egyptska®; varianty mena typu Marena (Morava), Morena (Slovensko), Marzana (Polsko)
odkazuju uz na inu sviticu, patronku rodiciek a ochrankynu pri pérodoch, martyrku a
pannu sv. Marinu/Margitu Antiochijski. Fragmenty legendového textu prave tejto mar-
tyrky sa, podla nasho nazoru, tiez pritomné v textoch vynasania smrti, (nedokézeme zati-
al ndjst ich liturgickd oporu®, sviatok tejto martyrky je v liturgickom kalendari zaradeny
totiz az v Case Zatvy, v juli).

# Balint (online) vyslovuje podozrenie, Ze miestne nazvy obci typu Szentmdria v stredovekom Uhorsku boli dané
povodne nie na pocest Kristovej matky panny Marie (t4 sa v madarskych pramenoch a miestnych nézvoch
oznaluje $tandardne ako Boldogaszony - Stastna Zena), ale na pocest kajicnicky Marie Egyptskej. V Balinto-
vom zozname ,podozrivych lokalit“ sa objavuje viacero lokalit aj zo Slovenska: Liptészentmaria (slovensky
nazov Svita Mara), Szentmaria v Turci (dnes Socovce, v minulosti Svita Mara), ale napr. i Somorja (slovensky
Samorin). Patrocinium sa vyskytovalo na krakovskom Waweli, kde bola kaplnka ,,$w. Marii Egypcjanki.®

* Stredoveka drama odvodena z liturgie vSak nere$pektuje povestné tri pravidld o jednotach, nezachovéva ani
jednotu miesta (dej sa postiva z raja na zem, zo zeme do pekiel atd.), ani jednotu ¢asu (dej niekedy zachytava
tisicro¢né rozpitia) ,,ba ani jednotu deja, najzdkladnejsiu zo vsetkych, pretoze zvicsa nedbd na to, aby postupné
¢iny dramatickych postdv boli spojené a navzdjom oddévodnené, postaci jej plynulost a suvislost teologickych a
mystickych vyznamov (Cerny, 1964, s. 33) syntagmaticky pospajanych napr. v zhode s misijnymi cielmi. Pre
stredovekd drdmu je typicka tendencia k akémusi narastaniu novych a novych puperiov, tendencia rozsirovat
povodnu verziu hry na jej zadiatku a konci o vyjavy dal$ie a dalsie, ,, sklon spojovat sa do celych sériovych radov
hier, ktoré sa uvddzajii spolu a siivisle“ (s. 37). Dramatické jadro ,,obrastd“ stale dal$imi vyjavmi, ¢asto dochad-
za k ,pretu¢neniu hier” (s. 99), pridavaniu dalsich epizdd, postav, legendovych latok. Vysledkom je ,,duzenie,
prerdbanie, krizenie, invdzia prvkov humoru (s. 104). Vysledky tychto procesov nds dnes dost mitd a sme v
rozpakoch, ked mame predpokladat liturgicky povod pri texte obsahujucom v ludovom podani bezne aj ob-
scénne ¢i vulgdrne pasaze, Casté napr. aj v textoch jarného vyndsania smrti.
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Melampyrum nemorosum — ruské ndzvy kvietku sii Vean-
oa-Mapus,; ukrajinské isan-i-mapis, denv-i-uiu (foto: Ing.
Vladimir Nejeschleba, zdroj: http://www.nahuby.sk/obrazok_
detail php?obrazok_id=110613&next_img_type=gallery )

Domnievame sa, Ze verzie mena topenej a spalovanej slamenej babky Marena (Mo-
rava), Marzana (juzné Polsko), Morena, Marena, Marina (Slovensko, severné Madar-
sko), Marina (zdpadna Ukrajina) st bez interpreta¢ného nasilia vyborne vysvetlitelné z
gr. Mapiva (Marina), ¢o je vychodny variant mena sv. Margity, patronky rodiciek, ktora
napr. pravoslavni Rusi uctievaju dodnes pod menom Ceamas senuxomyuenuya Mapuna
(Maprapnra), zapadna cirkev jej kult v r. 1969 zrusila. Cely text jarného ,vynasania smrti®
(uchovany v mnozstve variantov rozosiatych hlavne po celej ploche byvalej stredovekej
»Sclavinie®) odkazuje potom na niekolko zdrojov, nielen na praslovanskd textovu tradi-
ciu, ale predovsetkym na dramaticky stvarnent legendu kajacnicky Marie Egyptskej,*
ktora bola doplnena a neskdr zmie$ana s neznamou (hypotetickou, rekonstruovatelnou)
»martyrskou hrou“ o sv. Margite (Marine) Antiochijskej. Takto koadaptovany archetyp
(ludova pamit si totiz nepamatd individualne, ale len exemplarne) musel byt zo $peci-
ficky mytologickych dévodov mimoriadne popularny u Slovanov, medzi ktorych sa kult
oboch svitic dostal byzantskym sprostredkovanim v ranej faze christianizacie (indiku-
ju to, okrem mnozstva dalSich indicii, aj varianty mena typu Marena, Marinka, Morena,
Marzyana ako kontinuanty a adaptacie gréckeho (Ayia) Mapiva/(svitd) Marina). Subezny
vyskyt grécko-slovanského a latinského variantu mena tejto svitej v tom istom priestore
vo variantoch rovnakého textu (v Cechéch sa pri vynasani smrti pravidelne obracajti aj na
sv. Markétu, na Morave na Marenu) odkazuje na biritudlne prostredie, a teda nepriamo
indikuje dobu vzniku a rozvoja ritualu, v ktorej mohla byt biritualnost tolerovana (9. - 11.
storocie, teda Velka Morava a jej v kultirnom zmysle naslednicke $taty — pfemyslovské
Cechy, piastovké Polsko a arpadovské Uhorsko). Nie je ndhodné, Ze hranice vyskytu tohto
zvyku sa vo vyraznej miere kryja s hranicami tychto stredovekych $tatnych atvarov.

3! Byzantska liturgia poznala fudové scénky, kritke epizédy upravené do scénickych dialégov ozivujiice kdzanie
rytmickym deklamovanim a spevom, teda malé dramatické utvary sliziace k oziveniu liturgie (Hrochova —
Tama, 1991, s. 143).
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Staroslovienska Molitva na diavola (Konzal, 2002, online), ktora sa dostala na Ky-
jevskti Rus z Ciech niekedy v 12. storoéi, prosi skupinu svitic, do ktorej patri sv. Lucia,
Felicita, Valpurga, ale aj ,...mapuHa.maprapkra...“ (teda Marina/Margareta), nevieme
rozhodnut, ¢i tato nie ndhodnd ndslednost odraza este uvedomovanu ekvivalenciu mien
v biritudlnom prostredi alebo uz pripadné ,,rozdvojenie“ obrazu mucenicky, ktoré pred-
chadzalo, ako prechodna fza v Cechach, odkial modlitba pochadza, neskorsiemu prera-
deniu Mariny do kategérie pohanskych bohym).

O moravskej Marene a jej predpokladanej spojitosti so sv. Margitou, patrénkou ro-
diacich Zien (a aj o jej preklasifikovani na pohanska bohynu), nieco zasadné vypoveda
podstatne mladsi text s ndzvom Staré pameéti kutnohorské (1675): ,Hora pak Kutnd tim se
honositi miize, Ze se nikdy slepym, némym, hluchym a od lidi délanym modldm neklanéla.
Nikda domdcich Setki, skfitkil, a diblikii nechovala, jim nekoufila. Nikda ani v moru Tribka,
ani v hladu Zivény, ani v desti Pohody, ani v suchoté Mokrosly, ani p¥i Zenském porodu Ma-
feny, ani v neplodnosti Zizlily nevzyvala“ (citované podla Zibrt, 1889, s. 200). Autor textu
uz vnima Marenu (vychodnu obdobu sv. Margity?) ako pohansku bohyiiu, povedomie, ze
ide o variantné pomenovanie sv. Margity, zachované este v Molitve na diavola, sa, zd4 sa,
uz vytratilo, kompetencia ochrankyne rodiacich Zien ale zostala.

Dalsiu pridruzent a z krestanského textového materidlu uz tazko vysvetlitelna
kompetenciu ,,pohanskej bohyne“ Marzanny dokumentuje krakovsky kanonik Dlugosz
(1415-1480), ked kompetenéne identifikuje polska Marzannu s rimskou Ceres (bohyriou
rolnictva a darkynou polnohospodarskych plodin)®. Paralelne s Marzannou spomina este
dalsiu polska pohanska bohynu Dziewannu,, ktort interpretuje ako rimsku Dianu, Po-
liakmi vraj povaZovanud zdroven za nevestu a matku, vladkynu lesov a hajov. Na inom
mieste sa Dlugosz zmienuje o jarnom zvyku topit ,,Dziewannu a Marzannu®, z ¢oho podla
Gieysztora (1986, s. 145-149) plynie, Ze Dziewanna nebola samostatna bohyna, iba va-
riantny (sezénny?) nazov Marzanny. Tato dvojnost v jej pribehu (pole/les; fudsky svet/
ne-ludsky svet), ktory Dlugosz chybne rozdelil medzi dve osoby, navySe naznacuje dve
radikalne odlisné fazy Zenského osudu, o ktorych uz bola rec.

Napadne ¢asta pritomnost (vzyvanie) sv. Markéty, sv. Markity (,,kli¢nice z nebe)
v Ceskych variantoch textu vynasania smrti nebola doteraz pov§imnutd ani interpreta-
¢ne vyuzitd. Desiatky podobnych textov vynasania smrti obracajicich sa na sv. Markytu,
Markétu z roznych lokalit v Cechéch cituje Zibrt (1889, 1893, 1910). Markita nie je sice
v zachovanych ceskych verzidch textu priamo stotoznovand s topenou babkou, tym sa
lisi od ,,archaickejsej“ a démonickejsej, ale, ako sa domnievame, ¢iastoéne ekvivalentnej
moravskej Mareny, slovenskej Moreny ¢i polskej Marzany. Moravskd Marena, polskad Mar-
zana i slovenska Morena je stinand, smazena na oleji (kontaminacia s legendovou latkou
o sv. Dorote alebo vyznam oleja v ¢ase pdstu?), roztrhand, bitd, hodend do vody, chladend
vodou, pustana do vody, topend, pochovavana do zeme; vSetky ukony maju analdgie v
oficialnej legende sv. Margity Antiochijskej — palenie faklami, trhanie tela trojzubcami,
topenie v sude s vriacou vodou, statie (Gerat, 2002; Here followeth the glorious Life...
Martyr S. Margaret, online). Slovenské fragmenty textu typu: ,,Morena, Morena, za ko-
hos umrela? Nie za nds, nie za nas, ale za utlacanych krestanov®, odkazuju, nazddvame
sa, tiez na martyrsku smrt. Textové fragmenty z Madarska odkazuju zase na sad (,,Tavo,

32V Ceskych verziach textu vyndsania smrti sa tiez velmi frekventovane objavuje Stvorversie typu: ,, A ty, svatd
Markito, dej ndm pozor na Zito, na to véecko obili, co ndm Pan Biih nadéli.”
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kysel (= Morena), tavo, na pestianskuo (darmotsko, sarvassko) pravo®), atributy ako ve-
niec odkazuju k mucenickej korune; spojitost s niektorymi pdstnymi jedlami, s riekou, s
umyvanim a pradenim odkazuje zase k sv. Marii Egyptskej.

Nasa hypotéza o pravdepodobnom zliceni dvoch svitic a pohanskej praslovanskej
bohyne do jedného archetypu (za $pecifickych historickych podmienok a na vymedze-
nom tzemi) riesi novym spdsobom este jeden vazny problém, a to st zdvojené formy
mena topenej slamenej babky typu Marmuriena, Marmariena, Mamurienda vyskytujtce
sa na Slovensku. Tieto formy so zdvojenim Ma(r)-muriena boli davané do stvislosti s rim-
skym Marsom, majtcim aj agrarne funkcie, ktorého starolatinské mend boli aj Marmor,
Mamers, a tiez s rimskym zvykom vyhanania starého Marsa (Mamurius Veturius) dia 14.
marca (Ivanov - Toporov, 1987, s. 111). Pontikame iné vysvetlenie, treba radsej rozpliest
archetyp, oddelit komponent Mara (Maria) a Muriena (Marina), ¢ize z Marmurieny spét-
ne urobit Mériu a Murienu, treba teda vnimat meno typu Marmuriena ako kompozitum,
stopu textovych transformadcii (touto operaciou sa napr. z ,Marmurienovej nedele” stane
nedela Marie a Mariny). Podobne vzniknuté kompozitum je ¢asté napr. v ukrajinskej tra-
dicii, kde v Tudovom podani vystupuju sv. Kosmas a Damian dost ¢asto ako jedna osoba
pod menom Kuzmodemyjan. Obidve svitice sa mohli stretnit a nasledne splynut do jedne;
postavy prave na takéto stretnutie vhodnej starsej ploche Mokosinho textu.

V analyzovanych textoch mame docinenia s priamo paradigmatickym pripadom,
ked na seba navrstvené krestanské vyznamy prevrstvili pohanské bez toho, aby ich vy-
mazali a vysledok ,,musi byt ¢itany ako palimpsest” (Burke 2001, s. 205). Misionari totiz
museli primét ku konverzii nielen jednotlivych Slovanov, ale, aby im tato konverziu ulah-
¢ili, aj niektoré z ich oblubenych (a na to vhodnych) pribehov. Zivot Mérie Egyptskej vak
nezakryl celt plochu Mokosinho textu, zvys$né, vytféajuce plochy z misijnych dévodov
nemohli ostat obnazené, prekryla ich preto dalsia na to vhodna legenda martyrky a (na
rozdiel od Marie Egyptskej) panny Mariny/Margity Antiochijskej, ochrankyne rodiciek (v
praslovanskom texte mala tato dolezitd kompetenciu Moko$ a td po nej z pochopitelnych
dévodov nemohla prevziat Méria Egyptska, nemalo by to Ziadnu oporu v jej hagiografii).

Nase tu prezentované (itanie textov jarného vyndsania smrti vychddza z predpo-
kladu, Ze ¢itame neskort zludovent verziu dvoch na seba ulozenych legiend, zna¢ne po-
zmenend, kontaminovand pohanskymi motivmi, ktort mozno opisat ako vysledok trans-
formac¢nych postupov, ako pretavenie ¢i znetvorenie vychodiskového textu. Nase ¢itanie
chcelo byt ,,opakovatelnym pokusem rozpoznat ve struktute textu stopy, vzpruhy, vrstven,
dutiny a vruby, které po sebe zanechala trasnsformace“ (Lachmann, 2002, s. 52). Takto
chcelo upozornit na viaceré ddlezité zabudnuté staré textové folie, ktord lezia pod novsim,
az v 19. a 20. storodi pisomne zachytenym folklérnym podanim. Ak sa toto paralelné ¢ita-
nie osved¢i (nasa $tadia je iba prvy krok), umozni to aj presnejsie objasnenie tych motivov
praslovanskej mytoldgie, ktoré sa v tomto ,,hybridnom® textovom utvare ukryli, no urcite
nie v takej rydzosti, aka predpokladali predchadzajice vyskumy postulujuce, Ze Morena
je slovanskd bohyna smrti odvoditelna v principe a takmer v celku z praslovanského my-
tologického dedi¢stva.
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Christian Hagiographies (The Life of Mary of Egypt, the Life of Marjeta/Marina of
Antioch) and Texts on the So-Called Spring Taking away the Death (Morena) among
West Slavs. An Attempt at Parallel Reading

Martin Golema

The study builds on research and interpretation of texts of so called “death (Morena,
Marena, Marzana) carrying-out in spring” among the western Slavs. The author tries to
examine an assumption about the existence of a “chemically almost pure” Slavonic my-
thology goddess embodying death in texts about death carrying-out in spring. He tries to
prove that it is a hybrid text unit originating in several text traditions, both in the identi-
fied Christian (Byzantine) text store and in early Slavonic myths.

The author also tries to show that a mythological character Morena (Mafena,
Marzana) absorbed and collected the still identified text material, very likely originated in
official legends about the confessant St. Mary of Egypt and about the martyr St. Margita/
Marina of Antiochia; the texts also include significant residues of so-called Mokos s text
(both saints could meet and merge into a shared archetype - the early Slavonic Mokos s
text was a suitable older place for this meeting). Parallel reading of legends and texts of
death carrying-out in spring has brought us to the following conclusion: Acceptance of
a dialogical liturgical play about Mary of Egypt (and Margita/Marina of Antiochia) by
religious laymen and its leaking outside a temple probably happened under dramatic cir-
cumstances after the church schism in the middle of the 11th century. After this schism bi-
ritualism, tolerated before, was not allowed and the Sunday of St. Mary of Egypt suddenly
disappeared from the West Slavs” liturgical calendar. This development can be assumed
only among the Slavs, who were first ritually strongly influenced by Byzantine missions;
later they were for some time bi-ritual, and after the church schism in 1054 they were
left in the west, Latin part of “the iron curtain’, thus exactly and only among the Slavs of
medieval Sclavinia.

A proof of the extraordinary response of legends mentioned before among the Slavs
of medieval Sclavinia (explained by random and missionary usable connections with
Mokos’s text) is the fact that the Sunday of St. Mary of Egypt (“Marmurien Sunday” in a
folk tradition in Slovakia as well as “niedziela marzania” in Poland) lasted with relevant
rituals - despite repeated church restrictions - as a folk element until the 19", somethimes
even the 20th and 21st centuries.
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The Birth of Myth

Mihdly Hoppal

The author discusses the parallel concepts of the mythological texts and images, using
selected examples mainly from Inner and Central Asia. Discussed are the typological paral-
lels: hill, tree, woman. The research has proven distant typological similarities and mytho-
logical universalia.

1. Introductory notes

According to the latest research on human memory and the related brain processes,
experiences are broken into small units and these parts of information are in turn stored
up in different sections of the brain (Pinker, 1997, Mithen 2006). Human culture as an
information storage mechanism is similar to human memory in that it has a capacity for
the safe transfer of memory. What I mean by this is that the texts which a culture creates
are stored by this culture not merely in a single medium but in many simultaneous “lan-
guages” or code systems. All cultures are characterised by an easily traceable multilingual-
ity (multicodality) in other words the same message is formulated in various different
ways by the members of the community. Thus, for example, beside narrating it in a myth,
they also act out the subject matter in the form of a rite or express it in a graphic form in a
rock drawing or on the shaman’s drum. Such safety measures ensure that texts which are
important for the culture might survive, at least in fragments, through centuries or even
millennia in a practically unaltered form.

In the present paper we shall make an attempt at the parallel analysis of image
and text, using selected examples in which the visual and the verbal are centred around
the same theme. The reason for doing this is that we believe that in myth research in
general, and in various co-operative mythological explorations in particular, only a par-
allel and synchronic analytic description of various cultural codes can lead to authentic
results.

The explanation for this conviction is that in a culturally cohesive community the
same belief system (Hoppal, 2000:39-60) is operative behind the cosmology which is con-
cealed in the mythological text as well as behind the visual representations, sculptures,
structures, edifices or other representations. The myths and representations serving as the
subject of the present analysis were selected in such a manner that they should mutually
illuminate each other, since one of the most difficult questions in mythological research
is precisely this - what is the actual meaning of the mythical text in hand, that these nar-
ratives speak about amidst their mysterious poeticism? The corresponding problem pre-
sented by pictorial (or other visual) ‘texts’ is that they are only very rarely accompanied
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by commentaries. Thus it was necessary to utilise pictorial texts which lend themselves to
easy and unambiguous deciphering.

In the parallel analysis of pictures and texts, two alternatives offer themselves. If we
use the first, the picture and the verbal text belong to the same culture (mythology), while
according to the second method we choose the examples from different cultures. However
strange it might seem, it is true that elements drawn from the same culture are less likely to
be illuminative of each other’s origins or the meaning of these origins. The reason for this
is simply that on the level of today’s language usage (or, more precisely sign-use) the ele-
ments are identical even though some fossilised ‘archaic elements’ use an earlier language
in terms of its genuine meaning and contain a rich meaning-content in this medium. To
give but one example: the sign X is interpreted today as the letter x or as tipped-up cross,
but in earlier ages it used to be seen as the sign used against witches, possessing the power
of keeping evil at bay.

Thus it would seem to make sense to match those elements of culture which might
be called mythological and which indubitably retain a more archaic system of language
and sign usage with parallels from other cultures where the entire system of the culture
has been arrested, for historical and social (or perhaps geographic) reasons, at that same
archaic degree of development or stage at which it was at the time of data collection.

Naturally, the above line of argument does not exclude the possibility that even
within one culture there might be mutually explanatory elements or that profound and
efficacious analysis might be carried out within one and the same text. Yet in the following
attempts at ascertaining the original meaning or the initial notion (image) at the root of
some myths from the region of the Altaic mountains, we chose the second, more difficult
approach.

It is a common difficulty in folklore research in general, and in the area of the re-
search of popular belief in particular, that the collector, and later the researching scholar in
charge of writing the commentary comes face to face with a text (e.g. a myth) without any
further explanatory material or note to aid his or her understanding. Researchers on field
work have often had the experience that even their most tricky and craftily formulated
questions aiming to probe into the covert meaning of the text receive no usable answer
from persons who had in fact related, used or even perhaps understood the text but were
unable to explain it.

By selecting texts and pictorial material from Inner and Central Asia, our aim was to
analyse texts which are indubitably the last products of a ‘mythological consciousness.

Within comparative mythological research we distinguish between ‘genetic’ and ‘ty-
pological’ examinations (Ivanov, 1974). The easiest way to grasp the difference between
the two methods is by saying that while genetic comparative research concentrates on the
syntactic aspect of the connections between elements, the typological approach focuses
on the semantic aspect, analysing the shared characteristics and universal content of phe-
nomena of the same type. The former means the examination of closer ties and the latter
of more distant connections.

An interesting method which seems to unite the advantages of the last two is the
phenomenological approach to religion. One of the most significant followers of this
method was Mircea Eliade (1963) whose work might be best characterised by saying that
his approach involves in its scope of examination all phenomena that might be called
‘religious), whether they are texts, rites or representations. The aim of the examination is
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twofold, (1) to define the meaning of a religious phenomenon for the given community,
(2) to develop an apparatus of scientific description which enables us to talk about general
features in various religious systems on the basis of the analysis and comparison of similar
data, without taking into account questions of historical detail such as, for example, direct
cultural contact. The article also points out that another difference between the phenom-
enological and the comparative method is that the former does not aim at the explanation
of the phenomenon but only wishes to provide its description (Reno, 1977: 76-71).

The method followed by us in this paper is similar to phenomenology but, surpass-
ing it, tries to go beyond description and attempts to unfold the meaning of the general,
recurring features, and thus can be considered more as typology.

The structuralist or even semiotic methods of describing and analysing mythical
texts which has been developed in the past few decades (cf. Lévi-Strauss, 1976) has pro-
duced a number of excellent works which uncovered the internal structure of mythical
thinking. This method has been almost exclusively reserved for the analysis of verbal texts.
It is not suitable for the analysis of pictures, in other words visual texts. At the same time,
linguistically based text theory has also made significant advances in the last few decades
(cf. Pet6fi, 1974, 1991) and it would be untoward to leave these results out of considera-
tion.

A text linguistic theory whose roots lie in logic and semantics enables us to filter out
identical propositions from various mythical fragments, while structural analysis had only
allowed the comparison of larger coherent structures. An even more recent development
is the appearance of a visual textual theory (cf. Horanyi 1977) which considers the theory
of verbal texts as its model so far as its foundations and the exactitude of its structure are
concerned. In the course of our analysis we shall make use of the results of the last two
theories, in the hope that between different cultures and codes a comparative typological
mythological analysis is possible and may be methodologically grounded.

2. Myths and beliefs

It is worthwhile starting the analysis of a system of mythological inter-relations by
the presentation of a reference myth (myth de référence - Lévi-Strauss 1976).

For this purpose we have chosen a work by the 14th century Persian historian Ala-
ad Din Juvaini ‘Ata-Malik Juvaini who had visited Mongolia on a number of occasions
and whose descriptions are our sources for several interesting details of the campaigns of
Ghengis Khan (Juvaini, 1997). In Chapter 7 of his work he talks about the origins of the
origin of the Uygurs, as it is according to ‘their own beliefs’ (Boyle, 1958: 53-61) and says
that he will include whatever he finds in the books of the Uygurs about their religion and
beliefs. He does not treat them as reality - he recognises legends in the narratives of his
own contemporaries, people of the late 12007.

The Uygurs hold that their nation began its life and growth on the banks of the river
Orkhon whose source is a mountain, the Black Rock (Qara Qorum) - the Khan had a city
built there which was named after the name of the hill.

Among the ruins of this city Juvaini found stones baring etched writing which he
deciphered and on which he found the following narrative:

“In that age two of the rivers of Qara-Qorum, one called the Tughla and the
other the Selenge, flowed together in a place called Qamlanchu; and close together

109



110

The Birth of Myth

between these two rivers there stood two trees the one they call qusug, which is a
tree shaped like a pine (nazh), whose leaves in winter resemble those of a cypress
and whose fruit is like a pignon (chilghiiza) both in shape and taste; the other they
call toz. Between the two trees there arose a great mound, and a light descended on
it from the sky; and day by day the mound grew greater. On seeing this strange sight,
the Uighur tribes were filled with astonishment; and respectfully and humbly they
approached the mound: they heard sweet and pleasant sounds like singing. And every
night a light shone to a distance of thirty paces around that until just as with pregnant
women at the time of their delivery, a door opened and inside there were five separate
tent-like cells [41] in each of which sat a man-child: opposite the mouth of each child
hung a tube which furnished milk as required; while above the tent was extended a
net of silver. The chiefs of the tribe came to view this marvel and in reverence bowed
the knee of fealty. When the wind blew upon the children they gathered strength and
began to move about. At length they came forth from the cells and were confided to
nurses, while the people performed all the ceremonies of service and honour. As soon
as they weaned and were able to speak they inquired concerning their parents, and the
people pointed to those two trees. They approached the trees and made such obeisance
as dutiful children make to their parents; they also showed respect and honour to
the ground in which the trees grew. The trees then broke into speech and said: ‘Good
children, adorned with the noblest virtues, have ever trodden this path, observing
their duty to their parents. May your lives be long, and your names endure for ever!’
All the tribes of that region came to view the children and showed them the honours
due to the sons of kings; and as they left gave each boy a name: the eldest they called
Sonqur Tegin, the second Qotur Tegin, the third Tiikel Tegin, the fourth Or Tegin and
the fifth Buqu Tegin.

After considering these strange matters the people agreed that they must make
one of the children their leader and their king; for they were, they said, sent by God
Almighty. They found Buqu Khan to be superior to the other children in beauty of
features and strength of mind and judgement; moreover he knew all the tongues and
writings of the different peoples.

Another interesting example is the next one which shows the wide-spread recur-
rence of a few elements and connections of elements within the belief system which serves
as the foundation for a mythology.

The following is a detail from a Yakut olongho, - in this heroic song, which was
widely known among the Turkic peoples of Southern Siberia, the images of the hillock and
the tree-god-mother is expressed in graphic lines of description.

L

Walking in an Easterly direction.... Walking in a Southerly direction...
on a meadow trembling in blue vapours on top of a peaked hillock,

there shines a mighty, age-old tree. maidens in floating veils

The roots run through the underworld close-bound and whispering,

the peak breaks through nine heavens... there stand the silver birches.
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He cleaned himself in the blue sea and bowed himself three times.
and wearing radiant garments Turning up his cap
he bowed to the sun three bows. and pushing it askew, he cried out:
A world-tree in the middle of his garden: ‘Oh divine goddess of my principal tree,
he went there full in dignity ancient goddess mother of my land,
like a man of good rank. sole nourisher of my forsaken life!’
Under the tree he sank on his knees (K6halmi ed. 1973: 134)
II.
After this the age-old world-tree Having thus spoken, the goddess
creaking and crackling drew from the depth of its roots
began to shrink and shrink. the water of life everlasting,
Appearing from its roots filling it into skins she handed them over:
with hair as white as snow ‘Tie them under your left arm,
a body in all the pheasant’s colours for they shall aid you in mortal danger!”
and two large breasts Having said this,
an ancient goddess mother creaking and crackling
rose and cried out, saying. she grew and grew rising
into a tree tall and mighty.
The powers above have ruled (K6halmi 1973: 136)

from the three heavens that after thy birth
thou shalt descend on earth

to beget a nation

to be the forerunner of men.

(K6halmi ed. 1973: 135)

In a much-quoted locus of Uno Holmberg-Harvas book on world-trees (1922: 57)
the opening images of the above quoted heroic epic give a graphic description of the abode
of the first man on earth. “Above the immense and immobile depth/ in the middle of the
world/ on the navel of the earth/ in the place of the most complete silence/ where eternal
summer rules/ and the song of the cuckoo is forever heard/ that is where the Only Man
was born. Some translations refer to the hero as the White Youth who sees a hillock in
the distance in the middle of a field on which a giant tree stood, the top of which reached
the sky.

In another work, that on the religion of the Altaic peoples, he devotes a separate
chapter to describing the imagery related to the world tree and quotes a text collected by
W. Radloff who lists the different variants of Altaic legends focusing only on their barest
essence. ‘On the navel of the earth, in the middle of all things there grows the largest tree
on Earth, a great pine. Its peak reaches the home of Bai-Ulgon, the chief god. Representa-
tions of this can be seen on shamans’ drums, with the sun on one side and the moon on
the other side of the tree. The tree itself stands on a hill or an earth-navel which is pictured
after the image of a hill. Some legends state expressly that it stands on top of the hill, thus
for example according to the narrative of the Tartars of Abakan an iron hill stands in the
middle of the earth with a birch tree with seven branches on its top. According to the
Mongolian legend the world hill is a blunt pyramid, and the world tree stands in the mid-
dle of a quadrangular hilltop. From the top of hill the earth looks the size of a horse’s hoof,
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and if a stone the size of an ox is dropped, it reaches the earth in fifty years’ time, worn
to the size of a lamb. Because of this height some myths state that it is in heaven. (Harva,
1938: 69).

G. U. Ergis was an exceptionally talented figure in the research of Yakut folklore. His
main area of interest was oral tradition and he wrote a whole series of monographs about
it until his death in 1968. He described the folk lore of his own people in a monograph
which was published posthumously - in its section on mythology he writes that the spirit of
the earth is identified with a female spiritual being who lives in birch trees that have grown
enormous and for this reason these trees are never felled (Ergis, 1974: 118).

A few lines from the following song for welcoming the new year which comes from
the Tartars of Shor or Kuznetsk may also be associated with this set of beliefs.

Our enormous Hill-mother! six trees open
Rich birch with golden leaves on the golden mountain
and six spreading roots! The old year going

the new year coming
. raising my hands I say my prayers
The beginning of the year turning... Spreading my arms I scatter blessings
the enormous mountain shook
the enormous tree heaved up .
To the mountain standing steadfast
. to the river ceaselessly running
Golden sequins falling we cast our sacrifice!
off golden hillsides, (Kéhalmi ed. 1973:69)

In her notes Katalin Kéhalmi notes that among the Shor the ‘Rich birch with golden
leaves and six spreading roots’ is the embodiment of the life tree or world tree of the tribe.
(Kéhalmi ed. 1973: 367). We might well have chosen these data for a starting point for our
parallel analyses, but let us first revoke some opinions and data which might explain the
contents of our reference myth.

“The cult of the holy hills was known, according to L. P. Potapov in the Western part
of Central Asia, in Mongolia and Tibet as well. In his study which mainly contains texts
collected by himself, he mostly describes data recorded among Altaic Turks. He came to
the conclusion, that according to his observations all tribes had their own dynastic hill
which they revered as a relative, an ancestor of the tribe and considered holy’ (Potapov,
1946: 147 and 153).

Talking of the mother-goddess cult of the Siberian peoples, O. Nahodil says, with
reference to the prestigious Russian scholar: ‘Traces of the mother-cult may be found up
to this day in the hill-cult of the Altaic peoples. This cult is actually a tribal cult which had
preceded shamanism and contained a whole set of prohibitions for the female members of
the tribe or clan in harmony with the strict rules of exogamy. They envisaged the dynastic
(tribal) hill in the shape of human-shaped domestic spirits - according to Potapov’s data
these spiritual creatures were usually pictured as young naked women or girls, usually
with conspicuously large breasts. These superhuman female spirits of the hills often came
to tempt young men who were out hunting alone, and in return for their amorous services
rewarded them with rich prey. (Nahodil, 1968: 463).
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3. Textual elements

One of the crucial problems related to the examination of myths is the analysis of
the given text, the definition of its components. Although the determination of the re-
turning elements of texts as the building blocks of the text has been a regularly recurring
problem in textual folk lore research for several decades, there always emerges the prob-
lem that earlier definitions are invariably found to be insufficient, hazy and, in the final
balance, useless. Research is just now returning in the Soviet Union to the re-definition
of the notion of motif, particularly with regard to folk tales (E. M. Meletensky and his
circle). The re-issuing of V. Y. Propp’s Morphology of Folk Tales has given new impetus to
narrative research and the introduction of the concept of function has been found fruitful.
CL. Lévi-Strauss used the phrase mytheme to denote the ‘large basic elements’ or ‘larger
components’ (1972: 74, originally 1956). Even this French myth scholar, who had reached
the highest level of abstraction, omitted to describe with scientific exactitude the mecha-
nism with which he operates in describing myths - he compares himself instead to a street
vendor ‘who wants to explain the workings of his little gadget to his gaping customers in
as few words as possible’ (ibid 77).

The linguistic ideas that had served as a basis for the formulation of Lévi-Strauss’s
theory, indubitably provided the structural analysis of myths with a unified foundation
but linguistic research has made unparalleled progress since that time (Pet6fi, 1974). The
event within this progress which most directly concerned myth analysis, and within that,
textual folk lore research, was the emergence of what is called textual theory and which
was grounded with unparalleled methodological circumspection. (See Pet6fi 1991; Hop-
pal 2000: 21-38.)

A myth is a text which builds up a special world or, using the terms of textual theory,
a possible world which manifests itself in the text is a mass of propositions. Thus when we
analyse folklore texts, we need to describe as fully and exhaustively as possible the totality
of objects that compose this world and the web of relations that obtain among them. This
becomes possible with the help of propositions in the sense in which the phrase is used
in logic. (for further elborations of semiotic text theory see Dressler ed. 1978, Burghardt-
Holker eds. 1979).

Thus proposition is going to be the key concept which is to gain a principal role in
the analysis of texts, and thus of mythical texts as well. Beside this, the statement whereby
propositions are the carriers of information which may be considered a unit from the point
of view of the text, also stands in complete harmony with the ideas of logically-semantically
based textual theory. Thus when we talk about the transfer of folk lore text or other ‘cultural
information, or, plainly seeking, of tradition, then we are re-evoking propositions stored in
logical terms from the memory of the individual (say the singer or the story-teller) or the
collective memory of the community or, more romantically, ‘the people.

The concept of proposition is defined in text theory as ‘the shared contents of state-
ments, judgements, promises, wishes and commands which are possible or probable...
This is to mean that a proposition has an indifferent content which may be related, stated,
promised, wished and commanded, asked and answered, which may be possible or prob-
able.... Thus e.g. the phrase Peter is going may be considered a proposition (Pet6fi, 1974: 9)
which naturally also has a formal representation. We shall use essential propositions as
a representational form of the immanent content of myths which we find plausible and
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readable and we shall seek to identify them in the texts which we quoted as our point of
departure. We shall consider those of them relevant for our text and our further compara-
tive analyses which appear repeatedly (in an almost unaltered form over and over again).
The technique of isolating the propositions as an analytic process has been successfully
tried on over fifty texts in 1977 in a seminar analysing the legends of tdltos (shaman)
belief, thus we are not going to transcribe all the texts here but include instead only the
results, in other words the propositions which are to be found in the texts which we used
as examples.

Juvaini

(two) trees stood (between two rivers)
hill rose (between two trees)
hill grew (pregnant woman’ belly grows)
hill opens
sons are born (from the caves of the hill)
sons ask around (after their parents)
sons revere (their parents)
sons revere (trees)

Yakut heroic song

(age-old) tree shines (in the field)
birches stand (on top of the hill)
(world-) tree stands (in the middle of the garden)

hero reveres (tree)

tree changes (into woman)

(‘an ancient goddess mother with two large breasts’)
(tree=woman) talks
woman changes (into tree)

Since our texts are not included in the original language but in translation (even,
horribile dictu, poetic translation), there is no point in giving a precise formal linguistic
analysis of the text. This predicament in fact applies to the greater part of myth texts - on
most occasions they are not available to the analysing scholar in their original form but
only in abstracts. These ‘condensed texts’ must naturally contain all the essential proposi-
tions of the original text (cf. Van Dijk 1975 and Pet6fi 1974). Indeed they do, which is why
we are still able to accept even the sketchiest textual abstracts as a myth.

It is worthwhile reminding ourselves here of the conclusions drawn by two Soviet
researchers, according to which poetry and myth are sharply opposed to each other
(Lotman - Uspensky, 1973) mainly in the way in which they utilise linguistic devices.
And, let us add, in the way in which linguistic techniques may be applied to them. In
this case I mean that while, for example, a myth, similarly to an academic lecture, will
survive the process of becoming condensed and compressed into an abstract, this pro-
cedure is lethal for poetry and the same may more or less be declared of the process of
translation.

Condensing the contents of our texts, the essential ‘message’ of the original myth
noted down by the 13th century Persian historian was that the hill which had emerged
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amidst miraculous circumstances began to grow and gave birth to sons. The growth of
the hill is expressly compared by the writer of the text with the condition of pregnant
women. Using our concepts that we borrowed from literary theory we might say that this
is a simile but later on we shall see that it is more than a mere metaphor. Although born
from the hill that rose between the two trees, the sons revered the trees as their parents.
Just like the hero of the Yakut olongho who sinks on his knees at the ‘feet’ of the enormous
tree-ancient-goddess-mother who speaks to him in human language.

In both cases the basic proposition states the identity of the tree and the childbear-
ing woman/mother.

The other data contains a series of supplementary information which adds colour to the
story. An informal description of further such propositions might be drawn up as follows:

the navel of the earth is in the middle of the world

on top of the world hill stands an enormous tree

the largest tree (which reaches the sky) grows on the navel of the earth

the world hill is the middle of the world

the tree which stands on the world hill reaches the sky

a birch tree stands on the middle-of-the-world tree

the birch is a sacred tree

a female spirit being lives in the birch tree

the birch is the holy tree of the tribe

the hill is referred to as a mother

the hill is a sacred place for the tribe

Or in an even more simplified version:

(world) middle = navel

navel = hill
middle = hill
hill (on top) +tree = sky
navel + tree = sky
middle + hill + (birch) tree
(birch) tree = sacred
(birch) tree =
woman (birch) tree = tribe
hill = woman
hill = tribe

By writing the identical elements of the propositions beneath each other we have
made it clearly apparent that in the variants of a myth circle the elements form clearly
circumscribed groups. Furthermore, we have seen that it is possible to establish certain
connective relations between the elements. The rules which describe these ensure that
the myth in question is ‘well-formed. And although not all the elements are to be found
in each myth, yet in the case of examining a satisfactory number of myths it is possible to
reconstruct a series of elements which is likely to contain all the propositions which were
necessary and adequate in the creation of the later variants and all the fragmented texts.
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(Naturally, the cluster of elements of a myth or, more precisely a system of myths is delimi-
ted by the number of texts which are available in the course of the analysis!)

We may compile (not in a logical but in a natural linguistic form) the supposed series
of elements of our initial myth (which has never in actuality been as complete as this):

in the middle of the world/earth there is a mountain/hill on the top/peak of which
there grows a birch/tree, this tree/or the hill itself shows female qualities.

We have seen that the elements are not to be found in this complete form in the indi-
vidual texts, but with the help of our technique of analysis the full, or relatively full, line of
elements may be reconstructed. The hill which grows on the navel/centre point is identi-
fied with the tree which together, as a unit, are identified on the level of mythical narrative
and mythical consciousness with the mother of the entire tribe, the life giving woman.

Similar recognitions regarding individual details have been made by earlier re-
search, ‘in the original form of myth the world tree must have been a contingent part
of the world mountain, a complementary of the image of the world mountain. The two
themes of world mountain and world tree, were usually merged ... a great deal of material
in support of this has been gathered by Uno Harva, writes Ferenc Vamos (1943:36-57, cf.
also Harva, 1922). We may consider it a confirmation of our own method when we find
that research in the phenomenology of religion (or other methods of research) yields the
same results (Reno, 1977).

At any rate it is potentially possible to point out further and more remote connec-
tions of the world-mountain/world-tree set of myths and at the same time it is possible to
ascertain that this image or proposition was the central one from the point of view of the
totality of this myth set - this was the central organising notion which arranged the other
images around itself.

To mention but a few examples: the world mountain is doubtlessly in connection
with the creation of the world, it is, as it were, a device of it. At the root of the world tree (or
in other cases life tree) there is always a lake of milk (water of immortality). Yet a further
area of interest may be the sun and the moon which are on either side of the world tree
(Golan, 1991).

If we wish to reconstruct the total web of elements of a mythological system we need
to make a whole line of extremely condensed myth abstracts similar to those displayed
above - and even then we have only concentrated on verbal texts. A counter-test of this
sort of textual reconstruction may be seen if we find, either in the same culture or in diffe-
rent loci, pictorial representations of a similar nature. It is this kind of representation that
we sought and found.

4. Image - sign - language

There is absolutely no novelty in the statement that in all cultures pictorial represen-
tations play the role of signs and thus mediate information similarly to speech - this is not
an archaic sign of culture but a living reality to this day.

Researchers of visual communication, but particularly those who work on the anal-
ysis of visual works of art from various cultures come up against the fundamental question
as to what are the criteria which visual communication needs to answer in order to be
effective or successful. Do such criteria alter from culture to culture or are there recognis-
able universal marks?
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What seems definite at any rate is that successful visual communication needs to
fulfil the following three basic criteria:

The system must contain

1. the cluster of (signifier) elements,

2. the cluster of meanings related to the elements developed by the cultural tradi-
tion,

3. the rules governing the interconnection of these elements (i.e. the cluster of
rules).

(Layton 1975: 1).

It is particularly important for us to understand the concept of ‘the meaning of the
picture! Visual textual theory offers a number of possibilities at the present stage of re-
search. One of these interprets the meaning of the picture as some sort of a ‘cultural unit’
and ‘instead of personal contingency, sees it in relation to a given group, community or
culture’ (Horanyi 1977: 52-53). Although the approach advocated by the Italian Umberto
Eco is not entirely free of problems, it is doubtless that cultural information is stored in
units of this kind, such as, e.g. the world tree, world mountain that reaches the sky or (in
Finnish mythology) sampo’ or (in Vogul mythology) Mir-sunse-Xum (the world-surveyor
man) or, to take our examples from a lower level, units like witches, shamans, or dragons.
Finally, we may even leave the area of mythology and think of the extremely different
meanings that common notions like horse, cow, deer or dog carry in different cultures.
Such cultural units may be characterised by one or more lines of propositions, in other
words we describe their use in the given culture with the propositions that may be associ-
ated with them. Let us look at the example of dog:

(1) an animal whose meat is eaten on festive occasions

(2) an animal which is cut in half on the occasion of swearing an oath

(3) an animal whose main role is in carrying heavy burdens

(4) an animal whose meat is under the strictest dietary prohibition ... etc.

But let us return to the sphere of myths and cite as our point of departure a few lines
from Ferenc Vamos’s excellent book in which he stated many years ago that comparative
research can utilise pictorial representations produced in several various ‘languages’ (sic!).
“There are representations of the type of myth, the legend and story, and there are pictorial
representations. The last mode of representation works in the medium of drawing while
the former uses words in which to describe or relate its meaning. Pictures speak a different
language to words. But in terms of content there is either a full or a partial overlap. Thus
we can read from a drawing and seek the correlative in the verbally related picture and vice
versa (Vamos, 1943: 11-12).

There exist representations, from the Altaic region, of trees standing on hills that
show a connection with the world-tree representation of other Siberian nations which
are obvious on more than the mere level of the compositional (Plate VII, figure 2.) - one
already proven connection is with the Avar bone pot found at Mokrin (Plate VI, figure 2.).
Beside the co-occurrence of the signs of hill and tree, it is also possible to find instances of
the visual co-occurrence of the signs of navel and tree.

Since 19th and 20th century ‘folk art’ material yielded no such examples, we sur-
veyed the ‘art work’ of earlier centuries. Two Russian scholars, V. M. Masson and V. I.
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Sariadini excavated two early bronze age urban settlements in the early 1960’s. The graves
contained a large number of small female idols (Altin-depe, from the Namazga V. period,
cca. 2000 BC), which had the distinctive characteristic that beside the accentuated indica-
tion of their female traits, they displayed a stylised tree (or plant) placed about the navel
area (Plates I and II). According to the two Soviet archaeologists the female statues sym-
bolise the mother-goddess or the goddess of vegetation (according to them, the plant-like
or tree-like symbol is probably an embodiment of ‘the spirit of cereals’ - Masson-Sariadini
1972: 136 and 1973: 207). The different types of these idols show clearly (Plate II) that by
the concomitant use, the interscription, of the signs of woman and plant the creators of the
statuettes meant to circumscribe in that long-bygone, most definitely myth-creating era,
the concept of fertility and motherhood. (This is why these idols also include the masculine
traits - contrary to the statement of the two archaeologist researchers, these are in no way
male statues!)

If we go back in time another few centuries and move in a South-Western direction
in space, we find further, very descriptive data to confirm the joint occurrence of the en-
semble of propositions that we isolated from the text, such as the representation of woman
as a receiving vessel, the identification of the hill and the tree (Plate III, figure 1 - pottery
from Kis city dating back to 2400-2300 B.C., cf. Miiller-Karpe 1968: Tafel 200). The tree
that grows out of the navel of the ‘naked goddess’ found in Northern Iran takes these
traces back to the third millennium B. C. (Plate IV figure 5).

The golden breast-pins coming from Ras Shamra provide further evidence of the
concrete historical process through which the motif of plant in general or, more precisely,
a stem of flower growing out of a ‘pot’ (Plate IV). An other typological parallel for this
sort of identification of woman and flower can be found in a depiction which appears on
a carpet found in the famous burial mound at Pazirik. Here we see a seated female figure
holding in her hand, as an indispensable female attribute, a life tree with flowers (tulips?)
(Rudenko 1960: 299, figure 152. Plate VII, figure 1).

The pictorial representations of ancient cultures also provide plenty of examples of
the close mythological association of hill and tree (Plates V-VII). Particularly valuable of
these are the representation, to be found on the rims of some of the Sasnida silver plates,
of hills with triple flower-stems sprouting out of them for no apparent reason (cf. the silver
plate from Klimova, Fodor 1973: 39, figure 7, Plate V, figure 3). Indeed, this is the point
where we may turn to the question which we have heretofore not explained satisfactorily,
namely: what was the reason for the cultural elements of navel (as centre), hill or hill-
ock and a growing plant (or tree) to appear through centuries in such close interrelation,
as mutually paradigmatic of each other, mutually interchangeable and complementary,
as a meaning of something. The phenomenologist of religion we have already quoted a
number of times was correct in ascertaining that ‘in the depth of most religious symbols
there is usually some sort of a natural foundation’ (Reno, 1977: 77). In the case of the
mythical texts and pictures which we are examining, the natural ‘event’ is completely obvi-
ous - pregnancy, the growing of the abdomen (the navel-hill), and when the time for this
is over, a new branch of the dynasty starts to develop similarly to the plant sprouting from
the seed. And since only women can grow a new life, this is why mythical consciousness
associated her with the plant which yields fruit, the tree which grows a branch.

Throughout the past millennia humankind has had plenty of time to observe the
surrounding natural world and within that its closest natural environment - the human
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body itself. Mary Douglas is right in ascertaining at the beginning of her excellent book
Natural Symbols that the human body and its structure are, exactly because they always
have been, of fundamental importance in the development of man’s symbolic behaviour
forms (Douglas, 1970: VII). The same may be said of the forms of mythical thinking and
textual construction. Thus we may take literally the ‘simile’ of the pregnant woman with
which the Persian historian Juvaini interjected the origin myth of the Uygur - it is not an
explanation of the myth but the meaning of the mythical image itself.

We are talking about such general human, natural signs which lead to the emer-
gence of identical symbol systems in distant and different mythologies and cultures - these
mythological universalia are linked by typological similarity. This is how the work of an
orthodox psychoanalytic author becomes interesting to us: a work which he devotes to the
description of the various forms in which the ancient mother goddess appears.

A separate chapter is devoted to the ‘woman of plants, in which he quotes Egyptian,
Hindu and Scandinavian examples for the mythological identification of woman and tree
(Neumann, 1972: 240-267). At the beginning of the book the author presents an extremely
interesting summary of the symbol system related to ‘woman’ Although he places ‘vessels’
of a female shape in the centre of his system, as a central symbol (see Plate III), this is a
good starting point from which to unfold the other symbols such as abdomen » hill » pil-
lar » tree (for this, see a great number of further data in the following articles: Ivanov 1974
and Toporov 1971).

This is a true ‘natural symbol” and at the same time a human ‘universal’ since the
navel is the natural centre of the human body as we can clearly see in Leonardo da Vinci’s
drawing. Earlier research (Berze Nagy, 1961) has described a great deal about the connec-
tions of the above elements but we do not find an example of such a natural interpretation.
They correctly recognised the identity between the hill which is the middle of the world,
the life tree, the world pillar, and the Pole Star, but nobody inquired into the initial image
which lay at the root of all these. The small female clay idols of Central Asia have made it
clear to us what exactly was the notional germ which gave rise to this circle of myths.

5. Concluding notes

As we can see from the above, our interest was mainly in the origin of the mytholog-
ical thought, in this case of a particular image: that of hill/tree/woman. Further research
into distant typological parallels and mythological universalia will probably enable us to
analyse motifs from recent folklore material which are still unintelligible at the moment.
(E.g. Erdélyi, 1976: 182 - “The tree that was born from the sky, born from the earth’ Ibid.
242 - Tlooked up to the sky and there I saw a golden tree’ Ibid. 248 - ‘Garden of Paradise,
in the middle a golden boughed....

In spite of our disclaimer of the examination of genetic connections, we must admit
that at one point myth casts a light on history. Beside indicating the state of consciousness
of a given society it also becomes its communal memory. Folk lore texts, among them the
texts of myths, are what computer science calls the ‘long term memory’ of their culture, with
the help of which it can repeat/revise from time to time its past, the history of things, of the
world, of its own people - i.e. pre-historic history. It is myth that mediates between the two.

This is the reason why the examination of myths and mythological systems can be
used in an indirect fashion to draw conclusions regarding prehistoric events.
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An excellent example of this is the essay by Gyula Laszl6 in which he writes about
the ancient religion of the horse-breeding peoples of the age of migrations, and draws a
most plausible picture of the cosmology of the Avar on the basis of an analysis of a bone
pot found in the village of Mokrin in Banat, then in Yugoslavia (Plate VII, figure 1). One
chapter is devoted to describing the origin and the sphere of existence of the image system
of ‘life-tree and ancient mother goddess’ He points out that ‘in the earlier phase the life
tree used to be not a tree but a woman, the mother of all life; and that the joint manifesta-
tions of the navel of the earth (omphalos), the world mountain and the tree of life may be
found in the entire Inner Asian cultural sphere. It is worth quoting here a statement which
completely squares with our earlier dry and formal analyses, according to which, ‘know-
ing the way in which images tend to accumulate in myths, it is not difficult to understand
the merging of the notions of world-mountain, navel of the earth and earth mother’ (Lasz-
16, 1977: 152). Lészld, who is an archaeologist also at home in the field of popular belief
systems, here introduces the image of the deer-shaped ancient mother into the paradig-
matic sequence and clearly recognises that the cult of this figure, interacting with the set
of customs and beliefs related to tree worship, has penetrated the consciousness of Eura-
sian man in a most complex and manifold fashion. The more elementary an image is, the
closer it is related to anthropomorphic universalia, to the omnipresent phenomena, the
more powerful it is to become and ‘this fact makes it understandable that an image, once
embodied, will survive ages and changes with incredible perseverance’ (Laszlo, 1977: 151).
We believe that the pictures presented serve as a good illustration to these lucid and well-
presented ideas.

At other points in his work Laszl6 refers with a great deal of certainty to the direc-
tion of cultural influence in Siberia when he points out that it is obvious that the notion
of the life-giving tree migrated from the South to Siberia and there into the taiga there to
undergo the transformations which follow from the already existing tradition. The idea
that the tree of life is the source and sustainer of all things has survived in many places. ...
The notion of the world tree is often associated or united by the Altaic peoples with the
notion of the navel of the world (omphalos) and the world mountain’ (Laszlé 1974: 101,
also Eliade 1972: 266).

Indeed, the idols of Southern Turkmenistan and the female statuette excavated in
Iran, together with some Mesopotamian representations, offer us further parallels with
this set of ideas.

Following the tracks of comparative mythological research it is also possible to in-
troduce here the data of ancient Iranian mythology. In the most recent and thorough
summary of related research, Mary Boyce gives a description of the Zoroastrian teachings
and the cosmogonic ideas of the mythology. This is followed by quotations from original
texts which reveal that the notion of the enormous mountain which reached the sky was
also known in ancient Iranian mythology, ‘around its peak circled the sun, the moon and
the stars (Yasts 12.25, 5th c. BC). This enormous mountain stands in the middle of the
world, it is the highest point of the world and it is through this that the souls of the dead
move up to heaven. Talking of the fourth phase of creation, the old Zoroastrian hymns
talk of the creation of the plants, stating that at the foot (base) of the enormous mountain
sprouted the source of all plant life, ‘the plant (the original phrase being urvar) which was
imagined in the shape of an enormous tree, the ‘tree of all growth;, ‘the all-healing tree;
(Boyce, 1975: 135-138).
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It is remarkable that this set of notions and myths has ramifications and parallels
even further South. In an excellent monograph G. S. Kirk has drawn attention to an in-
teresting connection between the Sumeric sky-goddess Inanna, also the goddess of love
and fertility, and the tree, which occurs in the Shukalletuda myth (Kirk, 1971: 103-115,
particularly 108).

We must note here that the ‘tree of all growth’ or ‘tree of all seeds’ which occurs in
Zoroastrian ‘mythology’ (although it would be more correct to say ‘teachings’), has already
been compared with the Scandinavian notion of Ygg-drasill and the Irminsul, world pil-
lar, mentioned by Saxo Grammaticus - “quod Latinae dicitur universalis columna.” (This
phrase is probably the origin of the phrase ‘world tree’ which is generally used in related
literature and which never occurs in this form in the original texts.) This is thus the source
of all Iranian tree-cult (Boyce, 1975: 143).

The phrase flife-tree’ has become widely used in a similar fashion - this, too, is a
technical term of myth description and analysis, i.e. a term of the metalanguage, but not
one of the myths themselves. Géza Komordczy has also critically analysed and shown the
fact that life-tree as a phrase in a text cannot be found anywhere in the Sumeric cuneiform
texts. Analysing the pictorial representations, however, he has pointed out that in the de-
pictions seen on surviving early objects ‘tree is a fertility symbol. Fertility is often depicted
in all areas of mythology as an ensemble of plants and animals.

‘It is without doubt, continues Komoroczy, ‘that the Mesopotamian tree symbol can
be brought in connection with the trees that stand in the middle of the Biblical garden of
Eden. ... But we are also acquainted with another line of the afterlife of the Mesopotamian
tree symbol. Similarly to many other symbols, the tree of fertility became transferred to
Iran in the last phase of Mesopotamian culture in the first millennium B.C. as an orna-
mental element’ (Komordczy, 1976: 571). We believe that the pictorial material here pre-
sented proves convincingly that the last statement requires correction.

What we see here is far more than a mere ornament. Mircea Eliade was correct
when, in the late 1940’s, he pointed out that the symbolic representations of the ‘sacred’
were often identical with that of the concepts ‘height, ‘highness, or ‘middle’ Indeed, he
drew a great part of his data from various Siberian mythological traditions. It is a most
wide-spread belief amidst the Uralic-Altaic peoples that the ‘world pillar’ touches the sky
in its very middle, at the Pole Star. For these peoples the world pillar, the shaman’s lad-
der, the sacred tree of the sacrificial groves were all represented by the birch tree (Eliade,
1963: 106). This tree is a kind of mythical mediator just as, according to Lévi-Strauss, the
sacred tree had a mediating role between heaven and earth.

Particularly interesting are the French myth scholar’s explanations regarding hal-
lucinogenic mushrooms. Some researchers believe this type of mushroom (the deadly
amanita or death cap, Amanita muscaria) to be identical with the sacred plant of vedic
mythology, the haoma (or soma) which gives eternal life. This mushroom often grows
at the roots of birch trees which, as numerous examples prove, have been revered by the
peoples of Eurasia as one the forms of the life tree (Lévi-Strauss, 1976:231). The elixir of
eternal life and the tall tree both mediate between life and death, as immortality is neither
life nor death but a sort of liminal state, a ‘connecting bridge’ which Edmund Leach con-
siders so vital in the description of mythological notions (Leach, 1976: 71).

We have not included all areas of the set of myths related to trees, thus for example
we have omitted a discussion of the possibility that the tree may be seen as a masculine
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principle as well as a feminine one (just as the sun and the moon bear female attributes in
some mythologies and male marks in others). We have not included the elements of cus-
tom related to the may-tree which is a typical fertility symbol throughout Europe. It is still
worth noting a warning from Russian myth research, according to which “The concept of
the invariant which becomes preserved through all the transformations of the given type
is becoming increasingly productive in European research. It is not merely preserved: the
invariant itself is determined by the totality of the transformations. In its examinations
of myths, epics, tales and custom-related texts in a broader sense, folk lore research will
find this approach important because with the help of this concept (the invariant which
remains constant through transformations) it becomes possible firstly to reconstruct the
scheme which lies at the base of all the texts pertaining to the type in question, secondly,
the scheme thus reconstructed will obtain the rules for the unfolding and enrichment
through which the text developed to its fullness and, thirdly, on the basis of the totality and
sequentiality of the transformations it is possible to make important observations regard-
ing the developmental phases of the texts in hand and of the other sign systems which may
be detected in then’ (Ivanov-Toporov, 1975: 44).

6. A note on iconicity in myths

According to one of the classic formulations of semiotics, we distinguish three main
types of sign, index, icon and symbol. The last of these three is the type which is most often
referred to in connection with myths, mythology and particular mythological types.

The attitude which found its peak in the classicist period is well known to interpret
the figures of Greek mythology, and myths in general, as allegories, as though each of the
gods stood as a symbol for something, be it an abstract concept or a natural phenomenon
(like lightning). In this approach the scholar is viewing the myth from a distance, from the
outside, in fact from the vantage point of a different and alien culture and thence points
out that ‘myth is actually a history of beliefs which, however, contains a symbolic meaning
beyond its everyday meaning. Mythology is a system of myths which vindicates the rank
of an ideology. It is in this sense that we may consider mythology (i. e. the system of myths)
as a symbolic form’ (Voigt, 1976:565, see for further elaborations Voigt 1999: 76-91).

In opposition to this, Yu. M. Lotman and B. S. Uspensky warn us that ‘in myth there
is no room for synonyms, allegories, metaphors or symbols! What we may conclude now
is that the type of sign most frequently used in mythology is, using the terms of Peirce-
ian semiotics, not symbolic but iconic. ‘Mythological thinking has encouraged the emer-
gence of the capacities of identification, analogy and equivalence. Thus, for example, the
representation of archaic consciousness constructed a typically mythical model in which
the universe, society and the human body are positioned as isomorphic worlds. (This iso-
morphism only extends to establishing the relationships of similarity between the various
planets, minerals, plants and the social functions and parts of the human body! A peculi-
arity of mythological thinking is that the identification of the isomorphic units takes place
on the level of the objects themselves’ (Lotman-Uspensky 1977: 224).

What we have in fact seen in the above examples is that the characteristic of mytho-
logical thinking is that it uses the commonly known elements of the given culture for its
building or its bricolage. It operates with iconic signs which work on the basis of similarity.
This does not introduce new symbols unknown to the community (such as the cross or
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the swastika) but uses as its building blocks icons which are understood and read without
difficulty by everybody and it is from these that it creates its texts. This is why we have
ascertained that the overlapping representation of tree and woman is the mythical iden-
tification of the two notions which is only possible with icons. Analogous coding played
a vital role in the development of consciousness in what might well be called the early,
mythological phase. But we must add to this the statement that iconicity, generally the
use of iconic signs, has played a role of fundamental importance in all cultures up to this
day, even in a whole set of actions that we regularly perform in our everyday life (Sebeok,
1976: 1446).

A final remark follows from the above. Because myth does not ever refer to an object
but identifies directly with it, it becomes possible to identify a further characteristic which
has not yet been discussed. This is that mythical statements are never pure declarations of
something, although such cases also occur, but can be seen instead as ‘performative state-
ments, i.e. linguistic acts, the essence of which is to perform a particular action (e. g. to
promise, command, lay a spell or pray).
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Rojstvo mita
Mihdaly Hoppadl

V ¢lanku so raziskani vzporedni koncepti mitoloskih struktur, ki se pojavljajo tako
v besedilu kot v upodobitvi. Na osnovi sorodnega gradiva, zbranega predvsem v Notranji
oz. Centralni Aziji, je izpeljana komparativna raziskava razli¢nih tekstov in podob, ki
imajo v osnovi skupno mitolosko jedro. Obravnavano gradivo se osredotoca predvsem
na sporocilnost simbolike gore, drevesa in Zenske. S pritegnitvijo fenomenoloske, kompa-
rativne, strukturalisti¢ne, semioti¢ne, lingvisti¢ne in vizualno-tekstoloske metodologije je
prikazana tipoloska podobnost in mitoloska univerzalnost tega gradiva tudi pri med seboj
oddaljenih in zelo razli¢nih kulturah. Razloge za to podobnost lahko is¢emo med drugim
v enotnem ¢loveskem razmisljanju in obnasanju.
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Plate I. Idols of women from Central Asia
(Altin Depe. 2nd millenium BC - Miiller-Karpe 1974:730.A)
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Plate II. Small women figurines
(Central Asia.2nd millenium BC - Masson-Szarianidi 1973:fig. 8. and 13.)
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Plate II1. Clay figures with the signs of tree and hill
Kis, Sumer - 2400-2300 BC. - Miiller-Karpe 1974. Tafel 200)
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Plate IV. Gold necklaces, representing Astarte
(Ras Shamra, 1300 BC - National Museum of Aleppo - Gray 1969:71)
Clay goddess(?) - (Turang Tapa, Iran, 3rd millenium BC - Philadelphia, University Museum — Girshman 1964:1.)
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Plate V. Clay seal-cylinder (Susa, Khusistan, Iran, 2nd millenium BC - Miiller-Karpe 1974:705.)

Decorative motif from the golden treasure of Ziviyah (7th century BC - Girshman 1964:120. picture 167.)
Hill and flowers-motifs on a sassanian silver dish.

(6th century Klimova, Perm, Russia — Heritage, St. Petersburgh - Orbeli-Trever 1935. picture 7.
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Plate VI. Hill-and-tree - motif on a decorated bone-vessel

(6th century - Mokrin, Yugoslavia - Ldszlé 1974:100. picture 55.)
Tree-and-animals — motif on a salt cellar made of bone.

(6th century - Sopronkéhida, Hungary — Ldszl6 1974:104. picture 59.)
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Plate VII. Woman with a tree of flowers

(Kurgan of Pazyrik, Gorno Altai, Russia — Rudenko 1960:299. fig. 152.)
Nanai world-tree and/or tree of ancestors

(Amur region, Russian Far East - Ivanov 1954:258. fig. 131.)
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The original homeland of the Slavs

Witold Maviczak

In the late seventies, the author proposed a new method of linguistic and ethnogenetic
research, namely, the method of comparing the vocabulary in parallel texts. Using this me-
thod, he examined relationships between different languages (Gothic, Old Church Slavic, and
Lithuanian; German, Polish and Lithuanian; Polish, Old Prussian, and Lithuanian, etc.) and
finally arrived at the conclusion that the original homeland of the Slavs was in the basin of
the Oder and the Vistula rivers.

In the late seventies, I proposed a new method of linguistic and ethnogenetic re-
search, namely, the method of comparing the vocabulary in parallel texts. Since some
authors, e.g. Birnbaum or Salmons, have identified my method with that used by glot-
tochronologists, I have to draw attention to the fact that while there is a certain similarity
between the two methods (both are lexicostatistical), there are, however, numerous and
essential differences between them:

(a) glottochronologists distinguish between cultural and non-cultural words,
whereas I do not;

(b) glottochronologists investigate the vocabulary on word lists (prepared by them),
whereas I compare the vocabulary in parallel texts (which are authentic material);

(c) the number of words examined by glottochronologists is limited (e.g., 100 words),
whereas the number of words taken into consideration by me is virtually unlimited;

(d) glottochronologists claim that the rate of change of non-cultural words in dif-
ferent languages is stable, whereas I believe there are great differences between the rates of
change of the vocabulary in different languages;

(e) the only purpose of glottochronological research is to determine the date for the
split of languages, whereas my method allows us to solve different problems.

There is an essential difference between the method of comparing the vocabulary in
parallel texts and that of comparing the vocabulary in dictionaries (which has been prac-
ticed since time immemorial). Here are two examples.

The Oxford Advanced Learner’s Dictionary of Current English begins with the fol-
lowing 17 words, which occur on the first page: a, aback, abacus, abaft, abandon, abase,
abash, abate, abattoir, abbé, abbess, abbey, abbot, abbreviate, abdicate, abdomen, abdomi-
nal. Among these words, 3 are Germanic and 14 (printed in italics) of foreign origin.

Consequently, by counting words in dictionaries, we would arrive at the conclusion
that English is not a Germanic language, but we will change our opinion if counting words
in texts. In the preface to the above mentioned dictionary, there are the two following
sentences: “In this revised impression, the representation of pronunciation differs somewhat
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from that shown previously. The phonetic notation now conforms to that to be found in the
majority of important English dictionaries used by non-native learners of English, and in
particular to the latest (14th) edition of the English Pronouncing Dictionary” In this short
text, the proportion of native and foreign words is reversed: 32 words are Germanic and
18 (printed in italics) of foreign origin. It follows that only counting words in texts allows
us to justify the Germanic character of English.

Another example. Popovi¢ (1960: 199) claims that “in Bezug auf den Wortschatz ist
das Rumanische keine romanische, sondern eine slavische Sprache, da z. B. im Dakoru-
madnischen ... in einem Verzeichnis von 5765 Wortern, auf nur 1165 Worter lateinischen
Ursprungs die imposante Anzahl von 2361 Wortern kommt ... also 2/5 des Wortschatzes
slavisch sind”. Popovi¢ alludes to the etymological dictionary of Rumanian published by
Cihac in the seventies of the nineteenth century, that contains 5765 words, among which
2361 are of Slavic origin, 1165 of Latin origin, 965 of Turkish origin, etc. We will, however,
arrive at another conclusion if we count words in a text. Here is a fragment from a novel
by Sadoveanu, where words of non-Latin origin are printed in italics:

In munte, la altitudinea aceea unde ne duceam sd gdsim cucosii silbatici, seva
primaverii inca nu pornise, desi ne aflam la inceputul lunii Mai. Subt brazi erau incd pete
de omuit si, subt bdltile mlastinilor, gheturi. Tufarisurile arbustilor pareau moarte in umbra
cetinilor, soarele nou incd nu le facusa sd scoata ace de muguri.

In this text, more than 80% of words are of Latin origin. Consequently, in order to
arrive at the right conclusion that Rumanian is a Romance language, words have to be
counted in texts.

Linguistic Kinship

I applied the method of comparing the vocabulary in parallel texts to different ques-
tions, which, as will be shown later, are connected with that of the original homeland of
the Slavs.

As far as I know, the German orientalist Ludolf, who lived in the seventeenth cen-
tury, was one of the first to consider the nature of linguistic kinship. He arrived at the
conclusion that “die Sprachwissenschaft offenbart sich nicht im Worterbuch, sondern in
der Grammatik”. During the last 300 years, so many authorities approved of this method
that it has become a dogma of linguistics. However, I confronted it with facts and showed
that the dogma is false. Here are the arguments supporting this view.

First of all, it has to be stated that, for determining the degree of linguistic kinship
phonetic criteria are useless. Not only for Slavicists, but even for laymen who have only
arough idea of Polish, Ukrainian and Russian, it is obvious that Polish is closer to Ukrain-
ian than to Russian, but from the point of view of phonetics, there are many more simi-
larities between Polish and Russian than between Polish and Ukrainian: (1) in Ukrainian
g > h, while in Polish and in Russian g remains unaltered; (2) in Ukrainian é > i, whereas
in Russian in all cases and in Polish in most cases € > e; (3) in Ukrainian i > y, whereas
in Polish and in Russian i does not change; (4) prothetic consonants appear in Ukrainian
more frequently than in Polish and Russian, cf. Ukrainian vin, but Polish and Russian o#;
(5) final voiced consonants preserved their original character in Ukrainian, but in Polish
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and in Russian they turn voiceless; (6) in Ukrainian, if e or o is in a closed syllable, it be-
comes i, whereas in Polish and in Russian these vowels do not change; (7) in Polish and in
Russian, consonants are palatalized before front vowels, which is not the case in Ukrain-
ian; (8) at the end of a syllable, the consonant v undergoes a vocalization in Ukrainian,
while in Polish and in Russian it remains unaltered; (9) in Ukrainian, a consonant before
the cluster of » and j undergoes a duplication, which occurs neither in Russian nor in
Polish; (10) in Ukrainian, the affricate which is explained by the second and third Slavic
palatalizations preserves its palatal character, which is not the case with Polish and Rus-
sian. Altogether, I found 10 phonetic similarities between Polish and Russian and only 2
between Polish and Ukrainian. But it is sufficient to apply my method of comparing the
vocabulary in parallel texts in order to come to another conclusion. In a fragment of a
Russian novel translated into other Slavic languages, I found 13 lexical convergences be-
tween Polish and Ukrainian and only 1 between Polish and Russian.

For determining the degree of linguistic kinship, inflectional criteria are also use-
less. All scholars agree that Gothic is closer to English than to Old Church Slavic, because
Gothic and English are Germanic languages, whereas Old Church Slavic is not. However,
comparing a fragment of the Gospel (Mark VIII) in Gothic, English and Old Church
Slavic, I found that, on the whole, there were 83 inflectional similarities between Gothic
and Old Church Slavic and only 31 between Gothic and English. It is very easy to ex-
plain this result. Gothic and Old Church Slavic are synthetic languages, while English has
an analytic character. E.g., the declension is rather rich in Gothic and especially in Old
Church Slavic, whereas there are only some remnants of the declension in English. The
same goes for the conjugation. In English one says I came, you came, he came, we came,
you came, they came, whereas, in translation, Gothic and Old Church Slavic have six dif-
ferent forms each. As it was said, there were 83 inflectional convergences between Gothic
and Old Church Slavic and only 31 between Gothic and English. But it is sufficient to ap-
ply my method of comparing the vocabulary in parallel texts in order to come to another
conclusion. In the same fragment of the Gospel, I found that in total there were 93 lexical
similarities between Gothic and English and 74 between Gothic and Old Church Slavic.
That is to say that the unanimous opinion according to which the degree of linguistic
kinship depends on grammatical structure is false. In reality, not phonetic or inflectional
features but words allow us to determine the degree of linguistic kinship provided that
words are counted not in dictionaries but in parallel texts.

Another example illustrates this view. All scholars agree that Polish is closer to
Bulgarian than to Lithuanian because Polish and Bulgarian are Slavic languages, where-
as Lithuanian is not. However, I have compared a fragment of the Gospel (John ITI-IV)
in Polish, Bulgarian and Lithuanian, and have found that there were 62 inflectional
similarities between Polish and Lithuanian and only 52 between Polish and Bulgarian.
It is easy to explain why: Polish and Lithuanian are synthetic languages, whereas Bul-
garian has an analytic character. E.g., there are seven declension cases in both Polish
and Lithuanian, whereas only some declension forms remain in Bulgarian. There is an
infinitive formed with the same suffix in Lithuanian and in Polish, but the infinitive
disappeared in Bulgarian. As it was mentioned, there were 62 inflectional convergen-
ces between Polish and Lithuanian and only 52 between Polish and Bulgarian. But it
is sufficient to examine the vocabulary in the same fragment of the Gospel in order to
come to a different conclusion. There were 291 lexical resemblances between Polish and
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Bulgarian and only 51 between Polish and Lithuanian. In other words, the true opinion
that Polish is closer to Bulgarian than to Lithuanian is based not on morphology but on
vocabulary.

Still another example can be mentioned here. Latin is closer to French than to Gothic.
Nevertheless, I have compared a fragment of the Gospel (Luke VII) in Latin, French and
Gothic, and have found that there were 103 inflectional similarities between Latin and
Gothic, but only 18 between Latin and French. The explanation of this fact is very simple:
Latin and Gothic are synthetic languages, while French has an analytic character. As far
as declension is concerned, there are six cases in Latin and four in Gothic, but the French
nouns do not show any case forms at all. In Latin one says canto, cantas, cantat, cantamus,
cantatis, cantant. The Gothic conjugation is similar, but in French one says je chante, tu
chantes, il chante, nous chantons, vous chantez, ils chantent. In other words, in the Latin
and the Gothic paradigms, there are six endings, but there are only two in the French
paradigm. As it was said, there were 103 inflectional convergences between Latin and
Gothic and only 18 between Latin and French. But it is sufficient to examine the vocabu-
lary in the same fragment of the Gospel in order to come to a different conclusion. There
were 222 lexical resemblances between Latin and French and only 47 between Latin and
Gothic. In other words, the true opinion that French is a Romance language is based not
on morphology but on vocabulary.

It is worth mentioning that my opinion on the nature of linguistic kinship was criti-
cized by Salmons (1995), who wrote that

lexical data should be included in the overall picture of genetic relationships,
in conjunction with phonological, morphological, syntactic, archeological,
and (pre-)historical data... In an undertaking frought with so many difficulties
as determining genetic relationships, it would seem prudent, if not absolutely
obligatory, to draw on all available and reasonably reliable information. Even
where such data are or might be available to support his argument, Manczak
does not admit them, using one reductionist method in the place of all the
diverse tools historical linguistics has evolved over the last centuries.

Unfortunately, it is impossible to follow his advice. Comparing texts in Gothic, Eng-
lish and Old Church Slavic, I have obtained the following results:

Inflectional convergences Lexical convergences
Gothic and English 31 93
Gothic and Old Church Slavic 83 74

It follows from this that the true opinion that Gothic is closer to English than to Old
Church Slavic is based only on vocabulary. Had we followed Salmons’ advice and conside-
red both inflectional and lexical similarities, we would obtain the following data:

Inflectional and lexical convergences
Gothic and English 124
Gothic and Old Church Slavic 157
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It would follow from this that Gothic is closer to Old Church Slavic than to English,
which surely does not correspond to reality. If an Englishman knowing neither Gothic nor Old
Church Slavic looks at a Gothic text and at an Old Church Slavic one, he will understand none
of them, but he will guess the meaning of more words in the first one than in the latter one.

Ethnogenetic Research

Personally, for many years, I have drawn attention to the fact that ethnogenetic re-
search should be made more scientific by applying the two following procedures:

(a) One should distinguish arguments which are verifiable by statistics and those
which are not. E.g., if somebody claims that Polish resembles Old Prussian more than
Lithuanian and somebody else holds a different opinion on this subject, it is possible to
count convergences between these languages and determine which of these two opinions
is correct. But if a scholar thinks that Tacitus’ Veneti in the first century A. D. are the same
as Jordanes’ in the sixth century, while another scholar denies that, it is impossible to re-
solve this question by using statistics.

(b) One should rely only on arguments which can be confirmed by statistics.

By using statistics I succeeded in establishing the following facts:

(1) Johannes Schmidt, well known for his Wellentheorie, has already realized that
there is a connection between kinship of languages and their distribution on earth. Com-
paring the vocabulary in parallel texts has confirmed Schmidt’s opinion that neighbouring
languages are closer to each other than non-neighbouring ones. For example, Polish is
closer to Czech than to Slovenian.

(2) Linguistic kinship shows a startling stability. It is obvious that, for geographical
reasons, Latin used in Dacia about 270 (when Roman troops left Dacia) resembled Latin
spoken in Italy more than Latin used in Gaul or Spain. Since the evacuation of Roman le-
gions from Dacia, 1700 years went by and during this time there was no linguistic contact
between Dacia and Italy. Nevertheless, to-day’s Rumanian resembles Italian more than any
other Romance language.

Let me give another example for the surprising stability of linguistic kinship. I once
compared parallel texts in Gothic, Old Church Slavic, Lithuanian and Latin, and found
out that, from a lexical point of view, Gothic, first of all, resembled Old Church Slavic,
then Lithuanian and finally Latin. Then I compared the same fragment of the Gospel in
German, Polish, Lithuanian and Italian, and this comparison revealed that German, first
of all, resembles Polish, then Lithuanian and finally Italian. These two comparisons show
that relations between Germanic, Slavic, Baltic and Romance languages did not change
during the last 1500 years.

(3) Gothic resembles Old Church Slavic more than seventeenth-century Lithuanian,
which proves that the Slavs, in the prehistorical period (as in the historical period), lived
between Germanic and Baltic tribes.

(4) German resembles Polish more than Lithuanian, which also indicates that the
Slavs must have initially lived between Germanic and Baltic tribes.

(5) Polish resembles Old Prussian more than Lithuanian, which means that the Slavs
must have initially lived closer to Old Prussians than to Lithuanians.

(6) Polish resembles German more than Ossetian, which is used in an area nearer
to Poland than any other Iranian language is. The distance between Hamburg and Kiev is
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more or less equal to that between Kiev and Vladikavkaz, capital of the Ossetian republic,
which is situated on the northern slopes of the Caucasus. It follows from this that the ori-
ginal homeland of the Slavs could not be in the Dnieper region because, had it been there,
the number of lexical resemblances between Polish and Ossetian should have equalled
that of the lexical similarities between Polish and German.

(7) The Italian vocabulary resembles the Polish vocabulary more than the Lithu-
anian one, which indicates that the Slavs, in the prehistorical period (as in the historical
period), lived closer to Rome than the Balts.

(8) The Germanic languages resemble the Slavic languages more than the Romance
ones. If we bear in mind that the distance from Hamburg to Rome amounts to 1300 km,
from Hamburg to Poznan 500 km and from Hamburg to Kiev 1500 km, the fact that there
are more lexical convergences between Germanic and Slavic than between Germanic and
Romance is also an argument for a western homeland of the Slavs.

(9) Irish resembles Polish more than Lithuanian, which means that the Slavs, in the
prehistorical period (as in the historical period), lived between Celtic and Baltic tribes.

All these facts prove that the original homeland of the Slavs was in the basin of the
Oder and the Vistula (for statistical data upon which this opinion is based, see Manczak
1992).

Godlowski’s Conception

Until the late seventies, most Polish scholars were convinced that the original home-
land of the Slavs was in the basin of the Oder and the Vistula rivers. But in 1979, the ar-
chaeologist Godlowski arrived at the conclusion that the Slavs originally lived in the area
of the upper and part of the middle Dnieper river. In a short time, his conception gained
many adherents. Among them, there were also linguists (Popowska-Taborska 1997, Rze-
telska-Feleszko 1998 or Stawski 2000), which is strange because Godlowski’s thesis is con-
tradicted by certain linguistic facts.

If it were true that the original homeland of the Slavs was in the area of the upper
and middle Dnieper, statistical data which I succeeded in establishing should be quite dif-
ferent. E.g., the Germanic languages could not resemble the Slavic languages more than
the Baltic ones, but, conversely, they should resemble the Baltic languages more than the
Slavic ones. Polish could not resemble Old Prussian more than Lithuanian, but, converse-
ly, it should show more lexical convergences with Lithuanian than with Old Prussian. Irish
would not resemble Polish more than Lithuanian, but, conversely, it should agree more
frequently with Lithuanian than with Polish.

According to Godlowski, the Slavs appeared only at the end of the fifth century in
the area of the Oder and Vistula rivers, which, until then, was inhabited by Germanic
tribes. In this connection, one has to mention that, in Proto-Germanic, there was a phe-
nomenon called the Germanic sound shift, which, among others, consisted of the fact
that the phoneme d remained in Slavic unaltered, whereas in Proto-Germanic it changed
into t (cf. Polish dwa, woda, but English two, water). In the Slavic languages, the phoneme
t was preserved, whereas in Proto-Germanic it changed into th (cf. Polish trzy, ten, but
Engl. three, the). In the Slavic languages, the phoneme p still exists, but in Proto-Germanic
it was shifted to f (cf. Pol. pig¢, pierwszy, but Engl. five, first). The Germanic sound shift
explains also why Engl. & corresponds to Pol. k, cf. Pol. kto, but Engl. who, Pol. kamien,
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but Engl. hammer (the Germanic word for ‘hammer’ arose in the stone age, when ham-
mers were produced from stone). And so on. In addition, in Proto-Germanic, there was a
phenomenon explained by Verner’s Rule, that is to say that, under certain circumstances,
the fricatives became voiced. E.g., the equivalent of the Polish word bosy is in English the
word bare, where the phoneme r arose from an earlier *z. Consequently, if it were true
that, in the area of the Vistula and Oder rivers, the Slavs learnt the river names from a
Germanic population, the Polish river names should sound differently from the way they
do, they should show traces of the Germanic sound shift as well as traces of Verner’s Rule,
but such traces do not exist at all. E.g., in Upper Silesia, there is a river called Drama, and
in northern Poland, there are rivers called Drawa and Drweca. If the Slavs had learnt these
hydronyms from a Germanic population, these river names should have begun with ¢, and
not with d (according to the rule which explains why Engl. tree and to correspond to Pol.
drzewo and do).

Some of the adherents to Godlowski's conception claim that the Slavs settled in
the basin of the Vistula and Oder rivers half a century after this area was deserted by
Germanic tribes. In other words, the Slavs are supposed to have settled in an uninhabited
area. This opinion is improbable, too. The Polish river names fall into two categories: (1)
river names which are understandable to a Pole, hydronyms like Kamienna, Bystrzyca or
Prgdnik, which are of relatively recent origin; (2) river names which are not understand-
able to a Pole, hydronyms like Wista, Odra, Raba, Sota, Nysa, Nida, Bug, etc., which arose
in remote times, hundreds or even thousands of years before the fifth century A. D. It is
important to stress that in the fifth century there were no geographic atlases, not to speak
of the fact that the Slavs who lived then were illiterate. Therefore, we may wonder how the
Slavs, who are supposed to have appeared in an uninhabited country, could learn the river
names used before their arrival.

In order to be able to espouse Godlowski's conception according to which the Slavs
appeared only in the fifth century in the Vistula and Oder region, which was inhabited by
a Germanic population, one would have to admit that, among those illiterate Slavs, there
was a genius who, 1400 years before the nineteenth-century scholars, discovered the Ger-
manic sound shift as well as formulated Verner’s Rule and, moreover, succeeded in con-
vincing his fellow countrymen that they expurgate all traces of Germanic influence from
river names they had learnt from the Germanic population. Those who believe that the
Slavs settled in the Vistula and Oder region half a century after this area was left by Ger-
manic tribes would have to admit that, among the Slavs settling in an uninhabited country,
there was a genial clairvoyant who guessed the names of many Polish rivers which arose
before the fifth century and, moreover, succeeded in forcing his fellow countrymen to use
just these hydronyms. Is this possible? Unfortunately, none of the numerous adherents to
Godlowski's conception wanted to answer this fundamental question. Personally, I think
that this is impossible.

Godlowski, who recently died, often mentioned an argument brought forward by
Moszynski. According to Moszynski (1957), the original homeland of the Slavs must
have been in the Dnieper region because trees growing in more eastern zones have Slavic
names, whereas the names of trees growing in more western zones are of foreign origin.
It is the question of the following trees: buk ‘beach, cis ‘yew’, jawor ‘maple, modrzew ‘larch’
and $wierk ‘spruce’. In order to show the weakness of this argument, it is enough to com-
pare the Latin names of these trees with the French ones:
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beach fagus hétre (Germanic)

yew taxus if (Celtic)

maple acer platane (Greek)

larch larix méléze (Celtic or Pre-Indo-European)
spruce picea sapin (Celtic)

So the French people give beach, yew, maple, larch and spruce names of foreign
origin although the Romans, who, 2000 years ago, conquered Gaul, knew these trees. Con-
sequently, even admitting with Moszynski that all these names (buk, cis, jawor, modrzew,
Swierk) are of non-Slavic origin, does not allow us to establish on such a basis that these
trees did not grow in the original homeland of the Slavs.

The same goes not only for tree names, but also for other loan words. E.g., the Polish
name of dance (taniec) is of German origin, but this does not mean that the ancestors of
to-day’s Poles learnt to dance only from the Germans. In reality, they knew how to dance
earlier, but they used another verb for ‘dancing, namely, plgsac.

In Latin, peace is called pax and war, bellum. The word pax exists until now in all
Romance languages, whereas bellum survived in no Romance language or dialect. The
Rumanians call war rdzboi, a word of Slavic origin, whereas all other Romance languages
use a word of Germanic origin like French guerre or Italian guerra. But this does not mean
that the Romans were a peace-loving nation. On the contrary, they were one of the most
belligerent peoples of antiquity.

In English, the names of domestic animals are Germanic, while those of different
kinds of meat are of French origin: ox and beef, calf and veal, pig and pork, sheep and mut-
ton (also deer and venison). But this does not mean at all that the English people at one
time raised cattle, but did not eat their meat because they were vegetarians.

All these examples show that the fact that the names of some trees growing in more
western zones are of foreign origin is no proof that the original homeland of the Slavs was
in the Dnieper region.

Before ending my paper, I would like to say a few words about the issue of prehis-
toric migrations of the Slavs. Among all the languages of the world, Romance languages
occupy a unique and privileged position in that we perfectly know the protolanguage from
which the Romance languages emerged, namely Latin, while all other protolanguages, e.g.
Proto-Slavic, Proto-Baltic, Proto-Indo-European, etc., are only linguistic reconstructions.
As a consequence, the latter have a more or less hypothetical character. The same goes
for ethnogenesis. As far as the original homeland of the Slavs or of the Indo-Europeans
is concerned, there are innumerable hypotheses, whereas it is quite sure that Latin was
originally used in Latium, that is to say in the region of Rome.

Preparing a book on the classification of Romance languages, I tried to resolve this
problem with my method of comparing the vocabulary in parallel texts. It turned out that,
in most cases, there is a correlation between the chronology of Roman conquests and the
number of lexical convergences which particular Romance languages show in relation to
other Romance languages:

Language Beginning of the conquest
Italian 7498 Italy 396 B. C.
Portuguese 7159
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Spanish 7114 Spain 226 B. C.
Catalan 6985

French 6851 Gaul (125) 58 B.C.
Provencal 6560

Romanche 6318 Rhaetia 15 B. C.
Sardinian 5333 Sardinia 237 B. C.
Rumanian 3564 Dacia A. D. 101

The earlier a province was conquered by the Romans, the more lexical convergences
in relation to other Romance languages exist in a language or languages used in a given
province. The earlier a province was conquered by the Romans, the more archaic is the
vocabulary of a language or languages spoken in the given province. Italian shows the
most archaic vocabulary and Rumanian the most innovative one because Italy was the first
province conquered by the Romans, while Dacia was the last one (Manczak 1991).

The results I obtained are noteworthy because if we knew the Romance languages only
in their twenty-first-century form, we could reconstruct, with a high degree of probability,
the relative chronology of Roman conquests, which took place between the beginning of the
fourth century B. C. and the beginning of the second century A. D. Therefore, I decided to
compare fragments of the Gospel in all modern Slavic languages in order to find out how
many lexical convergences exist between each Slavic language and all others. Here are the
results of this comparison:

Polish 9228 Russian 8328 Slovene 8434
Czech 8728 Bielorussian 8251 Serbo-Croatian 8126
Slovak 8695 Ukrainian 7710 Bulgarian 7186

Upper Lusatian 7802
Lower Lusatian 7514

As far as lexical convergences with other Slavic languages are concerned, Polish
occupies the first position, which is a further proof that the original homeland of the Slavs
was in the Oder and Vistula region.

Moreover, in order to obtain commensurable data, I considered three languages
from every group of Slavic languages:

Western Eastern Southern
Polish 7607 Russian 7131 Slovene 6856
Czech 6756 Bielorussian 7040 Serbo-Croatian 6917
Slovak 6734 Ukrainian 6489 Bulgarian 6150
21097 20660 19923

These numbers show that the Western languages are the most archaic, the Eastern
ones are less archaic and the Southern ones are the least archaic. In other words, the mig-
ration moved first to East and then to South.

Finally, I would like to stress that an essential advantage of my method of comparing
the vocabulary in parallel texts is that the results which I obtained are always based on
statistical data and, therefore, can be verified.

143



The original homeland of the Slavs

References:

Godlowski, K.

1979 Z badati nad zagadnieniem rozprzestrzenienia Stowian w V-VII w.n.e. Krakow: In-
stytut Archeologii UJ.

Manczak, W.

1991 La classification des langues romanes. Krakoéw: Universitas.

1992 De la préhistoire des peuples indo-européens. Krakéw: Uniwersytet Jagiellonski.

2004 Przedhistoryczne migracje Stowian i pochodzenie jezyka staro-cerkiewno-stowiariski-
ego. Krakow: PAU.

Moszynski, K.

1957 Pierwotny zasigg jezyka prastowiatiskiego. Wroctaw: Ossolineum.

Popovig, 1.

1960 Geschichte der serbokroatischen Sprache. Wiesbaden.

Popowska-Taborska, H.

1997 “The Slavs in the early middle ages from the viewpoint of contemporary linguistics’
In: Origins of Central Europe. Wroclaw: Scientific Society of Polish Archaeologists,
pp. 91-96.

Rzetelska-Feleszko, E.

1998 ‘Nazwy miejscowe. In: Polskie nazwy wlasne. Encyklopedia. Warszawa: Wydawni-
ctwo Instytutu Jezyka Polskiego PAN, pp. 191-230.

Salmons, J. C.

1987 ‘Another word on lexical data and genetic relatedness’ Journal of Indo-European Stu-
dies 15: 381-384.

Schmidt, J.

1872 Die Verwandtschaftsverhiltnisse der indogermanischen Sprachen. Weimar: Boh-
lau.

Stawski, F.

2000 ‘Do artykutu Witolda Manczaka. Jezyk Polski 80: 332-333.

144



Witold Maticzak

Praojczyzna Slowian
Witold Maviczak

Z koncem lat siedemdziesigtych autor zaproponowal nowa metode badan jezyko-
znawczych i etnogenetycznych, a mianowicie metode badania stownictwa w paralelnych
tekstach. Stosowanie tej metody doprowadzito go przede wszystkim do odmiennego spoj-
rzenia na istote pokrewienstwa jezykowego. XVII-wieczny orientalista niemiecki Ludolf
twierdzil, ze o pokrewienstwie jezykowym decyduje nie stownictwo, ale gramatyka, i po-
glad ten do dzis jest powszechnie aprobowany. Tymczasem obliczenia wykonane przez
autora wykazaly, ze faktycznie o pokrewienstwie jezykowym decyduja zgodnosci nie fo-
netyczne i fleksyjne, ale leksykalne. Na tej podstawie autor przedsiewzial zakrojone na
duza skale badania zgodno$ci stownikowych miedzy réznymi jezykami, ktére to badania
przede wszystkim wykazaly, ze zgodnosci leksykalne wykazuja zdumiewajaca stabilno$¢.
Gdy okolo r. 270 legiony rzymskie opuszczaly Dacje, jest rzecza oczywista, ze ze wzgledow
geograficznych lacina uzywana w Dacji nawigzywala bardziej do taciny méwionej w Italii
niz do faciny uzywanej w Galii czy Hiszpanii. Przez 1700 lat miedzy Dacja a Italig kontak-
tow jezykowych nie bylto, a pomimo to dzisiejszy jezyk rumunski jest bardziej podobny do
wloskiego niz do francuskiego czy hiszpanskiego. Biorac to pod uwage, autor przebadat
zgodnosci leksykalne miedzy réznymi jezykami (miedzy gockim a staro-cerkiewno-sto-
wianskim i litewskim, miedzy niemieckim a polskim i litewskim, miedzy polskim a staro-
pruskim i litewskim, miedzy niemieckim a polskim i osetyfiskim, miedzy wloskim a pol-
skim i litewskim, miedzy jezykami germanskimi a jezykami stowianskimi i romanskimi,
miedzy irlandzkim a polskim i litewskim) i ostatecznie doszed! do wniosku, Ze praojczy-
zna Stowian lezata w dorzeczu Odry i Wisty. W konicowej czesci artykutu autor polemizuje
z pogladem archeologa Godtowskiego na praojczyzne Stowian.
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Indo-European Time and the Perun-Veles
Combat

Emily Lyle

In Studia mythologica Slavica 11, I laid out some ideas about the Indo-European
calendar and began to relate the gods of a suggested tenfold pantheon to my model of the
year. In the present short note, I refer back to this earlier study with the aim of clarifying the
calendar model and I add a tentative interpretation of the Perun-Veles combat as a version
of the birth story of the young gods.

This is a supplementary note intended to clarify some points in my previous article
(Lyle 2008a) and to extend my discussion of the sequence of ritual moments in the year
into new territory in the light of recent work on Slavic and Vedic fights against a serpent
or dragon.

Following on from aspects of Svetlana Tolstaya’s study of the ritual year (1995), I
presented in diagrammatic form temporal sequences in the year cycle, the diurnal cycle,
the lunar cycle and the life cycle. Since the summer solstice line was accidentally omitted
from Figure 4 in Lyle 2008a, making it difficult to follow my argument, I repeat this dia-
gram as Figure 1 here, and have taken the opportunity of explicitly indicating the solstices
and the beginnings of the summer and winter halves at the top of the diagram. The letter
C (which was sometimes misprinted as S in the figures in the previous article) stands for
“Centre”. T have argued that, to avoid confusion, we have to be careful to specify whether
we are referring to a total period or to a central point within it.

Figure 2 presents some of the same material in a diagram that shows winter above
and summer below in a way that is comparable to Figures 5 and 6 in Lyle 2008a but in-
cludes a new feature in the use of an expanding line to show the movement from least light
at the winter solstice to most light at the summer solstice and vice versa. This movement is
shown here as a turn to the right and, in the terms I have discussed before, it is balanced by
a reverse movement which can be represented as a turn to the left. When I presented this
idea at the conference on space and time in Ljubljana in September 2007 (see Lyle 2008b),
it received support from other speakers dealing with very different materials (Vaz da Silva
2008; Pleterski 2008) and I think we may be said to have jointly brought out the need to
work with this concept of a period of time connected with reversal.

In the model of the Indo-European year, the reversal belongs primarily to the ritu-
ally marked 12-day period at midwinter, which is a time out of normal time. After I
had given the conference talk, I came on a very interesting expression of this idea of a
completely different time within the year cycle in an article by Marc Gaborieau on the
Hindu calendar in Nepal. The period is a more extended one and relates to the sleep of
Visnu in the autumn but, between the god’s falling asleep and his waking, time cannot be
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mapped onto horizontal space, as shown for the rest of the year, but relates to the verti-
cal dimension and the world tree (Gaborieau 1982: 25). This formulation can readily be
connected with the concept of reversal since the movement is from the bottom to the top
of the world tree. Culturally and cosmologically, the top (equated with head and heaven)
is the beginning point, and a start at the bottom would be perceived as reversal. A total
year would consist of a vertical movement from bottom to top followed by a mainly
horizontal movement going from the top and circling outwards and to the right with
a gradual downwards slope until turning inwards and arriving at the foot of the world
tree. If we now turn to myth and consider what was happening at this midwinter time,
we find a combat that has recently been re-examined by Vedic scholars in relation to the
year. Michael Witzel has just published a piece called “Releasing the Sun at Midwinter
and Slaying the Dragon at Midsummer”, distinguishing between two feats performed by
Indra (Witzel 2007, pub. 2009; see also Witzel 2005). In the midwinter one, the opponent
is Vala and in the summer one Vrtra, and it is only the first of these that concerns us here.
The period treated in the contest with Vala and the release of the sun maiden seems to
be that between midnight and dawn in the diurnal cycle and that between the winter
solstice and the beginning of spring in the annual cycle. Vala is equated with Veles in
the Slavic context and his opponent, corresponding to Indra, is Perun, the thunder god
(Katidi¢ 2008).

The Croatian scholar, Mislav Jezi¢, kindly discussed these myths with me in April
this year and drew my attention to a paper where he treats the contest between Rama and
Ravana in the Ramadyana in relation to the two Indra contests and makes mention of the
world tree in connection with the Vala one. It will be valuable to quote a passage from
this paper (Jezi¢ 2005: 286), both to give the general context in which this combat is being
placed, and to show that the world tree, that has entered the discussion in relation to study
of the calendar, appears to be present at this midwinter point in myth as well.

The specific difference between Indra’s combats with Vrtra and Vala lies, ac-
cording to H.-P. Schmidt (1968), in the fact that they refer to different times of the
year, the Vala myth referring to the New Year. By Ivanov and Toporov (1974: 37
ff) the terms budhna- ‘the bottony’ and budhnya- ‘belonging to the bottom, to the
depth’ are explained and connected with the Greek name for a dragon Python and
with the Croatian (or Bosnian, Serbian) term Badnjak for the Christmas Eve (when
a tree stump is brought into the house), showing that it refers to the bottom of the
world tree or to its root, where the dragon dwells. However, it already seems to
point (at least in South Slavic) to a calendar period too, moreover a sacred one. I
have supposed that the expression rtdsya budhné in RV 3,61.7 - for the place where-
from Indra liberates the Dawns - refers to the lowest point in the yearly path of the
sun (Jezi¢ 1987: 188 fT).

The story of the release of the sun is not, I think, to be taken on its own as expressing
an anxiety about the non-return of that heavenly body. There is a rich complex of inter-
locked registers that have to be held in place in an overall structure and the first appear-
ance of light is an important and welcome transition point within it. There may be more
than one story embedded in the winter period, but I would like to propose here that we
can tentatively identify a narrative strand that concerns the birth of the gods.
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The actual form of the story is speculative at present, although it can be hoped that
further evidence may be adduced that will clarify it, but what I have recently seen is that
the defeat of Veles by Perun at the world tree could well be an addition to the set of the
birth stories of the young gods that I have been studying. The time of year is right. At the
12 Days, there is a return to the beginning. Only one of the birth stories I have examined
fixes the time in the calendar and this is an Egyptian one coming through Plutarch that
states very clearly that the five young gods are born on the five epagomenal days (Lyle 1990
111-12;2007: 65). These days outside the Egyptian calendar correspond notionally to the
12 Days. Iargue that there are six young Indo-European gods, one of darkness (= Veles)
and five of light (lightning = Perun, the sun = goddess, and the moon and the morning
and evening stars). The Slavic world mountain that corresponds to the world tree is inhab-
ited by the moon and his wife, who is the sun, and their two star children (Katic¢i¢ 2003:
21, cf. 17 and 2008: 337), so it seems that the grouping suggested is broadly in keeping
with Slavic tradition, although there is a difference in generation level which would have
to be explored.

An important point that recurs in a number of birth stories of the young gods is
that the god associated with darkness and death, who is the king’s opponent, is born first
(Lyle 1985; 1990: 105-18). In the Mahabharata, for instance, where the story is told on
the human level, Karna is born before the rest of the brothers including Arjuna, who
corresponds to Indra and who eventually kills the first-born son (Lyle 2008c¢: 365). If we
apply this to the present instance, Veles would be born first. It can be taken for granted
that there is no long period of infancy, and that the gods are immediately capable of adult
action. Veles, established at the root of the world tree before his siblings are born, is in a
position to prevent their emergence. They may be ‘hidden’ (as the sun is certainly said to
be) and possibly Veles swallows them, and a distant but perhaps suggestive analogy is that
of the salmon which swallow the nuts of wisdom that fall from the hazel trees overhang-
ing a mysterious well in Ireland (Rees and Rees 1961: 161). As snake, Veles may threaten
nestlings that are helpless to defend themselves (Kati¢i¢ 2008: 336-38). However, Perun,
as bird of prey (eagle or falcon) at the top of the tree, can fly and he attacks and defeats
Veles, after which, in this postulated form of the story, all the other young gods of light are
freed. The release of his swallowed siblings by the king who is the last-born occurs in the
story of the birth of Zeus in Hesiod’s Theogony.

Study of the essential connection between the cycle of the year and the gods has
flourished in the Slavic context and a number of full or partial theories have been put for-
ward and are now ripe for debate. I offer a calendar model that I am continuing to check
and develop which I hope may sometimes be found useful in the course of discussion. As
regards the victory over the serpent/dragon at midwinter, ideas about the year or Indra or
the sun being reborn at this time have been current in the extensive scholarship concern-
ing the Vedas (see, e.g. Witzel 2005: 13, 18, 22-3), but I am not aware of any treatment
that includes the birth of Vala as the eldest of a set of siblings, and the suggestion that the
midwinter combat is tied in with a “multiple birth” motif found in other Indo-European
contexts may perhaps eventually enrich our understanding of this mythic theme.
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Summer Summer Winter Wmt’er
begins solstice begins solstice
Spring, Sumner, Autumn, Wipter,
C spring equinox] C sum/]solstice | C aut. equinox JC wintef solstice
Middle part of Middlg part of
Morning, the day, Evening, thefnight,
C sunrise C npon C sunset C mifinight
Old & new
Waxing moon, | Near full moon, | Waning moon, cresgents
C first quarter C fulllmoon C last quarter | C darkimoon
Young men Maturg men Mature men Old | men
Death
Figure 1. Divisions of the time cycle indicating the solstices and the beginnings of the winter and summer halves.
12 DAYS
winter solstice, dawn sunrise
midnight
WINTER
; winter ; sprin;
last light, dusk "N s
autumn summer
SUMMER
sunset

summer solstice,

noon
Figure 2. A representation of the year, showing: a) the divisions into the halves of winter and summer and the
halves of increasing and decreasing light, and b) the correlation with the diurnal cycle, including the correspondence

between the winter quarter and the period between dusk and dawn and the correspondence between the 12 Days
and midnight.
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Indoevropski ¢as in boj med Perunom in Velesom
Emily Lyle

V lanski $tevilki Studia mythologica Slavica je avtorica ¢lanka Ze predstavila neka-
tere ideje o indoevropskem koledarju. Pri tem je zacela povezovati bogove predvidenega
desetdelnega panteona s svojim modelom leta. V tej kratki notici se avtorica obraca nazaj
k temu ¢lanku z namenom, da bi razjasnila v Studia mythologica Slavica 11/2008 objavljen
koledarski model; dodaja pa tudi poskus interpretacije boja med Perunom in Velesom kot
razlic¢ico zgodbe o rojstvu mladih bogov.



BHemrHocTh MU OTOTMYECKNX CYIIECTB:
CTTaBAHCKNE Napalienn

JTro6unko Padenkosuu

The appearances of mythological beings/. Mythological creatures may appear in an-
thropomorphical, zoomorphical, “zero-morphical” forms; there exist also some mixed im-
ages of their appearance. Often the same creature, depending on the land where it appears,
may have various images. It is also necessary to consider their ability to turn into different
animals and objects. The article is an attempt to describe their appearace by means of binary
oppositions.

Ecnu Heuncrast cua MoXKeT OBITh aHTPOIIOMOP(Ha, 300MOpdHa, «HyIeMOphHa» 1
CMEIIaHHO aHTPOIOMOMOpP(QHA, T.e. MHOTO/IMKA ¥ MHOTOOOpa3Ha, TOIIa MOXKHO IIOCTa-
BUTDH BOIpoc «KakoB 06K [bABONBbCKNUIT?». VIMEHHO TaKoI BOIPOC CTOUT B 3aI/IaBUK
crareu H. V. Toncroro 1976 roma. MHoroo6pasue o6/1MKOB, yTBEp)KaeT OH, C OIHOI
CTOPOHBI, IIPEACTABIIAET COOO0I OTIMYNTEIbHBII IPUSHAK PA3HBIX PETMOHAIBHBIX TpPa-
muiuit (M3BeCTHO, YTO PYCAIKy B HEKOTOPBIX paiioHax Poccuu, Benopycun n Ykpansst
IPEZICTAB/IAIOT II0-PA3HOMY — TO KaK Ma/IeHKYIO IeBOUYKY, TO KaK KPacUBYIO I€BYIIKY, TO
KaK HEeKasUCTYI0 CTapyIo KeHIIMHY, faxe ¢ ycamu). C pyroil CTOpOHBI, HeYlCTas CUjIa
CII0COOHA IPeBPAIAThCS, T.e. MEHATH CBOIT 0O/IMK (HAIIp., pycajKa BCera aHTPOIOMOp-
(Ha, HO MOXKET ITPEBPALIATHCS B COPOKY, MebenKy, mAryiKy, 6enxy) (Toncroit 1976: 288-
319). PasHoOpasue «He4nCTUKOB» TOMCTOI CpaBHUBAET C PA3HOOOpas3yeM CIaBSHCKIX
HapOJHBIX KOCTIOMOB. Ho He3aB1CMO OT 9TOT0 pasHOOOpa3us, yTBEp>KAAET OH, KOCTIO-
MBI B HEKOTOPBIX CBOMX KOMIIOHEHTAX 1 JIeTa/IsAX JOCTATOYHO YCTONYMBBI.

Ha BHemHOCTb Mudosorndeckux cyuects obparmna Buumanue u JI. H. Bunor-
panoBa B cTatbe «JeoBeK/He4eoBeK B HapOHBIX MpeAcTaBneHnsax» (1995: 17-26) n B
IPYTUX CBOMX CTaThbsX (cp. Bunorpagosa 2000: 35-38).

B aT0i1 cTaThe AemaeTcst MOMBITKA IIOCPEACTBOM Psifa OMHAPHBIX OMIIO3MIINIT OIIN-
CaTb BHELIHMI BUJI CTTaBSHCKUX MI(OTIOIMYECKHUX CYIecTB. PasyMeeTcs, 3TOT psiff He KO-
HeYeH, KaK He KOHEeYHO ¥ KO/IMYeCTBO MPUBeIeHHBIX IprMepoB. Llesb paboThl — yKasarh
Ha BO3MOXKHOCTb CO3[JaHIS «CETKII», C IIOMOIIbIO KOTOPOJT MOXKHO ObI/IO OBI OMICHIBATH
MuQOIornIecKme CyuecTsa.

XoTst Mudoorndeckne CyuecTBa MOKasbIBAITCI B 00/IMKe YelOBeKa, Y HIX, KaK
[IPaBIJIO, MMEETCSl HEKWIT IIPU3HAK, KOTOPBII OT/IMYAET UX OT 4YeroBeka. Takum o6pa-
30M, JIOAM ¥ MUQOTOTMYeCcKNe CYLIeCTBA 110 BHEIIHEMY BU/Y HPOTUBOIIOCTABIIIOTCS
[0 OMIIO3UIUN HeMAPKUPOBAHHOe/MAPKUPosaHHoe. Bce ke 9Ty OIIO3NUINIO MOXKHO
KOHKPETV3MPOBATh CIEAYIIMMI IapaMyl ONMIO3ULIWIL: NOCMOSHHbIL/UsMeHuuevitl (me-
JlecHblil/6ecimenectulil), AHMPONomMopPHbLil/300MOpPHbLLL, cpedHee/60mbILOE UL MATIEHD-
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Koe, YesI0CMHbILL/HeUenoCmHbLil, KOPOMKULL/6bimAHymblil, 00HO207106b11l/MH020207106bL1i,
CUMMEMPUHHDBLI/ ACUMMEMPUUHDLIL, HeKoCMamblil/KocmMamblli, KOCMAHOL/Memannu4ec-
Kuti, meepoviii/mazkuii (ogpopmnenHvLil/HeoOPOPMIEHHBIL; BLINPAMIEHHDIL/CO2HYMbLIL),
MenIbiil/X0m100HbLiL, 2080PAULULI/ HEMOTL, 3pTHULL/CTIeNOtl, 080TiCNBeHHAA/HEDBOUCINBEHHAS
npupooda (meno u 0yuia/0yuwa Kax meno), HeyBemHoli/16emHot, coCnasHotl/Hecocmas-
HOT, NAXHYWUTL/60HI04UTI, 6UOUMDBLTL /HEBUOUMDLIL.

MapKupoBaHHOCTb MU(OTOTNYECKIX CYI[ECTB MOXKET OBITh BBIPaXKEHA 1 HEKOTO-
PBIMI APYTUMY HPU3HAKAMIL: 8€UiMULbL, KPOME TOTO, YTO OHU YCambl, UMEIT KPOBAsble
enasa (Iphuh Bjemokocnh 6.r.: 200-201) u T.1. Vinu ke [eMOH MOXXET MMETb BBIBEpHY-
ThIe CTYIHU — ISITKY Y HETO BIIEPE/N, a MA/IbIIBI c3a/11. TAKOBbI CTIOBEHCKIIE Kpusoneme
(Kropej 2008: 229), unu haso y ueproropckoro miemenn Kyun (Qyqmh 1931: 281), xo-
TOPBIIT BITAETCSI OOMAHYTh YeMOBEKA, IPUHSAB OO/IMK €ro XKeHbI, OJHAKO €r0 BBIIAT
BeIBepHYThIe cTynHN (YajkaHoBuh 1927: 414) (onmosuuys npsamoil/kpusott).

Tocmosnwiil/usmenvuusoiii (menectoiil/6ecmenectvlii)

OpuH U3 OCHOBHBIX OT/INYNTEIbHBIX IPU3HAKOB MU(OIOTNIECKIX CYIECTB, OT/e-
JISTIOLIUX VX OT Ye/IOBEKa, 9TO UX CHOCOOHOCTD MIPEeBPAIATHCS — OHM MOTYT IIPUHUMATD
pasmranble 061Ky OOBIYHO CYIIECTBYIOT IIOCTOSIHHBIE GOPMBI TpaHChOPMALINY Y He-
KOTOPBIX 13 HuX. OHN Yallle BCETo MIPMHUMAIOT OO/IMK XXIBOTHBIX, Ye/I0BEKa VI O/TysK-
JAI0IIero OrHs (CBeTa) MM IOSIB/ISIOTCS B Buie BeTpa. Tak, Mudoornieckue cyuiecTsa
Mpax, Mamurboped, OpKo TOKA3bIBAIOTCS HPEMMYIECTBEHHO B BHUJE OC/IA, HO TaKXKe I
koHs1 mnu neryxa (Boskovic¢-Stulli 1959: 138), nezpomarm — B Bupie KabaHa, yuHu — B 06-
JIVIKe KOIIKM, 8und — B obmuKe narymku, smeu (Boskovié-Stulli 1997: 410-411, 387-388,
404, 372-373), omaje mpeBpaIIAOTCsA B OBel], KO3, KO3/IAT, 6yitBoyIoB, cobak (Hophesuh
[. 1958: 562), epobHux (Bammup) MOSABIAETCS B BUAe BOMA, cobaky, 6apana (Vukanovié
1986: 329), manac'm — B obmuxe kpora (ITomos 1994: 193), mopa mpeBpaiaeTcst B Myxy,
610Xy, 4epHYI0 K03y, YepHyIo kouky (Boskovi¢-Stulli 1959: 143) wn xypuny (Iphuh Bje-
noxocuh 6.r.: 199) u 1.1. OFHO M3 CYIIeCTB, 00/IAAAIINX OOMBIIMMI BO3SMOXKXHOCTSIMI
mst mpeobpaxkenust — Befpma). OHa, MO CTABSHCKMM IIOBEPHSIM, MOI/Ia OOPAaTUTHCS B
CBUHBIO, KOLIKY, CO6aKy, KOPOBY, 1aCKY, OBLLY, 3aillja, BOJIKA, COPOKY, COBY, KypHUIIY, auC-
T4, YTKY, MYXY, JIETY4yI0 MBIIIb, [IayKa, KOJIECO, PELIETO, CTOT CeHa, KITyOOK HUTOK, TTAJIKY,
BeTKY, Kopauny, Kyct (CII 1995, I: 297-298). CyuiecTBo, HOf06HOE BaMIINPY, KOTOPOE B
okpectHOCTsIX KparoBa B MakefoHMY Ha3bIBAeTCsI aéase, IPeBPALAETCs B XKIUBOIL KITy-
60k (Toparos 1983: 106). B Bue HOYHOTO 671y 0AI0ULE20 02HA B XOPBATCKOM IIPUMOPbE
ssttorcest mayuh (Boskovi¢-Stulli 1975a: 145-146), nesudunuuhu, munmunun (Hopbe-
Buh T. 1953: 156), B Bocuun - dpexasay, (Hoxuuuh 1990: 21), y pycckux — uym (Bmaco-
Ba 1998: 566) u T.11. (cp. Pagenxosuh 2008a: 355-357). Buxps — OnHa U3 «HYIEBBIX» HOpM
HEYNCTON CYIBI (B HEM IIPSIYyTCsL XaIa, BUJIbL, Y€PT, IIPU3PAKIL).

Kak mpaBuiio, 4el0BeKy 3ampeliaercsi Habmo[aTh, Kak My OIOriecKoe CyIecT-
BO npeBpaiaetcst. Ecnu emy ypactcest yBuieTh IpeBpaliieHne u OH 00 9TOM COOOLINT, TO
pucKyeT noTepsTh KusHb (cp. Boskovié-Stulli 1997: 167-168).
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AnmponomopdHoiii/300mMopPHbLLi

Y>ke TOBOPMIIOCD, YTO OT/e/IbHbIE MU(OIOTIYECKe CYIeCTBa MOTYT II0OKa3bIBaTh-
cs1 B 00/MMKe paslTNyYHbIX )XKMBOTHBIX. OHAKO HEeKOTOpble MUGOIOTMYecKre CYIecTBa
MMEIOT HOCTOSHHBIN OOMMK HECYIIeCTBYIOLMX >XMBOTHBIX, Yallle BCETO HEOOBIYHBIX
ITHLL YU 3MeeTofjo6HbIX cyiecTs. Tak, B OKpecTHOCTAX [lyOpOBHIKA npeuiit,a MOKasbl-
BaJIaCh B BUJie ITHUIIbI HATTOOOME Ta/IKN, HO ee KITIOB OBUI B [iBa pasa JynHHee Tena (Byre-
tith Bykacosuh 1934: 184). B Kparose (MakeoHMsI) CyI[eCTBOBAJIO OBEPbE, UTO JIETH,
yMepline HeKpelleHbIMM, IIPeBPAIIA0TCS B IeMOHOB, KOTOPbIe Ha3bIBAIOTCS CUPLbL 1
KOTOpBIE IIPeACTAB/IAIOTCA KaK OOMbIINe ITUIBI C [UIMHHBIMI U CUIbHBIMM K/TIOBaMI 1
KOrTAMM Ha Horax. OHU JIeTAIOT 110 HOYaM, cBA3aHHble menamu (Cumuh 1954: 8). B ok-
PeCTHOCTSX BpaHbs c6upibt IPeACTaBIAINCh KaK ITHYKY BETMYMHON C YeTOBEYECKYI0
JIaJiOHb, MIMEIOII[Ye BCe YacTy Tena Kak y pebenka (Hophesuh T. 1990: 165; PagenkoBuy
2004: 203-221). [leMoHBI B Bufje ITHULI, IPOUCXOMIIINE OT YMEPUINX HEKPEIeHbIX Je-
Teil, TOJ, Ha3BaHIEM HABU, Hasje N3BeCTHBI B BocTouHOI Cepbun, 3amagHoit borrapun
u CrnoseHun. Ilycmonosuya Ha 10>KHOM 1ob6epexbe APUATHKA MMena 0OMNK HOYHOI
ITUI[BI TEMHOTO IIBETA, KOTOPas MOXeT 0To6paTh y denoseka ronoc (RJAZU XII: 720).

3MeenogoOHbIMU CYIeCTBAMI SBJISIOTCS dnid, axodja, namja, kem3a. B Kocose
a71y OIMCHIBAIN KaK OOJIBIIYIO 3MEI0 C XOXOTKOM. Adcdep IPOUCXOAUT OT Y>Ka, HO MIMeeT
KpbUtbs 1 rpuBy (Vukanovi¢ 1986: 443). B okpectHOCTsX [eBrenuu amjy npencTas/isiim
cebe Kak 3Meernoff06HOe Yy[OBHIIe C OOMBIIOI TACThIO, KPBUIbSIMH, C Y€TBIPbMS HOTAMU
u giuHHEBIM XBocToM (Tanosuh 1927: 311). Kem3a — 3Meenomo6OHBIN BOMSHONM JEMOH,
KOTOPBIIT XBOCTOM yTacKuBaeT Kymnamomuxcs B peky (Tpojanosuh 1934: 244).

Hexkoropsie Mudorornieckue CylecTBa MMEIOT BIJ] HAIIOJIOBVHY Ye/IOBeKa, HAIlo-
JIOBUHY >KUBOTHOTO, WJIM YK€ MMEIOT TOJIOBY XMBOTHOTO U TY/IOBMIIEe YeTOBeKa, I Ha060-
pot. Yarle Bcero uenoBedecKye YaCT Tela COSAUHSIIOTCS C YaCTAMM Tea co0aKu, KOHS,
céunvu u poiboul. Ilo moBeppio 13 Bricoukoit Haxum B BocHmy, Ha Kpawo cBeTta, B Mpad-
HOM IIapCTBe KUBYT 1C021a8U — IORHU ¢ cobaubeit ronosoit (OGummmosnh 1949: 213). B
Vcrpun, Jlvike u fpyrux o61acTsax ObIIO LIMPOKO PACIPOCTPAHEHO MOBEPbe O KOPOyIe
Amunne - ncoenasuye, 0 KOTOPOM TOBOPIIN, UTO Y HEr0 c06aubsi TONIOBA, YeTOBEYECKOe
TY/IOBUIIE 1 KO3bU HOTM, XOTS M3BECTHBI 1 Apyrue kombunaryu (Boskovié¢-Stulli 1967:
264, 230; Boskovi¢-Stulli 1997: 346). B Ieprieroune (ITomoBars) 3agukcupoBaHO MOBepbe
o nape Hopume, KOTOPBIIT MMeJT «4elI0BeYeCKOe TYTOBHUINE 1 CBUHYIO TomoBY» (Muho-
Buh 1952: 338). KoHckoe Te/Io 11 4emoBedecKyio To/IoBY, 10 TOBEPbI0 BEHTePCKUX cepbOOB,
umen ceemu Teodop, KOrga HOYBIO MOSIBIIS/ICS, YTOOBI HaKa3aTb TeX, KTO He cOOoman
ero npasguuk (@pankosuh 1997: 81); B mogo6HOM obnuke mokaspiBancst B bomrapun
BO BpeMsI CBAITOK IEMOH KAPAKOHO#0, C TOII pasHUILIel, 4To y Hero 6bumm 1 Kpbuibs (Tp-
HOBCKO, Kapro6arcko; MapuHos 1994: 304-305), a y XopBaToB B BeHrepckoii [logpaBune
- cmpujenay, (Eperjessy 1999: 45). V Tex ke XOpBaTOB CYIeCTBOBAJIO [IOBEPbE O BO0HU-
Ke, KOTOPOTO OIMChIBAIM KaK HAMOIOBMHY PbIOY, HAIIOJIOBUHY BOJIOCATOTO MYXXUMHY C
muaHbIMY HOrTsAMU (TaM sxe: 41). Y MHOIMX HapoJOB, B TOM YMCIe I Ha a[pUaTHIeCKOM
nobepexbe, PaCpoOCTPAHEHO TIOBEPbe O CepeHl — MUPOIOTMIECKOM CYIIecTBe C TOJI0-
BOII IeBYIIKM 1 TesioM poiobl (Boskovid-Stulli 1997: 326).

Hexkoropslie mudomnornieckue CylecTsa B 4eI0BEYeCKOM 00/IMKe NMEIOT JINIIb OT-
IebHble IPU3HAKY )KUBOTHBIX, Yallle BCETO XBOCT, MJIV YK€ OHY KOCMATBI, M/ C KOIIBITBI-
M1 Ha Horax. Ecim pe6eHOK pO>KIaeTcsi ¢ XBOCTMKOM, 9TO IIPUSHAK €T0 IPUHAIeKHOC-
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TI AeMOHIYeCKOMy Mupy. B cemax @pyIukoit ropbl BepusIy, YTO XBOCT €CTb Y 8ettnuy
(WIxapuh 1939: 136); B YepHoropun (Boka, [Tamrposuun) — y penaua (Kapaymh 1852:
886), y 6aHATCKMX repoB MOZOOHBIM TPU3HAKOM 0Omafaet xanosumu uosex (Pununosuh
1958: 281), B okpecTHOCTsIX [lybpoBHIKa — Hezpomanm (Boskovi¢-Stulli 19756: 214-215).
B BoeBopnHe paccKaspIBasIy, YTO MO00PO6U KOHU IIPUXOAVIN HA TEeBUIbY OCUACTKI B
006/11Ke I0HOLIET, HO Y HUX ObIIN BUHBI KoIbITa 11 XBocT (bocuh 1996: 222). Kak npasu-
J10, ¥ IbABOJ OMNMChIBaeTcsa xBoctaThiM (Pamenkosuh 1997: 25-28).

Ha rteppuropun lepueroBuusi, Janmanum, agpuaTudecKoro mobepexnps U T.J.
8U/IbL OIICBHIBAIOTCS KAaK KPacUBble AEBYLIKM, Y KOTOPBIX Ha HOTAaX KOMbiMAd — VHOTHA
KOHCKIe, IHOT/ia OCIMHBIe, KOPOBbH, KO3bM WK Kak y myna (Hopbesuh T. 1953: 59-60).
B obmactu [lybpoBHUKA Mycton06ulyy TIPEACTABIIN KaK XXEHIINHY C KO3bUMM KOIIBI-
tamu Ha Horax (Bymeruh Bykacosuh 1934: 183-184); Ha ocTpoBe Bpau kombiTiia 66111 ¥
MIQOIOTNYECKOTO CYIIeCTBa Mayuh, KOTOpOe SBSIIOCh TaM B 00pase MajeHbKOTO pe-
6enka B uepHoit manouke (Boskovi¢-Stulli 1975a: 145).

Poza ectb y 0v:16071a, HO TaKXKe U Y HEKOTOPBIX [PYTUX MU(POTOTUIECKIX CYIIeCTB.
B Konasnax, Ha ocTpoBax XBap u Bpau 6bITOBaso moBepbe, UYTO CBAILIEHHMK B IEPK-
BU BUJNUT POXKY Ha ronose y >xeHuH-gewsmuy, (Hophesuh T. 1953: 14). B Boiarapuu
(paiton TonenemueBa), kapakoHOH# y bl OMMCHIBAIOTCA KaK nMetoye pora (Muiesa 1994:
101), B To BpeMmst Kak y xopBaToB [leBanckoro HoBoro Cena B CnoBaxkum pora nmern 800-
Hu mysx (Boskovi¢-Stulli 1997: 377-378). Ha monyoctpose Ilenemman KOpoTKme pora, HO
TOJILIE, €M Y KOPOBbI, IMeTIO MU(OJIOTMIECKOe CYIIeCTBO, KOTOPOe HasbIBA/IN HOOHE PO-
eamo (Byneruh Bykacosuh 1934: 177).

Y Mn¢onornuecKux CyIuiecTB B 4eJIOBEYECKOM OOJIMKe MOTYT HPUCYTCTBOBATH 1
HEKOTOpBIe [pyrue 300MOop(dHbIe MPU3HAKM, YKa3bIBAIOIIMe HA X IPUHAJICKHOCTD Jie-
MoHm4eckomy Mupy. Tak, y 6anarckux repos (Bpaues Tait) modopyu MOTYT HOSBIATHCS
B BUJie IOHOLLIeIT, HO C ouiadunvimu 3ybamu (Pumnmnosuh 1958: 282); sunvi — 910 feByII-
ku ¢ kpoinvsimu (Hopbhesuh T. 1953: 60-61) u 1.4

Cpednee/6onvuioe unu maneHvkoe

ITo pasmepy mm¢onorndeckiie CymecTsa B BUje YeloBeKa dallle BCEro MOKasbl-
BAIOTCS WV KaK MeHblie YWIM KaK 3HAYNTENbHO 6osbule denoBeka. [Io pocTy denoBexy
6o7Ibllle BCETO COOTBETCTBYIOT BUJ/IBI, HE CUMTAs CYIIECTB TWUIIA BAMIIMPA U BELITHUIIDL,
KOTOpbIe MOTYT IOKasbIBAaTbCS 1 B BUJE OOBIYHBIX jiofell. Kapmukosblit pocT nmeror
Manu 1064, 600eHU 0yx, 3emMHOll 0yx (6epxmar/nepkman, eHmeuin), Xausu, namynvku,
maumonuy, épae. Ilo nosepsio n3 Xopsaruu (Iprruan Ha Bumorope), manu nosyu poc-
TOM JJOCTUTA/IIL MAaKCUMYM [0 I/Ieda B3POCTIOMy 4denoBeKy. OHM ObUIN OETHI B 3€/IEHYI0
omexpy. VIx craperimmHa uMern 6emyio 60poRy 1 YCbl M MaT€HbKYIO IIAMIOYKY C COKOTIMN-
HbIM I1epoM. OHU TTOCTOSTHHO HaXOAWINCh B ABVDKEHNN U Ha Oery yAapsm NafjoHbIo O
namonb (Boskovi¢-Stulli 1997: 401-402). Bodenu dyx B TuMoukoit kpanHe (OKpeCTHOCTI
Bopa) BBIDIAMEN KaK KAp/iuK B TEMHOI OAEXJE, Y KOTOPOro ObUIM KO3bM HOTH U YIIN
(3eueBuh 1973: 326). [ToBepbst 0 enmeniax, THOMaxX-pygoKomIax, oTMedeHs! B Cepbui, B
cenax Bfoib p. M6p Hike Kocosckoit Mutposuus! (Oununosuh 1967: 81). Pygoxomnsl-
KapJ/IMKW, KOTOPbIe MOTYT OBITh ¥ XPAaHUTE/IAMI BUHHOTO HOrpeba, y XOpBaTOB BeHTep-
ckoit ITofgpaBuHbI HA3BIBAIOTCS XAH3U, NPpuKynuy, oeya kpanuy, v kpanvyu (Eperjessy
1999: 43). ITo fpyroMy OMMCAHMUIO 13 TOTO Xe Kpast, HamynoKu ObIIN MaTeHbKIMI, HO C
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mmuuabIME 60pofamu (Frankovi¢ 1990/9: 138). B VMctpun (Para), MaseHbKuUII pygoKoOIT
C BOJIOCATBIMM PYKaMU ¥ IJIMHHBIMM HOTTSAMM HasbiBancs maumonuy (Boskovié-Stulli
1997: 379-380; cp. PagenkoBud 2007a: 258-265) nnu nynuy (Boskovi¢-Stulli 1959: 137).
Ha roro-Bocroke Makeponnnu (okpectHoctyu leBrenun), 6pae NpencTaBIsACa KaK Ma-
JleHbK Uil 6€CTIOKOIHBIIT pe6eHOK, KOTOPBI JOCTAB/ISIET MIOASIM HEIPUATHOCTH, IIPSYa UX
Bemu (Tanosuh 1927: 310-311).

[TpeBOCXOAAT YeOBEKa POCTOM 08acap, kyed, 6e0bl, KAPAKOHON Y IbL, Be00Mel, 80-
densk, Cpueda, HOMHUK, Y PYCCKUX 20pHblil, newsuil v T.. O8dcap — CTpAIIHbIIT IPU3PAK,
HOXOXKWIT Ha 4eoBeKa, «60sbiroit, Kak fyo» (Ilomuue B Tanmanun, RJAZU IX: 483). ITo
OffHOMY TIpefiaHIo 13 VIcTpun, uyma, «B Buje GOTIBIION YKEHIMHBI», IPUIIIA K TTACTYXY
u notpeboBaa ee HocuTb. Ha ero Bompoc, Kak OH CMOXKET HOCHUTb €€, TaKyIo OOJIbIIYIO,
oHa otBeTmna: «5 jerkas, merkas» (Boskovi¢-Stulli 1997: 380-382). B mpyrux obmactsix
qyMa n306paxkaeTcst B 00/1MKe 0OBIYHOI XKEHIINHBI (C pacTperaHHbBIMIU BOJIOCAMI, Offe-
Toi1 B 6ermoe u 1.1.). Ha Teppuropun Bustoroper B XopBaTum CyIeCTBOBAIO OBEPbE O 8e-
0ax, KOTOpble MPeACTaB/IANMNUCh KaK OUYeHb BBICOKME CYIIECTBA MYXCKOTO I0/1a, KOTOpbIe
OBV POCTOM BBILIIE OMA J IOMTHOCTBIO MOKPHITHI HiepcThio (Lovrendevi¢ 1969-70: 72).
ITo mosepsio us Ipyxu B Cepbun, kapakoHOHcy/vl, TOSABIIOUECS HA CBATKY, BBIT/LA-
IAT Kak 6orbiine TorcTole cymectsa ([lerposuh 1948: 343). Kak orpomHoe cylecTBO B
BUJIe MeBE/s VI TIOMTy-4eoBeKa MOTy-MefBefisl IIPECTAB/LIICA Y CIOBEHIIEB 8e00Mel;
(Smitek 1998: 80). ITo mipesanmio 13 OkpecTHOCTE! [IbsAKOBa B XOPBATHI, C TIOSBIEHUEM
TOX/IeBOJI TY4N MOC/Ie 3aCyX! B MEIbHUI[Y BOLLIET 600erdK B BUJIE YeTOBEKA, POCTOM JI0
HOTOJIKA, 1 OH C'beJl Y MEe/IbHUKA TOPIIOK (acoy, Ie/Iblit X1e6, TOTOM IIOPOCEeHKA 1 KO3y
(Boskovi¢-Stulli 1997: 377). BodsiHoii B IOBEPbsIX CIABSIHCKUX HAPOZOB MOXXET OBITD OT-
POMHOTO POCTa, HO MOYKET BBIIJISIETD U KaK Kap/IuK vay oObraublit 4emoBek (Radenkovié
2008: 322-325). B okpectHOCTsAX Poxxkast B UepHOTOpMM paccKaspiBay O TOM, KaK IIPH-
mma Cpueda (cpena) B 06pase OTPOMHOIT SKEHIIMHBI, YTOOBI HAKa3aTh YeTOBeKa, KOTO-
PBIil 3aCTAaBII JKeHy paboTaThb IO JOMY HaKaHYHe Cpefibl: «Y /Bepeit cTosIa 6osblias
JKEHIIMHA POCTOM CO CTOT CEHa, C TYCTBIMU U CefbIMU AJIMHHBIMU BOTOCAMHU, JISASTHY-
J1a >KenmesHbIMU 3ybamu u 3aBopuaina (Y pujednma... 1987: 67-68). Y cepbos JlyHaitckoit
K/IMCYPBI B PyMBIHMU HOMHUK TIPEACTAB/IACTCS KaK BeMKAH B YeJIOBEYECKOM OOTINKe, C
OTPOMHBIMM HOTaMM, KOTOPBIiT 10 HouaM KpazeT meteit (Kpcruh 19876: 66). I y 6ana-
TCKUX I€POB HOMHUK OIMCBIBAETCS KaK OTPOMHBII YelOBEK «POCTOM C IIEITKOBIYHOE
IepeBo, KakK sIBOP, KaK JOM», HO 6e3 ronossl (Oumnmosnh 1958: 280).

I]enocmHuviii/HeuenocmHoiil

OpHUM 13 BHELIHUX IIPM3HAKOB MM(ONTOTUYECKMX CYIIECTB MOTYT OBITb M Tenle-
cHble aHoMai. COITIaCHO OJTHOMY ITOBepbIo 13 XOpBATIUN, yMepuile Mamepts TIPUXOAAT
K CBOVM JI€TSIM, YTOOBI UX TIOKOPMUTD, HO Y Hux Hem nuya (Hoxuuuh 1990: 74). Buna
y IIOAPAaBCKIUX XOPBATOB BeHrpuu mpefcTaBIsiIach KaK KpacuBast IeBYILIKa, HO 6e3 HOCd:
«3T0 OBUIN KpacuBbIe IeBYIIKN. Y HMX ObUIM KO3bY KOIIBITA, @ HOCa He 6b110» (Frankovié
1990/9: 145, 146). Y 6onrap He umeet Hoca Bammup (Mapuxos 1994: 311). ITo moBeps-
AM pycckux Bepxuero TToBODKbs, pycanku-uiymosxku MOXOKN Ha AEBYLIEK, HO JIALO Y
HUX He pymsHoe (BmacoBa 1998: 566). HekoTopblie Mudonornieckme CyuecTsa MeHblIee
wiy Goblilee YIC/IO MaIblieB Ha HOTAaX WM Ha pyKax. Tak, kapaxoxoxon B MakegoHuu
UMeeT 110 MpU nanvld Ha Horax u pykKax (Bpakunoscku 1995: 136), uyma B CraBoHun
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uMeet uemoipe nanvuya Ha pykax (Lovreti¢ 1902: 198), mamouwi B mpefaHUsIX XOPBATOB
BeHrepckoit IlogpaBuusl nmeet wecmp nanvues (Opanxosuh 1988: 69). O sewmuyax
B JlparaueBe TOBOPW/IN, YTO Y HUX «Hem 60710¢ nogMbinikamm» (Hukomh 1996: 82), a
B paitoHe ITpuerosst — 4To y HUX He 60710¢ B HIDKHell yactu Tena (Bmarojesuh 1995:
178-179). Y cnoBeHIieB YIOMUHAETCsI Hpe2nasut,a — Geasi SKeHIIIHA, KOTOPas B IIO/IAEHb
nosBIsIach 6es3 2onosévt (Kelemina 1997: 211). Tlo moBepbio u3 okpectHocTeit Jy6pos-
HIKA, [10 HOYaM IPUXOAMIN B LIePKOBb 00U 6e3 20m06vt (Boskovic-Stulli 1997: 418). Y
XOPBATOB BeHTepcKoit [TofjpaBIHBI 10 HOYaM IMOSIBILSIUCD IIPU3PAKY €3 TO/I0BbI, KOTO-
Ppble Ha3bIBAJIICh Mpe32asHa K03d, Npe3enasHu KOHb, npe3esiasHu nec, 80LiHUK Oe3 enase,
xycap 6e3 enase, non 6e3 enase (Eperjessy 1999: 43). Cep6s1 8 Benrpun (JIospa) myrann
meteit BeipakeHneM «Vget Tomop 6es zonosu!» (Opankosuh 1997: 81). Iyx ymepuiero
HEKpeIeHOTO PeOeHKa, 0 KOTOPOM Y PYCCKUX CYIIeCTBOBA/IO MOBEPbE, YTO OH JKUBET B
Pa3HBIX MeCTax oMa, IIPECTABILAETCA KaK ypogel 6e3 pyx u Hoz (Hosuukosa 1995: 207).
Iapku (octipr) MOABIAIOTCA B 00/1Ke psiObix >xeHIuH (bomrapus).

Kak HenenmoctHOCTb MUQOIOTMYECKMX CYIIECTB MOTYT PacCMaTpPUBATbCs TaKue
IPUSHAKY, KaK XPOMOMA U 00HOH020cMb. TaKuMM MOTYT OBITb 0bA6071 Yy CepOOB, céemu
Tooop y 6onrap, 6aba-siza y pycckux u T.5. XpOMOHOTOCTb ¥ OfHOHOTOCTb MU(OJIOTH-
4eCKOTO CYIeCTBA COAEPKNT YKa3aHe Ha ero TeHEeTUYEeCKYI0 COOTHECEHHOCTD CO 3MeeM
(Yerenxmit 1982: 90)

Kopomiuii/soumanymotii

Mudornorndeckne CyliecTBa 4aCToO MMEIOT BBITSIHYTOE TeJIO, TO/IOBY, J/IMHHbIE BO-
JIOCBI, HOITH, laXKe TPY/M, €C/IV OHM eCTb, BBITAHYTHL Tak, Opex wmu opekasay, B boc-
Hyn (Pagynuna-Marait) npencrasisincs B Busie HaBos (Ivandi¢ 1965: 62); «y Hero Terno
HecTpoe, IIMHHOE U TOHKOE, Kak HaBoi» (Hopbesnh T. 1953: 155). Yyma B 60mrapckom
HOBepbe BBIIJIAANT KaK CTapyXa C OMUHHLIMU PYKAMU, HEIeCAHBIMU ONUHHBIMU B0/0CA-
mu v OnunHvimu Hoemsamuy (ITerposa 1988: 171). XKeHckue Mudonorndeckue CyijecTsa
Jallie BCETO UMEIOT O/IUHHbLe 80710CDL, KaK, Hamp., 8una (hophesnh T. 1953: 58-59), 6abu-
ya (Munocassmpesnh 1913: 95), cmyxa (Ipbuh Bjenoxocuh: 201-202), crmus (Oununosuh
1939: 518-519), wymcka maiika (3edeBnh 1973: 326), 10oa (Munagonoun 1983: 499),
asane (Cumuh 1954: 11), yyma (Ip6uh 1909: 239) n 1.1. IIpusHaK BEITIHYTOCTI MOXET
HPOSIB/IATBCSA 1 KaK OCTPOTOMIOBOCTD. TaKOBBI utyukyHot, uynuxyHvt Ha Pyckom Cesepe,
TaKuUM MOKeT 6bITh 8005H01 (Petka 1987: 89).

B opnHoIt cepbCKoil CKaske 0uBcka Majka MMeeT TaKue IINHHBIE TPYAM, YTO UMU
OHa 3acblnaet )kxapoM xy1e6 Ha ouare (Yajkanosuh 1927: 472). [pynu 3a medun, 1o mpefa-
HUIO, 3abpaceiBaa JHs, MaTb Muoma O6unnya (Yajkanosuh 1927: 378-288), B Konas-
nax aTo menana yyma (Byneruh Bykacosuh 1934: 178), 8 Yepnoropun — konapa (Jyauh
1931: 292), y pycckux — 6aba-sea (Bmacosa 1998: 572) u t.4., (cp. CII 1995: 563). U BHe
CTaBSIHCKOII TPafUINU PACIPOCTPAHEHBI IIOBEPhsI O TOM, YTO HEKOTOpble Muooru-
YecKue CYIIeCTBa MMeIOT GOJIblIIe TPYAN, OTBUCIINE O KOJIEH, YaCTO MePEeKUHYThIe 3a
cninny. Takoit mpusHaK oTMedeH y Kapupos [MHAYKYIIIa, T/ie OH CBSI3bIBAETCS C HOrMHelt
Kuwymau, xak 1 ¢ MUQOIOTMIECKNM CYIIeCTBOM Hepu, KOTOPOe CXOXe C CepOCKOIt BUTION
(Vlert™map 1986: 113, 260, 293), B A3uu — ¢ CylecTBOM an6acmul, y apaboB OHO CBA3AHO
C canaysoti, CylecTBOM, KOTOPOe II0 HEKOTOPBIM IIPU3HAKOM ITOXOXKe Ha CEpOCKYI0 Xay
(Jleturapuh 1998: 102).
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Mysxckre MuonorndecKye CyIiecTBa 4acTo UMET OnuHHy 6opody. OTcrona
IPOVCXOUT BTOPOE Ha3BaHue epabanyusuieti — 0yeobpadvt (Eperjessy 1999: 42). Bopo-
Iy IO KOJIeH, II0 TI0BepbIo U3 banara, umen 3enmupay, BbICOKUI 9EN0BEK, XUBYIIUI B
KyKypyse, kotopbiM myramu feteit (ITomos 1991: 71). O6bI4HO HecOpasMepHO AMHHbIE
60pOMIBI NMEIOT Kap/INKIL.

[TpusHak svimaHymoiii y MUGOITOTNYECKIX CYIIeCTB OTKPBIBAET VX 3MEMHYIO IPU-

poay.
O0H0207108b111/MHO20207108bLil

Mudonorudeckne CyiecTBa MOTYT OT/IMYATHCS OT 4Ye/MOBEKa U TeM, YTO y HUX
6orbiite roos. Tak, B xoMonbckoit obmactu B CepOun Bepyn, 4T TyHHOE 3aTMEHNE BbI-
3BaHO TeM, YTO Ha JIYHY HAIaJaIoT d/ibl, Y KOTOPBIX 06€ 20710601, @ HA HOTaX LIECTb Majlb-
neB (Munocasmesuh 1913: 397). B onnoit ckasku n3 Cepbuu ana umeet mpu 2071080,
Tpu KimoBa, Tpu Horu (Yajkanosuh 1994/5: 256-262). CormacHo cepOCcKOMy IMpefaHuIo,
7IBa 4e/I0BeKa, CIIacasiCh OT YYMBI, IIOIA/IN B TOPO, T/ie XKV JIIOf{OeIbI C 08YMS 207108AMU
(Munuhesnh 1884: 151). ITo noBepbio 6onrapcknx MycynbmaH B Pogomnax, Korma-To cy-
IIIeCTBOBAJIA JIAMS C 0e8Amuio 207108amu U feBATbio xBoctamu (Bonesa 1994: 36). Yacro
3Meu B CKa3KaX U300pa>kaloTCsi MHOrOrooBbiMu. COITIACHO MOBEPbIO XOPBATOB BEHTeP-
ckoit ITogpaBuHsl, wapkars (3meii) umeet cemb ronos (Frankovi¢ 1990/9: 129-149).

CummempuunbLit/acummemputHulil

Hekoropele TeecHble HEOCTATKM IEMOHOB [IeAl0T MX aCUMMETPUYHBIMU (OHI
MMeIOT OfIMH I71a3, Y HUX HeT HO3/pell MU eCTh IUIIb ofHa). C [Pyroit CTOPOHBL, TaM, Iie
Je/I0BEeK aCMMMeTpPUYeH — AeMOH cuMMeTpudeH. Harp., y qesoBeka Ha KaXKI0il pyke M
HOTe HellapHoe YIC/IO MajiblieB (MATbh), JeMOH MOXET MMeTD 10 YeThIpe majblia. VI3 Mu-
(b omornuecKmx CyIecTs, y KOTOPbIX OfUH I71a3 Ha 10y, yrmoMmuHawTcs Amuna B Victpun
(Boskovi¢-Stulli 1959: 126-127), dus 38usdap Ha o-Be XBap (Boskovi¢-Stulli 1997: 215-
217), dvseon B Kocoso (Vukanovié 1986: 444), menex B 3anagHoit bocunu (Pununosuh
1967: 300).

O xapakoHmKynax B bomrapun (paiton ToljenendeBa) rOBOpPAT, YTO y HUX OfUH
a3 u ofHa Hora (feopruesa 1993: 173). CormacHo mMoBepbIo, YTO Y AbsIBO/IA TONBKO OffHA
HOTa, BOSHMK/IM COOTBETCTBYIOIIMe Ha3BaHMs: y 6onrap edHoxpaxusm (MaprHos 1994:
251), y MakemoHIieB — edHoHozuom (Bpaxxunosckn 1995: 127).

Y xopBatoB BeHrepckoit [TogpaBuHbI 6bII0 OBEPbE, UTO Y 2pabanyusuia 064 psaoa
3y606 (DPpankosuh 1990: 114). HexoTopble feMOHMYECKIIE CYII[eCTBA MOTYT UMETb MpU
cepoya (MOTUB, KOTOPBIIT TIOSIB/ISIETCS B SMMYECKUX [ECHAX U CBS3BIBAETCS C IPOTUBHU-
KOM IJIABHOTO T€pPOst), Mpu 2pyou 1 T.Ji.

Hexocmamuiii/xocmamutii

Mudonorndeckue cyijecTBa MOTYT OT/INYATHCS OT Y€I0BEKA I 110 IPU3HAKY KOC-
MATOCTH, TaK KaK UX TeJla 3apOC/IM 1IepCThio. TaK, KeHIIMHbI-BeAbMbI ycaTble. Ho Ha
TeX YacTAX TeJa, Ife OCTaJbHbIe IO MMEKT BOTOCHl — OHM UX HE UMEIOT. Y C/IOBEH-
nes (KompusHnk) xocmatsit noncusax (Cvetek 1993: 33). Ha Appuaruke nycmonosu-
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14a TOKa3bIBaeTCs B 00/IMKe JKEHIIMHBL, HO MMeeT KocMatele pyku (Bymeruh Bykacosuh
1934:183). Y coBeHLeB yMeplne HeKpelleHbIMU HeTH (M06je) UMEIOT BOJIOCAaThie HOTMA.
Y 6omrap xocmatr kapakoroxo (Teopruesa 1993: 173), a B OfHOM IIpefaHUM XOPBATOB
BeHrepcKoit ITofpaBMHbBI TOBOPUTCS, KaK MaTh POAMIIA «KOCMATOTO» pebGeHKa, KOTOPBIi
notoM cran pabanyusuem (Frankovi¢ 1990: 114). B Vctpun KocMaTbIMu SIBJISIIOTCS
wieapuuuy (Jardas 1962: 219).

Kocmsanoti/memannuueckuii

Mudornormndeckoe CyIiecTBO BMECTO KOCTSHBIX MMeeT MeTa/InuecKe 3y0bl, Jaiie
BCero >kefle3Hble. Y KapalleBakoB PyMyHIN skene3Hble 3yOnl nmeeT uymHsAx (Birta 1993:
234-235). Y 6onrap gemonundecknii Bcaguuk Cs. Tooop umeet 3omomoie 3y6ui. VI3-3a xe-
JIe3HBIX 3y60B 00pa30BaINCh HEKOTOPbIe HA3BAHWs YCTPAIIUTEIEl I/Isl AeTell: 26030eH-
3y6a (cepObl U XOPBATEL), Jene3Ha 6aba (yKpauHIibl), serne3Hvl yanasex (6emopycsr).

Teepovuti/msexuti (oopmneHHbLil/HeoPopMIeHHBLTL; BbINPAMIEHHDIL/COLHY MbIL)

ITo cpaBHEHNIO C YeTIOBEKOM T€JI0 BAMIIVPA SIBISIETCS MSTKIM, T09TOMY OH Ha XORY
mataetcst (Mapunos 1994: 311).

Tennviii/x0n00HbLLL

Mudornorndeckoe CyILecTBO He MIMeET CBOEro Tervia. YemoBeK BCTpedaeT HOUbIO
JKEHIIMHY, U He 3Hasl, YTO OHA IIPU3PaK, IofaeT eil pyKy. OKas3bIBaeTcs, YTO «PyKa y Hee
XOJIOfiHasL, KaK KaMeHb» (Bymetuh Bykacosuh 1934: 181).

Tosopsuguii/nemoii

Mudornorndeckne cyuecTBa 00IIAIOTCA MEXIY cO00IT He Ha YelOBEYeCKOM SI3bI-
Ke, HO IpyruM 06pasoM: OHU CBUCHISM, XOX04ym, Xionaiom pykamu, naavym. OuH u3s
c11oco60B, KOTOPBIM MI(OTOrMYECKIEe CYIeCTBA 0OBAB/IAIOT O CBOEM HPUCYTCTBUU —
bpauanue yenamu (cp. Yajkanosuh 1994/2: 199-200). Y 6enopycos (8 [om. y.) 3anperna-
eTCs1 CBUCTETH Ha [IBOpE: TI0 TIOBEPDIO, Ha CBUCT CIETAETCS HEYNMCTast Cua. SIBseTcs u
JIOMOBOIJ1, I IIOTOM CEPAMTCS, YTO ero HampacHo BbisBanu (Pomanos 1912/VIIL: 314). B
10kHOTT CepOuM CINTATIOCH, YTO HOUBIO HeJIb3s1 CBUCTETD (B JoMe), YTOOBI OKOTIO JOMa He
cobupamucs yeptu (Hophesnh [I. 1958: 550).

Ecnu 4emoBex Y4TO-TO CKaXeT feMOHAM, OHM IIOBTOPSIIOT €ro C/I0Ba C 37IeMEHTAMMU
UCKaXKeHNs (KaK OYATO CTT0Ba OTPAXKAIOTCS OT HUX 9XOM). Tak, 4e/IoBeK, pafysch, 4TO HO-
YbI0 Ha JJOpOre Haule Gapainka, roBoput emy: «lemuHo siperue!», a ToT orBevaet: «[le-
IMHO sipeHie-e-e-el» (BapuanTsl: Pagenkosuh 2008a: 353-354). Taxk ke u et mT06uT
MIOBTOPATD MOC/IEIHNME CIOBa cBoero cobecennnka (Apx., Bomor.) (Bmacosa 1998: 287).
Yrto6bl He BBI3BIBATD 3aBIUCTD AEMOHA, YeTIOBEK HA HEUMCTHIX MECTAX U B HOYHOE BpeMs
IIO/DKEH MOJTYATh, VIV K€ He OT3bIBAThCS, €C/IN er0 KTO-HUOYAb 30BeT. B mpoTuBHOM Cr1y-
Jae IeMOH MOXKeT 0TOOPaTh y Hero rosoc. Tax, 1o IoBepbI0 raTUIIONbCKIUX cepOOB, ecin
Hepatide (BU/IBI) HOYBIO BOBJIEKYT 4Ye/lOBEKa B CBOJI TaHell, eMy HYXXHO TaHIIeBaTh, HO
He IPOPOHNUTD HU OZHOTO C/IOBA, HaYe OHU y HeTo omHumym zonoc (Oummnosuh 1946:
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99). Ha AppnaTuke, KOTfia HOYBIO 30BET NYCHONO6ULA, YeTIOBEKY HeIb3sl OT3bIBAThCH, B
IPOTUBHOM CiTy4ae OHa 3abepeT ero romoc. Eciu B 3To BpeMst 3ab7ieeT oBLia — OHa Cpasy
cnoxHet (Bynernh Bykacosuh 1934: 183).

3pauuii/cnenoti

VIMeloTcst OCHOBaHMs TOBOPUTD O IIPU3HAKe C/IENOTHI Y IEMOHA, [jaXkKe KOTZja OH
9KCIUIMIJUTHO He BeIpakeH. O6 9TOM CBUETENbCTBYET APEBHNIT MOTIB CKa30K, [7ie MaTh
IeMOHa IIPSYeT reposi, KOTOPHII Ha3bIBAET €€ CIOBOM «MaTb»: OHA €T0 He OYeHb cTapa-
TE/IbHO IIPSYeT, BelleB €My BCTAaTh 3a [BEPBIO WIM IOJ CTOTIOM; IEMOHBI, €¢ CBIHOBbS,
OTKPBIBAIOT IPUCYTCTBME Teposi B CBOEM IIPOCTPAHCTBE IIO 3aIaxy, OOBIYHO TOBOPs
«3Jiech [IaXHET YeJI0BEeYeCKOi Ay1Ioi». O CIernoTe feMOHA TOBOPUT U OfHO U3 Ha3BaHMII
HOuHOro npuspaka B Victpuu — crunapus (Boskovié-Stulli 1959: 154). B okpectHOCTSIX
KparoBa (MakenoHMs1) Bepuiy, 4TO 4yMd, KOTTa BXORUT B {OM YOUBATH JIIOfEI, UAET
BJIO/Ib CTEHBI, HOTOMY 4TO OHa cnena (fopanos 1983: 103). V 6aHaTcKMx repos, Korma
JIOAYL BBIXOMST HOYBIO IIOMOYMTHCS, ISl 3aIlMUTHI MIPENYIPEXIAIOT en (BUI) CIIERyIo-
My croBaMu: «JIl06KT Bac Math, yberarite, KpacaBMIibl, YTOOBI TIOMOYMIICS CIETION!»
(Ounumnosuh 1958: 277).

L soticmeennas/HedsoticmeenHas npupoda (meno u 0yuia/dyua Kax meno)

B omm4ne OT 4enoBeKa, y KOTOPOTO eCTh AYIIA I TEIO, Y JEMOHOB Teld HET, HO
MOXHO CKa3aTb, YTO MX OONMK 1 BCe, YTO HA HUX HAMIETO — YacTh UX Ayl [TosTomy
OHI 3a00TATCSI O TOM, YTOOBI YAaCTh MX ONEXK/BI He TepelrIa B YY)yl COOCTBEHOCTD,
[IOTOMY YTO TOTAA OHU IONAAAT B IIeH. Harp., Buia, eciin y Hee OTOOPaTh KPbIIbs 1
KOPOHY, BBIHY>K/IeHa CTaTb XXEHOI Tepost; e/ Y TUHTVINHA WIM AbsBOJIA B3SITH IIAIKY,
OHJI [JO/DKHBI IIPMHECTH 30/I0TO, YTOOBI BBIKYIIMTD IIAIKY; BIIa 0COOEHHO HACTayMBaeT
Ha TOM, YTOOBI BCe ee BOIOCHI JOCTA/IM 13 KOIKOYEro KycTa — OUIMOKY IIOMOLIHIKA OHA
HaKasblBaeT CMEPTHIO, A yCIIeX BO3HArpakaaer. [leMOHa MO>KHO YOUTb TOJBKO OFHUM

yHapOM.
HeusemHnoti/ysemmoii

IIBeT sB/IAETCS BaXKHBIM MPU3HAKOM, Ha OCHOBAHUI KOTOPOTO MU OTOTHIECKIX
HePCOHaXel MOXHO OTIUYNUTh OT PeasbHO CYIIeCTBYIOUUX JIOfiell, XMBOTHBIX WIIN
npenMeToB. 1IBeT MOTMBUpYeT HAMMEHOBAHMsI OTAEMbHBIX MI(OTOTNUECKIUX CYIIEeCTB,
XapaKTepyusyeT UX TeJO, YacTb Te/a, OfieX /Y, OMIChIBAET )KUBOTHOE MU IIPEAMET, B KO-
TOpbIe OHU IpeBpaIa0TCs, IVIALIeHTY, B KOTOpoil poxkaaoTcsa (Pagenxoswy 2007: 80-92;
Panenxosuh 20086: 337-346).

Benvii yeem dale BCErO MOTMBMPYET Ha3BaHMSA >KEHCKMX CYILIECTB, KOTOpBIE
06BIYHO 007IeUeHBI B esibie 00ex#0bl (BUIIBL, IPUBUMIEHNS, TIEPCOHNPUKALIUNN CMEPTH): ¥
cnosentes (Iltupns) Bumsl HaspiBatoTCs bele Zene, bela dekleta (Kelemina 1997: 68, 165,
169); mopeit, KOTOpPbIe MIPUXOJAT B JIeC APaTh JIBIKO, 10 BEPOBAHNAM PYCCKUX, IIPeCTIefy-
eT BBICOKas Oefasi AEBYIIKA C PACHYILeHHBIMI Bomocami — Oenas deska (Bmacosa 1998:
38); Tak)Ke y pyccKux B Bonorogckort rybepHui XeHInHa B 6€710M, KOTOpast MOsB/IAETCS
nepef Mpopyobio, HasbiBaeTCs Oesias 6aba (Tam sxe: 37); HpUBNIEHME B OO XKEHIIU-
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HBI B 6€710M, KOTOPOE, COITIACHO ITOBEPbsIM IIOJISIKOB, CTOPOXKUT 3aMOK, Ha3biBaeTcs Biala
Dama wmn Biata Pani (Pelka 1987: 220-221). ITockonbKy Mudgosorndeckue CymjecTsa
CBSI3aHBI C IOTYCTOPOHHUM MUPOM W/IM UX [EATETbHOCTD CBS3aHA C MPAKOM, OHU YacTO
UMeIOT ¥ aTpubyT uepHuiil. OXHO U3 OOIINX HA3BAHNUIT HEUMCTOI CUIBL Y PYCCKUX YEPHAS
nnanuda, a YyMa HasbIBAeTCs 4éPHAA cmepmb. VI3 MUQOTOrMIecKnx CyILIeCTB YePHbII
IBET Yallle BCero oIpefierseT AbsABoa 1w depTa. OFHaKO GO/MBIIMHCTBO IPUMEPOB yKa-
3BIBAET, YTO HE CYLIECTBYET SICHOI IPIUMHBI, IIOYEMY OffHO U TO K€ IeMOHOJIOTMIeCKOe
Cy1iecTBO 6bpiBaeT TO 6enbiM, TO YepHBIM. [IpndunHy Hago MCKaTh B 0OBbeMe 3HAYEHNsS
6€710r0 U 4epHOTO, T.e. B IPOCTPAHCTBE, I7ie ITH BT BCTPEYAIOTCSL.

Ecnn mmconorndeckoe CyIecTBO OMUCHIBACTCS Kak Oenoe Wy 4epHoe, OHO, KaK
IIPaBUJIO, TaKOe IIE/IMKOM, @ €C/IY BBOJUTCS IIPUSHAK «KPACHOE», OH OOBIYHO YKa3bIBaeT
Ha OKpAIlIeHHOCTb HEKOTOPOI YacTy €ro Tela MU OfeX/bl. Tak, [0 MoBepbio U3 BOC-
TOYHOI1 [epIlIerOBMHBI, IO MOXET Y3HATb, KTO U3 JKEHIIUH 8eUlmuyd, 10 KPACHbIM 3)-
6am; o oBepbsM pycckux (Bermomopse) kpactovie 3y6bL IMeeT pycanka; O paccKazam 13
Xopsaruu (Otok B CnaBoHMN), pe6eHOK, POXKAEHHBIIT OT CBA3K yKoonaka (MOKOHIKA,
CTaBIIIETO BAMIIIPOM) U €TO JKeHbI, UMeeT KpacHvie 3y6br (Lovreti¢ 1902: 123); xopBarhl
BeHrepcKoit IofpaBIHBI Bepuy, YTO B MOABAJIaX XXUBYT Ma/leHbKIE Ye/IOBEUKN — HpU-
Kynuuu, U 0veua kpamuy, y KOTOpbIX kpacHovle A3viku; B CuHbCKOI KpauHe (XopsaTus)
PaccKasbIBAIOT, YTO AYX B 00/MKe pebeHKa — 6a0uLd — MOKAa3bIBAETCS YeNOBEKY BeCh B
6e/10M ¢ KpacHviMU JO KOJIeH Hozamu; B BOCHUY 6u/ibl TIPEfICTAB/ISAIOTCS KaK IEBYLIKM B
6er1oM ¢ KpacHvimu Kocamu; y OOIrap KpacHvle 60710Cb. UMEIOT camoousst. OnuH 3 Jac-
THIX ATPUOYTOB HEUUCTON CUIIBI — KpacHas wiankd. OHa Jallle BCero CBSI3bIBAETCS C JIbs-
BostoM. KpacHyto manky HocsT u mayuh, 00M0801L, neuiutl, yunauKyHot u T.J.

IMockonpKy MudoIornieckue CyijecTa Jalje BCEro CBSA3aHBI C OTKPBITBIM IIPO-
CTPAHCTBOM WJIM Ke MX Ka/leHJapHOe IOsIB/IeHNe IPUYPOYEHO K BecHe, BpeMeHU Oyp-
HOTO Pa3BUTUA PACTEHUIL, TIOAYEPKUBaHUE TOTO (AKTa, YTO HEKOTOPbIE 13 HUX MMEIOT
3ej/IeHble YacTH TeJa, BBIAB/IACT UX IPNMHAIEKHOCTb IUKOI IPUPOJie M YKasblBaeT Ha
UX OT/IN4Me OT /iofieil. B 0co6eHHOCTH 0 pycanKax 4acTo TOBOPAT, YTO Y HUX 3e/IeHbIe
pacryIeHHbIe BOJIOCHL, KaK 1 Y siecHbix 0esok (pycckuit Cesep) (Uepemanosa 1983: 31),
y CJIOBeHIIeB — Y Ousvux sen v kpusvonem (Kelemina 1997: 173). B Bocuun u Tepre-
FOBIHE CYIIECTBOBAJIO MOBEPbE, YTO 6U/Ibl MOIYT €CTh TOIBKO 3€/IEHYIO INIIY, eCTh U3
3€/IeHOIT TOCY/Bl M YTO KaMHM, Ha KOTOPBIX OHU [T, CTAHOBATCS 3emeHbiMu (Zovko
1901: 145). B semeHom MOryT mokasbiBaThCs sewsuil Ha pycckom Cesepe (Uepemanosa
1996: 47); oxotauku-Kapnuku (mali lovei) B Bunorope 8 Xopsatuu (Boskovi¢-Stulli 1997:
401-402); szep B okpecTHOCTAX 3arpeba (Zecevi¢ 1976: 136). B HeKOTOPBIX CTydasix Mu-
¢onornyueckoe CyIeCTBO MOXKHO OXapaKTepu3oBaTh Kak nectmpoe. Kak mpasuo, Korga
3a BJIaCTh 6OPIOTCs Ba MUGPOTOTMYECKNX CYIeCTBa B 00/IMKe )KMBOTHBIX, TOIIA «CBOE»
CyIIecTBO 0603HaUaeTCsI KaK 6emoe M mecTpoe.

CocmasHoti/HecocmasHotl

IIo cpaBHEHMIO ¢ 4€T0OBEKOM, KOTOPBII BOCIPUHMMAETCA KaK MMELNII BbIpa-
JKeHHBIe YacTy Tena (To/oBa, TYNOBUIE, PYKU, HOTM), IeMOHNYECKHe CyIecTBa Jac-
TO MOKAa3bIBAIOTCsI HECOCTABHBIMMU. Tak, BaMIIMp dallle BCEro MOKa3bIBAeTCs B 0OTIMKe
Mexa, HamuToro kKpoBbio (CrimpoBcka 1977: 27); opko, manunépeo (XopBatus) mo HO-
JaM IIOKasbIBAIOTCA Kak Karaiuiicsa Mex (Lozica 1995: 18); npuspaku (6myx/jaronie



Jlo6unxo PadeHkosuu

AyLIM) — KaK CTOT CeHa, KIyOOK, 4elloBeK 6e3 ro/oBBl, 0lLIaAb 6e3 ronoBsl (T.H. Opes-
271061 KOHD).

Haxnyuwuii/sonrouuil

B ckaskax geMOHMYeCKIe CYIeCcTBa Y3HAIOT 110 3aI1axy AYIIN, YTO B MX IPOCTPAHC-
TBe HaXOJUTCSI CIPSATAHHBII Ye/I0BEK, ¥ OOBIYHO C/IEfyeT BOMPOC: «3/1eCh IMaxHeT Yeyio-
Be4eCKoil Ty1oii?» (Hamp., necozonosyvt; Yajkanosuh 1927: 98-99; 114-115). B mosepbsix
mudoornyeckoe CyuecTBO MOXeT BOCIPMHUMATD Ye/I0BeKa KaK BOHIO4Uero. Tak, Belb-
Ma TI0 3amaxy OOHapy)XMBaeT CIPATAHHOTO Ha Kopabie denoBeka 1 roBoput: «CMpan
nymnua» (Bonser gyma). B npyrom cmydae ona kpuunt: «Cmpan xper! Cmpan kper!
Ja ra norasumo!» (Bonstet kpect! Bonsie kpect! aBaii 3atomdem ero!) (Boskovié-Stulli
1997: 395, 404).

JeMoHBI, HA060POT, C TOUKY 3PEHMsI IIOfeil — BOHSIIOT, KaK, HATIPUMep, BUJIBL, 110
noBepbsM ¢ ocTpoBa XBap Ha Anpuatuke (Hophesnh T. 1953: 60). [leByuka, KoTopas
MICKaJIa B TOJIOBE Y BIIBI U CKa3ajla, 4TO ee BOIOCHI IAXHYT, IOy4YlIa OT Hee B HAarpagy
307I0TO, a APyTast, KOTOpas CKasasa, YTO BOHIIT — Ki1ybok 3meit (Boskovi¢-Stulli 1975a:
139). B ro>xHOIT acTu AfpuaTuKy (B OKpecTHOCTsX JlyOpOBHIKA) CYILIIeCTBO 1Y CHON08U-
4a BOHsIET JerTeM 1 BomKoM. He 3Hast, 4To He3HaKOMas >KEeHIIMHaA OblTa IyCTOIOBULIEN,
KaIUTaH IIOfaJI eil PYKY, a IIOTOM €ro «pyKa BOHsUIA JierTeM 1 BoKom» (Bynernh Byka-
couh 1934: 183).

Buoumutil /Hesudumoiii

LI1pOKO M3BECTHBI IIOBEPBS O TOM, YTO MMGOTIOTHIECKIEe CYIIeCTBA HEBUAMMBI
1151 OOBIYHBIX JTIOfeI. BIT 1 BAMIIIPOB MOKET BIIETh TOJIBKO I€TOBEK MM cobaKa, po-
muBIIMeCs B cy660Ty, T.H. cybomHuxu (Ip6uh 1909: 326; Gununosuh 1958: 277). Opxa
3 UIOCTAaCell HeBUANMOCTI — BUXPb.

Ha ocHOBaHUM yKa3aHHBIX [IPOTUBOIIOCTAB/IEHNIL, I€MOHOIOTMYECKOE CYLIECTBO
[0 CPaBHEHWIO C YETOBEKOM MOXeT ObITh U3MEHUUBDIM, OeCeneCHbiM, 300MOPPHHbIM,
OonbUUM UNIU MATIEHVKUM, HEUeTOCMHbIM (0eeKMHbIM), BbIMIHYMbIM, MHO20207I08bIM,
ACUMMEMPUUHDLM, KOCMAMbIM, MAZKUM, HEOPOPMAEHHBIM, COZHYMbLM, XOI0OHbIM, HEMBIM,
CTIENbIM, UBEMHBIM, HECOCABHBIM, BOHIOUUM, HEBUOUMBIM.
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Izgled mitoloskih bica - slovenske paralele
Ljubinko Radenkovi¢

Mitoloska bic¢a (duhovi, demoni, nedista sila, natprirodna bi¢a) se mogu prikazati
kao antropomorfna, zoomorfna, “nulamorfna’, a postoje i razni prelazni oblici njihovog
ispoljavanja. Cesto isto bice, zavisno od kraja u kome se javlja, moze imati razli¢ite oblike.
S druge strane, treba uzeti u obzir i sposobnost da se ona mogu preobracati u razne Zzivo-
tinje i predmete. U ovom radu se daje pokusaj da se posredstvom binarnih opozicija opise
njihova spoljasnost.

Kada se mitoloska bi¢a pojavljuju u obliku ¢oveka ona imaju neko razlikovno
obelezje, neku ,,markiranost’, koja ukazuje da se radi o predstavniku drugog sveta. Ta
»markiranost” u odnosu na ¢oveka se u raznim sluc¢ajevima moze konkretizovati nizom
opozicija, i to: postojano/promenljivo (telesno/bestelesno), antropomorfno/zoomorfno,
srednje/veliko ili malo, celovito/necelovito, kratko/izduzeno, jednoglavo/viseglavo, si-
metri¢no/asimetri¢no, nekosmato/kosmato, kostano/metalno, tvrdo/meko (oformljeno/
neoformljeno; ispravljeno/savijeno), toplo/hladno, govorno/nemo, ono koje vidi/slepo,
dvojna/nedvojna priroda (telo i dusa/dusa kao telo), neobojeno/obojeno, rasclanjivo/ne-
ra$¢lanjivo, mirisljavo/smrdljivo, vidljivo/nevidljivo.

Zadatak ovog rada jeste ukazivanje na moguc¢nost stvaranja univerzalne ,,mreze”
pomocu koje bi se opisavao spoljni izgled mitoloskih bica.



Zmajsko seme: topografija slovenskega
izrocila o Kresniku

Zmago Smitek

The article explores the ways in which the memory of Kresnik, a Slovenian mythic hero
who defeated the dragon, has been embedded in the countryside around the Vurberk castle
in the area of Lower Styria, and the extent of the folk tradition connected with it. An analysis
of related toponyms was an important criterion of this research. Ascertaining that the subject
in question reflects in the periphery, where the author also discovered certain parallels, all of
which opens up new possibilities for further research of the myth about Kresnik.

Vsak kraj in vsaka pokrajina imata svojo enkratno osebnost ali svojo simboli¢no
vsebino, zato krajev in pokrajin ni mogoce preprosto menjati ali zamenjevati med sabo.
Vrednote pokrajine se ujemajo z mitoloskimi vsebinami v tem, da obsegajo pojme kot
so npr. svetlo/temno, visoko/ nizko, nadrejeno/podrejeno, skrito/vidno, sveto/posvetno,
minljivo/ve¢no, naravno/kulturno. V tem smislu lahko govorimo tudi o posveceni ali
“sveti” pokrajini, kar je Ze uveljavljen mednarodni pojem (angl. Sacred Landscape)'. Sim-
boli¢nih razseznosti pa ni (bilo) mogoce le umescati v konkretno naravno okolje, pac pa
jih tudi ustrezno poimenovati. Zato je pokrajina s pripadajo¢imi toponimi pomemben vir
za raziskovanje starih miti¢nih predstav svojih prebivalcev. Kot primer tak$nega pristopa
smo si izbrali obmocje Dravskega polja in njegovega zaledja med Ptujem, Ptujsko goro,
Slovensko Bistrico, Mariborom in Hrastovcem, s sredi$¢em na gradu Vurberku.

Marljivi in zasluzni zupnik Matej Slekovec je v svoji domoznanski razpravi o pre-
teklosti Stajerskega gradu Vurberk zapisal, da je zgodovina starega Vurberka /... /, kakor
sploh zgodovina srednjeveskih gradov nase domovine, temna in polna pravljic*. Te “pravlji-
ce” bi danes imenovali razlagalne pripovedi, mitoloske zgodbe in legende. Vse to ljudsko,
delno pa najbrz tudi plemisko izrocilo, je Vurberk z okolico podomacilo in osmislilo, zbu-

Ljudsko izro¢ilo postavlja nastanek gradu v miti¢no preteklost, vleto 111 pred Kri-
stusovim rojstvom. V njem naj bi dve no¢i spal celo “kralj” Atila®. A tudi po zgodovinskih
virih velja Vurberk za enega najstarejsih gradov na slovenskem ozemlju. Izvira vsaj iz 12.
stoletja, prvi¢ pa je bil v dokumentih omenjen leta 1238 kot Wrmberch, last salzburskih
nadskofov in njihovih tedanjih upraviteljev, koroskih plemic¢ev Hollenburgov, ki so v svo-
jem grbu imeli zmaja. Ime gradu in bliznjega naselja Vumpah (v urbarju vurberske grasci-
ne iz leta 1496 Wumbach) tako izhaja bodisi iz plemiskega grba s podobo zmaja (Wurm),
ali pa iz starejSega lokalnega izrocila, ki je vplivalo na tedanjo heraldi¢no prakso, ali pa se

' Glej npr. Sacred Sites, Sacred Places, David L. Carmichael etc. (Eds.), London 1997.
? Matej Slekovec, Vurberg. Krajepisno-zgodovinska ¢rtica, V Mariboru 1895, str. 11.
3 EC, Pravljica o Vurbergu in tamo$njem Krsniku, Popotnik 5 (1884), str. 11-12.
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je z njo prekrivalo. V germanskem delu Evrope poznamo nekaj sorodnih krajevnih imen:
Worms, Wurmlingen, Wormingsford ipd.

O pomembnosti ljudskih pripovedi o vurber$kem zmaju nekaj pove tudi dejstvo, da
je upodobitev kac¢jega zmaja ali junaka, ki se z njim spopade, vztrajala v grbih razli¢nih
plemiskih rodbin, ki so prebivale v njem (Ptujski, Siegersdorfi). Za vurberske gospode je
ze od leta 1204 izpri¢an grb z likom zmaja. Avstrijska rimana kronika z zacetka 14. stoletja
ga prikazuje $e bolj nazorno kot ¢rnega kacjega zmaja na rumenem polju. Na nagrobni-
ku Friderika V. Ptujskega iz leta 1438 vidimo tega zmaja z odprtim Zrelom, iz katerega
bruha ogenj, telo pa ima trikrat zavito. Grb rodbine Siegersdorfov, ki je kasneje prevzela
vurberski grad, vsebuje podobo heroja z lesenim kijem na rami, ki je premagal zmaja (glej
nagrobnik Hansa Avgustina Siegersdorfa iz leta 1589)*. Lik mladenica s kijem nastopa v
grbu te rodbine $e stoletje kasneje, v levem zgornjem in desnem spodnjem polju. O novo-
veskem tolmacenju imena pa prica grb grofov Stubenbergov v Spodnji Voli¢ini pri Hra-
stovcu. Ta grb, v prezbiteriju cerkve svetega Ruperta, nosi znak sidra in ¢rva (Wurm)®.

Grad Vurberk stoji na strmem poboc¢ju nad Dravo, z njega pa se odpira $irok razgled
prek Dravskega polja. V daljavi je vidna tudi znamenita cerkev na Ptujski gori, s kate-
ro je grad zgodovinsko in simboli¢no povezan. Ptujskogorska romarska Marijina cerkev
(1398-1410) slovi kot najlepsi spomenik gotske arhitekture na Slovenskem. Njen veliki
poznavalec Marijan Zadnikar je zapisal, da je “samo ena in edinstvena in se v pogledu
umetnostne kvalitete visoko dviguje nad vsem, kar je gotika v vseh treh zvrsteh umetno-
stnega snovanja ustvarila na Slovenskem™. Zidava cerkve se je zacela dve leti po bitki pri
Nikopolju, kjer je turski sultan Bajazit porazil vojsko ogrskega vladarja Sigmunda, zato je
precej vabljiva razlaga avstrijskega zgodovinarja Hansa Pircheggerja, da so jo donatorji
posvetili svoji sre¢ni vrnitvi iz te krvave preizkusnje’. Njeno obzidje z obrambnimi stolpi,
ki je bilo odstranjeno $ele v prvi polovici 19. stoletja prica, da je cerkev sluzila tudi obram-
bi pred Turki. Vsekakor velja za plemisko votivno ustanovo, za gradnjo katere sta se sprva
trudila grof Bernard III. Ptujski in njegov skrbnik, grof Ulrik Walsee, po letu 1438 pa so z
opremljanjem in krasitvijo stavbe nadaljevali grofje Stubenberski (nasledniki Ptujskih),
celjski grofje (kot donatorji) in drugi plemiski naro¢niki.

Na taksen nacin so vsaj okvirno utemeljeni razlogi za nastanek in razvoj ptujsko-
gorske cerkve in hitro rastocega naselja ob njej, ki je Ze leta 1447 (z imenom Newstifft)
pridobilo pravice do letnega sejma in 1467 postalo sedez sodnika. Odprto pa ostaja vpra-
$anje, zakaj stoji cerkev prav na tem mestu (na visini 342 metrov) in ne kjerkoli drugje v
razgibani gricevnati pokrajini, saj o tem skrivnostno molcijo tudi arhivski viri. Zgodovi-
narji umetnosti se strinjajo, da je bila cerkev zgrajena povsem na novo in nima starejse
predhodnice®. Zveza Ptujske gore z gradom Vurberkom je vsebovana v legendi o héerki
vurberskega gra$caka, ki se ji je na ¢udezen nacin povrnil vid: na kraju, kjer je prvi¢ za-
gledala svetlobo (na mestu, kjer stoji Ptujska gora), naj bi zatem zgradili zahvalno cerkev.
Poleg taksnih “opti¢nih” povezav gradu z okolico se bomo v nadaljevanju ukvarjali tudi

'S

Zmago Smitek, Mitolosko izrocilo Slovencev. Svetinje preteklosti, Ljubljana 2004, str. 147-148.

Johann Weichard Valvasor, Bartholomaeus Ramschissl, Opus insignium armorumque 1687-1688, Slovenska
akademija znanosti in umetnosti, Ljubljana 1993, pril,, str. 72, 141. Neva Suli¢ Urek, Nova dognanja in odkritja
v sakralni arhitekturi Slovenskih goric, Casopis za zgodovino in narodopisje n.v. 41 (2005), str. 132.

Marijan Zadnikar, Ptujska gora. Visoka pesem slovenske gotike, Ljubljana 1992, str. 97.

Isti, str. 11.

Isti, str. 9.
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z miti¢nimi zra¢nimi poleti (“Devinimi skoki”), omeniti pa kaze $e ljudske predstave o
skrivnih podzemskih hodnikih. Tako je npr. mocan obok v notranjosti vurberskega graj-
skega vodnjaka (ki naj bi ga bila izkopala dva turska ujetnika) dal povod ljudskim pri-
povedim, da je od tod peljala podzemska pot v grad Race, kjer so se v 17. stoletju zbirali
zarotniki zoper avstrijskega cesarja’.

Glede na dejstvo, da sta bili cerkev ob gradu Vurberk in ptujskogorska cerkev v
nekaksni fevdalni odvisnosti'®, bi lahko napravili primerjavo idejnih konceptov: vurber-
$ka zupna cerkev svete Marije je bila najprej (1333) Marijina kapela'’. Prenovljena je bila
konec 15. stoletja in je “postala dale¢ znana in slavna romarska pot™2. Na praznik Mariji-
nega vnebovzetja (15. avgusta), pa tudi na Marijino rojstvo (8. septembra), se je tod vedno
zbiralo veliko romarjev iz Slovenskih goric in z Dravskega polja. Tudi ptujskogorska cer-
kev je bila posvecena Mariji (natan¢neje Mariji zas¢itnici s pla§¢em) in je bila pomembna
romarska pot, saj je bila Ze leta 1473 v nekem dokumentu imenovana za “goro milosti”
(Mons gratiarum)®. Tak$ne cerkve so bile zgrajene na krajih, kjer so se zgodili ¢udezi ali
na poganskih kultnih lokacijah, vsekakor pa na svetih in posvecenih mestih. Domneva o
“terapevtski” povezavi med Vurberkom in Ptujsko goro se verjetno skriva tudi v arhiv-
skem zapisu, da je vurberski gras¢ak dobil naslednika Sele potem, ko je postavil ptujsko-
gorsko cerkev'. Sicer pa so se nam seznami ¢udeznih ozdravljenj na Ptujski gori ohranili
od leta 1638.

Kljub zgodovinskim in nadnaravnim povezavam med cerkvama na Ptujski gori in
Vurberku je med njima trajal tudi boj za primat, na kar nas opozarja ptujskogorska legen-
da. Ta se v vsem seveda ne opira na resni¢ne dogodke, je pa v njej vendarle mogoce slutiti
¢ustvene dileme tedanjega ¢asa: Ko Se ni bilo cerkve na Ptujski gori in ne na Vurberku, je
delo prevzel neki mojster, ki je obljubil, da bo naredil obe stavbi. Ker je imel zelo sposobnega
pomocnika, je postavitev cerkve device Marije na Vurberku prepustil njemu. Ker sta bila oba
marljiva gradbenika, sta bili tudi obe cerkvi izgotovljeni skoraj ob istem casu. Ljudje, ki so
si ogledali obe cerkvi, so trdili, da je tista na Vurberku lepsa od ptujskogorske. Ko je mojster
to slisal, je postal jezen in Zalosten; povzpel se je na zvonik svoje cerkve in skocil z njega s
klicem: “Marija! Ce ti nisem postavil dobre cerkve, me kaznuj!” In glej cudez, ni¢ Zalega se
mu ni zgodilo, le kamen, na katerega je skocil, se je vdrl v zemljo kot vosek. Kasneje, ko je
svet postal neveren, se je vdrtina spet izravnala®. Tako naj bi Marija pokazala, da ji je bila
cerkev na Ptujski gori najljubsa.

Tudi legenda o slepi plemiski deklici z Vurberka, ki je z ozdravljenimi o¢mi najprej
zagledala vzpetino, kjer je bila potem sezidana ptujskogorska cerkev, morebiti izvira prav
iz ¢asa postavitve cerkve, mogoce pa je tudi, da je nastala Sele v poznejsih stoletjih. Vendar
ima svoje zgodovinsko jedro v dejstvu, da so pri gradnji sodelovali tako ptujski (in s tem
vurberski) kot tudi walseejski gospodje (slednji kot lastniki zemljiske posesti na Ptujski
gori), obe plemiski rodbini pa sta bili tedaj sorodstveno in posestnisko tesno povezani. To
med drugim potrjuje vurberski zmajski grb na konzoli prezbiterija ptujskogorske cerkve.

° Matej Slekovec, Vurberk. Krajepisno-zgodovinska ¢rtica, Vurberska Zupnijska kronika, rokopis, str. 6.

19 Joze Koropec, Srednjeveski Vurberk, Casopis za zgodovino in narodopisje n.v. 4 (1968), str.123.

11 Tsti, str. 118, 126.

12 Matej Slekovec, Vurberk. Krajepisno-zgodovinska ¢rtica, Vurberska zupnijska kronika, rokopis, str. 27.

1* Marijan Zadnikar, Ptujska gora. Visoka pesem slovenske gotike, Ljubljana 1992, str. 10.

' Matej Slekovec, Vurberk. Krajepisno-zgodovinska ¢rtica, Vurberska Zupnijska kronika, rokopis, str. 21; Joze
Koropec, Srednjeveski Vurberk, Casopis za zgodovino in narodopisje n.v. 4 (1968), str. 119-120.

15 1. St., Pripovedke o Ptujskej gori, Popotnik 4 (1883), st. 3, str. 43.
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Bernard Ptujski je Ze leta 1396 izrocil ve¢ fevdov svojemu stricu Ulriku Walseejskemu,
ker je kazalo, da sam ne bo ve¢ dolgo Zivel in ker dotlej ni dobil moskega potomca. Leta
1398 (ob zacetku gradnje ptujskogorske cerkve!) je tako Walsee dobil $e pisno zagotovilo,
da tudi gradovi Ptuj, Vurberk, Ormoz in Sredi$c¢e v primeru Bernardove smrti pripadejo
njemu. Medtem ko je gradnja cerkvene stavbe napredovala, pa je Bernardu njegova druga
zena Valburga, kneginja Meidsburska rodila sina Friderika V., kar je tedaj gotovo izgledalo
kot pravi ¢udez. A tudi Bernardu se je zdravje toliko izboljsalo, da je Zivel $e vse do leta
1422. Grad Vurberk je zatem za kratek ¢as pripadel skrbniku Ulriku Walseejskemu, ki ga
je po posredovanju Celjskih grofov in ob obotavljivem soglasju salzburskega nadskofa
prepustil Frideriku V. Ptujskemu. Kot je razvidno iz urbarja vurberske gras¢ine iz leta
1496 je Ptujska gora takrat Ze pripadala vurberski posesti'®. S tem pa se povezave med Vur-
berkom in Ptujsko goro ne koncajo. Kaze celo, da temeljijo na Se starejsi plasti plemiskega
ali ljudskega izrocila, ki sega v sfero mitologije.

O Vurberku so govorile razli¢ne ljudske pripovedi, ki so hrib in grad opisovale kot
davno bivali$¢e polboZzanskega mladega junaka Kresnika in njegove sestre Vesine ali Alen-
Cice, v enem primeru pa je omenjen tudi njegov brat Trot, ki mu je pomagal pri bojih s
ka¢jimi demoni”. Obe moski imeni sta v nasem okolju tudi resni¢no izpri¢ani. Priimek
Kresnik je bil znan ze v drugi polovici 15. stoletja v nekaterih vaseh pri Slovenski Bistrici'®.
Trot je ime domacije pod Strojno pri Libeli¢ah in Trotovnik zaselek blizu Hrastnika, pod
Kumom (tam je tudi Trotovskov dol). Fran Ramovs, ki je pisal o etimologiji imena Trot, je
ugotovil, da se njegov pomen (bat, kamnito kladivo, brus, kresilna goba, treti, tol¢i) dobro
povezuje z vsebino zgodb “Kresnikovega ciklusa®.

V $irsi okolici Vurberka, pri Lenartu v Slovenskih goricah, obstaja krajevno ime
Trotkova, ki je bilo okoli leta 1220-30 zapisano kot Drongov, kasneje pa kot Cronkowe in
Trankaw®. Ta toponim bi lahko izviral od osebnega imena ali vzdevka Trot, manj verje-
tno pa od imena za cebeljega samca ali od izraza “trotiti’, t.j. treti dva kamna tako, da se
ukrese iskra. Obstaja pa tudi moznost, da je osnova imena Trotkova nemska, oz. zapus¢ina
nemske kolonizacije.

Ponuja se $e primerjava s ¢e$kim mestom Trutnov?. Mesto skupaj s svojim gradom
izvira ze vsaj iz 13. stoletja, v njegovem grbu pa je pred grajskim obzidjem upodobljen
zelen zmaj z zvitim repom, ki bruha ogenj*. Prvi zapis o pokoncanju trutnovskega zmaja
izvira iz 16. stoletja in opisuje boj viteza Albrechta Trautenberga z zmajem. Dogodek je po-
stavljen v leto 1006 in tudi vitezovo ime je izmisljeno?®. Ljudsko izro¢ilo pozna vec verzij:
po eni od njih naj bi posast sezgal vitez v zmajskem brlogu ali pa naj bi ga pokoncal neki

'© Matej Slekovec, Vurberk. Krajepisno-zgodovinska ¢rtica, Vurberska Zupnijska kronika, rokopis, str. 37.

17 Fr. Pohorski, Slovenske narodne pripovedke. O Kresniku, Novice 16 (1858), str. 374; ponatisnjeno v: Josip
Pajek, Crtice iz dusevnega Zitka Stajerskih Slovencev, V Ljubljani 1884, str. 79.

'8 Joze Koropec, Svet okoli Slovenske Bistrice do leta 1700, Zbornik obcine Slovenska Bistrica L., Slovenska Bistri-
ca 1983, str. 151, 152.

' Fran Ramovs, Kamnito nebo pri Slovanih, v: Fran Ramovs, Zbrano delo, Prva knjiga, Slovenska akademija
znanosti in umetnosti, Razred za filoloske in literarne vede, Dela 23/1, Institut za slovenski jezik 11/1, Ljublja-
na 1971, str. 275-277.

20 Pavle Blaznik, Histori¢na topografija slovenske Stajerske in jugoslovanskega dela Koroske do leta 1500, 2. del (N-
7), Maribor 1988, str. 440.

2 Gregor Krek, Cegki Trut pa slovenski Trot, Kres 6 (1886), str. 183-185.

22 Hrady, zdmky a tvrze v Cechdch, na Moravé a ve Slezsku, VI. Vyichodni Cechy, Praha 1989, str. 495-496; Jiti
Carek, Méstské znaky v Ceskych zemich, Praha 1985, str. 385.

# Simon Huettel, Chronik der Stadt Trautenau (1484-1601), Prag 1881.



Zmago Smitek

oglar tako, da mu je dal pozreti Zivo apno*. Namesto viteza se pojavlja tudi junak Trut.
Zmajev lik naj bi bil razpoznaven celo v pokrajini (v reliefu in strugi reke Upe)®. Paralele z
naso Trotkovo in Vurberkom so torej dovolj opazne. Osebno ime Trut je bilo v ¢eskih de-
zelah znano in je dokumentirano leta 1333%. Vendar obstaja za toponim Trutnova $e druga
razlaga, ki izhaja iz nemskega “ze der triiten ouwe” (“na prijaznem travniku”), kar naj bi
dalo kon¢no obliko Trautenau. Poleg tega se je ohranilo tudi nemsko osebno ime Trutman
(Trautmann). Z vpraSanjem, katera od omenjenih oblik je prvotna, sta se pred skoraj 170
leti ukvarjala Ze J.P. Safaiik in F. Palacky in nanj $e danes nimamo jasnega odgovora?’.

Na Ceskem pa je bila Ze v zacetku 12. stoletja dokumentirana tudi re¢ica Trutina,
pritok gornje Labe, ki se od 13. stoletja dalje imenuje Trotina, tako kot bliznje naselje.
Vsekakor je vas dobila ime po vodnem izviru?®. Pomembno (in najbrz ne naklju¢no) pa
je, da reka Trutina nastopa v srbski ljudski pesmi Zenitev Todora Jaksiéa, v kateri junaku
pomaga mlajsi brat. In to ob dejstvu, da na srbskem ozemlju in v njegovi okolici ni resni¢-
ne reke s tem imenom!?. Pa¢ pa obstaja srbski zaselek Trutinac v zlatiborskem okolisu®.
V Rusiji je ducat vasi z imenom Trutnevo (ena od njih, pri NiZnjem Novgorodu, lezi na
mocvirju Trutnevka), zanimiva pa je tudi oblika Trutkovo (vas na recici Belejka v okolici
mesta Tver)3.,

Vitez Trut, “ki je pogubil hudo kaco/zmaja’, je omenjen v Zelenogorskem rokopisu,
ki ga je leta 1818 “odkril” in publiciral Viclav Hanka, bibliotekar Ceskega muzeja®. O pri-
stnosti tega besedila, ki naj bi izviralo iz 13. stoletja, je bilo veliko polemik $e v 80. letih 19.
stoletja, kon¢no pa se je izkazalo, da gre za potvorbo. Mogoce je, da je Davorin Trstenjak
prevzel ime vurberskega Trota preprosto po Hanki, ko je leta 1858 zapisal: Kresnik je imel
brata Trota. Z njim se je enkrat peljal na zlatih kolih na gostijo k babilonski kacji kraljici... .
Dodajmo Se, da je Trstenjak trdno verjel tudi v avtenti¢nost Hankovega Kraljedvorskega
rokopisa, ki je bil kasneje prav tako razglagen za ponaredek’.

Vendar moznost nekriti¢nega Trstenjakovega povzemanja in samovoljnega prekra-
janja ne jemlje zgodovinske pricevalnosti tudi samemu imenu Trotkove. Ta toponim je
Jakob Kelemina $tel k skupini spodnjestajerskih krajevnih imen s kon¢nico -ova, ki izha-
jajo iz osebnih imen, kot npr. Ba¢kova, Boracova, Konova, Kukova, Negova, Radehova. Ta
naselja naj bi lezala na nekdanjem ozemlju Dudlebov ali vsaj v njihovem vplivnem kro-
gu*. Dudlebi (tudi Dulebi ali Duljebi) so bili slovansko pleme, ki je imelo svoje domovanje

>4 Glej npr. Vladimir Hulpach, Bdje a povésti z Cech a Moravy: Krdlovéhradecko, Praha 2003, str. 19-21. Sam-
mler Schéppel, Dviir Zelené Hvézdy, R. Dolezal, J. Dvorsky, O. Stemberka (prir.), brez kraja natisa, 2003, str.
20-21.

25 Sammler Schoppel, Dviir Zelené Hvézdy, R. Dolezal, J. Dvorsky, O. Stemberka (prir.), brez kraja natisa, 2003,
str. 44-47.

¢ Antonin Profous, Jan Svoboda, Mistni jména v Cechdch, Dil 4, Praha 1957, str. 385.

'V delu Die altesten Denkmaler der b6hmischen Sprache, Praha 1840, str. 93.

28 Antonin Profous, Jan Svoboda, Mistni jména v Cechdch, Dil 4, Praha 1957, str. 384-385.

# Aleksandar Loma, Prakosovo. Slovenski i indoevropski koreni srpske epike, Srpska akademija nauka i umetnosti,
Balkanoloski institut, Posebna izdanja 78, Beograd 2002, str. 59-71.

3 Imenik naseljenih mesta u Federativnoj Narodnoj Republici Jugoslaviji, Savezni zavod za statistiku i evidenciju,
Beograd 1951, str. 615.

' Max Vasmer, Russisches geographisches Namenbuch, Hrsg. Von Herbert Briuer, Bd. 9, Akademie der Wissen-
schaften und der Literatur Mainz, Wiesbaden 1979, str. 197.

32 Josef Jirecek, Rukopisové Zelenohorsky a Kralodvorsky, V Praze 1879, str. 4.

3 Fr. Pohorski, Slovenske narodne pripovedke. O Kresniku, Novice 16 (1858), str. 374.

** Davorin Trstenjak, Triglav, mythologicno raziskavanje, V Ljubljani 1870, str. 8.

* Jakob Kelemina, Nove dudlebske $tudije, Casopis za zgodovino in narodopisje 21 (1926), str. 71-72.
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na srednjem in zahodnem Ceskem, v Panoniji in zahodni Rusiji, v manj$ih skupinah tudi
med juznimi Slovani. Sredi 9. stoletja omenja Conversio Bagoariorum et Carantanorum
nekje na obmodju Radgone kraj in Dudleipin, kar se ponavlja $e v listinah iz 9. in 10. sto-
letja®. Vse to je za nas zanimivo toliko, kolikor nas spet navezuje na tedanji ¢eski kulturni
prostor.

Zanimiva in pomembna pa je tudi povezava vurberskega Kresnika s sremskim juna-
kom Kresom. Zgodba o njem je zapisana v darovnici ogrskega kralja Bele IV. iz leta 1260,
ki ni pristna, temve¢ falzifikat s konca 15. ali zacetka 16. stoletja. Darovnica potrjuje, da
pleme Kres¢ici, ki je prebivalo v istoimenskem mestu blizu danasnjega Topuskega v Bo-
sni, izvira od svojega praoceta in zascitnika Kresa in da mu pripadajo doloceni privilegiji
kot nagrada za junaska dela v ¢asu tatarskega navala na Ogrsko in Hrvagko. Kres naj bi s
pobratimoma (bratoma po orozju) Kupi$em in Rakom in z 38 brati in sorodniki planil na
tatarsko vojsko in osvobodil ujetega ogrskega kralja. Pri tem je s puscico oslepil tatarskega
vojskovodjo in ga vrgel v morje, kjer se je utopil. Tatari so bili po vsem tem primorani
zbezati. Na svoje poreklo po Kresu se je sklicevala druzina Ljubi¢ leta 1571, v njenem ple-
miskem grbu pa je bil upodobljen junak z napetim lokom v rokah?*. Nekateri drobci Kre-
sove zgodbe so prisli celo v genealogijo madzarske rodbine de Zirma (Szirmay), kasnejsih
baronov in grofov, ki naj bi izvirali iz Srema (Sirmium)3.

Ceprav je obveljalo, da je potrdilo kralja Bele ponaredek, je zgodovinar Vjekoslav
Klai¢ domneval, da vendarle ni preprosto izmisljeno in da je v zgodbi o Kresu treba
videti ljudsko izro¢ilo o starih junakih, ki se je osvezilo v ¢asu turskih vpadov®. Se vec:
neka varianta te zgodbe je ocitno vplivala na srbske pesmi o kosovski bitki, kjer Milo§
Obili¢ z dvema pobratimoma ubije sultana Murata v turSkem taboru. Pri primerjavi
z vurberskim Kresnikom se izkaze, da tako Kres kot Kresnik vrzeta premaganega na-
sprotnika v vodo (Kres v globino morja, Kresnik v globok vodnjak ali v Dravo). Kres
oslepi Tatara s puscico, ki lahko ponazarja blisk, znak Kresnika (strelica - strela!). Ime-
na Kresovih pobratimov se veZejo na toponime (Kupisa na sremske Kupsinovce in Rak
na samostan Rakovac) tako kot morebiti velja za Kresnikovega brata Trota v primeru
Trotkove*. In naposled nam izro¢ilo o Kresu daje vpogled v nastajanje plemiskih grbov
z mitoloskimi motivi.

Slovenska pri¢evanja o Kresniku izvirajo iz obredne in mitoloske tradicije. V prvi se
junak kaze kot kraljevi¢ iz ljudskih pesmi, ki pride po eno od kresovalk, ki kurijo praznic-
ni kresni ogenj in prepevajo. V drugi, mitoloski in prozni tradiciji nastopa predvsem kot
zmajeborec. Ciklus zgodb o Kresniku, ki so jih zapisali in objavili razli¢ni avtorji, najve¢
Davorin Trstenjak in Josip Pajek*, bi lahko razdelili na tiri vsebinske sklope:

¢ B(ogo) G(rafenauer), Dudlebi, v: Enciklopedija Slovenije, zv. 2, Ljubljana 1988, str. 393; Gerhard Labuda,
Du(d)lebi, v: Stownik starozytnosci stowianskich, Tom 1, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1961, str. 399-401; Raj-
ko Nahtigal, Dudleipa (Dudléba): Dudlébi - Dulébi, Slavisticna revija 4 (1951), str. 95-99.

%7 Vjekoslav Klai¢, Hrvatsko pleme Kres¢ic¢ ili Kris¢i¢: Njegove povelje i njegove predaje, Vjesnik Kraljevskog
drzavnog arkiva u Zagrebu 1 (1925), str. 88, 90. Primerjaj tudi: Nikola Radoj¢i¢, Kosovske tradicije u laZnoj
povelji kralja Bele IV. od 7. okt. 12642, Zbornik Matice srpske za knjizevnost i jezik 6-7 (1958-59), str. 260-261.

38 Klaié, str. 93-95.

¥ Klaié, str. 69.

0 Aleksandar Loma, Prakosovo. Slovenski i indoevropski koreni srpske epike, Srpska akademija nauka i umetnosti,
Balkanoloski institut, Posebna izdanja 78, Beograd 2002, str. 243.

1 Vec o tem: Zmago Smitek, Mitolosko izrocilo Slovencev. Svetinje preteklosti, Ljubljana 2004, str. 137-178.
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1. Nastanek gradu: po ljudski pripovedi so najprej stavbo gradili na bliznjem hribu
Grmadi z vrhovoma 460 in 462 metrov, ponoci pa je bilo kamenje na nepojasnjen nacin
preneseno na nizji vrh Vurberk (427 metrov): /.../ Kolikor kamenja so podnevi na Grmado
spravili, toliko so ga drugo jutro na onem bregu nasli. Pravijo, da je hudi duh kamenje na
oni breg nosil. Potem so morali grad na onem bregu postaviti*2. Ta razlaga, ki bi jo lahko
primerjali tudi z legendami o gradnji nekaterih cerkva na Slovenskem, skusa pojasniti
posvecdenost izbrane lokacije. Ljudje taks$nega prostora ne morejo izbrati po svoji volji, pa¢
pa morajo upostevati boZja znamenja. Ob gradnji nastane iz kaoti¢nega prostora koscek
svetega ozemlja, ki je lo¢en od okolice. Zidanje stavbe ali naselbine je torej ponovitev
stvarjenja svetd, tako kot je z zacetkom sveta povezano prvo in vsako nadaljnje premaga-
nje zmaja®.

Na sosednjem hribu Kacjaku so po pri¢evanju domacinov $e vidni ostanki eksponi-
ranega obrambnega stolpa, ki ga je upodobil Vischer v 17. stoletju**. Na Vischerjevi grafiki
so vidni trije vrhovi Vurberka, ki so tudi nadgrajeni s trdnjavskimi zidovi. To uvr$¢a Vur-
berk med potencialna “triglava” mitoloska mesta, ki so nam znana tudi iz staroslovanske
dobe (npr. Kijev, Szczecin, gora Sleza pri Wroctawu). “Sveta gora” Perun nad zavojem reke
Zrnovnice blizu Splita ima prav tako tri skalnate izrastke, imenovane (od zahoda proti
vzhodu) Perunsko, Perun in Peruni¢. Perun je glavni, masivni vrh, Peruni¢ pa manjsi, a
hkrati tudi visji (odnos “bog” - “bozi¢”?). Na Perunskem stoji cerkvica svetega Jurija in
tam naj bi se po R. Kati¢i¢u neko¢ dogajali tudi poganski obredi. Na spodnji tretjini po-
bodja stoji “kacji kamen’, ki je dokumentiran Ze v arhivskih listinah iz 12. stoletja; mogoce
oznacuje miti¢no mesto, kjer naj bi gromovnik ubil zmaja*.

2. Poreklo Kresnika in njegov videz : bil naj bi mlad kraljevi¢, povezan z ognjem
(kresom in kresovanjem), svetlobo in rodovitnostjo; ob rojstvu je imel na telesu odtise
konjskih kopit; bil je devetkrat kr§cen, kar je morebiti prispodoba “devetega brata”. V
evropskih pravljicah je taksnim zadnjerojenim “izrednim” otrokom, ki imajo liminalni
status, pogostokrat dodeljena vloga ubijalcev zmajev*¢. Kresnik je prebival na gori, kjer je
ob vodnjaku raslo drevo z zlatimi jabolki, ki so prinasala zdravje, sreco in bogastvo; po
nebu se je vozil v zlati ko¢iji s konjsko vprego; imel je sestro in brata; znal se je spreminjati
v vse stvari in Zivali (npr. v bika ali vepra). Varoval ga je pes ¢uvaj s $tirimi o¢mi. Pred
spopadom z nasprotniki si je Kresnik nadel kamnito obleko. Kamen, zlasti gorski kristal,
je bil po starih indoevropskih predstavah snov iz katere je bil narejen nebesni obok; po tej
analogiji je Kresnik nosil nebesno oblacilo*.

3. Kresnikovo poslanstvo: malokdaj je bil doma, saj je skrbel predvsem za zascito
svojega kraljestva pred kacjo kraljico, ka¢jim kraljem in njunimi ka¢ami, pri ¢emer sta se
ob Kresnikovi zmagi vsula z neba dez ali zlata pSenica. Prepreceval je toco in zagotavljal

2 EC, Pravljica o Vurbergu in tamos$njem Krsniku, Popotnik 5 (1884), str. 11.

#* Otto Friedrich Bollnow, Mensch und Raum, 9. Auflage, Stuttgart 2000, str. 144.

* Georg M. Vischer, Topographia ducatus Stiriae, Graz 1681 (delni ponatis v uredni$tvu Ivana Stoparja, Lju-
bljana 1971, sl. 143); Ivan Stopar, Grajske stavbe v vzhodni Sloveniji, Prva knjiga: Obmocje Maribora in Ptuja,
Ljubljana 1990, str. 145-146.

> Radoslav Katici¢, Perunovo svetiste nad Mos¢enicama u svjetlu toponimije i topografije, Moscéenicki zbornik 3
(2006), str. 43-44.

*¢ Francisco Vaz da Silva, Iberian Seventh-Born Children, Werewolves, and the Dragon-Slayer: A Case Study in
the Comparative Interpretation of Symbolic Praxis and Fairytales, Folklore 114 (2003), str. 348.

¥ Zmago Smitek, Mitolosko izrocilo Slovencev. Svetinje preteklosti, Ljubljana 2004, str. 169.
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dobro letino. Mitoloski motiv premaganja kace je izrazito arhaicen in $ele v kasnejsi fazi se
je vzpostavila semanti¢na razlika med kaco in zmajem.

4. Kresnikova dejanja: ugrabitev zlate krone kacje kraljice, resitev gradu pred pre-
tnjo velike kace, ki je prisla iz mocvirja ali prek Drave; resitev Zene Alencice iz jetnistva in
¢rede ugrabljenih krav iz podzemske votline; spopad v oblakih z demonskim nasprotni-
kom v podobi bika ali vepra.

Z zmajem se lahko uspesno pomeri le junak, ki ima tudi sam nekaj “zmajskih” la-
stnosti. Pogostokrat je to kova¢, oglar ali kdo drug, ki zna krotiti ogenj. Zato lahko uzene
zmaja, ki bruha ogenj ali kaco, ki prihaja iz mokrega podzemlja. Tak§en “mojster ognja” je
tudi Kresnik, saj po nekem zapisu s konca 19. stoletja nosi na svojih poteh glavo v roki, iz
vratu pa mu gori plamen, da se vidi, kod (ponoci) hodi*. V tem primeru je jasna povezava
z ognjem, ki napolnjuje Kresnika tako, kot ¢lovesko telo preplavlja kri. S to Kresnikovo
znacilnostjo je povezano $e izrocilo, da je neki plemi¢ pokoncal vurberskega zmaja z gore-
¢o drevesno vejo®. Varianta, ki je bila znana v okolici Vurberka, pa tudi marsikje drugod
na Slovenskem in v Evropi, pripoveduje o “seZganju” zmaja s prevaro: tako, da mu pustijo
pozreti tele¢jo koZzo, napolnjeno z zivim apnom. Ko si zmaj pogasi Zejo z vodo, ga sprosce-
na vroc¢ina uni¢i®. Tu opazimo ze odmik od miti¢nih in viteskih vsebin, saj je glavno vlogo
prevzel junak iz mesc¢anskega ali kmeckega okolja, ki se s posastjo ne sooci v odprtem boju
in tudi ne ve¢ z naostrenim orozjem®. Junak je v nasem primeru tudi pobozen popotni vi-
tez iz obljubljene dezele, ki z bozjo pomocjo uzene kadjeka. V eni od variant nastopi vitez
z mecem, ki “na Jurjevo” premaga zmaja in spominja na svetega Jurija, vendar se dvoboj
dogaja v oblakih.

Vitez nastopa v dveh najstarejsih zapisih zgodbe, kar je morebiti povezano z dej-
stvom, da so bili zapisovalci izrodila tujci, ki bi jim bilo ime junaka (Kresnika) nerazu-
mljivo ali nepomembno. Poleg tega je mogoce ugotoviti, da je del pripovedi o vurberskem
zmaju izviral iz fevdalnega okolja ali pa prevzel obliko svetniske legende. Ljudski junak
se je tako s svojim starim kresniskim imenom uveljavil $ele v slovenskih zapisih izro¢ila,
njegovo ime pa je potrjeno hkrati pri ve¢ razli¢nih zapisovalcih.

Beseda “zmaj” je izpeljana iz besede “zemlja” in pomeni tisto, kar pripada zemlji. V
praslovanskih obrednih obrazcih je bil namesto (tabuizirane) omembe zmaja pogostokrat
uporabljen vzdevek ¢ovrtv, ki v svoji kr$c¢anski interpretaciji oznacuje vraga, izhaja pa iz

2y

glagola cersti, ¢rto, “rezati brazdo’, “Crtati”. Besedo ¢rt pozna tudi slovens¢ina v pomenih

» « X

“vrag’, “mrznja’, pa tudi “kréevina” in “mejna brazda™?. Crtalo je del pluga, ki reze brazdo.
V pripovedih o vurberskem zmaju je zato zakodirana ideja zemeljske “¢rte” kot znamenja
demonske eksistence. Ledinsko ime Krcevina, za ozek pas gri¢evja ob Dravi med Vur-

berkom in Ptujem, pa je prav tako mogoce razumeti na dva nacina: poleg primarnega

 Josip Pajek, Crtice iz dusevnega Zitka Stajerskih Slovencev, V Ljubljani 1884, str. 81.

* Rudolf Puff, Steirische Volkssagen oder Heiteres und Ernstes von der Mur und der Drau, Floss XL, Leipzig
(1841), str. 52.

% Josip Pajek, Crtice iz dusevnega Zitka stajerskih Slovencev, V Ljubljani 1884, str. 81. Primerjaj zgodbo o zmaju v
Postojnski jami (Roberto Dapit, Monika Kropej, Zlatorogovi ¢udezni vrtovi, Zakladnica slovenskih pripovedi,
Radovljica 2004, str. 40, §t. 24).

*! Lutz Rohrich, Drache, Drachenkampf, Drachentéter, v: Enzyklopidie des Mirchens, Kurt Ranke (Hrsg.), Bd. 3,
Walter de Gruyter — Berlin - New York 1999, str. 803-804.

*2 Radoslav Kati¢i¢, BoZanski boj: Tragovima svetih pjesama nase pretkrséanske starine, Zagreb/Mo$éenicka Dra-
ga 2008, str. 265-269.
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pomena “zemljisce, kjer je bil odstranjen gozd’, je v njem mogoce zaznati tudi miticno
noto ¢rtovega ruvanja po zemlji in pod njo.

Ceprav je na grajskem pobo¢ju Vurberka viden jarek na mestu, kjer se je plazil zmaj,
ko da bi bil s plugom brazdo rezal®, se razlage in zapisi o tem vendarle razlikujejo:

1. po najstarejsi verziji, zapisani med leti 1831 in 1834, je zmaj prihajal iz metavske-
ga mocvirja na Ptujskem polju ali pa z niZavja ob vznozju gricev, ki spremljajo levo obalo
Drave med Vurberkom in Ptujem. Zmaj je bil ubit na mestu spopada s ¢loveskim naspro-
tnikom in za sabo ni pustil vidnih sledov**.

2. Po drugem zgodnjem zapisu iz let 1829-1840 je vitez premagal zmaja v gozdnati
okolici vurberskega gradu, ranjena zver pa je bezala po pobodju grajskega hriba v deroco
Dravo, kjer se je utopila. Nanjo spominja globoka brazda®.

3. Ena od zgodb omenja, da je nestvor pri pre¢kanju Drave povzro¢il poplavo, ki je
zalila Ptujsko polje*®.

4. Kaca naj bi sama zapustila Vurberk in to $ele, ko je Kresnik umrl. Njena sled je
vidna po Zupnijskem vinogradu in skozi log. Umikala se je ¢ez Dravo in takrat zajezila
vodo®”.

5. Zmaja je premagal vitez med bojem v zraku. Vrzen z oblakov se je kotalil po bre-
gu, kjer je zdaj jarek®.

Pogostejsa in bolj nazorna je torej predstava o najkrajsi zmajevi poti: z Dravskega
polja prek Drave na grajski hrib in nazaj. Ce bi zmaj zajezil reko na tem mestu, bi poplava
prizadela Dravsko polje (kar nakazujeta verziji 2 in 4) in ne Ptujskega, ki vendarle lezi
nizje ob vodnem toku (verzija 3). Ptujsko polje je na isti obali Drave kot Vurberk, zato
v verziji 1 tudi ni omenjen prehod zmaja prek reke. Verzija 3 se tako izkaze kot hibridna
kombinacija vzorcev 1, 2 in 4. Motiv zmaja, ki ovira ali zapira vodne tokove (pa naj bo to
pretok reke, vodnjaka ali nebesne vlage - dezja) je dobro znan v $tevilnih mitologijah. Ob
premaganju zmaja ali kace pride do sprostitve te vode, kar se pokaze kot poplava.

Zanimivo je tudi poreklo in pomen krajevnega imena Metava, omenjenega v zgor-
nji verziji. Mocvirje s tem imenom na Ptujskem polju ne obstaja, ¢eprav so nekateri deli
tega polja res mocvirni. Ime “ptujske” Metave se bodisi ni ohranilo do danes, ali pa gre za
nepravilno lociranje. Pa¢ pa obstaja to ime v prav nasprotni smeri, na pol poti med Mari-
borom in Vurberkom. Tudi tu je mogoce najti mocvirna zemlji$ca, ob strugi Drave ali ob
bliznjem potoku Pucenica. “Mariborska” Metava je bila v pisnih virih prvi¢ omenjena leta
1265 kot Mettowe in Metove in ima ve¢ paralel v slovanskih jezikih*. 1z iste osnove (mitno,
“tako, da mora$ dobro paziti”) izhaja na Slovenskem $e ime jezerca Mitalo pri Rade¢ah na
Kranjskem®. O njem je porocal ze Valvasor in zapisal ljudsko pripoved, da je na pobocju

5 Koloman Mulec, Novice 16 (1858), str. 253.

** Rudolf Puff, Steirische Volkssagen oder Heiteres und Ernstes von der Mur und der Drau, Floss XL, Leipzig
(1841), str. 52.

% Johann Krainz, Sagen aus Steiermark, Wien (1879), str. 16-17 (3t. 13), po zapisu J.G. Seidla. Poleg vrste ponati-
sov obstaja tudi slovenska priredba v: Elza Le$nik, Sumi, $umi Drava, Cirilova knjiznica, zv. 13, Maribor 1925,
str. 28-29.

*¢ Davorin Trstenjak v Letopisu Slovenske Matice 1870, str. 21-22.

7 EC,, Pravljica o Vurbergu in tamos$njem Krsniku, Popotnik 5 (1884), str. 12.

%8 Josip Pajek, Vurberski Krsnik, Kres 1882, str. 579.

* France Bezlaj, Etimoloski slovar slovenskega jezika, Druga knjiga, Slovenska akademija znanosti in umetnosti,
Institut za slovenski jezik, Ljubljana 1982, str. 180-181.

60 Tsti, str. 185.
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Kuma pri Radecah globoka jama, kamor se je nekemu kmetu pogreznil par vprezenih vo-
lov. Nih¢e ju ni ve¢ videl, pa¢ pa so pri bliznjem jezercu Mitalo nasli njun jarem®. Slabih
dvesto let za Valvasorjem se je Davorin Trstenjak pohvalil, da je ta kraj tudi sam obiskal:
Nedale¢ od Radec na Kranjskem je jezerce po imenu Mitalo. Ko sem ga videl lansko leto,
sem vprasal svojega vodnika, kaj to ime pomeni. On mi odgovori: ‘Mitau je bil v veri starih
Krajncov hud duh, najrajsi pa se je prikazoval ljudem v pasji podobi.” Pripodi svoje dni lovec
jelena do tega jezera in ga tam ustreli. Pok njegove puske pa zbudi Mitala in ta je napravil
tako hud veter, da je vrgel lovca v jezero, kjer se je utopil . Skozi usta svojega vodnika
govori kar Trstenjak sam, saj kmecki domacin najbrz ne bi uceno razlagal “vere starih
Kranjcev”. Pripoved o nesre¢nem utopljenem lovcu pa kaze neko sorodnost z ljudskimi
zgodbami o povodnem mozu, zmaju ali demonu, ki prebiva v jezerih in se razsrdi ze ob
pljusku kamna, ¢e ga kdo zazene v njegovo domovanje. V skladu z ljudskimi predstavami
je tudi to, da demon potegne ¢loveka v vodno globino.

To, da bi se Mital kot “vodni duh” prikazoval v pasji podobi, je Ze tezje uskladiti z
ljudskimi predstavami. V nekem svojem zgodnej$em ¢lanku je Trstenjak pisal o Mitalu
kot bogu smrti severnih Slovanov, ki se prikazuje s pasjim obli¢jem. Nanj naj bi pri nas
spominjala plitva zlebina Mitalo na Savi (medtem ko Mitala pod Kumom $e ne omenja)®.
Kljub vsem pomislekom pa lahko dopustimo moznost, da je bila tudi Metava blizu Vur-
berka taksno bivali§¢e zmaja.

Zmajeva smrt v simboli¢nem smislu pomeni preroditev in zacetek novega Zivljenj-
skega ciklusa (podobno kaci, ki odvrze staro kozo, ko se olevi). Idejo cikli¢ne transforma-
cije (ali tudi “obreda prehoda”) nazorno predstavlja ouroboros, v kolobar zvita kac¢a. Zmaj
je v bistvu spoj opozicij, saj ponazarja tako ogenj kot vodo, zrak in podzemlje in povezuje
med sabo zivalski, ¢loveski in nadnaravni (demonski) svet.

Na Koreni, nedale¢ od Vurberka, je bila konec 19. stoletja zabelezena tudi zgodba o
Kresniku (Krstniku) kot ¢arobnem strelcu: turski pasa, ki je skusal zasesti grad, je neko¢
povabil vurberskega Kresnika na kosilo, slednji pa mu je sporo¢il, da mu bo namesto
obiska odstrelil kapuna z vilic. Ko se je Turek pripravil k obedu, se je Kresnik naredil nevi-
dnega in je ob topovskem strelu z vurberskega gradu vrgel skozi okno zeljno glavo. Kapun
je padel iz sklede, zelje pa je v njej ostalo. Turek je ob tem izgubil vso voljo, da bi $e dalje
oblegal grad®. Lik “strelca’, ki je v nasem primeru ze zgodovinsko aktualiziran in malce
ironiziran, pa vendarle spominja na nekdanjega gromovnika, ki z ognjenimi nebesnimi
strelami preganja sovraznike. Podobna zgodba je krozila tudi onstran hrvaske meje, o
velikem topu na Medvedgradu.

Se bolj arhai¢no varianto “strelca” najdemo na povsem drugem koncu Slovenije, v
Breginjskem kotu. Ob recici Nadizi naj bi Ajdi castili zelezno skledo, kr§¢anski svetnik pa
naj bi z drugega grica vrgel vanjo konjsko podkev in jo razbil. Zgodba se sicer razplete v
stilu kr§¢anske legende, ki vsebuje ¢udez, dejanju pa sledi $e muceniska smrt svetnika®.
Vendar nas ta zaklju¢ek ne more docela prepricati. Simbolika poganskih gromovnikov
je prevec prepletena z likom konja (v nasem primeru podkve), da bi se ji pri nasi razlagi

°! Valvasor, 1. del, 2. knj., str. 195, 207; Kelemina, str. 71-72 (t. 19).

¢ Davorin Trstenjak, Mythologi¢ne drobtine. Mitalo, Slovenski Glasnik 1859, zv. 3, §t. 6, str.98.

¢ Davorin Terstenjak, Ueber den Gott Latovius, Mittheilungen des historischen Vereines fiir Krain 1858, str. 4.

¢ Josip Pajek, Crtice iz dusevnega Zitka $tajerskih Slovencev, V Ljubljani 1884, str. 82.

© Aleksander Lavrenci¢, Ljudje z Zeleznimi rokami in nogami. Nekaj utrinkov iz preteklosti vasi ob zgornjem
toku Nadize, Zgodovina za vse, vse za zgodovino 3 (1996), str. 5-6.
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kar odpovedali. Toliko bolj, ker naj bi tudi za vurberskega Kresnika veljalo, da so ga Ze ob
rojstvu spoznali po konjskih kopitih. Ljudje naj bi ga tudi videvali leteti po zraku v podobi
svinje s konjskimi kopiti®e.

Jezikoslovec France Bezlaj je zapisal, da naj bi se bilo prvotno krajevno ime Vurber-
ka glasilo Vdrperk. Domneval je, da ta toponim nikakor ne bi mogel izhajati iz staroviso-
konemskega Wurm, zato naj bi bilo prvotno ime slovansko: Vyrna gora. Po eni strani naj
bi bilo vezano na deroci tok Drave pod grajsko steno, po drugi strani pa na pojmovanje
“vira” kot vodnega vrtinca in prehoda z nasega sveta v onstranstvo. Ime naj bi torej po-
menilo nekaks$no staroslovansko “sveto goro” ali kultni prostor vrhu nje®”. Sam sem ob
ve¢dnevnem obisku teh krajev in pogovorih z domacini v decembru 2005 ugotovil, da
jim ime Varperk ni (bilo) znano. Bezlajeve hipoteze torej ni mogoce sprejeti, ne le zaradi
mojega argumenta, temve¢ tudi zato, ker ne moremo preveriti vira njegovih informacij.

Po Trstenjakovem zapisu iz leta 1870 se kraj pod gradom in tamkajsnji potok ime-
nujeta Vesica, ker so si Slovani vesico, vescico predstavljali v podobi zmije®®. Pri mojih poi-
zvedovanjih se je izkazalo, da ima to ime precej drugacen pomen: Visica, kot najvisji del
vasi, ali nekdaj morebiti res celo Vesica, vendar izpeljana iz imena “vas™®. Tam blizu naj
bi bil po Trstenjakovem pric¢evanju tudi gozd “Pii¢enca’, v katerega naj bi Kresnik vrgel
premaganega zmaja. To ime je primerjal s srbskim “pu¢” - “jama, kjer se voda drzi™”.
Toda $e isto leto je zapisal tudi drugace, da je bilo tod zmajevo leglo: Pucanica (!) je mocvi-
ren hostnat kraj blizo Vurmberga, kamor slovenske narodne povesti stavljajo boj Krsnikoy
s sasom ali sesom. Ljudstvo pravi: v Pucanici je bil izkotan ‘lintvert’ kteri sedaj v globocini
vurmberzkega studenca (vodnjaka) lezi 7.

Trstenjakova Pii¢enca ali Pucanica je po vsej verjetnosti identi¢na s Pucenico, prito-
kom Rogoznice in Drave, ki je bila prvi¢ omenjena leta 1572 kot an der Pach Putschenitza.
Potok izvira pod Zgornjo Koreno, severozahodno od Vurberka. Jezikoslovec France Bezlaj
je o imenu zapisal, da je “nejasno in osamljeno”>. Izpeljati bi ga bilo mogoce iz nare¢nega
pusina, pust, nekultiviran svet 7. Podoben pomen ima tudi puséenca, izsekani in opusceni
del gozda (dokler se ta ne zaraste). Aktualna pa seveda ostane tudi zveza z vodnjakom,
kotanjo z vodo ali mocvirjem, kjer so po ljudskem prepric¢anju bivalis¢a zmaja /kace in
hkrati vhodi v njegovo podzemsko kraljestvo. To je veljalo zlasti za kraje, ki so bili dale¢
od ¢loveskih bivalis¢. A tudi odprtine vaskih vodnjakov so morale biti vedno pokrite, da
ne bi zmaj ali zli duh onesnazil vode.

Vidimo torej, da je koncept “svete pokrajine” dinamicen: v njem se prepletajo starej-
$e in novejse tendence, razli¢ni kognitivni pristopi in zgodovinski konteksti. Drug drago-
cen vir podatkov pa so nam nekateri toponimi s tega obmocja. V zvezi z njimi bi se najprej
kazalo posvetiti dokaj Siroki problematiki tako imenovanih “Devinih skokov”

© EC,, Pravljica o Vurbergu in tamos$njem Krsniku, Popotnik 5 (1884), str. 11.

¢ France Bezlaj, Slovensko *irvj, *vyrsj in sorodno, Onomastica Jugoslavica 6 (1976), str. 63-64.

¢ Davorin Trstenjak, Raziskavanja na polji staroslovanske mythologie. Jeli obli¢aji na petujskem in svetomartin-
skem spomeniku res spadajo v Apollonov ali Orfejev kultus?, Letopis Slovenske Matice 1870, str. 22.

% Inf. Janez Toplak, Vurberk 51

7 Davorin Trstenjak, Raziskavanja na polji staroslovanske mythologie. Jeli obli¢aji na petujskem in svetomartin-
skem spomeniku res spadajo v Apollonov ali Orfejev kultus?, Letopis Slovenske Matice 1870, str. 24.

7 Davorin Trstenjak, Triglav, mythologicno raziskavanje, V Ljubljani 1870, str. 7.

72 France Bezlaj, Slovenska vodna imena, 2. del (M-Z), Ljubljana 1961, str. 127.

73 Tsti, str. 129.
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Slovenski jezikoslovec France Bezlaj, ki je sledec¢ Janu Peiskerju in Ivu Pilarju raz-
iskoval toponomastiko in geografijo “Devinih skokov” na Slovenskem, je zapisal, da je
bil verjetno tudi Vurberk prizorice tak$nega miti¢nega dogodka, ¢eprav tega ni mogel
podrobneje argumentirati. O Vurberku je res govorilo veliko ljudskih zgodb, od katerih
pa nobena, ki se nam je ohranila do danes, izrecno ne opisuje “Devinega skoka™”. Zato
pa nekatere druge govorijo o veliki kaci, ki se je priplazila po strmini, na kateri e danes
domacini pokazejo v zemljo vrezan jarek (ta se imenuje Gutan, v pomenu “goltanec”, “ozi-
na”), prav do grajskega zidu in se ovila okoli njega tako, da je v svoje Zrelo potisnila svoj
rep”. S tem je bil okoli gradu sklenjen nepropusten obro¢. Kresnika takrat ni bilo v gradu,
zato pa je ujetnica obleganja postala njegova sestra in/ali soproga Vesina. Kaci so morali
vsak dan dajati vedro mleka in eno tele. Po Sestih mesecih, na Jurjevo, jo je resil “lepi grof
Kresnik, ki je zmagal nad kaco po dvoboju v zraku. Potem pa je nestvor priklenil v globok
grajski vodnjak™.

Kresnikovo lepo Zeno Alencico je po drugi varianti ugrabila kacja kraljica in jo skri-
la v svojo gorsko votlino, od koder jo je junak s svojimi voj$¢aki vendarle uspel resiti”’.
Analogne s tem bi lahko bile ljudske pesmi o Trdoglavu in Marjetici, kjer kacji demon
zapre mlado dekle v svoj grad, “ki nima oken in nima vrat’, pa¢ pa le ozko lino na stropu.
Skoznjo spleza ujetnica in sko¢i z obzidja v naro¢je resitelju, mlademu kraljevicu, ali pa se
spusti navzdol do njega po zlati verizici’®. Zanjo se ob koncu pesmi izkaze, da je junakova
sestra, a se z njim kljub temu poroci. Od leta 1833 do konca 19. stoletja je bilo zapisanih
pet variant te bajeslovne balade na Kranjskem in ena v okolici Kobarida.

Ime demonskega Trdoglava se nam danes zdi izmigljeno, a je na Stajerskem pred
koncem 17. stoletja izpri¢an priimek Trglavénik™. Na Ptuju ali v bliznji okolici je bil v
urbarju iz leta 1322 omenjen kamen Triglav (lapis Triglaw), kar bi bil lahko provincialni
rimski nagrobnik z upodobitvijo treh ¢loveskih likov®. Znana je tudi razlaga, da je bil to
ptujski Orfejev kamen, ki zdaj stoji pred prostijsko cerkvijo®. Vendar se je ta “triglav(sk)i
kamen” v ljudskem spominu lahko navezoval na predstave o triglavem demonu ali tri-
glavem bozanstvu. Na Gorenjskem je bil Trdoglav, ali skrajsano Glav, “hudi duh v divji
¢loveski podobi” in lastnik zakletih ali “izdanih” (zacaranih) gradov®. Nedostopen ka-
mniti grad pa je bil verjetno izpeljava prvotne ideje o kraju na vrhu visoke planine ali v
podzemlju, kjer prebivajo bogovi ali demoni skupaj z dusami umrlih®.

Ce vzorec zgodbe o Trdoglavu apliciramo na Vurberk, bi rekli, da se je Kresnikova
sestra Vesina/Deva lahko resila iz njegovega ujetnistva le s skokom prek reke Drave, ki je

7 Davorin Trstenjak je konec 19. stoletja omenil, da je od $tevilnih tovrstnih zgodb iz svojega otrostva ohranil v
spominu in zapisal samo nekatere.

7> Inf. Janez Toplak, Vurberk 51.

7 Jakob Kelemina, Bajke in pripovedke slovenskega ljudstva, Znanstvena knjiznica, knj. 4, Celje 1930, str. 342
343 (§t. 245/110).

77 Josip Pajek, Crtice iz dusevnega Zitka $tajerskih Slovencev, V Ljubljani 1884, str. 80.

78 Slovenske ljudske pesmi, knj. 1, Ljubljana 1970, str. 126-130 (§t. 21/1-6).

7 Joze Koropec, Polskavska zemljiska gospostva, Casopis za zgodovino in narodopisje n.v.16 (1980), str. 44.

80 Milko Kos, Srednjeveski urbarji za Slovenijo, zv. 1, Urbarji salzburske nadskofije, Viri za zgodovino Slovenceyv,
knj. 1, Ljubljana 1939, str. 104.

8! Andrej Pleterski, Gab es bei den Stidslawen Wiederstand gegen Christianisierung?, Studia mythologica Slavica
4(2001), str. 39.

82 Matevz Ravnikar, PoZenéanove pravjice. Zbrala Marija Stanonik, Radovljica 2005, str. 76 (§t. 53).

% Milan Budimir, Sa slovenskog Olimpa, Zbornik Filozofskog fakulteta, Univerzitet u Beogradu 4 (1957), §t. 1, str.
12.
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neko¢ tekla blizje grajskemu hribu kot v danagnjem ¢asu (to sklepamo po mrtvem re¢nem
rokavu ob vznozju pobodja)®‘. Doskociti pa ne bi mogla na mocvirno polje, saj je bilo prav
tam bivali$¢e njenega kadjega preganjalca, temvec¢ na obronke gricev, ki so na drugi strani
obrobljali nizavje. Tam pa lezi tudi ptujskogorska cerkev, kjer na Sigismundovem oltarju,
nastalem pred letom 1429, “¢isto slu¢ajno” odkrijemo v kolobar prepleteno kaéo®.

Tod blizu sta stali dve manjsi utrdbi, imenovani Majdburg. Stari zapisi tega toponi-
ma so razli¢ni: Maydburch (leta 1227) in kasneje Maidburg, Meidsburg, ipd.*. To bi lahko
prevedli kot “Dekliski grad” ali “Mesto mladenke/device”, po analogiji z Meydenstein/Divci
kameny iz &eskih Krkonosev (zapis iz leta 1346)*”. Na Ceskem poznamo $e grad Maidstejn/
Div¢i kdmen v okraju Cesky Krumlov®® ob katerem se strmo skalnato poboéje spuica v
reko Vltavo in od 14. stoletja dalje grad Maidberg/Dévicky na juznem Moravskem, prav
tako blizu avstrijske meje®.

Leta 1373 je bil $tajerski Majdburg v posesti celjskih grofov, leta 1396 pa je postal
grasc¢ak Ulrik Walsee, ki ga je leta 1400 zapustil svojemu varovancu Bernardu Ptujskemu.
Leta 1440 so ga prevzeli ptujski dominikanci in minoriti in 1461 izklju¢no minoriti. V
utrjenem gradicu je $e do zacetka 16. stoletja prebival njihov oskrbnik. Zato po letu 1542
posestvo Majdburg nastopa le $e z imenom Apace (iz Abt, opat) ali Valpoce (iz valpet?);
s tem pa se je pomemben segment stare tradicije umaknil v pozabo. Po kasnejsih plemi-
$kih lastnikih se je preimenovala tudi utrdba v (spodnji) Monsberg®. Na danes Ze izginuli
gradic se navezujejo domneve, da se je v njem skrivala Veronika Deseniska in da jo je tam
leta 1428 zasacil Herman Celjski®, vendar to ni moglo vplivati na sémo poimenovanje
Majdburga, ki je, kot smo videli, dosti starejse.

Pravzaprav nam imen Maydburch, Meidsburg ipd., ni treba prevajati iz nemscine,
saj imamo v neposredni bliZini tudi slovensko in verjetno bolj prvotno ime Devina, ki
oznacuje naselje ob istoimenskem potoku, ki se izliva v Polskavo pri Pragerskem. Devina
(potok) je bila leta 1353 dokumentirana kot Nyder Deweyn, kasneje pa kot Deben, Debyn,
Debein ipd. Naselje Devina omenjajo zapisi iz let 1444-48. Tako se nam nasproti Vur-
berka na robu gri¢evja med Slovensko Bistrico (tam blizu je izvir Devine) in Ptujsko goro
pojavljajo stari toponimi, ki spominjajo na miti¢no zgodbo o Devi.

Geografske mikrolokacije, ki se imenujejo Devin, Devi¢, Devin skok in podobno, so
znane pri vseh slovanskih narodih in $e ponekod drugod v Evropi, npr. v Avstriji in vzho-
dni Nem¢iji. Mitolosko sporo¢ilo tak$nih krajev je na vsem tem razseznem teritoriju ve-

8 Primerjaj geografsko karto J. J. Flexnerja s konca 17. stoletja v: Sa§o Radovanovi¢, Karta sporne posesti ob
Dravi med gosposcino Ravno polje in Vurberk iz leta 1690, Casopis za zgodovino in narodopisje, n.v. 40 (2004),
med stranema 64 in 65.

% Marijan Zadnikar, Ptujska gora. Visoka pesem slovenske gotike, Ljubljana 1992, str. 86-87.

8 Pavle Blaznik, Histori¢na topografija slovenske Stajerske in jugoslovanskega dela Koroske, 1. del (A-M), Maribor
1986, str. 463; Koropec, Srednjeveski Vurberk, str. 119; Stopar, str. 69.

87 Ivana Smejdové, Maly slovnik krkonosskych nazvii, Praha 2001, str. 48.

8 Toma$ Durdik, Ilustrovana enciklopedie ceskych hradii, Praha 2000, str. 350-351.

% Jan Klapsté, Proména Ceskych zemi ve stfedovéku, Edice Ceska historie, sv. 15, Praha 2005, str. 263, 264.

% Matej Slekovec, Zupnija sv. Lovrenca na Dravskem polju. Krajepisno-zgodovinske értice, V Mariboru 1885,
str. 105, 107; Wladimir Levec, Pettauer Studien. Untersuchungen zur alteren Flurverfassung, Mittheilungen der
Anthropologischen Gesellschaft in Wien, Bd. 28, Wien 1898, str. 181-184.

°! Ivan Stopar, Grajske stavbe v vzhodni Sloveniji, Prva knjiga: Obmocje Maribora in Ptuja, Ljubljana 1990, str.
144.

°2 France Bezlaj, Slovenska vodna imena, 1. del (A-L), Ljubljana 1956, str. 131, Joze Koropec, Svet okoli Slovenske
Bistrice do leta 1700, Zbornik ob¢ine Slovenska Bistrica I., Slovenska Bistrica 1983, str. 144-145.
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zano na zgodbe o devici ali mladi Zeni, ki pred preganjalcem ali zasledovalci (demonom,
zmajem, turskimi vojscaki) skoci s strme prepadne stene v nizino, kamor ji nih¢e ne more
slediti. Njen skok — prek reke, kot v nagem primeru, ali v vodo, kot npr. ponekod v make-
donsko-bolgarski tradiciji — se lahko konca sre¢no, s prezivetjem, ali nesre¢no, s smrtjo. Ta
motiv je bil uporabljen tudi v nekaterih kr§¢anskih legendah, ko v vlogi skakalke nastopa
svetnica. Tam, kjer dosko¢i (bodisi sre¢no ali nesre¢no), privre iz zemlje studenec zdravil-
ne vode, ki je $e posebno dobrodelna za ocesne bolezni®.

Ce sledimo nagemu potoku Devina od izvira proti izlivu v potok Polskavo, naletimo
na nekaksen “mikromodel” Devinega skoka. Ob njenem desnem bregu stoji razpotegnjeno
naselje Devina, na levem bregu pa naselje Sentévec, kar je dovolj zgovorna opozicija glede
na to, da beseda sent pomeni “svetnik’, pa tudi evfemisti¢no “hudi¢™*. Pogosto je bila to kle-
tvica “Sent’, “Sentaj’, “Sment”, kar je pomenilo “zlomek’, “presneti”®. Izvir teh imen je skusal
ze leta 1859 pojasniti Davorin Trstenjak z naslednjo ljudsko zgodbico: “Kraj recice Devine v
bistriski fari na Stajerskem so se svoje dni prepirali hudi duhovi zavoljo mlinarja, po katerega
so prisli, ker se je preve¢ drzal nacela: “Vsakemu pol”. Zlodej je pravil: moj je, Div je pravil: moj
je. Ker se pa oba nista mogla zediniti, pride Sent z brega. V roki je imel sekiro in na eno nogo
je Santal (Sepal), zato se veli Sent. Vzdigne ostro sekiro in rece: Moj je, jaz ga bom sodil. Div in
Zlodej sta ga hitro spustila. Se dandanasnji se imenuje mlin Zlodjev mlin, recica pa Devina in
breg Sentovec, kraju, kjer so se za mlinarja pipali (potegovali), pa recejo Pipanje™®.

Zgornja pripoved temelji na splo$no znanem ljudskem motivu o pohlepnem mli-
narju, ki ga odpelje hudi¢. Podrobnosti pa je oitno dodal Trstenjak sam, ali pa jih ustre-
zno priredil. Bajnega bitja z imenom Div na Slovenskem ne poznamo, zato iz njega tudi
ni mogoce izpeljati toponima Devina (po Trstenjaku Divina). Miti¢ni Sent, $epavi starec
s sekiro, nam je sicer znan s Pohorja (spet po Trstenjakovem pri¢evanju) in z Gorenjske?”,
vendar se bojimo, da na tem mestu nastopa zgolj kot priro¢no pojasnilo imena Sentovec.
Zanimiva pa je omemba mlina. Staro ledinsko ime za ozino, skozi katero pritece potok
Devina v ravnino, je bilo Teufelsgraben in tod je resni¢no obstajal tudi toponim Hudicev
mlin®®. Ta mlin je dejansko lahko predstavljal simboli¢no oporisce slovanskega gromovni-
Skega boga Peruna na meji s teritorijem podzemskega boga v podobi kace, Velesa. Opozi-
cijo opazimo tudi v naravi: med naseljema Devina in Sentévec si stojita nasproti mocvirno
niZavje in obrobje hribov, pri ¢emer je dolinski svet porasel s travniki in iglastimi gozdovi,
na vi$jih legah pa prevladu]ejo vinogradi, njive in sadovnjaki®.

Poreklo imena Sentévec naj bi po danasnji ljudski razlagi izviralo od Sentiljeve ka-
pele (kapele svetega Elija, kr§¢anske metamorfoze poganskega boga gromovnika), ki naj
bi bila neko¢ stala na tem kraju'®. Te kapele danes ni mogoce najti in je vprasanje, ce je

% Smitek 2004, str. 219-240.

°t Slovar slovenskega knjiznega jezika, knj. 4, Ljubljana 1985, str. 1059.

> Marko Snoj, Slovenski etimoloski slovar, Ljubljana 1997, str. 631, 494 (gesli Sent in presnet). Primerjaj tudi:
Slovar slovenskega knjiznega jezika, knj. 4, Slovenska akademija znanosti in umetnosti in Znanstveno-razisko-
valni center SAZU, Inititut za slovenski jezik, Ljubljana 1985, str. 1059; Janez Trdina, Zbrani spisi, knj. 6, Janez
Logar (ur.), Zbrana dela slovenskih pesnikov in pisateljev, Ljubljana 1954, str. 11.

% Dav(orin) Terstenjak, Mythologi¢ne drobtine: O Sentu, Slovenski glasnik 1859, zv. 4, str. 50.

7 Monika Kropej, Od Ajda do Zlatoroga. Slovenska bajeslovna bitja, Celovec-Ljubljana-Dunaj 2008, str. 91.

% Joze Koropec, Svet okoli Slovenske Bistrice do leta 1700, Zbornik ob¢ine Slovenska Bistrica 1., Slovenska Bistri-
ca 1983, str. 105.

 Krajevni leksikon Slovenije, knj. 4, Roman Savnik s sodelovanjem Franceta Planine (ur.), Ljubljana 1980, str.
534, 555.

190 Krajevni leksikon Slovenije, str. 555.
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kdaj sploh obstajala. Zapisani pa sta belezki o kapeli svetega Ulrika iz leta 1402 in o cerkvi
istega patrona iz leta 1586"". Tudi to cerkev je danes nemogoce locirati. Nad Sentévcem
stoji cerkev sv. Marjete (407 metrov), ki je bila prvi¢ omenjena leta 1542 in kasneje baroki-
zirana. V glavnem oltarju je baro¢na slika svete Marjete z zmajem, v stranskem Jurijevem
oltarju pa je kasnejsa slikarija, ki prikazuje svetnika, kako stoji na premaganem zmaju, na
drugem bregu za njim pa stoji Zenski lik (Marjeta?)'>. Da je pri imenu Sentovec mogoca
izpeljava iz nekega svetniskega imena kaZze zapis iz leta 1402: Sand Twiczerperg'®.

Se verjetneje pa je bil tedaj pri prevodu v nemscino “Sent” zmotno interpretiran kot
“sveti”. Po nekaterih razlagah bi bil “Sent” lahko (tako kot v Zumberku) tabuisti¢no poime-
novanje hudih duhov izhajajoce iz sanctus, “sveti™*%.

Ime potoka Polskave izhaja po Francetu Bezlaju $e iz ¢asa zgodnje slovanske naseli-
tvene faze, ki je dosegla nase kraje s severa ali severovzhoda. Na to bi morebiti lahko ka-
zali ostanki staroslovanskega grobi$c¢a iz 8. ali 9. stoletja v Zgornjem Dupleku'®. Polskavo
(prvi¢ omenjeno leta 1207 kot flumen Pulzcau) bi lahko primerjali s staroruskim imenom
mesta Pskov (Polskovs). Ime Polskava izhaja iz indoevropske osnove bhel-, “beli”'%. Bela
barva v slovanski mitologiji ponazarja nebesno bozanstvo. Vprasanje je seveda, e so se
Slovani v ¢asu poimenovanja nase pokrajine $e zavedali izvirnega pomena in simbolike
tega vodnega imena. To vprasanje je toliko bolj zanimivo, ker se Polskava zdruzi s poto-
kom Devina, tako kot obstaja mitoloska zveza »belega« Peruna in boginje Mokos (sta za-
konca, oba sta povezana z vodo: Perun z dezjem in Mokos s talno vlago, posvecena pa sta
jima tudi sosednja dneva v tednu, Cetrtek in petek). Medtem pa tece vzporedno z njima
potok Crnec (potencialni Veles), ki se izliva severneje v Reko.

Dokaz svetosti vsakega svetega kraja so bili vizualni simboli: med najbolj znanimi v
Evropi so odtisi stopal arhangela Mihaela na Monte Garganu, ki segajo $e v ¢as zgodnjega
kri¢anstva. V nasem okolju so na prepadni skali pri Smartnem na Pohorju vidne “Kristu-
sove stopinje”, poleg njih pa po nekaterih razlagah Se kraj, kjer je pocivala Bozja mati'”.
Vse to kaze na neko staro kultno lokacijo, verjetno povezano tudi z Devino in Sentovcem
spodaj v dolini.

Omeniti kaze $e ljudsko izrocilo o “nec¢loveskem gospodu” z bliznjega gradu Hra-
stovca, ki bi ga bilo po mnenju Jakoba Kelemine mogoce povezati s tradicijo o vurberskem
Kresniku. Grajski gospodar je bil “necloveski” Ze po svojem ravnanju s podlozniki, Se bolj
pa zato, ker mu pripoved pripisuje, da je pred smrtjo pocrnel in dobil Zivalsko podobo.
Iz ust sta mu zrasla dva velika ¢ekana kakor divjemu merjascu. Njegovo rjovenje se je
slisalo vse do Drave, torej tudi do samega Vurberka. Med pogrebom so ga zli duhovi sredi
silnega viharja odnesli iz krste'®. Domacini so Se dolgo zatem vedeli pokazati ¢rno liso

"7oze Koropec, Svet okoli Slovenske Bistrice do leta 1700, Zbornik ob¢ine Slovenska Bistrica 1., Slovenska Bistri-
ca 1983, str. 115, 146.

12 Krajevni leksikon Slovenije, str. 548.

193 Joze Koropec, Svet okoli Slovenske Bistrice do leta 1700, Zbornik ob¢ine Slovenska Bistrica I, Slovenska Bistri-

ca 1983, str. 144.

France Bezlaj, Etimoloski slovar slovenskega jezika, Eetrta knjiga (S-Z), Ljubljana 2005, str. 32 (geslo sent II).

195 Slavko Ciglenecki, Timotej Knific, Staroslovansko grobis¢e v Zgornjem Dupleku, Arheoloski vestnik 30 (1979),
str. 473-488.

1% France Bezlaj, Trdi orehi slovenskega imenoslovja, v: France Bezlaj, Zbrani jezikoslovni spisi I, Metka Furlan
(ur.), Ljubljana 2003, str. 636.

17 Inf. Franc Acko, Frajhajm 99. Omenjeno “sveto mesto” lezi na pobocju pod njegovo hiso.

1%%Josip Pajek, Crtice iz dusevnega Zitka Stajerskih Slovencev, V Ljubljani 1884, str. 184; Jakob Kelemina, Nove du-
dlebske studije, Casopis za zgodovino in narodopisje 21 (1926), §t. 254 (Hrastovski gospod). Varianto te zgodbe
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na zahodnem grajskem zidu, kjer naj bi bil hudi¢ odnesel grofa s seboj. Te temne pege na
noben nacin ni bilo mogoce prebeliti'®. Glava taksnega divjega bitja z izbuljenimi o¢mi in
odprtim Zrelom je vklesana na vhodnem grajskem portalu, ki nosi letnico 1616. Nekatere
podrobnosti te zgodbe resni¢no spominjajo na vurberskega Kresnika, zlasti metamorfoza
v temno Zivalsko obli¢je (veper), povezava z neurjem in potovanje po zraku. Tako kot grad
v Racah naj bi bil tudi Hrastovec po nekaterih ljudskih pripovedih pod zemljo povezan z
Vurberkom. Grad izvira izpred leta 1227, zgodovinska dejstva pa pricajo, da je imel dolgo
iste fevdalne gospodarje kot Vurberk'"’.

Na tem mestu smo na kratko nasteli nekatere najbolj znane ljudske pripovedi o Vur-
berku in njegovi bliznji okolici, da bi pokazali, kako izjemno bogato folklorno snovanje
(edinstveno na vsem slovenskem ozemlju!) se je spletlo prav okoli tega kraja. Tezko je
redi, ¢e je k temu kaj pripomoglo dejstvo, da je provansalska trubadurska lirika prav prek
spodnje Stajerske in Podonavja pronicala v osrednje nemske deZele''. Spomnimo se le,
da je tod v 13. stoletju potoval viteski pesnik Wolfram von Eschenbach, ki je v svojem
Parzivalu (498.20-25) opisal znacilnosti dezele, med drugim tudi potok Grajeno, ki tece
od Vurberka proti Ptuju in se tam izliva v “zlatonosno Dravo”. Za tem stoji misel, da naj bi
trubadurska lirika “izvirala iz pokristjanjenih poganskih praznovanj pomladi, obnavljanja
narave in Zivljenja”2. Zal odnos ljudske in plemiske ustvarjalnosti na naem ozemlju Se
ni dobro pojasnjen, s tem pa tudi ne mehanizem prehajanj iz ene forme v drugo (glej npr.
motiv Pegama in Lambergarja v slovenskih ljudskih pesmih in v likovni umetnosti).

Vurberk stoji na eni od klju¢nih tock v pokrajini, ki zaznamujejo mejo. Taksnim
mejam (naravnim ali zemljiskim, ki so se obic¢ajno prekrivale) je ¢lovek pripisoval mitske
in magi¢ne lastnosti. Meja je pomenila prekinitev enovitosti prostora in nevarnost
preskoka v drugo prostorsko-¢asovno dimenzijo. Tako je Vurberk s svojim gradom
predstavljal izhodi$ce, na katero so se navezovale ljudske pripovedi iz $tevilnih okoliskih
krajev. Topografska situacija je bila v tem primeru podobna mitski imaginaciji: »ée je
posast kot temelj sveta njegov popek, se popek ocitno nahaja na periferiji«’®. Na isti
nacin so bile zgodbe, ki so tako ali drugace povezane z Vurberkom, locirane na $irokem
obodu obdajajoce pokrajine.

je zapisal tudi Ozbalt llaunig v zgodovinski povesti Crni kriz pri Hrastovcu, Maribor 1928 (ponatis, Lenart
1988, str. 54).

1G.]., Narodne pravljice o hrastovskem gradu, Slovenski Gospodar 32 (1898), §t. 3, str. 2.

"0Joze Koropec, Srednjeveski Hrastovec, C‘asopis za zgodovino in narodopisje n.v. 9 (1973), str. 47.

" Carl von Krauss, Deutsche Liederdichter des 13. Jahrhunderts, Tibingen 1952, cit. po: Anton Janko in Nikolaus
Henkel, Nemski viteski liriki s slovenskih tal, Ljubljana 1997, str. 12.

"2Miha Pintari¢, Trubadurji, Ljubljana 2001, str. 105.

"3 zar Lunacek, Vrnitev ciklizma in popularna kultura, Doktorska disertacija, Univerza v Ljubljani, Filozofska
fakulteta, Oddelek za filozofijo, Ljubljana 2008, str. 204.



Zmago Smitek
Dragonseed: The Topography of the Slovene Lore of Kresnik
Zmago Smitek

The article explores the ways in which the memory of Kresnik, a Slovene mythic
hero, has been embedded in the countryside around the Vurberk castle in the Stajersko
area, and how far it extends. By looking at the topography of the area and by taking into
account all older sources on Kresnik it is possible to analytically examine 19" - century
records on this tradition as well as some later interpretations. An analysis of related to-
ponyms represented and important criterion in this process.

The castle of Vurberk is situated on an impressive location that represents a natural
boundary in the surrounding landscape (the stream of the Drava, the edge of Dravsko
Polje, and Slovenske Gorice). Since people often believed that boundaries of any kind
denoted dwelling places of mythical beings and magical forces it is not surprising that a
wealth of narrative lore has been created in this locale. Although concentrated in a relati-
vely small area, this lore is extremely varied and compact.

In view of previous findings it is no longer possible to question the existence of
authentic tradition on the Kresnik of Vurberk; certain toponyms may also confirm the
memory of his brother Trot and of another, although female, character (possibly Deva).
The name Trot supposedly forms the nucleus of the name of the Czech town Trutnov
and of the Trutina River featured in Serbian folk songs; it also appears in similar Russian
toponyms. According to Jakob Kelemina the toponym Trotkova, situated in Stajersko, has
its origin in the Slavic settlement of Dudleb ethnic group, which supposedly explains the
link between Slovene Stajersko and Czech and Serbian (Srem) territories. Of considerable
interest is also the similarity between the name Kresnik of Vurberk and Kres, a Serbian
hero from Sremy; it is believed that the former fought with dragons and demons and the
latter with the Tatar invaders. All of the above opens up new possibilities for further rese-
arch of the myth about Kresnik.
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Konceptualizacija prostora v pripovedih o
nadnaravnem poteku casa

Mirjam Mencej

The paper discusses the conceptualisation of space in the narratives about the super-
natural passage of time.

V mnogih slovenskih povedkah, zapisanih v razli¢nih obdobjih in na razli¢nih ob-
modjih ter z razli¢nimi vsebinami, naletimo na enak motiv — motiv, ki ga v Motivnem in-
deksu najdemo po oznako supernatural passage of time (F 172, F 377). Kozjanska povedka
govori na primer o ¢loveku, ki v podzemni votlini sre¢a Kralja Matjaza:

Okoli Podsrede so pravili, da je imel Kralj Matjaz mocno vojsko. Premagal je vse kra-
lje na svetu, nato pa rekel: »Zdaj sem kralj na zemlji, zdaj hocem biti Se kralj nebes!« In je
zaukazal svojim vojakom, da so zaceli streljati v nebo. Strasno pokanje je bilo, a kmalu ga
je preglasil mogocen grom. Zacelo je grmeti in se bliskati in nastal je hud potres. Vojaki so
odnehali. Popadali so na zemljo in v grozi in strahu molili, naj jih hribi zagrnejo. Zares sta se
dva hriba zgrnila in pokrila vso vojsko s Kraljem Matjazem vred. Zajel jih je globok spanec.
Tu in tam se je zgodilo, da je kdo prisel do spece vojske. Tako pravijo, da se je neki student
odpravil in iskal v gori, kako bi prisel v MatjaZevo votlino.« Res sre¢a vodnika v votlino, ki
mu pokaze Kralja Matjaza s spremstvom in bogastvo v jami, nato odide. »Ko je Student
prisel domov, ni poznal nikogar in tudi drugi ga niso poznali. Sel je vprasat k Zupniku, a
tudi Zupnik je bil drug. Povedal mu je, kaj je doZivel, in Zupnik je Sel gledat v bukve. Tam je
nasel zapisano, da je pred tristo leti nekdo iz fare izginil in ga ni bilo ve¢ nazaj. Student se je
zacudil. Mislil je, da je minilo samo nekaj ur. Zupnik pa mu je ponudil ogledalo. Student se
je pogledal vanj in je videl, da je star moZ. Pri prici se je mrtev zgrudil na tla.. (Kuret 1984:
154).

V povedki Zaklete duse iz Meziske doline beremo o postenjaku, ki je spoznal »vso
hudobijo tega sveta, zato si je zazelel, da bi se pogreznil v zemljo in ne videl nicesar ve¢
od tega sveta:

Komaj je to spregovoril, je zagledal pred seboj votlino in stopnice vanjo. Na spodnji
stopnici je stal clovek in se mu prijazno ponudil za vodnika. Postenjak je odsel Z njim v jamo.
Cim dalje sta $la, tem bolj je tema izginjala. Prisla sta v lepo pokrajino. Morala sta preko Si-
roke reke, da sta dospela na obsiren, z visoko travo obraséen travnik, kjer jima je segala trava
do pasu. Na tem travniku se je paslo vec tiso¢ suhih, izstradanih ovac.

Ko sta prekoracila drugo reko, se je razprostiral pred njima manjsi travnik kakor prvi,
obraséen s komaj prst visoko travo. Na travniku se je pasla malostevilna ¢reda ovac, ki so
bile izredno rejene.
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Prekoracila sta Se vecjo reko in dospela na zelo veliko njivo, na kateri je valovalo tezko
klasje zrele rzi. Ob robu njive so stale Zenske s srpi in so zele. Ustnice so imele tako zatekle,
da niso mogle spregovoriti druga z drugo niti besedice. PoZeto in v snopje zvezano klasje se
je samo vedno zopet vsajalo v zemljo, tako da so morale Zanjice vedno znova Zeti na istem
mestu.

Sredi Cetrte reke je bil majhen otok, na katerem sta se trkala dva mrsava ovna s taksno
silo, da so $vigale iskre. Rogove sta imela odbite, kri jima je tekla z glave, sape jima je pri-
manjkovalo, toda kljub temu sta se zaletavala vedno silneje drug v drugega.

ObreZje je bilo strmo, na njem pa je bilo vse crno koscev, ki so imeli trdo delo (...).

Nato je spremljevalec postenjaku razlozil vse, kar sta videla: Ovce na prvem travni-
ku so bile duse tistih ljudi, ki so ziveli v izobilju, a so bili skopi in nevoscljivi. Na drugem
travniku so bile duse ljudi, ki so se prezivljali s svojim delom in delali tudi za druge. Zanji-
ce so duse zensk, ki so v svojem Zivljenju opravljale in obrekovale postene ljudi. Trkajoca
se ovna sta dva kmeta, ki sta se vse zivljenje pravdala za staro lesniko, da sta zapravila svojo
zemljo in so ostali njuni otroci brez dote ter so morali sluZiti pri sosedih za hlapce in dekle.
Kosci so duse pijancev... - po tej razlagi je spremljevalec izginil in postenjak je ostal sam.
Ko se je vrnil v domaco vas, pa je bilo v njej vse drugace, ker je minulo pet sto let, odkar je
odsel postenjak na potovanje v podzemlje. (Moderndorfer 1924: 113-5)

Povedka iz Rodika na Krasu, zapisana leta 2006, pa pripoveduje o ¢loveku, ki je
padel v jamo:

To je Cikava jama. Ta jama, pa, pravijo, e pades notri, prides na drugi svet. To se
je zgodilo, da je pastjarc pau /pastir padel/ nutri in jagnje, ku jo pasu ouce, jonu /in/, da se
ni poskodovau, da je zivu talko let nutri in da je parsu potem Cez stu let, ja prsu nazaj u vas
Ruodik. Ja rjaku, jas sam ta in ta od te hise doma, ma njegovi starsi so bli ze mrtvi in ga ljudje
niso prepoznali (....) (Hrobat 2009; prim. tudi Per3olja 2000: 14-17, Skrat v Cikovi jami, Po
Cikovi jami na oni svet).

Ta motiv je pogost tudi drugod, ne le v Sloveniji: v evropski in neevropski folklori
najdemo mnoge povedke, ki pripovedujejo o ¢loveku, ki na tak ali druga¢en nacin vstopi
v prostor, kjer ¢as poteka drugace kot v ¢loveskem svetu — najpogosteje hitreje, redkeje
tudi pocasneje. Ko se iz tega prostora vrne nazaj v cloveski svet, spozna, da je medtem,
ko se je njemu zdelo, da je tam prezivel le kratek Cas, v resnici minilo veliko ve¢ ¢asa —
namesto nekaj minut nekaj ur, namesto nekaj ur nekaj let, namesto nekaj dni 100, 300
let ipd. Ali pa nasprotno: medtem ko se mu je zdelo, da so na drugem svetu minili dnevi
ali leta, se ob vrnitvi izkaZe, da je minilo le nekaj trenutkov. Ta motiv pa ne nastopa le v
povedkah, temve¢ tudi v ljudskih pesmih, exempla ter religioznih tekstih. V tem ¢lanku
se bom osredotocila na povezavo med konceptom ¢asa in prostora ter skusala ugotoviti,
kaksna je vloga prostora v teh pripovedih: ali se sprememba percepcije ¢asa v teh zgodbah
zgodi v to¢no doloc¢enem prostoru ali pa prostor pri teh dozivetjih ne igra posebne vloge?
Ze Bahtin je namre¢ poudarjal »notranjo povezavo ¢asovnih in prostorskih odnosove, ki
se kazejo v literaturi, in je za to »nelocljivost ¢asa in prostora« uporabil termin kronotop
(dobesedno »casoprostor«); posebej je pokazal tudi znacilnosti »folklornega kronotopa«
(Bakhtin 1986: 84, 146-224). Cas in prostor sta v tradicijskih predstavah, ki se razkrivajo
v folklori, pa tudi v ritualih, religioznih spisih itd., med seboj tesno povezana na razli¢ne
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nacine: cikli ¢asa in cikli prostora se pogosto kazejo kot homologni, cikel enega ustreza
ciklu drugega (Gaborieau 1982: 20-1), isti prostor ima ob razli¢nih ¢asovnih delih dneva
razli¢no vrednost: prostor, ki je podnevi varen, je lahko v mejnih trenutkih in v no¢ni
polovici dneva nevaren (Mencej 2007/2008) itd.

Izvor motiva

O tem, odkod pravzaprav izvira motiv »nadnaravnega« poteka ¢asa, se mnenja raz-
likujejo. Alexander Haggerty Krappe je menil, da uporaba nekaterih drog, zlasti hasisa,
lahko povzrodi tovrstne sanje ali halucinacije (Krappe 1930: 12, prim. tudi 115-7). Kathe-
rine Briggs je bila na drugi strani mnenja, da bi obcutek relativnosti ¢asa lahko temeljil na
izkusnjah sanj ali stanja transa: »V sanjah je obi¢ajno, da lahko ¢lovek izkusi dolgotrajne
in raznolike izkusnje v obdobju, ki v ¢loveskem ¢asu traja npr. od zacetka padca iz poste-
lje do trenutka, ko ¢lovek pristane na tleh. V ¢asu transa, nasprotno, pa so lahko miselni
procesi tako upocasnjeni, da ena misel traja ve¢ ur.« (Briggs 1978: 11) Da zgodbe, v kate-
rih obisk onega sveta traja le zelo malo ¢asa, temeljijo na izkus$njah sanj, meni tudi Alan
Bruford (1978: 148, 150). Motiv bi lahko povezovali tudi s stanjem katalepsije, letargije ali
globoke kome, s stanjem torej, v katerem je telo v kriti¢nem stanju in naj bi se dusa lahko
osvobodila iz telesa. Srednjeveski vizionarji na primer, ki so porocali o svojih izku$njah
na drugem svetu, medtem ko so bili v tak§nem stanju, niso imeli nobenega obcutka za to,
koliko ¢asa je minilo, medtem ko je bila njihova dusa na potovanju v drugem svetu (prim.
Lecouteux 1992: 28).

Nekatere zgodbe celo same postavljajo okvire teh doZivetij v sen ali spremenjena
stanja zavesti, npr. v meditacijo: velik del Zivljenja brahmana iz Ka$mirja kot ¢evljarja v
drugi dezeli, ki je v »resnici« trajalo zgolj nekaj trenutkov, se je odvijalo medtem, ko se je
brahman »poglobil v meditacijo na stanje umrlega, med katero ga je njegov duh zapustil
in vstopil v telo novorojenc¢ka« (Briggs 1978: 11; prim. tudi Hartland 1891: 227-8, ki pa
pise, da je brahmana njegov duh zapustil »medtem ko se je nekega jutra kopal v morjuc).
V nekaterih primerih je nadnaraven potek ¢asa povezan tudi s spanjem oz. do njega pride
med »zacaranim spanjem« (prim. Hartland 1891: 181; Rohrich 1962: 145, st. 17).

Tipi povedk s tem motivom

V evropski folklori se motiv nadnaravnega poteka ¢asa pojavlja predvsem v okviru
nekaj tipov povedk '. Eden od najbolj razéirjenih tipov povedk, s katero se povezuje ta
motiv, je povedka ATU 470, Prijatelja v Zivljenju in smrti (Friends in Life and Death), o
dveh prijateljih, ki si obljubita, da bosta gosta drug drugemu na poroki, toda eden od njiju
$e pred poroko drugega umre. Kljub temu pride na njegovo poroko, nato pa povabi pri-
jatelja k sebi (na poroko) na drugi svet - ko se ta vrne z njega, ugotovi, da je tam prezivel
vel (véasih tri) stoletij (Uther 2004: 275-6; razli¢ice glej v: Sasel, Ramovs 1936-37: 14-5;
Kotnik 1958: 22-5; Petzoldt 1970: 129-30, $t. 206; Bruford 1978: 148; Le Goff 1984: 27;
Boskovi¢-Stulli 1999: 144).

Tudi podtip tega tipa povedke, ATU 470A, Uzaljena lobanja (The Offended Skull)
(o ¢loveku, ki brecne lobanjo in jo povabi na vecerjo, ter nato res prejme obisk umrlega,

! Po Aarneju tudi v ATU sicer kategoriziranih kot »¢udeZzne pravljice«.

189



190

Konceptualizacija prostora v pripovedih o nadnaravnem poteku ¢asa

ki mu zagrozi zaradi grdega vedenja, nato pa ga povabi k sebi, kjer enako kot v prejsnjem
primeru ostane veliko dlje, kot je domneval), se pogosto povezuje s tem motivom (Uther
2004: 276; razlicice glej v: Boskovi¢-Stulli 1999: 147; Lang 1914; Hartland 1891: 167-8;
Bruford 1978: 148; 1994-5: 7-8; Petzoldt 1968).

Enak motiv druga¢nega poteka ¢asa se pojavlja tudi v okviru povedke, kategorizira-
ne kot ATU 470 B, Dezela, v kateri nihce ne umre (The Land Where No One Dies)?, v kateri
¢lovek obisée dezelo nesmrtnih, a ko se vrne, umre tisti trenutek, ko se dotakne tal (Uther
2004: 277; prim. v nadaljevanju).

Tudi tip povedke ATU 471A, Menih in ptica (The Monk and the Bird), katere vse-
bina je pogosto verbalizirana tudi v ljudskih pesmih in je del eksempla vsaj Ze od zacetka
12. stoletja dalje (Rohrich 1962: 128-30), ima v svojem jedru enak motiv’: menih poslusa
petje ptice, ki ji sledi v gozd, a ko se vrne v samostan, ugotovi, da je minilo vec sto let, od-
kar je odsel iz njega (Uther 2004: 278-9; razlic¢ice glej v: Unuk 2002: 438-40, Luka Mornar;
Rohrich 1962: 122-45; Boskovié-Stulli 1999: 145; Petzoldt 1970: 128-9, §t. 205; Bruford
1978: 148; 1994-5: 7; Hartland 1891: 187-9; Strekelj 1980 (1895): 348-9, it. 306, Menih in
rajska pticica).

Druge povedke

Lutz Rohrich, ki je podrobneje obravnaval tip 471A, Menih in pticica, ima to po-
vedko za del velike skupine »Entriickungssagen«, za katere je znacilno, da pripovedujejo o
¢loveku, ki je bil dolgo ¢asa, leto ali celo stoletje, odsoten, a dolzine ¢asa ne obcuti, ampak
je ob svoji vrnitvi v resni¢nost prepri¢an, da je bil odsoten le krajsi ¢as. Namen teh povedk
naj bi bilo pokazati brez¢asnost na onem svetu, v paradizu, v peklu, v dezeli bogov, vil,
elfov, pal¢kov oz. nasploh v ne-¢loveskem svetu (Rohrich 1962: 275).

Zlasti predstave o vilinski dezeli vsepovsod po svetu spremlja moc¢an obcutek rela-
tivnosti ¢asa (Briggs 1978: 11). Motiv vstopa ¢loveka v drugace potekajoc ¢as je znacilen za
mnoge memorate in baj¢ne povedke po vsej Evropi, ki pripovedujejo o srecanju ¢loveka z
nadnaravnimi bitji, najsi bodo to vile, troli, ¢arovnice ali katero drugo, ki Ze zaradi dejstva,
da niso prebivalci ¢loveskega sveta, implicirajo, da ¢lovek ob sre¢anju z njimi pravzaprav
vstopa v drug, necloveski svet. Asplundova, ki se osredoto¢a na »zacaranje« v ljudskih
baj¢nih povedkah, do katerega navadno pride ob sre¢anju nadnaravnega bitja, ki ugrabi
ali kako drugace vodi ¢loveka (Asplund 2006: 1), poudarja, da je v nekaterih povedkah ti-
pi¢na sprememba ¢asovnih razmerij, zlasti v primerih, ko minevanje ¢asa poteka drugace
kot v ¢loveskem svetu (Asplund 2006: 12).

Zlasti veliko povedk, v katerih bajna bitja ljudi pogosto za krajsi ali daljsi ¢as zadrzu-
jejo v svojem svetu, krozi v Walesu, na Skotskem in Irskem. Te zgodbe nadnaravni potek

2 »A young man seeks for a land where no one dies. On his way to the otherworld he meets animals and men

who do things for which they need a very long time (e.g. to clear away a mountain grain by grain), but they
are not immortal. Finally he reaches the land where no one dies and lives there together with a young woman.
When he longs for his home, the woman advises him against leaving. He insists on going, and she warns him
not to touch the earth. He passes the people and animals which he had met on outward journey, but they have
finished their work and died. Back home he meets a man with a carriage full of worn-cut shoes, and he gets off
his horse to help the man. But it is death looking for him, and he dies.«

»A monk, thinking about the everlasting life in the monastery gardens, listens to the singing of a bird. He
believes it lasts only a short moment but when he returns to the monastery he has grown old and nobody
recognizes him because decades (three centuries) have gone by.«
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¢asa na drugem svetu pogosto povezujejo z vstopom ¢loveka v vilinski ples v krogu (fairy
ring). Tipi¢ni primer je tip povedke, ki ga Hartland imenuje Rhys in Llewelyn: prijatelja
se pozno vracata domov, ko eden od njiju stopi na mesto, kjer v krogu plesejo vile (fairi-
es), ter izgine. Tam ostane »ujet« v njihov ples, dokler ga ¢ez leto in dan na istem mestu
prijatelj ne resi iz kroga. Preprican, da ni plesal ve¢ kot nekaj minut, se ob tem navadno
jezi in ne verjame, da je med tem minilo eno leto. V¢asih je zanj tudi ze prepozno - ko ga
potegnejo iz kroga, od njega ostane le Se skelet (prim. Hartland 1891: 162-6; Briggs 1978:
18; Bruford 1978: 147; Tuathail 1937: 86, $t. XI). V mnogih verzijah te povedke je posebej
poudarjen pomen trenutka, ko pride do izstopa iz nadnaravnega poteka casa: prijatelj
ujetega v bajni ples se mora vrniti ponj natanko ¢ez leto ali leto in en dan, vedno na isto
mesto, kjer je ta izginil.

Motiv plesa se povezuje tudi s tipom povedke, ki govori o glasbenikih (najpogosteje
so to goslaci), ki jih navadno najame neki starec (v resnici bajno bitje, umrli ipd. ...), da
bi igrali prebivalcem vilinskega hriba (fairy hill) - ko »naslednji dan« pridejo ven, je vse
spremenjeno; izkaze se, da je medtem, ko so igrali, minilo sto let (Bruford 1994-5: 2; Hart-
land 1891: 180; Briggs 1978: 20-1).

Naslednji tip povedke, ki se v¢asih, ¢eprav ne nujno, povezuje z motivom nadna-
ravnega poteka ¢asa, govori o specem vojscaku: neki ¢lovek naleti na vhod v votlino, jamo,
goro in tam vidi spece voj$cake, viteze, menihe, kralja s spremstvom ipd. Ko se spet vrne
ven, v¢asih ugotovi, da so medtem minila leta. Povedke o spe¢em junaku oziroma vladarju
so §iroko razsirjene v vsej Evropi in se navezujejo na osebe, kot so kralj Matjaz (kot smo
videli v spredaj navedenem primeru), Friderik Barbarossa, kralj Artur, kralj Karl, kralj
Vaclav, Thomas the Rhymer, Fionn, Sebastijan Portugalski, Markiz John (prim. Hartland
1891: 170-8, 184; Simpson 1086: 207; Boskovi¢-Stulli 1999: 145; Petzoldt 1970: 131-6, §t.
209-17 - motiv nadnaravnega poteka Casa se pojavlja v naslednjih razli¢icah: 132-4, §t.
211d (tu cas v gori tece pocasneje kot v ¢loveskem svetu!), 212 (voznik prezivi sedem let
v podzemlju), 214 (tesar prezivi v podzemlju sedem let); Lyle 2007: 21; Kuret 1984: 154).
Vcasih pa tudi Ze samo vstop v jamo zado$ca, da clovek v njej prespi npr. tristo, sedemin-
petdeset ipd. let (Hartland 1891: 183-4).

Sirjenje motiva

Maja Boskovi¢-Stulli, ki je pisala o nadnaravnem poteku ¢asa, meni, da so folklor-
ne pripovedi, ki so zaobjele temo odnosa med ¢loveskim in onstranskim ¢asom, izle iz
nabozne srednjeveske in baro¢ne literature (1978: 117; 1999: 144, 145). Na drugi strani
Bruford predpostavlja obratno pot, namre¢ da je predstava o druga¢nem poteku ¢asa izsla
iz starejsih verovanj, konkretno iz staroirskih predstav o poganskem paradizu, ter nato
vstopila v krs¢anske povedke oziroma exempla, npr. v povedke tipa ATU 470A in 471A
(Bruford 1978: 148).

Po mnenju Krappeja naj bi zgodba o junaku, ki se mu zdi, da je v onstranstvu veliko
pustolové¢in prezivel, nato pa ugotovil, da je $lo le za iluzijo in da je minilo v bistvu le
nekaj minut, katere izvor vidi, kot receno, v orientalskih sanjah, ki jih inducira uZivanje
hasisa, do Irske prisla v zgodnjem srednjem veku in tam prevzela tipi¢no irsko obliko,
od tam pa naj bi se zgodba razsirila v Italijo in bila z manj$imi spremembami vklju¢ena
v najstarejSo zbirko novel, zatem v zbirko zgodb $panskega princa Juana Manuela ter se
raz$irila tudi na Islandijo (Krappe 1930: 115-7).
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Po mnenju Rohricha je keltskega izvora brez dvoma motiv pti¢jega petja, ki v soro-
dnih orientalskih in staroindijskih pripovedih ni znan. Tako v The Mabinogion, The second
branch, ¢arobne ptice Rhiannon med zabavo v Harlechu pojejo sedem let. Ptice imajo
¢udezne moci: obudijo lahko umrlega in Zivega uspavajo (The Mabinogion 2007: 32; prim.
tudi 230, 236). V irskih povedkah tudi sicer vedno znova nastopajo nadnaravne ptice: v
nebesih so pred boZjim prestolom tri ptice; ptice vil zaZelijo sv. Patriku dobrodoslico na
Irskem; ptice slavijo horae canonicae itd. Ceprav na Irskem najdemo tudi tip povedke o
ptici in menihu (ATU 471A), resda zelo pozno, pa najdemo poleg teh tudi starejse verzije,
npr. o sv. Brendanu iz Clonferta, deloma o sv. Mochoe ali Coelanu. itd. Na podlagi teh
primerjav Rohrich sklepa, da je ta povedka prisla v Evropo z Irske v 12. stol., kjer najde-
mo najstarejSo kontinentalno verzijo povedke o menihu, ki sledi ptici, v pridigi pariskega
$kofa Maurice de Sullyja, ta pa je neposreden ali posreden vir kasnejsih verzij te povedke
v latin§¢ini ali ljudskih jezikih (1962: 267-7). Bruford nadalje poudarja, da tudi dejstvo,
da je ptica, ne pa angel, tista, ki s petjem zapelje meniha (v ustnih irskih variantah zgodbe
o Ossianu, ki nekaj ¢asa zivi v pravlji¢ni dezeli Tir-na-nogue, tj. onstranstvu, tega tja prav
tako vcasih zvabi ptica!), potrjuje domnevo, da gre v vsakem primeru za predkric¢anski vir,
Ceprav je nemogoce z gotovostjo trditi, ali je ultimativni vir kr§¢anskih razli¢ic te povedke
azijski budizem ali keltski paganizem* (1994-5: 7).

Religiozni in filozofski spisi

Res se mnenje Boskovi¢-Stullijeve, da se je motiv razsiril iz srednjeveskih in kasnejsih
naboznih spisov v folkloro, ne zdi verjetno. Isti motiv se, kot smo videli, kot stalnica evrop-
ske folklore pojavlja tudi zunaj nekaj klasi¢nih tipov povedk, ki bi se lahko razvili iz exem-
pla, najdemo pa ga tudi zunaj Evrope in celo zunaj registra folklore, npr. v hindujskih religi-
oznih spisih in sploh v orientalski, indijski in kitajski literaturi (prim. Krappe 1930: 115-7;
Petzoldt 1968: 42; Rohrich 1962: 275). Veliko verjetnejsa se zdi moznost, da je bil ta motiv
del evropske in azijske folklore ze veliko prej, preden je vstopil v srednjeveske eksempla.

Tako na primer v staroindijski Vishnu-Purani kralju Raivati med petjem zbora pred
bozjim obli¢jem minejo »leta, ki se njemu zde kot en trenutek« — motiv, ki zelo spominja
na petje ptice menihu v ATU 471A (Vishnu purana, Book IV., Chap. (I. HH Wilson tran-
slation [1840): http://www.sacred-texts.com/hin/vp/vp093.htm, 4. June 2008).

Do nadnaravnega poteka casa, ¢eprav nepovezanega s petjem, pride tudi v zgodbi,
ki jo Zimmer pripisuje Matsya-puranam: ko princ Kamadamana prosi Vi$nuja, naj mu
razkrije majo, mu Vi$nu pove zgodbo o Naradi, ki ga je neko¢, ze dolgo pred njim, prav
tako prosil, naj mu uresnici to Zeljo. Narada se je na Vi$nujevo povelje potopil v vodo in
ko je spet prisel na povrsje, je bil spremenjen v Zensko Susilo. Pred njo se je odvilo celotno
zivljenje — oce jo je porod¢il in imela je mnogo sinov in vnukov, a v teku ¢asa je prislo do
vojne med njenim ocetom in mozem, v kateri so umrli njen moz, njen oce in mnogi od
njenih sinov in vnukov. Obupana se je vrgla v grmado, na kateri so bila sezgana trupla
vseh njenih sorodnikov, a v tistem trenutku je »plamen takoj postal mrzel in jasen, grma-
da je postala jezero. In Susila se je znasla sredi vode — a spet kot sveti Narada.« (Zimmer

* Tudi pri Slovanih najdemo mnoga verovanja o pticah, ki te na razli¢ne na¢ine povezujejo z drugim svetom
- npr. prezimujejo v onstranstvu, kjer Zive duse umrlih, in se skupaj z njimi pomladi vracajo na ta svet; duse
umrlih se pogosto kazejo v podobi ptic itd., vendar pa nisem naletela na motiv, ki bi jih povezoval z nadnarav-
nim potekom ¢asa (Mencej 2004).
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Heinrich, Myths and Symbols in Indian Art, New York: Pantheon 1946: 27; navedeno po
Mills 1995: 185-8).

Podobno pripoved najdemo v Izrekih Sri Ramakri$ne (Sayings of Sri Ramakrishna),
bengalskega svetnika iz 19. stoletja: Narada si Zeli spoznati majo in Gospodar univerzuma
ga poslje po vodo. Narada se res odpravi ponjo k reki, kjer sre¢a lepo dekle, se poroci z njo,
dobi otroke in sre¢no zivi, dokler v dezelo ne pride kuga. Na begu iz vasi prek reke se vsi
njegovi otroci in Zena utopijo in Narada obupano joce, dokler ga iz zalosti ne zbudi glas
boga, ki ga sprasuje, kje je voda, ki mu jo je obljubil. Tedaj spozna resnico maje in se za-
hvali Bogu. (http:/www.vedantaiowa.org/teachings/thakur/chapter22.pdf, 6" June 2008;
cf. also: Sayings of Shri Ramakrishna, English translation, 6th revised edition, Madras
1943, Book 4, Ch. 22, »Parables«, no. 1110: 384, navedeno po Mills 1995: 188-89; prim.
tudi Eliade 1961: 70-1, ¢eprav se njegova zgodba v detajlih glede vode deloma razlikuje
od ostalih dveh virov).

Podobna dogodivicina se zgodi tudi »nejevernemu Tomazu« — Judu, ki ni verjel
preroku Mohamedu, ki je trdil, da se je v eni sami no¢i »vzdignil do devetih nebes in na
poti videl mnoge ¢udovite stvari in srecal nekdanje preroke, veljake in kralje; potem je
vstopil v absolutno sfero pred Boga in tam slisal njegova ¢udovita navodila, in zatem so
mu bile razkrite vse skrivnosti vseh ¢asov, in vsi principi in vse stvari so mu postale zna-
ne«. Ko je prerok povedal svojo izkusnjo, je Jud odsel domov in prosil Zeno, da mu skuha
ribe, sam pa je odsel po vodo k reki. Ob reki pa se je nenadoma spremenil v lepo Zensko,
ki se je zatem porocila, rodila otroke, po sedmih letih pa se ponovno spomnila svojega
prej$njega zivljenja in se spremenila nazaj v Juda, ki se je spet znasel ob reki s posodo za
vodo. »Ko se je vrnil domov, je njegova Zena Se vedno kuhala ribe, ki Se niso bile do konca
skuhane.« (Liu Chai-Lien, The Arabian Prophet, Shanghai: Swarthmore Press/Fleming H.
Revell Co. 1921: 124-6; navedeno po Mills 1995: 191).

Prostor

V vseh teh zgodbah, ne glede na to, ali se zgodba pojavlja znotraj folklore - v po-
vedkah ali pesmih, znotraj eksempla ali znotraj religioznih spisov, naletimo torej na isti
motiv: na izkusnjo ¢asa, ki poteka drugace, hitreje ali pa pocasneje, kot v ¢loveskem svetu.
Toda ker sta ¢as in prostor v tradicijskih verovanjih tesno povezana med seboj, si poglej-
mo mesta, kjer prihaja do tak$ne spremenjene percepcije ¢asa. Ali lahko med mesti v
zgodbah, kjer prihaja do taksnih vstopov v drugace potekajo¢ ¢as, najdemo kaksne para-
lele, in ¢e, kaksen je njihov pomen?

Votlina, hrib, gora

Ena najbolj pogostih lokacij, v katerih prihaja do izku$nje spremenjenega casa, je
hrib/gora oz. votlina v hribu/gori. Teh lokacij med seboj pravzaprav ni mogoce zares loce-
vati: gre bolj ali manj zgolj za razli¢ne poudarke, saj vstop v hrib ali goro pomeni vstop v
votel prostor v notranjosti hriba oziroma gore - z drugimi besedami, v votlino.

Ena najstarej$ih povedk, v katerih naletimo na motiv votline, skozi katero se vstopi
v drugi svet, je v 12. stoletju zapisal Walter Map v De Nugis Curialium in govori o britan-
skem kralju Herli. Pritlikavi kralj prisostvuje njegovi poroki in v zahvalo mora tudi Herla
prisostvovati poroki le-tega leto kasneje. Njegov vodnik ga vodi v votlino visoko v skalovju
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in po nekem casu hoje v temi vstopijo v svetlobo. Po poroki se kralj s spremstvom vrne
nazaj v svojo dezelo, a medtem se je vse spremenilo. Od pastirja, ki ga sre¢a na poti, izve,
da je v casu, ki se je Herli zdel dolg tri dni, v resnici minilo dvesto let (Briggs 1978: 15-17;
prim. tudi Lecouteux 1997: 24).

Povedka je zelo podobna tekstu anonimnega avtorja iz 13. stoletja, v katerem mladi
gospod povabi na poroko svojega starega prijatelja, pravzaprav angela, ki ga v zahvalo
potem tudi sam povabi na zabavo, ki naj bi bila tri dni po poroki - le da gresta v tej verziji
na zabavo skozi 0Zino, za katero ne vemo, ali gre za ozino v gori (skalovju) ali kje drugje.
Prideta do $iroke ravnice, pokrite s cvetjem, polne sadnega drevja in ptic, kjer so njegov
gost in mladenici okoli njega vsi obleceni v belo. Mladi gospod gre skozi tri »bivali§¢a,
pride do cetrtega, kjer spozna nepopisno sreco, ki traja 300 let, njemu pa se zdi, da je slo
samo za tri ure. Vrne se domov in najde svoj dom v rusevinah. Ko si prinese k ustom kos
kruha, se spremeni v starca in umre (Le Goff 1984: 27).

V slovenski povedki Zaklete duse postenjak vstopi v drugi svet, kjer ¢as poteka druga-
Ce, skozi votlino (jamo), ki jo zagleda pred seboj (Moderndorfer 1924: 113-5; glej spredaj).

Tudi v Skotskih povedkah o ¢loveku, ki vstopi v vilinski ples, se ta ples najpogosteje
odvija prav v notranjosti hriba (v¢asih tudi gomile)(Bruford 1978: 147; 1904-5: 1; prim.
tudi 1904-5: 6, kjer obiskovalec v hribu poslusa glasbo, ter 1904-5: 9, 12, 17; Hartland
1891: 165-7, 180). Zlasti v Walesu in na Skotskem zgodbe poudarjajo, da se glasbeniki
znajdejo med bajnimi bitji oziroma ljudje vstopijo v njihov ples v krogu v notranjosti
hriba. Tako npr. starec povabi slovita goslaca v majhen hrib, kjer naj bi igrala za zbrano
druzbo - zdelo se jima je, da igrata nekaj ur, v resnici pa sta igrala sto let. Ko se vrneta iz
hriba, gresta v cerkev, toda ko duhovnik spregovori prvo besedo, se sesujeta v prah (Har-
tland 1891: 180-1).

Prav tako Taffy ap Sion, ¢evljarjev sin, ki zivi blizu Pancaderja v Carmarthenshire,
nekega dne stopi v »vilinski krog na hribu in se plesalcem pridruzi za, kot se je mu zdelo,
nekaj minut - ko izstopi iz plesa in se vrne domov, ga nihce ve¢ ne prepozna, pade na tla
in se spremeni v pepel (Briggs 1978: 19). Zgodba o vstopu enega od bratov v vilinski ples,
zapisana v Skotskem viSavju, se odvija na »shian-u« oziroma vilinskem hribu, vendar pa
je iz zgodbe jasno razvidno, da se ples odvija pravzaprav v notranjosti hriba, ne na njem -
kajti ta je »v temi je izgledal kot stolpic¢ z odprtimi vrati, iz katerih je sijala svetloba iz vseh
razpok in eden od bratov se je odlo¢il iti noter«. Cez leto in dan se njegov brat odpravi
ponj, »vstopi v shian« ter ga potegne iz plesa, prepri¢anega, da je minilo zgolj pol ure,
odkar je zacel plesati (Briggs 1978: 20).

Tudi v drugi povedki s Skotske se izkaze, da se goslaca, ki sta bila naprosena, da
igrata na gosli v gradu, v resnici nahajata v hribu: ko se namrec¢ zjutraj odpravita iz gradu,
je vse spremenjeno: visok stolp je »nizek hrib, iz katerega se splazita« in ugotovita, da je,
medtem ko sta igrala, minilo sto let (Briggs 1978: 20-1).

Podzemne votline v hribu kot drug, paralelen svet so $iroko razsirjen motiv v evrop-
ski folklori, tudi ¢e v njih ne pride vedno tudi do izrazitega premika ¢asa. V nemski po-
vedki npr. dve Zenski odpeljeta ¢loveka v notranjost hriba, kjer Sest ur hodi po bogatem
tujem mestu (Petzoldt 1970: 128, §t. 204, Die Stadt im Berg). Vcasih gre lahko tudi za
luknjo (odprtino) v gori — v drugi nemski povedki pastir skozi tak$no luknjo vstopi v
goro Kyfthauser, v kateri prezivi sto let (Petzoldt 1970: 130, $t. 207, Bergentriickt), ali pa
se v skalovju prikaze odprtina, ki vodi v notranjost gore in kjer ¢lovek dobi hrano za svoje
otroke v ¢asu lakote (Petzoldt 1970: 130-31, st. 208, Die Hirte von Dillingen) itd.
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Mnoge taks$ne gorske votline v sebi skrivajo tudi zaklade. Pod Rollbergom na
Ceskem je klet z zakladom, katere vrata se odprejo na vsako cvetno nedeljo za kratek cas.
Zgodba govori o zenski, ki vstopi v jamo, kjer sedijo vitezi templarji; ker je ne opazijo,
za¢ne nabirati zaklad, a ko zbeZi z njim ven, tik preden se vrata zapro, v njej pozabi otroka.
Ko se po nasvetu duhovnika ¢ez eno leto vrne ponj, najde otroka zdravega in z jabolkom
v vsaki roki (Hartland 1891: 176-6).

Podobno zgodbo pripovedujejo v Sloveniji, le da je v njej motiv druga¢nega mi-
nevanja ¢asa izpu$¢en: Kmetica z otrokom vstopi v votlino v hribu, katere vhod strazita
dva velika psa. V votlini je mnogo z zlatom napolnjenih kadji, za zlato mizo pa sedi zakleta
deklica, pol ¢lovek-pol kac¢a. Kmetica odloZi otroka in si za¢ne nalagati zlata ter z njim
odide iz votline, a pozabi na otroka, tedaj pa se vrata za njo zapro. Ko se spomni nanj, ne
najde ve¢ vhoda v votlino. Na Zupnikov nasvet se vrne na isto mesto ¢ez leto dni, natan¢no
ob isti uri in minuti, in res spet najde vhod ter otroka, ki se igra z dragocenostmi, ga vzame
in odhiti z njim ven, a ne najde ve¢ izhoda in za vekomaj izgine (Kelemina 1997: 106-7,
§t. 74, Gospodi¢na v hribu).

Seveda je podzemna votlina, odprtina v skalovju, v gori tesno povezana z vsemi
povedkami, v katerih pride do premika ¢asa ob vstopu ¢loveka v podzemno domovanje
specega kralja, voj$¢akov ipd. (Hartland 1891: 170-3, 184). Thomas of Erceldoune (Tho-
mas the Rhymer), slavni prerok in pevec iz $kotskega izrocila, ki naj bi Zivel v 13. stoletju
in ter je sam postal oseba skotskega folklornega izrocila (prim. Lyle 2007: 3-60), naj bi
svojo mo¢ dobil od vilinske kraljice, ki naj bi ga odpeljala v svoje kraljestvo v hribovju
Eildon (Eildon Hills) (Hartland 1891: 203-4). Robert Southey domneva, da je mozen kraj
tega kraljestva »votlina pod koreninami leskovega drevesa na Craig y Dinas, kjer spijo
kralj Artur in njegovi voj$¢aki. Po drugi verziji iz 19. stoletja, ki jo podaja Williams, je
»votlina odkrita pod veliko lesko« in pesem Povedka o Shewin' Shiels iz zbirke Jamesa
Servicea Metrical legends of Northumberland (1834) opisuje, kako je Sir Cuddy, ranjen
po bitki, prenesen v votlino med spece viteze. Zatem odkrije, da je, medtem ko je bil v vo-
tlini, minilo sedemsto let. V opombi najdemo tudi informacijo o tem, da so kralj Artur in
njegovi vitezi zacarani ob rudevinah gradu Shewin's Shiels, »v votlini zacaranih vojsc¢akov«
(Simpson 1986: 206-7).

Grob, jama

Grob kot prostor, skozi katerega clovek vstopi v svet, kjer ¢as poteka drugace, se
praviloma pojavlja v tipu ATU 470, saj je logi¢no povezan s samo vsebino tega tipa poved-
ke, ki zahteva obisk zenina pri umrlem prijatelju - skozi grob mrtvega prijatelja prideta v
njegovo dezelo.

V slovenski povedki tega tipa pod zemljo na travi najprej zagledata ¢redo shujsanih
ovac — mrtvi razlozi, da gre za duse, ki so imele na svetu veliko premozenja, pa ga niso
dajale ubogim; nato zagledata ¢redo debelih ovac - to so duse, ki so kljub majhnemu pre-
mozenju veliko dajale vbogajme, itd. (prim. zgoraj Moderndorfer 1924: 113-5). Zatem
mrtvi naenkrat izgine, »Zivi je pa tri dni na svet nazaj hodil« (Sagel, Ramovs 1936-37: 14-5;
Kotnik 1958: 22-5)

Razli¢ica tipa ATU 470 je znana tudi v Skandinaviji: prijatelja skozi grob vstopita
na travnik, na katerem se pasejo razli¢no debele krave — moralna nota je podobna kot v
slovenskih povedkah, konec pa se deloma razlikuje: Iz nekega razloga pa je Zenin potem
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zaspal. Ko se je zbudil, /je ugotovil/, da je spal sedemsto let. Vse se je spremenilo, zdelo se mu
je, da je prisel v drug svet. (Kvideland, Sehmsdorf 1991: 90-1, §t. 15.1)

Grob oziroma gomila kot lokacija vstopa v drugacen potek ¢asa pogosto nastopa v
$kotskih, danskih idr. povedkah o bajnih bitjih (fairies, elves), ki plesejo v gomili (Bruford
1994-5: 10, 15; Hartland 1891: 185). Seveda pa moramo vedeti, da so bila ta bitja v ljud-
skem verovanju tesno prepletena s predstavo o mrtvih in da bajna bitja po verovanju ljudi
naseljujejo grobne gomile (Briggs 1970: 81, 89, 96).

Gozd

Gozd kot kraj, kjer pride do premika casa, se pojavlja zlasti v tipu povedke ATU
471a ter v pesemski varianti te povedke, ki govori o menihu, ki si zaZeli spoznati nebesa in
kmalu zatem zaslisi ptico, ki ga s svojim petjem meniha zmami, da ji sledi v gozd, kjer jo
namesto tri ure, kot se zdi njemu, poslusa tristo let. Zgodnji nemski zapis pri¢uje o meni-
hu, ki je konec 11. stoletja potrkal na vrata afflinghemskega samostana in trdil, da je med
maso padel v globoko meditacijo ter obsedel v cerkvi, $e ko so vsi drugi odsli. Medtem ko
je sedel v zboru, je noter priletela drobna pticka in pela taksne nebesne tone, da je bila njego-
va dusa vsa prevzeta, in sledil ji je v gozd, ki je obkrozal samostan. (Briggs 1978: 12; prim.
Hartland 1891: 188). Tudi v nemski razli¢ici menih v gozdu namesto pol ure, kot meni
on, poslusa ptico, ki mu poje, tristo osem let (Petzoldt 1970: 128-9, §t. 205, Der Monch
und das Voglein). Gozd se pojavlja kot mesto poslusanja ptice tako reko¢ v vseh razlici-
cah, ki jih je zbral Rohrich (nemskih, francoskih, latinskih), v katerih je mesto, kjer med
menihovim poslusanjem ptice pride do druga¢nega poteka ¢asa, sploh omenjeno; v dveh
primerih se omenja tudi samo drevo (»veje« in »pod drevesom«) (prim. Rohrich 1962:
124-45). Slovenska ljudska pesem pravi takole: Pojd'za man', star menih ti, Pojd za mano
v zeleni gozd, Ker je Bog poslal po ta; Tam ti bom prepevala, En kratek cas ti bom delala (...).
In res: (...) Gresta lepa mlada ticica, lepa mlada pipica, Lepa mlada angelica, Pol ur' hoda
od klojstra cje. Pridejo v zeleni gozd; Tam mu je prepevala, Kratek cas mu delala, Noterka
do tristo let (...). (Strekelj 1980 (1895): 348, §t. 306, Goriska). Tudi v hrvaski priliki ptica
meniha s petjem odvede v gozd: (...) poletivsi pticak vanka u klostar, a zatim poide u bosak
alitvam u gaj, koi biese blizu mostira, a redovnik hojase za nim s velikom dragostju i veseliem
duhovnim, da mu se ¢inase, da e u raju nebeskom. I ta pticak lecase toliko blizu nega, da ga
mogase vece krat rukom uhititi, da hotise. Zatim pti¢ poleti na jedan dub i poce kantati toliko
slatko i prili¢no (...). (Strohal 1917: 266, $t. 40; prim. tudi Ilesi¢ 1915: 166-7).

Gozd se kot lokacija vstopa v drugace potekajo¢ ¢as kaze tudi v waleski povedki,
ki govori o vstopu ¢loveka v vilinski krog, v katerem ta potem preplese leto dni mislec,
da je minilo nekaj minut (Hartland 1891: 165). Za mnoge razli¢ice teh povedk, v katerih
lokacija ni omenjena, pa bi bilo vseeno mogoce tudi domnevati, da je do vstopa v vilinski
krog prislo v gozdu, saj navadno do taksnih dozivetij prihaja, ko se ¢lovek vra¢a domov v
vas. Zdi se namre¢, da v nekaterih povedkah kraj, kjer pride do spremembe ¢asa, ni tako
pomemben, ampak je bolj pomemben nacin - dejstvo, da ¢lovek vstopa v vilinski krog,
ki pomeni krozno gibanje, za katerega sem na drugem mestu pokazala, da v tradicijskih
predstavah predstavlja nacin vstopanja v drugi svet (Mencej 2008).
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Voda

V zgodbi, ki naj bi razkrila skrivnost Vi§nujeve maje, do premika ¢asa pride po tem,
ko Narada na Vi$nujevo povelje vstopi v vodo, se spremeni v dekle Susilo in njeno Zivljenje
se odvija, dokler se v obupu ne vrze v ogenj, ki se spremeni v vodo, dekle pa ponovno v
Narado (prim. zgoraj; Heinrich Zimmer, Myths and Symbols in Indian Art, New York:
Pantheon, 1946: 27; navedeno po Mills 1995: 185-8). Ceprav tekst ne omenja, koliko ¢asa
je minilo medtem, je premik ¢asa v tej pripovedi oc¢iten - medtem ko se je v podobi zenske
odvilo skoraj vse Zivljenje Narade, je, ko izstopi iz vode, spet on sam, oc¢itno enak kot pred
to izkusnjo.

Voda (reka) je usodna tudi za preobrazbo Narade v zgodbi iz Izrekov Sri Ramakri-
$ne (Sayings of Sri Ramakrishna) - ob reki zagleda dekle in tedaj se za¢ne njegovo novo
zivljenje brez zavedanja prej$njega; ko ga na begu pred boleznijo na mostu nad reko zalije
voda, se zave, da je bilo vse le u¢na ura o maji, ki mu jo je pripravil Visnu.

Nejeverni Jud se odpravi po vodo iz potoka in je spremenjen v Zensko; ko se po sed-
mih letih spomni svojega prej$njega stanja, se spremeni nazaj v moskega in se spet znajde
poleg potoka s posodo za zajemanje vode.

V obeh hindujskih zgodbah, tako v Matsya-purani kot v Izrekih Sri Ramakrisne,
pa tudi v pripovedi o Judu, ki ne verjame Mohamedu, se torej prestop v realnost, v kateri
se ¢as odvija ocitno drugace kot na nasem svetu, zgodi v blizini vode - v trenutku, ko se
¢lovek ali potopi v vodo ali pa ko stoji ob vodi. Voda igra pomembno funkcijo tudi pri
njegovi vrnitvi nazaj v ¢lovesko realnost. Medtem ko se v prvem primeru ogenj grmade
spremeni v vodo, ga v drugem zalije poplava vode na reki in se v tretji spet znajde ob reki
v prejsnji podobi. Skratka, voda je temeljni element v vseh treh transformacijah, kot pou-
darja Margaret Mills (1995: 192).

Voda ima o¢itno svojo vlogo tudi v zgodbi o brahmanu, ki je ob reki meditiral o
stanju umrlega, pri ¢emer ga je duh zapustil in vstopil v telo novorojencka ter zivel drugo
zivljenje. Ko se je njegov duh spet vrnil v njegovo prejsnje telo, ki ga je zapustil le za nekaj
trenutkov ¢loveskega Casa, je bila njegova Zena presenecena, da se je tako kmalu vrnil
(prim. zgoraj). Ceprav vsaj eksplicitno ta zgodba ne pripoveduje o bozanskem ¢asu ali
razkritju maye, ampak za izku$njo odhoda duse iz telesa, pride tudi tu do izkusnje drugac-
nega poteka casa, in gotovo ni nakljucje, da do te pride prav ob vodi.

Enako se zgodi v povedki ali exemplu, ki krozi med $kotskimi Gaelci in “travellerji”
iz Lowlanda in pripoveduje o tem, kako je moski, ki na zabavi ni vedel povedati zgodbe,
prepeljan v ¢olnu prek vode v drugi svet, kjer ostane vec let, dokler se ne vrne nazaj in
ugotovi, da zabava, na kateri ni znal povedati zgodbe, Se vedno traja - le da sedaj ve zgod-
bo o svojem dozivetju. (Bruford 1978: 149-50; 1994-5: 9; verjetno gre za povedko, ki jo z
naslovom Najvedja laz/(The biggest lie) omenja Mills 1995: 193-4). Tudi pot Thomasa the
Rhymerja v vilinsko dezelo (Elfland), v kateri je ostal sedem let, ki so se njemu zdela kot
tri noci, je vodila skozi podzemne vode (Briggs 1970: 87). Prav tako se tako reko¢ v vseh
zgodbah deZele nesmrtnosti, ve¢ne mladosti, srece ipd., v katerih ¢as poteka po druga¢nih
zakonih kot v ¢loveskem svetu, nahajajo na otokih - pot do njih vodi torej prek vode.

V $kotskem in irskem izro¢ilu vilinska princesa Niamh of the Golden Locks povabi
Oisina oz. Ossiana, da gre z njo v njeno dezelo Tir Nan Og, »dezelo ve¢ne mladosti na
drugi strani morja; ta se res odpravi in tam res prezivi ¢as, ki se mu zdi dolg zgolj nekaj
mesecev. Ko se prek morja vrne v rodno domovino, je vse spremenjeno, kajti minilo je na
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stotine let, odkar se je Oisin odpravil v Tir nan Og (Hartland 1891: 196-99; Briggs 1978:
21-22).

In staroirski zgodbi Branovo potovanje (Voyage of Bran) Brana nekega dne uspava
sladka glasba, in ko se zbudi, zagleda dekle, ki za¢ne peti pesem, v kateri opisuje sijaj in ra-
dosti sveta na drugi strani morja. Bran se res odpravi v to dezelo, na Otok veselja in zatem
na Otok Zensk. Tam ostane s svojimi tovarisi in »zdelo se jim je, da so tam le eno leto; v
resnici je bilo mnogo let«. Ko se odlo¢ijo vrniti na Irsko, jih ena od Zensk opozori, da se ne
smejo dotakniti zemlje, toda eden od Branovih tovariev sko¢i na obalo in »ko se dotakne
tal, se spremeni v kup prahu, kot ¢e bi bil mrtev vec sto let«. (Hartland 1891: 202; Rees in
Rees 1989: 314-6; prim. tudi Briggs 1978: 22-3).

Otoke srece najdemo tudi v italijanski pravljici, v estonski junak prezivi trideset
let v dezeli morskih deklic pod vodo, v arabski junak prezivi stoletja na »¢udnem otoku«
(Hartland 1891: 199-204). Ogier or Olger, Danec, eden od vitezov Kralja Arturja, naj bi
po izro¢ilu nikoli umrl, ampak ve¢no Zzivi na otoku Avalon, enako kot ve¢no zivi don Se-
bastian na Otoku Sedmih mest (Hartland 1891: 204-6).

Razen osamljenih povedk, v katerih pride do vstopa v drugace potekajo¢ ¢as ob
ruSevinah mlina ali na osamljenem mestu (Hartland 1891: 164, 166), ali zaradi logike
zgodbe na vrtu® ali v ozadju cerkve, npr. pred poroko, ki je pogosto tisti liminalni ¢as, ko
prihaja do vstopa v drug ¢as (Hartland 1891: 185-87), se bolj ali manj v vseh teh povedkah
pojavljajo torej tiri temeljne lokacije, v katerih ali ob katerih ljudje dozZivijo relativnost
Casa: gre za votlino v gori ali hribu, grob ali gomilo, gozd in vodo.

Simbolni pomen prostorov vstopa v drugace potekajoc cas

Da se na kraj, kjer ¢lovek vstopi v drugace potekajo¢ ¢as, pride skozi votlino (v gori,
hribu), gozd, grob-jamo ali vodo, nikakor ni naklju¢je. Jama ali votlina v gori ali pod ze-
mljo je mitologijah mnogih ljudstev prostor, v katerega naj bi po smrti odsli umrli. Votlina
v gori je prispodoba svetega, absolutnega (Smitek 2004: 49), je sredisce sveta (Smitek 2008:
134). Raj iranskega Yima naj bi stal v srediscu sveta, na svetovni gori - sprva predstavljen
kot obzidan vrt, kasneje kot votlina tik pod vrhom gore (Smitek 2004: 157). V kri¢anski
tradiciji se je predvidevalo, da je bila v illo tempore Golgota, sveta gora, mesto rajskega
vrta (Eden); po srednjeveski tradiciji naj bi Kristusov kriz stal v samem sredi$¢u tega vrta
(Henkiss 2001: 102-3). V keltski mitologiji so bile jame vhodi v drugi svet in $e danes
jama sv. Patrika (St Patrick's Purgatory) v izro¢ilu velja za ustje pekla (Rees in Rees 1961:
303-4). Veliko predstav o bajnih bitjih, ki so tesno povezani z mrtvimi, ki naseljujejo votle
hribe, najdemo v $kotskih sojenjih ¢arovnicam (Briggs 1970: 88). Mnogo zapisov skotskih
verovanj govori o onem svetu v votlih hribih (prim. School of Scottish studies Archives, F
131) in o paradizu na gori (F 132.1). Pri juznih Slovanih, zlasti v srbski, bolgarski in make-
donski magijski tradiciji, je gora najbolj tipi¢no mesto, kamor izganjajo zle duhove, uroke
itd. (Radenkovi¢ 1996: 63) - ocitno kot mesto onstranstva, kjer ti ne morejo skodovati.
Obstajajo mnoga severnoevropska izrocila o bivali$¢ih pokojnikov v notranjosti hribov /
gora (glej Straubergs 1957: 57-8, 80-1; navedeno po: Smitek 2004: 50). V germanski po-
vedki o kralju Sveigdirju, ki sledi pritlikavcu v skalovje in se nikoli ve¢ ne vrne, pa tudi

* Vrt je obenem tudi simbol zemeljskega paradiza in je bil pogosto tudi zasnovan tako — geometri¢ne oblike kot
simbol materialnega Zivljenja, urejenega s pravili, z vodnjakom na sredini kot simbolom svetega, spiritualnega
- skupaj sta predstavljala univerzum v celoti (Henkiss 2001: 105-6).
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leksiki, kjer »vstopiti v goro« pomeni »umretic, se vstop v votlino, se pravi v izkopano goro,
kaze kot sinonim smrti, meni Lecouteux (1997: 26).

Podzemno bivali§¢e mrtvih v indoevropskem verovanju je logi¢na posledica dej-
stva, da so Indoevropci v zadnji fazi pred razselitvijo svoje umrle pokopavali (West 2007:
388). Slovenska povedka npr. govori o podzemni jami kot vhodu na drugi svet (Kelemina
1997: 250-2). Pri Slovanih nasploh najdemo mnoga verovanja o jamah kot izvoru rojstev,
mestu, od koder prihajajo nove duse na nas svet: kot pise Cajkanovi¢ »na$ narod donji
svet (ili ulazak u njega) zamislja kao duboku jamu«: v Zep&u (Bosna) pravijo, »da vjetar
izlazi iz zemlje, iz jedne rupe (...) narod se je jednom digao te zatrpao onu rupu, i gle
¢uda: vjetra nestade, ali je te godine nestalo i svakog roda, i oni morado$e opet rupu ot-
kriti« (Cajkanovi¢ 1994: 425). Tudi po verovanju na Tirolskem v Nemc¢iji je v neki soteski
»Lebenshohle« (»zivljenjska jama«): v njej je toliko luck kot zivi ljudi; ko lucka ugasne,
¢lovek umre (Petzoldt 1970: 127-8, §t. 203, Die Hohle mit den Lebenslichtern). Podobno
predstavo kazejo tudi verovanja o Pehtri, ki naj bi po izro¢ilu Zivela v jami blizu Lusern
(severna Italija) z majhnimi otroki oz. po drugi razli¢ici nerojene otroke ¢uva na pobodju
v Wasserkufenu (Timm 2003: 259).

Vcasih je tezko natan¢no locevati med goro in gozdom v ljudskih verovanjih. Le-
ksem »gora« je v slovanskih jezikih ohranil starej$i vseslovanski sinkreti¢ni pomen, ki
je obsegal tako pomena »gozd« kot »gora« in je pomenil »visok, gozdnat kraj«. Medtem
ko so juzni Slovani uroke, zle duhove itd. dalje izganjali v goro, so jih vzhodni Slovani in
Poljaki v svojih zagovorih izganjali v gozd (Radenkovi¢ 1996: 59-60, 365). Srednjeveski
gozdovi so bili v evropskih ljudskih verovanjih povezani s predstavami o divji jagi in div-
jih ljudeh - deloma ljudeh, deloma Zivalih in deloma duhovih, ki naj bi blodili po njih
(Russell 1999: 49-50). V karelski epiki je metafora tujosti zamenljiva s smrtjo in gozdom
(Koski 2008: 349). Gozd je najpogostejsa lokacija sre¢evanja s ¢arovnicami v memoratih
iz vzhodne Slovenije, posnetih v letih 2000-2001 (Mencej 2006); enako velja za novofund-
landska srecevanja, v glavnem mosgkih, z bajnimi bitji. (Narvéez 1991: 338).

Voda je bila prav tako mo¢no povezana s predstavo o smrti v (indo)evropskih ve-
rovanjih. To se ponovno kaze npr. v mnogih verovanjih o Pehtri/Holle v slovenskem in
germanskem svetu. Med drugim naj bi prinasala novorojene otroke, a jih tudi odnasala
s seboj, mesta, kjer ima otroke shranjene, pa so poleg votline v gori najpogosteje vode: v
$vicarskem Entlebuchu pravijo, da iz Seltenbacha (=potoka gospe Selten oz. gospe Zilti,
kot jo tam imenujejo) prihajajo majhni otroci. Na Sedmograskem pravijo, da Frau Holle
v jamah, gorah in vodnjakih ¢uva nerojene otroke. O ribniku Frau-Holen v Meissnerju
pripovedujejo takole: »Zenske, ki se vzpnejo k njej v njen ribnik, naredi zdrave in plodne;
novorojeni otroci pridejo iz njenega vodnjaka in ona jih prinese«. V Sleziji prinese Spilla-
holle (=Spindel-Holle) otroke, ki jih je zaradi njihove lenobe odnesla v vodnjak, star§em,
ki ne morejo imeti otrok. V Meissnerju Holle ne prinasa le novorojenih otrok, ampak jih
tudi rada potegne nazaj v svoj ribnik. V Hausbergu v Harzu ne pridejo iz Frau Hollinega
vodnjaka, imenovanega »Eselsbrunnen«, samo otroci, ampak otroke tam tudi strasijo s
tem, da jih bodo spet odpeljali nazaj vanj, itd. (Timm 2003: 259-62; prim. tudi Uther 1999:
943, 948; Gliwa 2005: 211). Tudi mnogi slovanski obrazci poudarjajo izvor otrok iz vode
(Vinogradova 2000: 352). Ce vemo, da plodnost, rodnost po tradicionalnih predstavah
prihaja z onega sveta, tj. iz istega sveta, kamor gredo po smrti duse umrlih, potem v pred-
stavah o krajih, kjer so »shranjeni« otroci, ki se rodijo na svet, seveda lahko prepoznamo
predstave o onstranstvu.
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Predstava o vodi kot meji med svetovoma zivih in mrtvih je pogosta v mitologi-
jah po svetu in je tudi skupna indoevropska dedis¢ina (prim. Lincoln 1982). Iz indijskih
besedil je razvidno, da mora po verovanjih dusa umrlega preckati reko - neki pogrebni
ritual vsebuje navodila: “Na strasni poti do Jaminih vrat je strasna reka Vaitarani: v Zelji,
da bi jo preckal, ponujam Vaitarani ¢rno kravo”; podobne predstave je mogoce najti v
Atharvavedah and in Upani$adah. Tudi Homer omenja ve¢ rek, v drugih grskih virih pa
najdemo najveckrat omenjeno reko Aheron, ki jo morajo preckati umrli (West 2007: 389).
Ta predstava lezi tudi v ozadju mnogih slovanskih ritualov, povedk, ljudskih pesmi in
verovanj. V Bolgariji poznajo verovanje, po katerem dusa umrlega, “po tem ko prispe do
polja, pride do $iroke in globoke reke, ki je lo¢nica med tem in onim svetom.” (Marinov
1994: 331). Tudi Srbi poznajo verovanje o Jovanovi strugi kot vhodu v drugi svet (Cajka-
novi¢ 1973: 328). V Vologodski pokrajini v Rusiji so pravili, da dusa na 40. dan po smrti
precka t.i. Pozabiti reko in tedaj pozabi na vse, kar se je zgodilo na tem svetu (Uspenskij
1982: 56) ipd.¢

Po eni etimoloski razlagi slovanska beseda “raj” izvira iz psl. imena za vodni tok in
bi prvotno pomenila “kar pripada toku, kar se nahaja prek vode ali pod vodo” (Snoj 1997:
521). Podobno drugod: vstop v vodnjak v Ibn al Kalbi (iz 819) ali v geografskem slovarju
Yakutov (iz 1229) je enak poti skozi podzemlje do paradiza (Uther 1999: 943). Po Plutarhu
in Lukianu je rajski Elizij travnik na Otokih blazenih, ki naj bi lezali na skrajnem zahodu
sveta pri Herkulovih stebrih, po Hesiodu pa na obali reke Okeanos; Plinij starej$i omenja
to oto¢je kot insula Achillea, eadem Leuce et macaron apellata — vzporednica temu otoku
Leuce je bel in svetle¢ indijski otok Svetadvipa, ki lezi severno od mle¢nega morja (Maha-
bharata 12.322-35) (Smitek 2004: 37). Nekatera keltska besedila, ki opisujejo potovanja na
oni svet, ki je drugacen od kr$c¢anskega pekla ali nebes, jasno kazejo predkrs¢anske mo-
dele: otoki, naseljeni z nadnaravnimi bitji, so lo¢eni od sveta zivih z morji, polnih posasti
in tezkih preizku$enj (Le Goff 1984: 24-5). Taks$no verovanje, da se zemeljski raj nahaja
na otoku, obkrozen z vodami, najdemo npr. v tekstu Navigation of Saint Brendan iz 9 stol.
n.s.

Kot pise Le Goff pa so se prostori onstranstva v kr§¢anstvu zreducirali na tri glavne:
pekel, nebesa, vice, obc¢asno $e Cetrtega - zemeljski paradiz, ter v¢asih Se petega in Sestega
z vicami nekrscenih otrok, poglavarjev ... (1984: 31-2). Predstava o ve¢ni sre¢i na otoku
oziroma v dezeli na drugi strani vode se je ocitno prenesla prav v kr$¢anske predstave o
zemeljskem paradizu. Apokrifni tekst History of Rechabites tako npr. piSe o poboznem
Zosimusu, ki je Zelel videti Blazene. Potovanje v dezelo, kjer so ti Ziveli, ga je vodilo prek
velikega oceana do dezele sredi morja, ki je bila kot neskoncen otok (Charlesworth 1983:
450-1). Na Otoku Blazenih je bilo poskrbljeno za vse - hrane je v izobilju, bolezni in
bolecin ne poznajo, prav tako ne utrujenosti, skusnjav in skrbi, zlo jih ne doseze ... Ta otok
Blazenih sicer ni raj, toda brez dvoma ga kaze na metafori¢ni ravni, kar potrjujejo tudi
Zosimusove besede: ,,Kajti ta kraj je kot bozji paradiz in BlaZeni so kot Adam in Eva preden
sta gresila”. Gre za nekaksen raj na zemlji, v katerega ocitno smrtniki pred poslednjo sod-
bo ob koncu sveta praviloma ne morejo vstopiti, saj se Blazeni ob Zosimusovem prihodu
zacudeni sprasujejo: “Bratje, ali je Ze napocil konec sveta in je zato lahko ¢lovek prisel sem?”
(Charlesworth 1983: 452).

¢ Vec o verovanjih o vodi kot meji med svetovoma pri Slovanih glej v Mencej 1997, 1998, 2004.
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Vsi ti prostori, ki se nahajajo v gorskih votlinah oziroma v notranjosti hribov ali
gora ali na drugi stani vode, redkeje pa tudi v gozdu, imajo torej jasno konotacijo onstran-
stva. Clovek, ki v povedkah vstopa vanje, vstopa torej v drugi svet, kar je iz nekaterih po-
vedk razvidno tudi povsem eksplicitno. Bruford celo meni, da gre v verovanjih o mnogih
hribih, v katerih naj bi Zivela bajna bitja, za prezitek iz ¢asov, ko je imela vsaka skupnost
lasten vhod v onstranstvo (Bruford 1994-5: 16)

Gwyndaf povezuje motiv nadnaravnega poteka ¢asa v povedkah z ¢loveskim hre-
penenjem po izgubljenem paradizu, v katerem se cedita mleko in med, z njegovo Zzeljo
po tem, da bi okusil blazenost, kot jo opisuje Peter v Drugem pismu: »Eno pa vam naj,
preljubi, ne bo prikrito, da je en dan pri Gospodu kakor tisoc let in tisoc let kakor en dan« (2
Peter 3,8). Clovek si Zeli biti prenesen na otok Avalon, kamor je bil prenesen kralj Artur,
ali v dezelo ve¢ne mladosti Tir Nan-Og iz irskega in keltskega izrocila (Gwyndaf 1994:
259-60). Tudi ko Mohamed govori o Poslednji sodbi, se sklicuje na stavek: One day in the
sight of thy Lord is like a thousand years of your reckoning (En dan pred obli¢jem tvojega
Gospoda je kot tisoc let tvojega stetja) (Koran 22: 47) (http://www.flex.com/~jai/satyame-
vajayate/koran.html; cf. also Rohrich 1962: 276). Idejo o relativnosti ¢asa, poleg te, ki jo
omenja Gwyndaff, najdemo v Svetem pismu Se na enem mestu: V tvojih oceh je tisoc let ko
véerajsnji dan, ki je minil... (Psalm 90.4) (http://www.biblija.net/biblija.cgi?Bible=Bible&
m=Ps+90.4&id32=1&pos=1&set=3&l=en, 4" June 2008).

Funkcija povedke Menih in ptica je, kot trdi Rohrich, pravzaprav podati u¢inkovit
vzor za ilustracijo teh bibli¢nih besed; povedka je namenjena konkretiziranju in ponazo-
ritvi pojma vecnost ali ve¢na blazenost, ki je zunaj sposobnosti dojemanja ¢loveka, kajti
¢loveske mere v blizini Boga propadejo (1962: 276). Enako Bruford meni, da je prav kr-
$¢anska morala o spremenljivosti zacasnega sveta tista, ki je pripomogla k razsirjenosti
povedke (1994-5: 9).

V srednjeveskem kr§¢anskem imaginariju so teoloske predstave o ¢asu vgrajene v
eksempla - ¢as je razumljen subjektivno: e je $lo za mucenje v vicah, so ljudje, ko so se
vrnili iz njih, za¢udeni ugotovili, da so tam preziveli ¢isto kratek cas; Ce pa se je clovek vr-
nil na zemljo iz raja, je bil prepric¢an, da je v njem prezivel vsega samo nekaj ur, v resnici pa
je zivel dlje, kot bi Zivel na zemlji in se je na koncu obi¢ajno sesul v prah (Boskovi¢-Stulli
1999: 144). Le Goff poudarja, da je subjektivno dojemanje ¢asa v vicah nasprotno ljudskim
predstavam o ¢asu na drugem svetu: medtem ko popotnik v folklori obcuti ¢as na onem
svetu kot zelo kratko obdobje, se zdi c¢as cloveku, ki ga je prezivel v vicah, desetkrat ali
stokrat daljsi (Le Goft 1984: 33).

Toda v folklori, kot re¢eno, najdemo tudi pripovedi, po katerih ¢as poteka na dru-
gem svetu hitreje kot v resni¢nosti (glej zgoraj). A najsi Ze ¢as poteka hitreje ali pocasne-
je, bistvena je njegova relativnost, predstava o druga¢nem poteku v onstranstvu oziroma
v blizini Boga kot pa v »¢loveski resni¢nosti«. Ta je seveda razvidna tudi iz hindujskih
spisov, ne le iz prizadevanj krs¢anskih mislecev. Funkcija Puran je tu popolnoma eks-
plicitna: v njih se razkrije prava narava ¢loveskega sveta oziroma maja, ki se manifestira
skozi ¢as (Eliade 1961: 71): »Maja Boga je tista boZanska mo¢, s katero Bog ustvari stvari,
ki se ljudem zdijo resni¢ne, a so, s stali§¢a Boga, sanje ali iluzije. Vi$nu, vrhovni bog, ki
vzdrzuje ustvarjen univerzum, je glavni ustvarjalec maje; v najglobljem smislu so njegove
sanje nasa resni¢nost.« (Mills 1995: 189-90; prim. Vishnu purana, Book I'V., Chap. (I. HH
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Wilson translation 1840): http://www.sacred-texts.com/hin/vp/vp093.htm, 4. June 2008;
cf. also Schack, Stimmen von Ganges, Berlin 1857, 145 ft.; prevedeno iz Wishnu-Purana,
prevedel Wilson, London 1840, 4, str. 355-6). Cas ¢loveskega sveta je torej zgolj iluzija, ki
jo ustvarja Visnu - za bogove poteka drugace kot za ljudi, pa tudi za bogove poteka razli¢-
no: medtem ko Indra Zivi 71 eon (vsak eon sestavlja 4.320.000 let), mine en dan in ena no¢
za Brahmo v ¢asu, ko premine osemindvajset Inder (Brahmavaivarta Purana; navedeno
po: Eliade 1961: 60).

Zakljucek

A medtem ko religiozni teksti razli¢nih tradicij izrecno poudarjajo sporocilo, da ¢as
v blizini boga oziroma na onem svetu poteka drugace kot v ¢loveskem svetu — pokazati na
to relativnost in na religiozno izkusnjo ¢loveka, ki spozna to relativnost, je njihova glavna
funkcija, se povedke o ¢loveku, ki pade v vilinski krog, ki zaide v svet bajnih bitij, trolov,
¢arovnic, voj$¢akov v gori, hribu, gozdu ipd., ki jih na podlagi analize prostora vsekakor
moramo razumeti kot vstop v drugi svet, ukvarjajo predvsem z nesposobnostjo ¢loveka,
da bi doumel in se spoprijel to izku$njo. Ljudje, ki so vstopili v ta svet, ne morejo razumeti,
da je res minilo eno leto v ¢asu, v katerem je po njihovem prepri¢anju minilo nekaj minut.
Mnogi od njih si od te izku$nje ne opomorejo nikoli ve¢ - hirajo, se nikoli ve¢ ne nasmeh-
nejo in kmalu zatem umrejo; ali pa se ob prvem zvonjenju cerkvenih zvonov, ob prvih
besedah mase, ob prvi zauziti ¢loveski hrani itd. sesujejo v prah. Na Balkanu so posledice
vstopa v drugi svet, ples vil, praviloma slepota, bolezen, smrt. Ti ljudje niso bozji izbranci,
kot je Narada, izbranci, ki bi bili sposobni prenesti izku$njo onstranstva - to so ljudje, ki
po taksni izkusnji najveckrat niso izrecno hrepeneli, a ko jih je vendarle doletela, so ob njej
zmedeni, prestraseni, zacudeni ...

A najsi Ze ¢lovek izkusa drugi svet namerno ali ne, je sprememba percepcije ¢asa
vsekakor ociten znak ¢lovekovega vstopa v drugo realnost. Seveda so lahko posledice tudi
drugacne - slepota, paraliza, bolezen, norost in celo smrt, toda nadnaravni potek ¢asa je
nedvomno zanesljiv znak, da je ¢lovek vstopil v drugo dimenzijo. Toda ta drugi svet se ne
nahaja kjerkoli: da je Narada lahko spoznal relativnost ¢asa, je moral vstopiti v vodo ozi-
roma se ji vsaj pribliZati; da je menih lahko obcutil svetost pti¢jega petja, je moral slediti
ptici v gozd; da sta goslaca lahko vstopila v svet bajnih bitij, sta morala vstopiti v notra-
njost hriba; da je Zenin lahko sledil mrtvemu prijatelju na oni svet, je moral oditi skozi
njegov grob pod zemljo ... Vstop v svet, kjer ¢lovek sploh lahko obcuti drugacen potek
Casa, je torej zaznamovan in pravzaprav mogo¢ $ele znotraj posebnega prostora, ki ima v
tradicijskem verovanju konotacijo onstranstva: najsi gre za oni svet, do katerega se pride
prek vode oz. morja, za oni svet, ki ga zaznamuje vstop v goro, hrib ali pa pod zemljo skozi
jamo ali grob.*

* Veliko gradiva za ta ¢lanek sem zbrala v arhivih oddelka Celtic&Scottish Studies
Univerze v Edinburghu, kjer sem raziskovala v aprilu 2007. Moje $tudijsko bivanje je omo-
gocila $tipendija, ki mi jo je podelila The Traditional Cosmology Society. Za gostoljubnost
in nasvete se najlepse zahvaljujem dr. Emily Lyle.
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Conceptualisation of space in narratives about the supernatural passage of time
Mirjam Mencej

This paper focuses on the connection between the concepts of time and space in the
motif of the “supernatural passage of time” (F 172, F 377). The narratives in which this
motif appears are about people, who in one way or another, enter a space where time runs
differently than it does in the human world (faster or slower). The paper attempts to deter-
mine the role of place in these tales: Is a place crucial to a change in the perception of time
in these narratives, and if so, what are its characteristics? It turns out that entering a world
where one can experience a different temporal reality is characterized by and possible only
within a special space, which in the traditional belief system has the connotation of other-
worldliness - be it a mountain or a hill, a cavern, a grave or a mound, a forest or water.



Folklora v vlogi oznacevanja vaskih mej kot
prostorskih vrzeli v onstranstvo.
Primer Rodika.

Katja Hrobat

The article is part of a wider research into the perception of space in oral tradition. The
qualification of space relies on the constitution of a border, which acts between the opposites
it divides. The research focuses on the cadastral boundary, which is the main mediator be-
tween the worlds. In the case of Rodik it is defined by apparitions, sacrifices, and burials of
creatures, which inhabit the world in-between (»bloody leg«, vedamec, snake, blacksmith, the
impure dead, strangers, etc.).

O konceptu mej v prostoru

Clanek predstavlja del raziskave o konceptualizaciji prostora, ki se kaze skozi folklo-
ro (Hrobat 2009: 68-163). Osredotoca se na koncept mej, ki v tradicijskem pojmovanju
oznacujejo lo¢nico med »tem« in »onim« svetom. Kot bo pokazano v nadaljevanju, se
folkorna pojmovanja mej med svetovi prekrivajo z realnimi mejami v prostoru, v tem
primeru s katastrskimi mejami.

Koncept mej in pragov v zivljenju posameznika in skupnosti je prvi razvil Arnold
van Gennep s teorijo o obredih prehoda, ki obelezujejo in uravnavajo prehode med raz-
licnimi druzbenimi statusi v ¢loveskem Zivljenju, med razli¢nimi ¢asovnimi termini in
teritoriji. Te so ljudje izvajali tudi pri prehodu teritorialnih mej, ki so bile navadno ozna-
¢ene s posebnimi objekti ali z boZanstvi mej (van Gennep 1977; Ellis Davidson 1993: 7-8;
Leach 1983: 55).

Z razmejitvijo se razlocita dva ali ve¢ prostorov tako, da se jim podelijo razli¢ne
simbolne kvalitete: moj in prostor drugega, prostor mojega bivanja, varnosti in reda na-
sproti tujemu prostoru, nevarnemu, ne¢loveskemu, barbarskemu (Segaud 2007: 100-103,
121; Risteski 2001: 157).Vecina raziskovalcev si je bila enotna v mnenju, da so druzbene
skupnosti pojmovale prostor dvojno, na osnovi binarnih opozicij, ki obi¢ajno ustrezajo
razlikovanju med svetim in profanim prostorom (Durkheim 1982:37; Douglas 1993; Elia-
de 1992:21-23; Gell 1992; Radenkovi¢ 1996:47).!

Cloveska misel ne more delovati na konceptu kontinuma. Prostor, ki je brez lastnosti,
je prostor, ki je v zacetku ustvarjen od Boga. Ta je raven, enoli¢en, prosojen, neskoncen, ide-

! Pred kratkim je sicer Philippe Descola pri dekonstrukciji tradicionalnih antropoloskih kategorij pokazal, da
opozicije med »divjim« in »domacim« (ali med naravo in kulturo) niso tako univerzalne, kot se je dolgo ¢asa
mislilo. Ponekod dvojnost kategorij ne deluje tako striktno ali je celo odsotna, kot recimo pri nomadih in lov-
cih-nabiralcih. Ceprav je res, da vecina kultur identificira prostor zunaj cloveskega nadzora z divjino, véasih ta
ne deluje po principu binarne opozicije ali se spreminja glede na kontekst (Descola, Palson 2002: 8-12; Segaud
2008: 119-120).
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alen in pojmoven. V kozmogonskem mitu je prvotno dejanje separacija, diferenciranje sveta
(Dragan 1999: 95, 174, 328-329). Izro¢ilo o nedefiniranosti oblike pred nastankom sveta je
Janez Trdina nasel tudi v Sloveniji. »Nicesar ni bilo, ko Bog, sonce in morje,« se pripoved
zacne. V nadaljevanju povedke svet nastane iz zrna peska, ki pade Bogu izza nohta in ostane
na povrsini, kjer ostane vse, kar pade (Trdina 1858: 60-61; Smitek 2004: 11).

Pomen in oznaka katastrskih mej na Krasu in drugod

Doloc¢itev mej je eden klju¢nih elementov v magi¢no obrednih dejanjih osvojitve
prostora ob naselitvi (Segaud 2007: 100-103, 121; Risteski 2001: 157; 2005: 185, 195-200;
Dragan 1999: 96). Dokler si prostora ¢lovek ni prisvojil prek obreda, v Makedoniji recimo
z magijskim oranjem okoli vasi, je prostor ostajal tuj (Dragan 1999: 93, 202; Risteski 2005:
185). Prisvojitev teritorija je potekala na osnovi razli¢nih obredov. Mesto prevzema posesti
je bilo ponekod razkrito na osnovi dolo¢enih znamenj. Primer taksnega prisvajanja zemlje
je mogoce najti v tradiciji zgodnjih naseljevalcev Islandije. Ti so si prisvojili namrec tisto
zemljo, ob kateri so nasli naplavljene dele visokih sedal (ang. posts of their high-seats)?, ki
so jih prej vrgli v vodo. Magi¢ni obred prisvajanja posesti se je lahko izvajal z njeno posve-
titvijo tako, da so nosili ogenj okoli nje. Meje posesti so bile lahko doloc¢ene s tem, koliko
zemlje je kdo lahko prehodil, prejezdil ali zoral v enem dnevu, kolikor zemlje je lahko
prehodil ali pretekel do sre¢anja s sosedom, koliko terena je lahko prekril s trakom koze
domacih zivali, kako dale¢ je lahko vrgel nekaj (recimo v krogu razdalje, v kateri je bila
vrzena sekira), prenasal mejnik itn. (Grafenauer 1957: 97-105; 1959: 135-148; Kvideland
1993: 13; Dragan 1999: 92-99; Risteski 2005: 201-203, 217). Za oznacevanje teritorija je
bil tako uporabljen ¢as oziroma potovanje, ki je pojmovano kot oblika mo¢i nad zemljo.
Posest se po drugi strani lahko odraza kot podalj$anje ¢loveka (recimo pri metu sekire).
(Dragan 1999: 93, 97, 111).

O velikem pomenu meje govorijo $tevilne povedke o posmrtnem kaznovanju ¢love-
ka, ki je za Casa zivljenja skrivaj prestavil mejnik z namenom zvecanja svoje posesti (Gra-
fenauer 1957: 105-107; Maticetov 1966; Kvideland 1993: 13; Dragan 1999: 105; Mencej
2005: 170). Kljub nerazumljivemu besedilu povedke iz Tomaja je v njej mogoce razbrati,
da govori o posmrtnem sankcioniranju zaradi prestavljanja mejnikov.

»Kam cem vrct?«

»Kamor si vzel.«

Takrat se je slisalo, da se je udrl kup kamna.

Pomeni, da je mejnike med parcelami prekladal. Tako je resil preteklo Zeljo, da si je
toliko drugega prisvojil.® (36)*

2 'V pisnih virih omenjeni predmeti so posveceni bogu Toru in so veljali za simbol rodovnega poglavar-
stva (http://74.125.77.132/search?q=cache:XZpzxLEnYCM]J:www.northvegr.org/lore/landnamabok/010.
php-+high-seat-pillar&cd=3&hl=en&ct=clnk&gl=si&client=firefox-a; 4.5.2009).

* Zaradi odsotnosti zvo¢nega posnetka (sogovornik ni dovolil snemanja), ostaja le zapis v terenskem dnevniku,
ki ga ni mogoce bolje pojasniti.

¢ Stevilka v oklepaju na koncu pripovedi oznac¢uje zaporedno $tevilo vpisa v bazo podatkov, ki je shranjena v
dokumentaciji Oddelka za etnologijo in kult. antr., Filozofske fakultete Univerze v Ljubljani.
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Pri dolo¢enih druzbah, kot recimo pri ljudstvu Jami iz Taivana, je neprehodnost mej
vzdrzevala institucija smrtne kazni, ki bi doletela krsitelje. V tem je razvidna ideja mo¢nih
vezi med teritorijem in ¢lovekom, ki dosega skoraj Ze raven medsebojne identifikacije.
Dogoni iz Nigerije poznajo bozanstvo, ki je ¢uvaj tako simbolnih kot geografskih mej. V
prvem primeru boZanstvo nadzira prelome strogih prepovedi, v drugem pa prekoracitve
mej teritorija (Vincent 1995: 14-15; Boju 1995: 362-363).

Religiozne povezave so imeli mejni kamni (lat. termini) v rimskem imperiju. Ri-
mljani so poznali boga Termina (lat. Terminus), pri ¢igar praznovanju, imenovanem ter-
minalije (13. februar), so mu sosedje Zrtvovali in imeli gostijo pri enem ali ve¢ mejnikih.
Medtem ko centurijacijski kamni® niso imeli religioznih konotacij, so Rimljani za posta-
vitev vsakega mejnega kamna ali skupino mejnih kamnov opravili obred. Zrtvovali so
zival, njen pepel in druge daritve so postavili v luknjo, ki so jo izkopali. Po anti¢nih virih
naj bi bog Silvan prvi postavil mejni kamen in vsaka posest naj bi imela tri Silvane, enega
za Cuvaja hide, enega za podezZelje kot boga pastirjev in enega, imenovanega orientalis
(»vzhodni«), ki ima gaj na meji. Premakniti mejni kamen je veljalo za religiozni in civilni
prestopek (Dilke 1971: 98-108).6

Daritve na kon¢nih to¢kah mej so zabeleZene v sanskrtskih zakonih Manuja (Manu-
smrti) iz 1. st. pr. n. §t. (Dragan 1999: 93, 101). Darovanje predmetov in Zrtvovanje na me-
jah je zabelezeno v folklori po vsej Evropi (Dragan 1999: 42-65, 99; Kvideland 1993: 19).

Na mejah so bila v anti¢ni Gr¢iji pogosto sveta mesta. Tempelj na teritoriju, kjer
je obstajalo posamezno vedje populacijsko srediS¢e - polis, je bil postavljen v blizino te-
ritorialne meje. Meje med sosednjimi polisi so bile bolj podobne pasu kot preprosti ¢rti.
Ostajale so neposeljene, ker so bile sporne” ali ker so bile tako ob¢utljive, da so morale biti
ohranjene kot nevtralne cone,® ki jih varujejo bogovi. Tako recimo je hiera orgas med Ate-
nami in Megaro ostalo nekultivirano obmocje in pod zas¢ito elevzinskih boginj (Guettel
Cole 2004: 67-68, 77).

V Makedoniji, Bolgariji in Romuniji je bila vaska meja oznacena ali z markantni-
mi naravnimi tockami ali s kamnitimi krizi in hrasti, ki so imeli vlogo njenega varova-
nja. Meje in periferije vaskih posesti v Makedoniji so se poudarjale z umestitvijo svetih
tock nanje, med njimi tudi cerkev in grobis¢ (Risteski 2005: 185, 194-200; Smitek 2004:
211-212; Scarduelli 1985: 6). Poznali so cikli¢no obredno obnavljanje meje. Na drugi dan
velike noc¢i ali na dan sv. Trojice (mak. Duovden) so vsi va$¢ani v procesiji obhodili mejo
srenjske posesti s krizi in z drugimi svetimi cerkvenimi predmeti, pri emer so se ustavljali
na oznacenih obrednih mestih (Risteski 2005: 216-217). Na slovenskem obmo¢ju so bili
po mejah srenjske posesti organizirani vsakoletni obhodi, kot recimo za ¢asa binkosti v
Zgornji Ziljski dolini na Koroskem ali na trgih in v mestih (Smitek 2004: 213-214).

Centuriacija je sistem razdelitve zemlje v rimskem imperiju, ponavadi aplicirana na ager publicus, tj. na zemlji,
ki jo je drzava osvojila (Dilke 1971: 87-89).

Religiozni pomen je imela mejna ¢rta, imenovana pomerij (lat. pomerium), ki naj bi jo ob ustanovitvi mesta
Rim obredno zoral miti¢ni ustanovitelj Romulus. Pri tem je trikrat dvignil plug na mestih, kjer naj bi stala
prihodnja mestna vrata. Ker je brat dvoj¢ek Remus preskocil posveceno mejo, ga je Romulus ubil. Pomerij je
oznaceval posveceno in politicno mejo mesta, znotraj katere so veljala posebna pravila. Pomerij je bil tudi del
obreda ob ustanovitvi drugih mest (glej Blumenthal 1952: 1869-1876; Segaud 2008: 102, 121).

Ang. they were contested, angleski prevod iz stare gré¢ine »lands in between«.

Angleski prevod iz stare gré¢ine »lands held in commonx.

~

®
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Gemrinds
Hopie
A Kiistenlande Girser Keeis
Bezorh Fdwaszensyy.
)

Slika 1: Izsek iz
Francijscejskega
katastra 1819

Meje srenjske posesti v Rodiku. Na stiku z onstranstvom
Nadnaravne posasti in kace na tromejah

Spoznanje, da so se meje simbolno poudarjale s »svetimi«’ to¢kami, je temeljni okvir
za razumevanje prostorske dispozicije izrocil o posebnih mestih v Rodiku. Ce namre¢ iz-
rocila o stikih z onstranstvom umestimo na zemljevid katastrske posesti Rodika, se nam
razkrije presenetljiva situacija. Ve¢ina skrivnostnih mest ali krajev, kjer strasi, je umescena
prav na mejo ali periferijo vaske posesti.

Na meji je Krizen drev, ki ga Rodic¢ani imenujejo tudi »konfin« (iz it. confine, »mejac,
»mejnik«). Mesto oznacuje tromejo, sti¢i$¢e med katastrskimi ob¢inami Rodik, Artvize in
Podgrad (Pibernik 1999: 201). Krizen drev nastopa v ustnem izro¢ilu kot mesto prikazo-
vanja posasti. Povedka govori, da se je na tem mestu okoli polno¢i za ¢asa pusta nekomu
prikazal velikanski obesenec, ki je pred njim razpadel na razli¢ne telesne dele, se spet

° V besedilu bom bolj kot termin »sveto« uporabljala besedo »onstranstvo, ¢e le ne bom citirala avtorjev, ki
besedo striktno uporabljajo (recimo Mircea Eliade, Ljupéo S. Risteski). Vendar tudi z uporabo besede »on-
stranstvo« prihaja do nekonsistentnosti v primeru, ko citiram Radu Dragana. Ta meni, da je beseda altérité v
francos¢ini, ki bi jo v slovens¢ino prevedli kot »drugost«, bolj nevtralna in bolj primerna za izrazanje prostor-
skih terminov kot »sveto«, fr. sacré. Tako tudi obredi Zrtvovanja v resnici niso vsi religiozni (Dragan 1999: 62).
Ceprav je direkten prevod francoske besede altérité »drugost«, jo bom prevajala kot »onstranstvo« ali »drugi/
oni svet, kar je bolj ustaljeno v folkloristiki. Termin »sveto« je bil sicer vpeljan v 19. stoletju v »znanost o
religiji« iz potrebe po novem pojmu, ki bi obsegal vse religiozne fenomene (glej Kravanja 2007: 49-64).
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sestavil in se mu prikazal kot kosmata posast brez glave s krvavimi stegni (PerSolja 2000:
33).

/... Ko je prisel iz Vrhul na Krizendrev, je zagledal enega velikanskega moZa, ki je
kar z neba visel na konopu.

Kar naenkrat je z obeSenca padla ena noga. Potem je padla Se druga noga. Nato je
cepnila desna roka. Cez cas je padla Se leva roka. Potlej je zgrmel dol trup. Samo glava je Se
visela z neba na konopu.

Na tleh se je obesenec spet sestavil in brez glave je zacel masirati proti Tinetu. /.../ je Tine
videl, da je ta posast brez glave kosmata in da ima krvava stegna. / .../ (PerSolja 2000: 33).

Skrivnostnost Krizen dreva odraza tudi izrocilo o zakladu, ki naj bi lezal v gro-
blji kamenja, ki je za mejnikom. Pri kopanju za zakladom je prebivalce sosednjih Artviz
preplasila kaca (Osmuk, elaborat ZVNKD Nova Gorica; Hrobat 2003: 170). O kac¢ah na
Krizen drevu govori tudi povedka o magi¢ni zas¢iti hiSe v Slopah pred ka¢ami s pomocjo
risa. Po tem obredu kaca ¢rnica odvede kade z dvori$c¢a hise na Krizen drev, kjer vsakr$na
sled za kacami izgine (Per$olja 2000: 157-158).

/...1 Ko je petelin zapel, je ena ¢rnica mocno zazvizgala. Obrnila se je in po repu drsela
Cez dvorisce. Vse kace so drsele za njo. Kot potok so se premikale s hriba navzdol in potem
navzgor v hrib proti Artvizem.

/...I Fincovi fantje so $li pogledat, kam so kace sle. Sled je kazala pot do KriZendreva.
Tam je sled izginila (PerSolja 2000: 158-59).

Izro¢ilo o zakladu in kaci na tromeji ni edinstveno v okolici. Nedale¢ stran, prav
tako vzdolz obronkov Brkinov, je bilo na tromeji med katastrskimi posestvi Hrusica, Pre-
garje in Zajel$je zabelezeno izrodilo o kadi, ki ¢uva zaklad pod mejnikom. Po son¢nem
zahodu, ko je kraj postal nevaren, naj bi iz tega »konfina« vzletela velika kaca s tremi gla-
vami in zmajevimi perutmi ter odletela ¢ez »Ciprnijuo« (Ton¢i¢ Strancar 2005: 64). Pri-
poved nakazuje dve nevarni mesti na periferiji vaskega posestva. Prvo je tromeja s kaco, ki
¢uva zaklad, drugo pa je »Cuprnijua« nedale¢ stran, katerega toponim indicira povezavo
s coprnicami, ¢arovnicami. Kamen, ki oznacuje »konfin« omenjene tromeje, se nahaja na
sotodju dveh potokov, ki tvorita naravno tromejo, na katere se je naslonilo razmejevanje
med tremi vasmi.

Kaca se nahaja pod kamnitim mejnikom na meji $tirih vaskih posesti, neko¢ na meji
grofij, tudi v povedki iz Orleka pri SeZani. Pavel Medvescek je po pripovedovanju domaci-
nov zapisal, da so se mejni kamni med grofijami imenovali »gardini«. Ko je sluga Gardin
poskusil premestiti »gardine«, da bi povecal ozemlje svojega grofa, so ga ljudje kaznovali.
Sankcija za prestavljanje mejnikov je pokop Zzivega ¢loveka skupaj z modrasom. Mesta so
se ljudje izogibali, saj naj bi bili tam modrasi $e posebno nevarni in strupeni.

Ce je vse res, kar ljudje pripovedujejo, potem lahko verjamemo tudi tej zgodbi o ka-
mnih, imenovanih »gardini«. Stojijo na gmajni med Brestovico, Samatorco, Repnom in Ot-
lekom. Kot se je ohranilo v izrocilu, so tisti kamni v davnini dolocali mejo med grofijami.
Nekoc pa je lakomni grof narocil svojemu slugi Gardinu, ki je bil z Moravskega, naj prestavi
mejnike v skodo sosednje grofije, slo pa je za nekaj hrastov. Gardina so pri necednem delu
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zalotili in ga kaznovali tako, da so ga kar tam Zivega zakopali skupaj z modrasom. Po njem
naj bi tisti kamni dobili ime. Pravili so, da je potlej ob tistem gardinu strasilo in kadar se
je Zivina tam blizu pasla, je potem obolela za ujedo. Tudi modrasi v tistem koncu so bili
posebno napadalni in strupeni. Zaradi vsega tega so se ljudje tistega zaznamovanega kraja
izogibali kot hudi¢ kriza (Medveséek 1992: 146).

»Kaca ropotaca« se po izrocilu nahaja na Starem taboru, arheoloskem najdis¢u na
tromeji med Lokvijo, Povirjem in Gorenjem, po lokavskem izrocilu pa celo vzdolz celotne
meje, ki poteka vrh hribov, Vr$i¢ev (Hrobat 2009: 95-97).

V izro¢ilih o Krizen drevu v Rodiku, o »konfinu« s Pregarij, o Starem taboru nad
Povirjem in o »gardinu«, mejniku z Orleka, tromejo varuje nevarna kaca. Nevarnost kac¢
in pokop ¢loveka v povedki z Orleka poudarjata poseben pomen tromeje. Ta je morda
razviden tudi v terminu »gardin« za kamnit mejnik, ki bolj kot na izvor iz lastnega imena
Gardin, o ¢emer govori pripoved, spominja na italijansko besedo guardare, ki pomeni
»varovati«, »gledati«.

Rodiski Krizen drev povezuje s Pregarjem tudi izrocilo o »krvavem stegnu, ki se
je »parkazalu (se je) ne kunfini v Rata« (Tonci¢ Strancar 2005: 96), torej ravno tako na
mejniku.

Necisti mrtvec, Zrtvovanje vedamca in konja na tromejah

Ce se vrnemo na rodisko katastrsko mejo in ji sledimo po poti od KriZen dreva proti
severozahodu po slemenu, imenovanem Vrhule, naletimo na ledino Njivice. Po rodiskem
izrocilu naj bi bilo na tem mestu pokopalisce ajdov, stara vas ali njive (Hrobat 2003: 66).
Sledove ¢loveske dejavnosti potrjuje tudi fragment rimskodobne keramike (Slapsak 1995:
68). Njivice so predstavljale strasen kraj v rodiskem izrocilu. Ponoci so se ga ljudje izogi-
bali, ¢e$ »da tam rado strasi« (Persolja 2000: 86). V vasi na Njivicah naj bi bila kovacija, v
kateri naj bi kova¢ ubijal popotnike, jih razkosal in pokopal. V ognju, ki so ga videvali na
tem mestu, naj bi se vicale duse.

/...1 je bila kovacija. V kovaciji so se godile cudne reci. Kovac je bil cigan. /.../ Kovac
je vsakemu, ki je prisel zvecer do njegove hise, ponudil zastonj prenocisce. /.../

»Za mojo posteljo si prevelik,« je rekel. Vzel je sekiro in ga zmanjsal. Odsekal mu je
noge in glavo.

Kose mrtveca je zakopal za kovacijo. /.../

Enkrat pa je sla Cesarica z Rodika na ArtviZe. Malce se je zaklepetala pri Mariji Dud-
kovi in je pred mrakom hitela proti domu. Ko se je priblizala Njivicam, je tam videla majhne
ognjenovijoli¢aste plamencke, ki so goreli na zemlji. / .../

Ljudje so jo poslusali in ji povedali, da je bil tisti ogenj z onega sveta. Tako so se vicale
uboge duse.(Persolja 2000: 86).

Povedka o kovacu, ki »skrajsa« popotnike za dolzino postelje in jih ubije, spominja
na motiv Prokrustove postelje iz gr$ke mitologije. Podobno je Prokrust popotnike ubijal
tako, da je majhnim ljudem nategnil ude, da so po dolzini ustrezali dolgi postelji, medtem
ko je ljudem, ki so bili preveliki za posteljo, odsekal ude. Na enak nacin Prokrusta umori
Tezej (Schwab 2005: 260).



Katja Hrobat

Paralele lu¢ckam - dusam umrlih je Mirjam Mencej nasla po vsej slovanski, evrop-
ski in od tod tudi ameri$ki folklori. V folkloristi¢ni literaturi v zahodni Evropi poznajo
te svetlobne pojave, plamencke pod imenom ignis fatuus. Posebno zanimivo analogijo s
povezavo meje in luck je mogoce najti v Kanalski dolini, kjer je lucka »skakava od mejnika
do mejnika« (Zupan 1999: 24, §t. 12; Mencej 2006: 210-213).

Na priblizno dvakrat ve¢ji razdalji med Njivicami in Krizen drevom je ob meji ledi-
na po imenu Kobilja glava. Gre za eno najbolj enigmati¢nih mest na Rodiskem, saj njego-
vih nenavadnih izro¢il doslej ni bilo mogoce z ni¢emer pojasniti. Sele odkritje, da Kobilja
glava lezi prav na tromeji med katastrskimi ob¢inami Rodik, Podgrad in Dane, odpira
nove moznosti interpretacij. Rado Lukovec iz Rodika je sli$al pripoved, da naj bi na Kobi-
lji glavi, kjer so bili pasniki grofa iz Podgrada pri Vremah, volk pojedel kobilo, tako da je
ostala le njena lobanja. Od tod naj bi izviralo ime Kobilja glava (Pripoved 354).

Po pripovedovanju mame Jasne Majde Persolja, naj bi bil na Kobilji glavi kol in
na njem konjska lobanja. Okrog njega naj bi razuzdano plesale »$trige«, ¢arovnice ali na
kresno no¢ zenske s konjsko masko na glavi (Persolja 2000: 205). V objavljeni povedki so
ob prvi polni luni po veliki no¢i »§trige« razetverile vedamca, ¢loveka z nadnaravnimi
lastnostmi, ki je iskal zaklad na Kobilji glavi, in ga tam pokopale.®

/...] Tam na Kobjiglavi pri kolcu, na katerem je visela konjska lobanja, je zacel
kopati. Takrat pa so priletele tja Strige in zacele plesati okrog kolca. Zgrabile so lakomnega
vedamca in se z njim vrtele okrog kolca in so ga cez en cas tako vlekle, da so ga raztrgale
in razéetverile. Potelj so skopale pri kolcu jamo in kose zakopale poleg lonca z denarjem.
(Persolja 2000: 67-8).

Carovnice, ki v divjem plesu raztrgajo nekoga na kose, spominjajo na pripoved iz
grske mitologije, v kateri ponorele menade, Zenske, ki so posvecene v dionizi¢ni kult, z
materjo na Celu raztrgajo tebanskega kralja Penteja na kose, ker jih je nedovoljeno opa-
zoval pri njihovih obrednih dejavnostih (Schwab 2005: 87-8). Zanimivo, da slovensko iz-
rodilo pozna ravno nasprotno pripoved, saj so vedomci tisti, ki raztrgajo ¢loveka, ki jih
skrivaj opazuje (Smitek 2004: 184). Podoben motiv se pojavlja v slovenskih, hrvaskih,
nemskih in retoromanskih povedkah o lesenem rebru, v katerih ¢arovnice na zborovanju
raztrgajo dekle in jo na koncu zopet sestavijo, tako da manjkajoc¢o kost nadomestijo z
lesenim delom (Maticetov 1959: 79-91). Oba elementa s Kobilje glave, motiv raztrganja
¢loveka in simbol konja, presunljivo zdruZuje balada iz slovenskega izro¢ila o materi in
drugih dveh Zenah (teta, sestra ali ljubica), ki iztrgajo sinu srce. Monika Kropej v njej
prepoznava povezavo med Zzrtvijo in konjem posredno, saj so balado peli in plesali ravno
na dan 27. januarja, dan po dnevu sv. Stefana (torej v no¢i na sv. Stefana), ki je v izrocilu
prevzel vlogo zas¢itnika konja (Kropej 1998: 157-158). "

1V pripovedi je vedamec opisan kot moz, ki je vse vedel in je s pomoc¢jo praprotnega semena pridobil nadnarav-
ne sposobnosti (Persolja 2000: 67-68). Ta opis bi ustrezal opisu vedamca kot ¢loveka s ¢arovniskimi lastnost-
mi, ki se v no¢eh okoli boZica, kresa ali v kvatrnih dneh podi naokoli. Drugace lahko vedamc predstavlja tudi
bajno bitje, ki prevzema Zivalsko ali polzivalsko podobo ali duso pred krstom umorjenega otroka, volkodlaka,
vampirja in velikana. Sicer so vedomci zelo heterogena skupina bajnih bitij. Njihovo ime pomeni, tisti, ki vidi
ali vé, kaj se dogaja na svetu (Smitek 2004: 181-193; Kropej 2007: 663).

! Raztrganje vedomca na Kobilji glavi se sicer zgodi ob prvi polni luni po veliki no¢i (PerSolja 2000: 67-68).
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Oba omenjena domacina sta slisala, da naj bi bil na Kobilji glavi proti Podgradu
kamen, »tirman« (mejnik). Govorili so, da naj bi bil pod kamnom zakopan zaklad ali
otrok. V iskanju kamna, o katerem je slisal govoriti, je Rado Lukovec preiskal teren Kobilje
glave in na njem resni¢no nasel velik kamen iz apnenca, ki je zaradi svoje sestave tujek na
brkinskem fli§nem terenu.

P: /.../ Tu so zmjari prauli, da je biu vouk in da pojau /pojedel/ tisto kobilo in zatu se
ja reklu Kobilja glava. Samu ni nigdar nabjedon povedu od tisga kamna. Ce ne bi jas josku. /
iskal/ kostanje in guobe, ga ne bi nanka /niti/ vidu. /.../. En metor je una skala. /.../ Ja, je
Cudnu, kdu ga je parnjasu, tisti kaman.

K: Kaj so pravli, kasno kobilo, da je vouk pojeu?

P: Tu ja ta, ku jo jamu grof, Petaci, ku so bli, ne, so meli uoandi za past /pasti/ kuonje.
Tan so pasli kuonje, tisto rjabar so pasli, in u tistih casih so bli voukovi te u nasih krajih. In
da je ta vouk raztrgu eno kobilo in ja ostala sama glava in potem lohku, da so postavli tisti
kaman ton kukar en spomenik. Tu jo mard /morda/ pjatstu let od taga, Se vec. /.../ (354)

Ledinsko ime Kobilja glava, izrocilo o konjski lobanji na kolu, izro¢ilo o uboju konja
in Zrtvovanju vedomca je naposled mogoce pojasniti na osnovi analogij. Pokazano je bilo,
da je zrtvovanje vedomca, posrednika med svetovi, morda povezano s toponimom in zr-
tvovanjem konja/kobile, s katero Monika Kropej povezuje balado o zrtvovanju/raztrganju
sina (Kropej 1998: 157-158). Zrtvovanje oziroma obredno razkosanje kobile ali konja je
sestavni del inavgaracijskih obredov indoevropske dedi$¢ine. Podrobno sta opisana sta-
roindijski obred Zrtvovanja konja Asvamedha in irski/temairski obred Zrtovanja kobile,
oboje v obrednem ustoli¢evanju kraljice ali kralja (Pleterski 1997: 30-32; Kehnel 2008:
233-235).12

Mitski pomen konja je na obmoc¢ju Primorske poznan ze iz ¢asov Venetov. Grski
zgodovinar in geograf iz avgustejskega ¢asa Strabon omenja obred zrtvovanja belega konja
v sveti$¢u grikega junaka Diomeda ob izlivu Timava v Jadransko morje, ki je bilo sicer tudi
mesto sveti$¢a, posvecenega istoimenskemu lokalnemu bozanstvu Timavusu ali Temavu-
su (Sasel Kos 2008: 9-24; Slapsak 1999: 152). Konj/kobila nastopa v slovenskem izrocilu v
vseh mejnih ¢asih letnega cikla, v ¢asu zimskega in poletnega kresa ter v pomladanskem in
jesenskem preobratu. Po mnenju Monike Kropej je v vseh ¢asovnih mejnikih prepoznav-
na povezava med konjem in bozanstvom groma Peruna, ki vladata kozmoloskim silam,
povezanim z rodovitnostjo in procesom preroda (Kropej 1998: 153-167).

V Romuniji so na kole ograd postavljali lobanje Zivali, ve¢inoma konjske, da bi od-
ganjale slabe duhove ali hudi¢a. Z lobanjami so bile ornamentirane tudi druzinske ograde
v srednjem veku," zakljuc¢ki stropnih tramov pa so bili oblikovani tako, da so spominjali
na oblike konjske glave. Konjska glava kot apotropejski znak je bila poznana po vsem
indoevropskem svetu. Konj je vezan tudi na pogrebno simboliko, saj velja za psihopompa,
to je mitoloskega spremljevalca du$ v onstranstvo (Dragan 1999: 105; glej Propp 2006:

12 Kobila naj bi bila po nekaterih zgodovinskih virih prisotna tudi v obredih ustoli¢evanja na knezjem kamnu na
Avstrijskem Koroskem (glej Pleterski 1997: 30-32; Kehnel 2008: 233-235).

3 Radu Dragan uporablja besedo (clotures) des maisnies, ki v sodobnem francoskem besednjaku ne obstaja. Na
internetu je beseda la maisnie opisana kot termin, ki v srednjem veku oznacuje druzino v ir§em pomenu be-
sede. ZdruZuje osebe, ki so povezane prek krvi, prijatelje in na splo$no vse, ki Zivijo pod isto streho, v isti hisi
(http://lmarenco.free.fr/, 12. december, 2008).
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290-302). V juznoslovanskem verovanju ima konj mo¢no simbolno vlogo tako v hton-
skem svetu kot prehodu med tostranstvom in onstranstvom. V obliki konja se pojavljajo
duse na zemlji. Zaradi njegove prisotnosti v obeh svetovih velja za spremljevalca naspro-
tnika neciste sile, kot tudi nje same. Konjski deli so pogosto uporabljeni v juznoslovanskih
magijskih postopkih. Analogijo z rodiskim izro¢ilom je mogocde prepoznati v magijski
za§¢iti ¢ebelnjaka pred urokom in drugimi boleznimi, ki je izvedena tako, da se postavi
lobanjo na kol (Radenkovi¢ 1996: 136-141).

Tovrstno apotropejsko dejanje morda nakazuje tudi povedka o ustanovitvi vasi
Kobjeglava na Krasu. Mitski zacetnik vasi Gen Mele, pri katerem Andrej Pleterski opo-
zarja na nenavadnost imena, ki ni niti slovansko niti romansko (Pleterski 2005: 140), naj
bi po smrti kobile iz grofove konjske ¢rede obesil njeno lobanjo na stajo (Kocjan, Hadalin
1993: 161). Na obeh obravnavanih mestih se tako v toponimu kot v izroéilu pojavljajo
konji, na kol oziroma ogrado pa ni postavljena konjska, temve¢ kobilja lobanja. V magij-
skih obredih juznih Slovanov se sicer uporablja tako konj kot kobila, odvisno od obreda
(Radenkovié 1996: 140).

Izro¢ilo o pokopu otroka, zaklada in vedamca, ki naj bi ga ¢arovnice na Kobilji glavi
raztrgale na kose (Per$olja 2000: 67-68), ter izrocilo o smrti kobile, od katere ohranijo
le lobanjo, bi bilo mogoce razumeti v kontekstu Zrtvovanja na mejah, ki je izpricano v
Romuniji (Dragan 1999: 99). Uboji in grobovi na mejah so omenjeni v povedkah iz Skan-
dinavije (Kvideland 1993: 13-19). Podobni so motivi v slovensko-hrvaskih, $vicarskih,
rezijanskih in starogrskih povedkah o razmejitvenem teku. Njihov vodilni motiv je dolo-
¢anje meje na mestu, kjer se srecata dva tekaca sosednjih vasi in kjer se eden ali ve¢ od njih
mrtvi zgrudijo ali jih Zive zakopljejo. Tako kot Ze Jakob Grimm tudi Ivan Grafenauer v
povedkah o razmejitvenem teku prepoznava elemente obreda ¢loveske daritve ob mejnem
kamnu (Grafenauer 1957: 97-105; 1959: 135-148). Pri Dogonih v Nigeriji so »zelo slabi
mrtvi, kot so pritlikavci in od kovacev »prekleti« ljudje, izvrzeni iz teritorija, na vzhodno
mejo (Boujo 1995: 363-364). Na meji pri Orleku je premikanje mejnikov sankcionirano
tako, da storilca Zivega zakopljejo na meji z modrasom vred. Na Beki pri Kozini naj bi
bil pod mejnikom, v obliki kupa kamenja, imenovanega »muse«, pokopan tat drobnice
iz Trsta, ki je bil na tem mestu za kazen kamenjan do smrti. Na tem mestu naj bi strasilo
in se slidalo stokanje (Medvescek 1992: 146, 159). Na Kobilji glavi naj ne bi bil pokopan
in razkosan navaden ¢lovek, temveé vedamec, ¢lovek s ¢arovniskimi lastnostmi (Persolja
2000: 67-68; Smitek 2004: 181-193; Kropej 2007: 663). Izrocilo o razkosanju bitja, tokrat
bajnega, se navezuje tudi na drugo tromejo rodiske posesti, na Krizen drev, kjer na kose
razpade in se spet sestavi velikanski obesenec, posast brez glave s krvavimi stegni. Na meji
so v rodiskem izroc¢ilu razkosani in pokopani tudi popotniki na Njivicah. Na tem mestu
ljudi ubija, razkosa in zakoplje kova¢ (Persolja 2000: 33, 86), ki je v mnogih mitologi-
jah povezan s kulturnim herojem in vra¢em. Pogosto je imel poseben druzbeni polozaj,
njegova opravila pa so bila sveta. Kovacevo poznavanje skrivnosti proizvajanja kovin, ki

1 Se danes je mogoce ponekod na vratih opaziti konjske podkve kot obrambno sredstvo ali za sre¢o. Kot pravi
sogovornica, je konjsko podkev njen stric celo s sabo nosil.
/...1 Uon ja biu vraZevjaran, ma ni pakazu, nje. Ja vidu, da nas ne preprica nac. /.../ Se spounem, puodku je nuosu
zmjari s sabo. Kuonjsko, u flaneli /suknji/. Flanela ja jopic, tistu. Muoski, ku so ameli gurnji del. Toku zafranu
nuotar. Jokjata /jakna/. Smo grabli senu, dej, dej, nigdar ni rjaku, po imjani. Dej, dej puncka, ma sam bla vre /ze/
poruocena, bejz mi jaskat, bejzi, tan flanelo. Jas tu udzignam ku, da je san straca /blago/, me je tjelu hmali varc /
me je skoraj zvrnilo/, ja bla tista tjezka puodku nutar. Kuonjsko puodku ja nosu s sabo. /smeh/ (427)
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so veljale za svete, je povezano z obvladanjem okultnih znanj (magija, Samanizem itn.),
umetnostjo plesa, petja in poezije. V ljudskem pripovednistvu je ohranjen mitsko-obredni
vidik, v katerem se z ognjem izvaja iniciacija ucencev in hkrati se prek njega prihaja do
olis¢evanja in transformacije. Kovac je bil kot podkovalec povezan s konji in »nebesnim
ognjem« (Eliade 1983: 105-117; Smitek 2004: 151), obema elementoma, ki sta zabelezena
v povedki o Njivicah."

Vzorec razkosanja bitij, ki smo ga dobili na Rodiskem, se na mejah ponovi trikrat.
Ceprav so na meji na Njivicah razkosani obi¢ajni ljudje, dejanje izvaja bitje, ki v tradiciji
velja za posrednika z onstranstvom. V dveh primerih, na obeh tromejah, sta razkosani
bitji, ki sta nekje na meji med svetovi, vedamec in »krvavo stegno«. Po mnenju Raduja
Dragana je v razkosanju telesa Zrtve ali samo v njenem uboju in pokopu na meji mogo-
e prepoznati tesno vez med teritorijem in telesom. Energija posameznika se prenese na
teritorij in prek tega sam posameznik postane »teritorij«. Zrtev naj bi bila zamenjava, s
katero se v teritorij uteleSa sama esenca posameznika. Mehanizem je podoben dejanju
osvojitve novega teritorija, postavitvi temeljev nove hise in brisanju omadeZzevanosti s te-
ritorija (Dragan 1999: 96-99). Bruce Lincoln interpretira obredno razkosanje ¢loveskih
in zivalskih Zrtev, ki je bilo poznano v vsej indoevropski mitologiji,'* kot ponovitev de-
janja kozmogonskih mitov, v katerih so iz telesa mitskega prednika nastali kozmos in/ali
druzbene skupine v njem. Zrtvovanje po principu ojac¢anja mikrokozmosa telesa Zrtve in
njegove razdiritve na makrokozmi¢ne dimenzije. V najstarejsih obrednih tekstih iz Indije
je izpri¢ano Zrtvovanje in razkosanje konja, iz katerega delov se po principu ponavljanja
kozmogonskega mita ustvarja/obnavlja kozmos (Lincoln 1986: 41-64). V izrocilu o Kobi-
lji glavi je mogoce prepoznati tako elemente Zrtovanja in razkosanja kot primarne Zrtve,
konja. Ce poskusimo prenesti navedene interpretacije v $irsi kontekst Zrtvovanja in razko-
sanja Zrtev na mejah, bi ga bilo mogoce razumeti kot simbolno ponavljanje prvobitnega
dejanja ustvarjanja mikrokozmosa in potrjevanja mej osvojenega prostora. Z zrtvovanjem
ljudi in nadnaravnih bitij se meja utrdi s silami, ki prihajajo iz sveta mrtvih, onstranstva.

Tudi na obmogja, ki so v neposredni blizini ali na sami meji rodiske posesti od Ko-
bilje glave proti severozahodu, se vezejo izrocila o nadnaravnih pojavih. Na Robidi, kjer
so vidne arhitekturne ostaline, naj bi po izro¢ilu zivela kaca (Persolja 2000: 160). Izrocilo
je mogoce razumeti v luci tega, da kaca pogosto nastopa kot ¢uvaj zakladov na rusevinah
(Hrobat 2003: 131), vendar je simbolika ka¢ lahko povezana tudi z njihovim polozajem na
katastrskih mejah (glej Hrobat 2009: 94-97).

Cez Prelovec ob Tabru naj bi po izro¢ilu iz Rodika in Podgrada drvela $embilja,
hudi¢ na gore¢em vozu ali ¢arovnica, ki drvi z velikim tru$¢em in ognjem po Krasu in
za seboj pusca ostanke kolesnic v kamnu (Slapsak, Koji¢ 1976: 27; Persolja 2000: 98-99;
Hrobat 2005: 263-274). Poleg posastne demonske figure, $embilje, se na obmocje prela-
za Prelovc navezuje tudi izrocilo o prikazovanju ognja, ob katerem naj bi sedele prikazni
ljudi brez obrazov, ki naj bi se vicali.

!> Ogenj je ze sam po sebi povezan s kovacem, na Njivicah se ogenj pojavlja v povezavi z vicanjem dus, hkrati pa
kovac v povedki konje svojih Zrtev prekuje, prebarva in jih spremenjene prodaja (PerSolja 2000: 86).

' Obredno razkosanje ljudi, Zivali ali mitskih herojev je poznano v anti¢ni Gréiji, Rimu, Semnonih, Indiji itn.
Telo Romulusa, prvobitnega ustanovitelja Rima, je bilo razkosano, porazdeljeno med senatorje, ki so dele
telesa zakopali. Tako kot meso prvobitne Zrtve je njegovo telo »postalo« zemlja (Lincoln 1986: 41-64).
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/...] Od Prelovca naprej pa so bile samo njune stopinje. / .../ Kar naenkrat se je zmra-
cilo. Kmalu sta kaksnih sto metrov globoko v potoku videla ogenj. Okrog ognja so sedeli
vojaki. /.../ in videla je, da moZje nimajo na glavi kap in da so brez obrazov. /.../

»Mama, kaj je to za en ogenj? Kdo so ti vojaki?«

Ko je fant to izrekel, se je ogenj zacel pomikati proti njima. Bil je vedno visji in sve-
tlejsi.

Carantanka se je v hipu spomnila, da so pravili stari ljudje, da se tako vicajo duse ob
vecnem ognju in da Ziv clovek priviaci s svojimi magneti ogenj k sebi. Posebno hitro se ogenj
bliza, Ce slisi cloveski glas.

/...] Povedal je, da so na tistem mestu, kjer je bil ogenj, zagrebli trideset ubitih voja-
kov. /.../ (Persolja 2000: 90).

Zakaj vicanje dus in pokop tridesetih ubitih vojakov ravno na obmocju Prelovca,
nam pojasni pogled na zemljevid katastrskih mej. Pot, ki poteka naprej od Prelovca v
smeri Podgrada in Kobilje glave, je v bliZini katastrske meje. Pokop umorjenih ljudi v
blizini meje spominja na obrede zrtvovanja na mejah. Dogajanja s povedke na Prelovcu
spominjajo na izrocilo z Njivic, kjer meja sovpada s potekom ceste. Tako na enem kot na
drugem kraju se ponavlja vzorec »svetega« ognja, v katerem se duse vicajo. Pri obeh se
ponovi vzorec pokopa vecjega Stevila ljudi na obmodju meje. Zdi se, kot da bi na mestih
obmocja meje vaske posesti vladala posebna pravila, ki bi regulirala prehodnost zareze
med tem in onim svetom.

Na Krasu je mogoce najti $e en toponim Prelovec, ki v izro¢ilu velja za skrivnostni
kraj. Tako kot v Rodiku je Prelovec nad Vogljami prelaz vrh klanca in lezi na katastrski
meji med Dutovljami in Vogljami. Cezenj je potekala pot, po kateri naj bi tihotapili bla-
go v Trst in kjer naj bi se dogajali umori. V ljudskem izro¢ilu velja za strasljiv kraj, od
koder se slisijo glasovi umrlih (Morato 2007: 65; Kocjan, Hadalin 1993: 278).

Sembilja na tromeji

Severozahodno od Za tabora in Robide se meja Rodiske posesti nadaljuje k ledini
Pod lisi¢ino. Kot sem ze navedla zgoraj, naj bi po verovanjih posastna $embilja drvela od
Prelovca v Pod lisi¢ino, ki ga Jasna Majda Per$olja imenuje »konfin«, mejnik.

Hudi¢ je vedno hodil v naso vas. V nasem konfinu si je naredil dirkalis¢e. Hudi¢ je
skoraj vsak dan po Rodiskem dirkal. Naredil si je posebno vozilo, ki so mu rekli Sembilja / .../
(Persolja 2000: 98).

Omenjeni »konfin« Pod lisi¢ino se po pregledu zemljevida dejansko izkaze za mej-
nik na tromeji med posestjo Rodika, Danami in Kac¢i¢ami. Na naravni skali na ledini
Pod lisi¢ino so vidne sledi naravnega nastanka, ki so jih domacini pojasnjevali kot sle-
di hudicevega vozila, Sembilje (Slapsak 1978; Persolja 2000: 98; Hrobat 2003: 106-108;
2005: 264-265). Izro¢ilo o Sembiljini voznji in sledovih po Krasu je bilo doslej ve¢inoma
interpretirano kot ljudska razlaga opusc¢enih rimskih cest (Slapsak, Koji¢ 1976: 27; Hro-
bat 2005: 263-274). Sovpadanje izrocila o Sembilji s tromejo v Rodiku pa nakazuje, da
je Sembilja kot demonska posast funkcionirala podobno kot Ze omenjena nadnaravna
bitja, ki oznacujejo meje vaskih posesti. Izrocilo o voznji $embilje iz Prelovca proti Ar-

217



218

Folklora v vlogi oznacevanja vaskih mej kot prostorskih vrzeli v onstranstvo. Primer Rodika.

tvizam (Hrobat 2003: 103), ki ga doslej ni bilo mogoce povezati z nikakr$nimi sledovi
rimske ceste, se pokaze v druga¢ni ludi, ¢e na zemljevidu preverimo lokacijo. Pot od Pre-
lovca proti Artvizam je namre¢ do Krizen dreva uporabljena hkrati kot mejna ¢rta med
posestjo Podgrada in Rodika. Sembiljo, ki sicer v povedkah iz Rodika (Persolja 2000:
98-99, 105-107) niti ni opisana na strasljiv na¢in, je morda na tem obmo¢ju izgubila
vlogo srhljive demonske prikazni, kot je videna v ve¢jem delu Krasa (Ziberna 1981: 177;
Ker$evan, Krebelj 2003: 69-70; Hrobat 2005: 267-68). Na vseh tromejah rodiske posesti
se tako nahajajo demonske posasti, prikazni iz onstranstva, zaradi ¢esar so ta mesta v
folklori prezeta s pridihom nevarnosti in skrivnostnosti.

Zanimivo je, da so samo na vzhodni meji rodiske posesti, kjer je meja najblizje
vasi, prisotna izrocila o stiku z nadnaravnim. Na zahodnih tromejah, bolj oddaljenih od
vasi, ni mogoce zaslediti nadnaravnih pojavov, ki se v tem predelu nahajajo Ze znotraj
mej srenjske posesti. Na tem, zahodnem obmocdju je morda pomembno spoznanje o
usmeritvi poljske poti ¢ez Rodisko polje proti tromeji vrh hriba Poljans¢ek, ¢ez katere-
ga naj bi po izrodilu potekala najstarej$a »pogrebna pot« iz Rodika v Groc¢ano (Hrobat
2009: 89-92; 164-176).

Primerjava folklorne konceptualizacije mej z arheoloskim gradivom

»Folklorna konceptualizacija mej« Rodika je primerljiva z arheologko sliko Krasa.
Bronastodobne grobne gomile iz kamenja so bile najverjetneje uporabljene za simbolno
oznacevanje poselitvenega prostora. Zelo izrazito so z gomilami oznac¢ene meje Krasa z
drugimi regijami, meje med glavnimi morfoloskimi enotami znotraj Krasa in zelo verjetno
meje poselitvenih teritorijev posameznih skupnosti s sredis¢i v utrjenih visinskih naseljih
(Novakovi¢ 2001: 226-232; Slap$ak 1999: 156-157). Najbrz bi lahko na simbolno oznace-
vanje mej z gomilami aplicirali mehanizem delovanja katastrskih mej v rodiskem izro¢ilu,
ki mejam daje konotacijo nadnaravnega, svetega. Meje in tromeje rodiskega poselitvenega
teritorija so v folklornem izro¢ilu oznacene s pokopi, bodisi bitij z nadnaravnimi sposob-
nostmi (vedamec na Kobilji glavi) bodisi skupin ljudi (popotniki na Njivicah, vojaki na
Prelovcu). Obe vrsti pokopov, arheoloski in folklorni, sta izvedeni na markantnih toc¢kah
na vrh gricev ali na markantnih prelazih ¢eznje (Prelovec, Kobilja glava). Zdi se, da tako
arheoloski kot folklorni material kaze na isto teznjo po simbolni oznacitvi mej, ki se odra-
za v realnem svetu s pokopi v markantnih gomilah in v imaginarnem v povedkah o ubojih
ter pokopih ljudi in drugih bitij.
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Folklore in the role of demarcating the village limits as spatial openings into the
»other« world. The case of Rodik.

Katja Hrobat

Man does not understand space as a three-dimensional system, as perceived through
the Western model, but supplements the three visible dimensions with the fourth one, rep-
resenting the world beyond. In order not to lose himself in an unpredictable space, man
established a certain logic, principles that strictly define entrance points of the »other«
world into the »own« world.

The entire system is supported by the structural logic of the limit, which forms the
qualification of space according to the principle of a binary logical system (Lévi-Strauss
1989). A limit is not a mere boundary line. At the same time, it is the third element in the
system and acts as a mediator between the opposites it divides (van Gennep 1977; Eliade
1992; Leach 1983; Radenkovi¢ 1996; Dragan 1999 etc.). The function of mediation be-
tween this and »the other« world was taken over by the cadastral boundaries.

At the eastern cadastral boundaries of Rodik, transitory points into the world be-
yond open up: one can see fire, in which souls are being tormented (Njivice, Prelovec),
murders take place, corpses of people and other creatures are being cut up and buried
(Njivice, Prelovec, Krizen drev, Kobilja glava), supernatural creatures appear, such as
“krvavo stegno” (“the bloody leg”), and Sembilja, or creatures connected to the mediation
between the two worlds, such as the blacksmith, witches, and vedamec. The supernatural
powers seem to be particularly condensed at the three borders, where the snakes guard
the treasures (Krizen drev), the skull of a dismembered mare is put on a stake (Kobilja
glava), the devil and Sembilja (Pod lisi¢ino) and “the bloody leg” (Krizen drev) can be
seen, the witches dance and vedamec searches for the treasure (Kobilja glava). The cut-
ting up of corpses at the borders and the three borders probably points to the symbolic
meaning of sacrifice, which can be detected throughout Europe (Dragan 1999: 42-65, 99;
Kvideland 1993: 19). Further, it can also indicate a reiteration of the cosmogonic myths
in which the energy of the mythic body of the sacrifice is transferred to macrocosmic
dimensions (Lincoln 1986: 41-64). Snakes, strangers and other mediating creatures ap-
pearing at the limits of community's land keep the opposing worlds in harmony.

Within this frame, the concept of the supernatural is not considered to be exclusion-
ary or horrifying but is a mere consequence of the constitution of a certain opposition (in-
tegrated into the landscape), in relation with which the balance of the world is established
through one of the aspects of reality.



Slavenski mitski trokut i legenda o Kamenim
svatima

Andelko Dermek

The legend of wedding guests who were turned to stone is interpreted as an echo of the
Slavic myth about the incestuous wedding of Mare and Jarilo, the divine twins. The myth
had been reconstructed by V. Belaj and R. Katicic. In the vicinity of Kameni svati there is a
complex of sacred triangles clustered around the toponym Baboznica. Beside the previously-
mentioned angle of 23.5 ° the author of this article also defines the angle that represents a de-
viation between the azimuth of the sun setting (or rising) on the equinoxes and the solstices.
Suggesting that the traditional custom of building artificial trees for bonfires and the huts is
connected to the sacred tree as described in Vita Otonis, the author proves that these were the
very structures that had once been situated on the pinnacles of the sacred triangle.

Legenda

Kameni svati su vrh s dolomitnim stijenama, koji se nalazi na jugozapadnim obron-
cima Medvednice u blizini Zapresi¢a ponad mjesta Jablanovec. O tom lokalitetu postoji
narodna legenda prema kojoj je August Senoa 1869. godine napisao povjesticu ‘Kameni
svatovi’. Najstariju obradu ove legende (na njemackom jeziku) dao je grof Ivan Sermage,
nekadasnji gospodar Susedgrada (Sermage 1819). Na hrvatskom jeziku prvi je spomen
legende jedno pismo 1842. nadeno u Vrazovoj knjizevnoj ostavstini. Pod naslovom ‘Sva-
tovna pecina ta legenda glasi:

U dolnjem Zagorju, varh tako nazvanoga sela Jablanovca u Zupi bistranskoj, stoji jed-
na visoka klisura, o kojoj narod sledeca pripovijeda: “U starodavno doba zaljubio se je njeki
mladi¢ u krasnu djevojku, Zele(i je, svim protimbam uparkos, za svoju suprugu uzeti. Ovoj
namjeri protivljahu se roditelji njegovi, ali on, slijede¢i nagon sarca, uze obljubljenu djevoj-
ku. Kada su mladici na gori varh recenoga mjesta svadbu opsluzivali, prokleo ih je otac mla-
dozenje, sa svimi svatovi, djeveri, dodasi i ostalom druzbom na Sto se svi na kamen obratise
i pe¢inom postadose.” (Boskovié-Stulli 1963:270)

U ovoj verziji legende svatove kune otac mladozenje, a u recentnijim zapisima sva-
tove redovito kune majka (Zecevi¢ 1973). Kameni svati svojim fizickim oblikom zapravo
uopce ne podsjecaju na svatove ili bilo kakve likove. Iz daljine se na vrhu strmog brijega
(489 m) danas uocavaju samo dvije okomite bijele pruge zarasle u $umu.

Prirodni fenomeni uz koje se vezuju legende o okamenjenim svatovima postoje i
kod ostalih slavenskih naroda. Tako u Sloveniji zapadno od grada Ribnice u Velikoj gori
postoje Bele stene poznate po sli¢noj legendi i pod nazivom ‘Kammniti svatje’. Svatovi su isli
iz Ribnice prema mladenc¢evom domu na vrhu planine. Mladenka se razljutila na Sunce
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zbog vrudine, te ga je proklela da zauvijek potamni, na $to su se svi svatovi u oluji i grmlja-
vini, koja se digla iz srca Velike gore, pretvorili u kamen. Pored Zagorja ob Savi u mjestu
Izlake postoje dolomitni kameni stupovi uz potok Mediju, koji se prema legendi nazivaju
‘Okameneli svatje’. Takoder, ima vi$e takvih lokaliteta u Bosni i Hercegovini. Ve¢ina njih se
vezuje uz mjesta sa srednjevjekovnim ste¢cima, kao npr. nekropola Maculje pored Trav-
nika poznata kao ‘Kameni svatovi’. U blizini Bugojna kod Gracanice uz obalu rijeke Bunte
u blizini starog grada Susida nalaze se stijene ‘Kameni svatovi’ (Dragi¢ 2005). U Srbiji
postoji ‘Pavolja Varos’ u op¢ini Kur$umlija. Legenda kazuje da su stijene na tom mjestu
svatovi koje je Bog okamenio zbog Zenidbe brata i sestre. Do rodoskvrne veze je doslo
jer su se mjestani na obliznjem otrovnom izvoru napili ‘davolje’ vode. U Makedoniji se
nedaleko Kuklice u blizini Kratova nalazi lokalitet ‘Becena ceadba’ sa slicnom legendom.
U Bugarskoj postoje nedaleko od sela Zimzelen u Kardzali kamene stijene koje se zovu
‘Kamennama ceamb6a’. Lokalna legenda navodi da su se iz neznanja Zenili brat i sestra, te
zbog toga bili okamenjeni u oluji koja se iznenada digla (II>konos 1969).

Legende o okamenjenim svatovima nisu ogranic¢ene samo na podrucje Juznih Sla-
vena. U Ceskoj u blizini Karlovih Vara prema Lokti nalaze se ‘Svatosské skdly’ skupina
kamenih stijena nanizanih s brijega sve do obala rijeke Ohfe. Stijene po legendi predstav-
ljaju okamenjenu svadbu Jana Svatose. Takoder uz obliznji vrh ‘Homolka’ (695 m) pored
Becova nad Teplou se nalazi prirodni fenomen koji se takoder vezuje uz kamenu svadbu
(zkamenély svatebni priivod). ‘Krkatd baba’ na lijevoj obali potoka Lubé u moravskom kra-
su kao i ‘Kamennd baba’u blizini sela Sousedovice pored Strakonica u Ceskoj se takoder
vezuju uz sli¢ne legende. U Poljskoj postoji niz kamenih stijena u mjestu Kaliska juzno od
Gdanjska, koje po legendi predstavljaju zakletu svatovsku procesiju pretvorenu u kamen
(orszak weselny zaklety w kamienie).

Neki elementi legende pojavljuju se i kod ostalih indoeuropskih naroda. U Litvi u
blizini mjesta Zizmai u regiji Sal¢ininkai nalaze se stijene poznate pod nazivom ‘Uzkeikta
Svodba’ - zakleta svadba. Prema legendi te stijene predstavljaju svatove koje je zaklela
majka mladenke. U istom kraju postoje dva velika kamena pod nazivom Jankelis i Jankeli-
ukas, a prema legendi predstavljaju okamenjene svirace na povratku iz svadbe. U sjevernoj
Njemackoj postoji lokalitet s megalitima ‘Steintanz’ kod Boitina, koji po legendi predsta-
vlja okamenjene svatove. I u Engleskoj se mjesta s megalitima Cesto vezuju uz legende o
okamenjenim svatovima.

Prethodno nabrojanim lokalitetima je zajednicko da se na njihovom mjestu nalazi
par kamenih stijena koje se u narodnoj predaji obi¢no povezuju s okamenjenim svato-
vima. Pored stijena se ¢esto nalazi i neki izvor, jezero ili rijeka.

Na temelju rasprostranjenosti mozemo zaklju¢iti da legenda o okamenjenim svato-
vima pripada zajednic¢koj slavenskoj bastini nastaloj prije pokr$tavanja. To nam omogucava
da ju smjestimo u kontekst slavenske mitologije. Elementi legende kao §to su incestna
svadba (Zene se brat i sestra), kletva, ubojstvo udarom groma, te okamenjivanje ukazuju
na mit o Zenidbi bozanskih blizanaca. Prema rekonstrukciji Radoslava Katic¢i¢a i Vitomira
Belaja u ovom mitu se radi o incestnoj svadbi Jarila i njegove sestre blizanke Mare, koji su
djeca boga gromovnika Peruna i bozice Mokose. Odmah po rodenju, malog Jarila je oteo
bog stoke Veles, pa on zajedno s vilama odrasta u njegovom onostranom, vje¢no zelenom
i vlaznom svijetu iza vode. Takoder, prema toj rekonstrukciji u jurjevskim obicajima je
sacuvan praznik povratka mladog junaka Jarila iz Velesovog svijeta, te njegov prvi susret
sa sestrom blizankom Marom. Ona zajedno sa svoje devetoro brace stanuje na visokoj gori
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u Perunovom zlatnom dvoru, koji se prema mitu nalazi na suhoj grani svetog ili svjetskog
stabla. Vrlo vazan element mita je bozanska Zenidba. Svoju vlastitu sestru Maru Jarilo Zeni
na prvi dan ljeta. Nakon vjencanja Mara doznaje da joj je Jarilo bio nevjeran, pa ga zbog
toga ubija gromovnim strijelama (Belaj 2007).

Element incesta se navodi u srpskim i bugarskim verzijama legende o okamenjenim
svatovima, ali u ostalim sluc¢ajevima nije sac¢uvan To je razumljivo, jer je incest kao tabu
lako mogao biti potisnut u narodnoj predaji. Okamenjivanje svatova je uzrokovano klet-
vom i udarom groma, koji je u mitu zapravo kamena strijela. Bozanska svadba se odigrava
u Perunovom dvoru, ali se iz ve¢ine legendi moze zaklju¢iti da svatovi bivaju okamenjeni
dok se kre¢u u procesiji. Takav je i slu¢aj s ve¢inom lokalnih verzija legende (Zecevié
1973).

Kraj oko Kamenih svata je bogat narodnim pjesni$tvom, pa se osim legendom u
rekonstrukeiji mozemo posluZiti i pjesmama, buduéi da se ¢ini da i one sadrzavaju frag-
mente istog mita. One Ce dati i $iri kontekst dogadaja. Promotrimo grupu narodnih pjes-
ama o ranjenom vojniku u crnoj gori. Jedna od njih je zabiljezena u obliznjem Oborovu
Bistranskom:

Vu toj ¢rnoj gori Zarki ogenj gori, Nek se konjic place, kad se ljuba nece.
kraj njega mi jase dvadeset soldatov. Kopajte mi zdenec ober groba moga,
Si mi zdravo jasu, samo jedan ranjen. doj mi putem pojde, vode se napije,
“Draga moja braca, ve¢ me popelajte za dusu spomene.

vu te ravne polje do svetega Ivana. Sadite mi roZe oko groba moga,
Kopajte mi jamu pri svetemu Ivanu, doj mi putem pojde, roZicu otrgne,
nutra prostirajte moju kabanicu, za dusu spomene.

na jnu poloZite moje gresno telo. Delajte mi klupu oko groba moga,
Vane ostavlajte moju desnu ruku, doj mi putem pojde, za klupcicu sedne,
za jnu priveZijte mojega konja vranca. za dusu spomene.”

(Delorko 1973)

Za ranjenim vojnikom ne Zali njegova ljuba, ali u ovoj pjesmi ne saznajemo zbog
¢ega. Razlog njezinog nezadovoljstva navodi druga grupa pjesama o ranjenom vojniku u
zelenoj gori. Takva je npr. pjesma iz obliznjeg Javorja:

Isla je djevojka u goru zelenu, “Ce ti ja ozdravim, tebe ne ostavim.”
u goru zelenu, po vodu studenu. Djevojka je stala, glavu zavijala.

U goru je dosla, mlado momce nasla. Junak je ozdravil, djevojku ostavil.
Momce glavu zdigne, djevojka pobjegne. Djevojka ga klela do groba zelena.
“Ne bjezi djevojko, ve¢ mi veZi glavu Teske jesu djevojacke kletve:

s tum zelenom travom!” kad zakune do Boga se cuje,
Djevojka je stala, glavu zavijala. kad zaplace zemlica premace,

Junak joj govori: kad uzdahne list i trava sahne.

(Zganec 1950)

Ova pjesma opisuje prvi susret djevojke i ranjenog vojnika. Radnja se ne odvija na
crnoj, nego na zelenoj gori, koju je posjetila djevojka i pri tome pomogla ranjenom voj-
niku. Poblizom analizom mozemo zaklju¢iti da likovi i u jednoj i u drugoj pjesmi zaista
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predstavljaju isti par. U slavenskom mitu ¢rna gora je Perunova suha gora, a gora zelena
je vlazna gora, tj. Suma koja se nalazi na putu iz onostranog Velesovog svijeta iza mora
prema realnom svijetu i Perunovom dvoru na crnoj gori u kojem se nalazi Mara (Belaj
2007:254). Izmedu zelene Sume i Perunove crne gore se nalazi jo$ i polje. To prvi susret
ova dva lika smjesta na dodir dvaju svjetova, Velesovog i Perunovog. Opravdanom se tako
¢ini pretpostavka da ranjeni vojnik predstavlja samog Jarila, a djevojka Maru. Prvi susret
Mare i Jarila se dogada na Jurjevo, §to bi znacilo da se tada odvija i radnja druge pjesme.
Ranjavanje na Jurjevo nije smrtno i vjerojatno ima veze sa sukobom koji na taj dan Ja-
rilo ima s Velesom. Nakon sukoba on krece na put u realni svijet, gdje donosi zelenilo i
ozivljava prirodu. Njegov cilj je susret s Marom. Nakon §to je ozdravio, Jarilo je Mari bio
nevjeran, pa ga ona zato u toj pjesmi kune teSkom kletvom.

Kletva se realizira u prvoj pjesmi, koja opisuje dogadaje nakon Jurjeva. Zarki ogenj
na crnoj gori vjerojatno predstavlja ivanjski krijes, jer se sli¢an stih pojavljuje i u ivanjskoj
belokranjskoj pjesmi (Belaj 2007:232):

Na gorici ogenj gori Devojacko in junacko.
Detel ga prerasca. V kolu mi je brat, sestrica ()
Okol ognja lepoj kolo

To znacdi da se radnja prve pjesme odvija na Ivanje. Tada Jarilo biva ranjen u crnoj
gori, ali prema pjesmi ima Zelju da mu grob bude u ravnom polju kod crkve sv. Ivana.
Ranjeni Jarilo se tako krece od Perunove crne gore u smjeru polja. Iako to prva pjesma ne
navodi, on zapravo bjezi ljutoj Mari (Belaj 2007:278):

U polju se prah podize ~Ustan’ doro, ranjen stao!
Ni od vjetra ni od vihra, Strjelice te ustrijelile

Neg od jada lijepe Mare Kroz sve tvoje cetir’ noge,
Gdje joj hrabrov konj pobjeze. Kroz sedalce, pa u srce!

Za njim Mare pjehom pjesi:

Goropadna Mara u pjesmi strijelom gada konja. Taj konj je upravo Jarilo, bududi
da je on konjoliko boZzanstvo (Belaj 2007:249). Takoder, Ivanje je dan na koji se odvija
bozanska svadba. Jarilovo ubojstvo se dakle dogada na dan njegove zenidbe s Marom. U
slu¢aju toponima vezanih uz okamenjene svatove vidjeli smo da se skupina stijena Cesto
spusta s gore sve do obale rijeke, pa se ¢ini kao da se svatovi spustaju prema rijeci. To je u
odredenom skladu s narodnim pjesmama u kojima se mladenac utapa u nabujaloj rijeci.
Pri prvom prelasku rijeke svatovi idu po mladu i prelaze ju bez problema, ali pri drugom
prelasku, kada se vracaju s mladom, rijeka nabuja i mladenac se utapa:

() Kad su isli po djevojku »Gazi, gazi, ne bu glible!“
Drina voda prisehnila; Zagazil je do pasenca.

kad su isli s djevojcicom, »Gazi, gazi, ne bu glible!“
Drina voda redom briga () Zagazil je do ramena.
Zagazil je mladoZenja, Junak tone, skrlak splahne. ()
zagazil je do kolena. (Zganec 1950:br.454 c.d)
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I ova pjesma zapravo govori o bozanskom paru. Jarilo i njegov dvor se nalaze iza
mora ili rijeke u Velesovom svijetu, a Mara se nalazi u Perunovom dvoru na crnoj gori,
pa svatovi zato trebaju dva puta prije¢i rijeku. Prvi put kada idu po mladenku, a drugi put
kada se s mladenkom vracaju u mladencev dvor. Ove dvije verzije smrti, okamenjivanje
i utapanje, i nisu tako razli¢ite kako se na prvi pogled ¢ine, jer gromovi (mitske kamene
strijele) udaraju za vrijeme ljetnih oluja koje obiluju kiSom te ¢esto uzrokuju bujanje rije-
ka. U skladu s time djevojacka kletva u drugoj pjesmi o ranjenom vojniku zaziva poplavu
(kad zaplace zemlica premace) i okamenjivanje (kad uzdahne list i trava sahne). U slaven-
skom mitskom krajoliku te ljetne oluje su uzrokovane incestnom svadbom Perunovih bli-
zanaca Jarila i Mare. Poklapanje legende s rekonstruiranim mitom se zasad ¢ini dovoljno
potvrdenim.

Sveti trokut

Vitomir Belaj je na tragu ostalih istrazivaca slavenske mitologije ovako definirao
elemente slavenskog svetog trokuta: tri tocke u prostoru povezane su gromovnikom (Peru-
nom, obi¢no na visem vrhu), njegovim suparnikom ili sinom (Velesom ili Jarilom kao vucjim
pastirom, nizZe, katkada uz vodu) i s njegovom Zenom (Velikom majkom Zemljom, Mokos,
obicno blizu vode). Izmedu Velesove i MokoSine tocke je u pravilu voda kao granica svjetova.
Znacajka tog trokuta su:

- tri kuta su mjesta u pravilu s medusobnim vizualnim kontaktom od kojih se dva
mogu povezati s nekim muskim poganskim mitskim likom (Perun, njegov zmijski protivnik
Veles, te Juraj/Jarilo, Perunov sin kojega je Veles bio oteo, pa moZe biti zastupljen ili na prvoj
ili na drugj poziciji), a jedan sa Zenskim (Perunova Zena Mokos kao predmet svade prve
dvojice)

- jedan od kutova ima oko 23° (22°-25°) koji predstavlja otklon izmedu zamisljenih
eklipsa u dane ekvinocija i solsticija, koji u nasim krajevima iznosi 23°27"

- dvije krace stranice trokuta odnose se jedna prema drugoj priblizno kao 1:1.41

- najduza stranica trokuta obicno povezuje muske tocke

- Perunova tocka je uvijek negdje na uzvisenju

- Zenska tocka obicno je uz vodu

- izmedu Zenske tocke i tocke Perunova protivnika u pravilu je voda, obi¢no tekuca

Sazetak prema (Belaj 2007: 423-424)

Ako je legenda o okamenjenim svatovima zaista odjek mita, onda je za ocekivati
da su Kameni svati u Jablanovcu dio neke sli¢ne mitske strukture u prostoru. U lokalnom
kontekstu mladenac Jarilo i njegov dvor se treba nalaziti zapadno od rijeke Krapine, a
njegova mladenka Mara isto¢no, na nekom od medvednic¢kih vrhova u blizini Kamenih
svata. Ono $to se odmah moze uo¢iti na ovom terenu je da se s lijeve strane rijeke Krapine,
kada se gleda nizvodno, osim Kamenih svata nalaze toponimi kao $to su Ivanec s poto-
kom Ivans¢akom i Jablanovec s kapelom sv. Ivana, a sa desne strane rijeke Krapine Pusc¢a
s crkvom sv. Jurja i sv. Vidom u Javorju pored Brdovca. Juraj s desne strane i Ivan s lijeve
strane rijeke zaista odgovaraju $abloni da se Jarilo kad je kod Velesa obi¢no zove Juraj, a
kad je kod Peruna Ivan, te da je desna strana vode Velesova, a lijeva Perunova (Belaj 2007).
Zanimljivi toponimi uz samu lijevu obalu rijeke Krapine su Marenka i Baboznica. Maren-
ka odgovara imenu bozZice Mare, a u nazivu Baboznica kao da je naznacena takoder neka
zenska bozica. Ovi podaci nas ohrabruju da stvar istrazimo malo dublje.
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Fotografija kapele sv. Ivana u Jablanovcu snimljena oko
1940. godine. U pozadini gore desno na vrhu strmog bri-
jega vide se Kameni svati

Podno Kamenih svata u Jablanovcu nalazi se kapela sv. Ivana s ¢ije pozicije se jasno
vidi kapela Majke Bozje Ciseljske na suprotnoj strani rijeke Krapine, na vrhu Cirkvenog
brijega u Donjoj Pui¢i. Odmah nesto nize kapele Majke Bozje Ciseljske na istom brijegu
se nalazi i zupna crkva Sv. Jurja. Sv. Ivan i kapela Majke Bozje Ciseljske su poloZene tako
da linija koja ih spaja medusobno sa smjerom zapada zatvara kut od 34°. Ovaj kut kao da
ima neku osobitu vaznost bududi da je i glavna os kapele sv. Ivana okrenuta prema crkvi
Majke Bozje Ciseljske. U istoj liniji, odmah iza kapele nalazi se raspelo i pored njega bunar
postavljen tu od pamtivijeka, a za kojeg mjestani pri¢aju da se na njemu redovito napajala
stoka koja se vodila s pase u polju nize kapele. Kapela Majke Bozje Ciseljske je bo¢no okre-
nuta prema sv. Ivanu, ali os crkve sv. Jurja usmjerena je u istom smjeru kao i os sv. Ivana.

Starost kapele sv. Ivana nije poznata. Jablanovec se prvi puta spominje 1340. godine
(Smiciklas CD X:593)%, a 1501. godine se navodi i kao sjediste zupe (Racki 1872)?. Pri
ovom spomenu zapravo se radi o staroj podgorskoj odnosno bistranskoj zupi, koja se u
popisu iz 1334. godine spominje u vezi s crkvom sv. Nikole kod Lubenika, ina¢e nepoznate
lokacije (Racki 1872)% a koja se prvi put spominje 1209. godine (Smiciklas CD III:91-95).
Kapela sv. Ivana svojom gornjom polovicom po arhitekturi, ¢ini se, potjece iz srednjeg
vijeka, makar se ne spominje u niti jednom dokumentu iz toga doba. Jo§ 1854. godine
gornju i donju polovicu kapele je na dva dijela dijelilo procelje izvorne gradevine (Nikoli¢
1962:42). Sporadi¢ni nalazi ljudskih kostiju oko kapele ukazuju da se uz nju nalazilo i
groblje.

Zupasv. Jurjau Donjoj Puséi se prvi puta spominje 1361. godine (Ivan¢an 1904:157)*.
Starost kapele Majke Bozje Ciseljske nije poznata, a obi¢no se smatra da je izgradena po-
Cetkom 18. stoljeca. U kanonskoj vizitaciji 1677. godine ne spominje se ova kapela, ali se u
blizini Zupne crkve sv. Jurja spominje kapela sv. Ivana Krstitelja, pa je moguce da je to ista
lokacija (Cvitanovi¢, Laljak 2002). Polozaj kapele na vrhu Cirkvenog brijega je poseban,
jer se s njega pogled pruza nadaleko. Pus¢anski Zzupnik Hrusevar 1929. godine spominje i
predaju o njezinom nastanku:

“ac possessiones Jablanovch et Zaversja”

“Valentinus plebanus in Jablanovec”

“Item ecclesia sancti Nicolai de Lubenic”

“in possesionibus seu villis inter fluvios Toplica et Szutla situatis in quaram districtu quator ecclesiae parochiales
existunt...una sanctae Crucis, altera sancti Georgii, tertia sancti Petri, quarta sancti Viti ?
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Fotografija crkve sv. Jurja i u pozadini kapele Majke Boz-
je Ciseljske, u Donjoj Pusi

»Pripovijeda se da kada je bila Kapelica sv. Marija Magdalena svrsena (navodno prije
400 godina), a istom gospodinu (legendarnom Mati Buzanu) ostalo je jos mnogo njegova
imutka, te da je jednoc isti gospodin bio u lovu u Pus¢i, te da je na istom brijegu pod nekim
drveéem zaspao, gdje je sada Kapelica Majka BoZja Ciseljska, te da je isti gospodin sanjao
da spava u Crkvi Majke BoZje. A kada se probudio promatrao je ovaj brijeg i isto mjesto gdje
je spavao i Sto je sanjao... (necitko)... sagraditi Kapelicu. A kada je otisao ovaj gospodin iz
ovog mjesta, tu je neki pastir pasao stoku za kojega se govori da se je zvao Dor¢ic, te da je
povadio iz zemlje ove Stapove i poboo natrag u zemlju samo sto je prosirio onaj okvir, tako
da su u istoj formi bili pobodeni samo Sto su zauzimali veci prostor. Kada je dosao po drugi
puta gosp. Mato BuZan na isto mjesto i vidio da mu je plan prosiren, tada je racunao da je
to upravo BozZja Mogucnost, da mora vecu Crkvu graditi nego $to ju je on naumio. I od sada
poceo je graditi isti gosp. ovu istu Kapelicu Majke Bozje Ciseljske koja je i danas, ali za svoga
Zivota je nije mogao posve svrsiti...” (HruSevar 1929)

Tako se pric¢a smjesta u lokalni kontekst i glavni likovi dobivaju konkretna imena,
njezino znacenje se moze u nekim elementima i$¢itati kao mitsko, npr. spavanje gospo-
dina pod drveéem koje se nalazilo na mjestu buduce crkve i pastir koji je ovdje pasao
stoku. Ako bi pri¢u interpretirali u kontekstu slavenskog mita, onda bi pastir mogao biti
oteti Jarilo koji kao djecak ¢uva Velesovu stoku, a gospodin u lovu Perun. Stablo pod ko-
jim je zaspao moglo bi biti stablo svijeta. Perun se tu mogao naci pod stablom, budu¢i da
je bio u lovu na Velesa, koji se u mitskoj slici nalazi pod stablom. Ovakvo zakljucivanje
bi bilo ipak presmiono da nam ovaj Zupnik nije iznio jo$ jednu vrlo neobi¢nu predaju u
vezi ove crkve:

“Tako se pripovjeda da je bio jedan covjek u prijasnje doba krivo obtuzen da je ukrao
jedne volove i stoga razloga je bio u okovima, te po zagovoru M. B. Ciseljske oslobodio se tih
okova te ih je donio u istu Kapelicu gdje se i danas nalaze isti okovi iza Oltara u Kapelici.“
(Hrus$evar 1929)

U ovom kratkom zapisu ispreplice se vise motiva u kojima je jos i lak$e prepoznati
mitsko praporijeklo. Okovi iza glavnog oltara mogu se povezati s Jarilovom karakteri-
stikom da je on ponekad vudji pastir i gospodar vukova. Vukovi ubijaju odnosno kradu
stoku i zbog toga su za ljude vrlo opasni. Da bi se to sprijecilo, vuéja usta se simbolicki
zatvaraju, a za to sluze metalni predmeti kao $to su lanci, brave ili okovi. Jarilo vukovima
okiva gubice na dan svojeg povratka iz Velesovog onostranog svijeta na Jurjevo, te je on
glavni ljudski zagovornik protiv vukova (Mencej 2001). To okivanje vjerojatno ne prolazi
bez sukoba, jer pjesma o ranjenom vojniku u zelenoj gori nagovjes$c¢uje da je Jarilo u tom

229



230

Slavenski mitski trokut i legenda o Kamenim svatima

sukobu ranjen. Krada volova je odjek vrlo starog indoeuropskog i slavenskog mita o kradi
stoke. U slavenskom mitu stoka je Perunova, a krade ju Veles. Ponekad u predaji postoji i
odredeno kolebanje ¢ija je zapravo stoka, $to dolazi do izrazaja i u ovom zapisu. U ovom
kontekstu pri¢a kazuje da je Veles bio krivo optuzen da je ukrao volove, te da je zbog toga
bio okovan. Stoga se ¢ini da je upravo on vuk kojemu Jarilo okiva gubicu na Jurjevo. Veles
u mitskoj prici hoce zauzeti Perunov polozaj, te zatvara vode i krade stoku. Zbog krade
ljudima prijeti glad, pa dolazi Perun, te gromovnim strijelama ubija ili tjera Velesa pod
sveto stablo, tamo gdje je njegovo pravo mjesto (Belaj 2007:98-112). Imamo to sacuvano
u prethodnoj pric¢i o gospodinu koji je na tom brijegu bio u lovu. Na taj nacin Perun
oslobada vode i stoku, te spasava ljude od pogibelji. U tome mu vaznu potporu daje Jarilo.
Ovako interpretirana, ova predaja izrazava odredenu simpatiju prema Velesu. Iz nje bi
slijedilo da se vuk, odnosno Veles kasnije oslobodio ovih okova uz pomo¢ zenske bozice
(Mare ili Mokose).
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Dijagram kretanja Sunca kroz prvi dio godine na geografskoj lokaciji Jablanovca http://solardat.uoregon.edu/Sun-
ChartProgram.html

Sto znadi kut koji zatvara linija koja spaja kapelu Majke Bozje Ciseljske i kapelu sv.
Ivana sa smjerom zapad-istok, lakSe ¢emo uociti ako proucimo dijagram kretanja Sunca
kroz prvu polovicu godine na geografskoj lokaciji Jablanovca.

Na vodoravnoj osi dijagrama prikazan je azimut, tj. kut poloZaja Sunca u odnosu
na smjer sjevera, a na vertikalnoj osi elevacija, tj. kut polozaja Sunca u odnosu na obzor.
Svaka zvonasta krivulja prikazuje putanju Sunca po nebeskom svodu na odredeni datum
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Veles

PredloZena slika odnosa u svetom trokutu za geografsku
Mokos pen  Sirinu 45°

u godini. Na ekvinocij, tj. prvi dan prolje¢a Sunce zapada pod azimutom od 270°, a u pod-
ne mu je najvisa tocka 44° nad obzorom. Na solsticij tj. prvi dan ljeta Sunce zapada pod
azimutom od oko 304°, a u podne mu je najvisa tocka 67,5° nad obzorom. Od solsticija do
ekvinocija razlika azimuta je 34°, a razlika zenita 23,5°.

Kut od 34°, tj. azimut od 304° je dakle kut pod kojim Sunce zapada na prvi dan Jjeta
na geografskoj poziciji Jablanovca. Tada gledano s poziciji kapele sv. Ivana Sunce zapada
za kapelu Majke Bozje Ciseljske. Vrlo znakovito, samo par dana nakon toga, tj. na blagdan
sv. Ivana Krstitelja (24. lipnja) se u kapeli sv. Ivana tradicionalno slavi glavno godi$nje
crkveno prostenje. Namece se pretpostavka da kut koji ove kapele medusobno zatvaraju
sa smjerom zapad-istok ima svoje mjesto i u svetom trokutu. Ako uz najduzu stranicu tro-
kuta ostale dvije polozimo pod kutovima od 23,5° i 34°, onda se one odnose jedna prema
drugoj kao 1:1,4. To je u skladu s navedenim pravilima da se dvije krace stranice u svetom
trokutu odnose jedna prema drugoj kao 1:1.41. Ovakvi odnosi u svetom trokutu vladaju
medutim samo oko 46. paralele. Kut razlike azimuta pod kojim Sunce izlazi ili zapada za
obzor se mijenja s promjenom geografske Sirine, pa tako sjevernije tocke imaju taj kut
vedi, a juznije manji. Ovaj kut je lakse mjeriti, jer prilikom motrenja polozaja na kojem
Sunce zapada nije potrebno znati koliko je sati. Medutim, velika prednost kuta od 23,5°
je ¢injenica da je on uvijek isti na bilo kojoj geografskoj lokaciji. Oba kuta su posljedica
nagiba zemljine osi vrtnje u odnosu na os ekliptike tj. u odnosu na os vrtnje Zemlje oko
Sunca.

Medusobna vidljivost svih sveti$ta u svetom trokutu je vazna zato jer kutove inace
nije moguce izmjeriti. Da su to¢ke vrhova mitskog trokuta bile svojevrsni primitivni labo-
ratoriji za motrenje poloZzaja Sunca, a samim time i pocetka godi$njih doba, imamo jednu
zanimljivu posrednu potvrdu iz vremena dok su neki Slaveni jo$ bili pogani. Tako arapski
geograf Masudi iz 10. stoljeca u svojem djelu Zlatne livade (LXIV IV) navodi fantasti¢an
opis slavenskih poganskih hramova, koje on nije vidio nego opisuje ono §to je ¢uo o njima.
U tom opisu iznosi neke vazne ¢injenice o mitskom trokutu. Jedan hram se nalazi uz vodu,
a jedan na najvisoj planini na svijetu. Na vrhu hrama se nalazi mehanizam koji se ‘pokrece
i treperi kada se Sunce rada’ (Leger 1901). Dvori koji se okre¢u za Suncem spominju seiu
hrvatskoj narodnoj poeziji u ciklusu narodnih pjesama o Senjaninu Ivi (Andri¢ 1913: br.
113). Da je polozaj svetista bio zaista u vezi i s mjestom gdje Sunce zapada govori i narod-
na pjesma iz obliznjeg Javorja:
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Sunce moje, odi doli niZe, ()
kraju moje hize.

Nutri stoji moja stara majka,
ona fali devet kapitana.

A ja ne bi toga ni jednoga,
vec ja ljubim mladoga junaka ()
(Zganec 1950:br. 283c)

Sunce tu zapada za djevojc¢inu ‘hizu’ u kojoj se nalazi njezina stara majka. Djevojka
je ocito Mara, stara majka je Mokosa, devet kapitana je Marinih devetoro brace (slicno
kao i u pjesmi o Senjaninu Ivi devet paunova), a mladi junak je Jarilo. Hiza za koju zapada
Sunce je prema tome upravo Perunov dvor.

Sklop svetih trokuta oko toponima Baboznica

Kameni svati nisu najvi$i vrh jugozapadnog masiva Medvednice, jer se iznad njega
iz doline rijeke Krapine u predjelu Zaki¢nica vidi blago polozen 100 metara visi Zatinice
ili Zlatnice brijeg (584 m). Ovaj brijeg po nazivu odgovara Perunovoj gori, jer Perunov
dvor je od zlata. Koledari koji predstavljaju bi¢a iz Velesovog onostranog svijeta mrtvih
prilikom dolaska u kradu Jarila pred Perunov dvor, ¢esto izrazavaju ¢injenicu da su vrata
Perunova dvora zlatna (Belaj 2007:186). Posto sve slavenske svadbe oponasaju bozansku
svadbu Mare i Jarila, zanimljivo je da se ista ¢injenica izrazava i u lokalnim svadbenim
obicajima prilikom dolaska svatova po mladenku, kada svatovi navode da je kvaka vra-
tiju mladenkinog doma od zlata ili srebra. Zlato u vezi s Perunovim dvorom izrazeno je
i u jednoj lokalnoj pjesmi koja opisuje Jarilov (slavujov) put do Mare (kukavice) i zaziva
njihov susret:

Kukuvaca, rana tica, ¢uj ti ju z gore!

Pojdi, pojdi, moj slavitek, cez te devet gor!
Tam bus nasel, tam bus nasel jen zeleni bor.
Hu tom boru, hu tom boru jeden zlatni stol...
(Laljak 1995)

Baboimica (125 m)
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Sveti trokut sv. Vid-Zlatnice-BaboZnica prema topografskoj karti 1:25000
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Bahoinica
\\ 128m

Dijagram vidljivosti Zlatnice brijega i BaboZnice prema topografskoj karti 1: 25000

Ispod Zlatnice brijega izvire potok Ivansc¢ak. Iako nije moguce konstruirati sveti tro-
kut koji bi povezivao kapelu sv. Ivana, sv. Majke Bozje Ciseljske i Zlatnice brijeg, put kojim
se krece Jarilo jasno je naznacen potokom Ivans¢akom, koji se spusta u smjeru zapada i ri-
jeke Krapine. Zapadno od Zlatnice brijega preko rijeke Krapine zaista se nalazi vrlo znaca-
jan sakralni objekt, a to je crkva sv. Vida u Javorju pored Brdovca. Ako konstruiramo sveti
trokut s kutom od 23° kod crkve sv. Vida u Javorju kao Velesovim (Jarilovim) svetistem i s
kutom od 34° na Zlatnice brijegu kao Perunovim sveti$tem, tada treca tocka tj. Mokosino
svetiSte pada u srediste predjela Baboznica, koji se nalazi uz lijevu obalu rijeke Krapine.

Tako toponim Baboznica pokriva veée podrucje, kasnije ¢emo vidjeti da je tocka
koja u ovom svetom trokutu odgovara polozaju Mokosinog svetista zaista posebna.

Linija Zlatnice - sv. Vid sijece rijeku Krapinu na mjestu toponima Marenka. Ovime
kao da je naznaceno mjesto prvog susreta Mare i Jarila, koji zatim krecu¢i se uz tok potoka
Ivanscaka stize do Perunovog dvora na Zlatnice brijegu, gdje se odrzava svadbena gozba.
Svatovi se zatim vracaju u smjeru Baboznice prolazeéi pored Kamenih svata i kapele sv.
Ivana. Izmedu sv. Vida i Baboznice teren se, iako uglavnom ravan, ipak mjestimi¢no uzdi-
ze 10 metara iznad linije vidljivosti. Toranj crkve sv. Vida je izuzetno visok, pa se ¢ini kao
da se time anulira bas ovaj topografski nedostatak. Ova poteskoca dovest ¢e nas kasnije do
zanimljivih rezultata, ali zasada ¢emo ju zanemariti.

b Crkva sv. Vida
u Javorju pored
Brdovca
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Da linija sv. Vid - Baboznica ipak ima neku posebnu vaznost potvrduje i ¢injenica
da ona prelazi rijeku Krapinu na mjestu stare brvi. U njezinoj blizini u predjelu Baboz-
nica se prema jos i danas zivoj predaji u proslosti nalazio mlin u kojem se Matija Gubec
navodno sastajao sa Ilijom Gregori¢em i dogovarao seljacku bunu protiv Franje Tahija
1573. godine (Zecevi¢ 1973; Bonifac¢i¢-Rozin 1972). Iako su mlinovi na Krapini pored
Zapresica historijska ¢injenica (Tajc¢evi¢ 1993), moguce je da ova predaja zapravo izvire iz
slavenske mitologije i da na aktere Seljacke bune primjenjuje mit o sukobu Peruna i Jarila
s Velesom. Ova pretpostavka dobiva na snazi kad se uzme u obzir da skoro sve informacije
o Matiji Gupcu dolaze iz narodne predaje. Da je do te amalgacije zaista do$lo upucuje nas
i poznata ‘Gupceva lipa, koja se nalazi bas pored crkve sv. Jurja u Stubici podno koje se je
Gubec navodno sastajao s ustanicima. To ukazuje na mogu¢nost da Gubec tu u zajednis-
tvu sa svetim stablom (lipom) figurira kao zamjena za Jarila. Takoder, zagrebacka predaja
o pogubljenju Matije Gupca na Markovom trgu takoder ukazuje na mit o Jarilu. Ivan Ku-
kuljevi¢ 1854. zapisao je tu predaju u ovom obliku:

Na dan njegova pogublenja odvedose ga na Trg sv. Marka, i postavise ga vezana na
stolac, na ono mjesto gdje jos danas Cetiri plochasta kamena zabijena stoje. (...) viencahu
Gubca u ognju razbieljenom gvozdenom krunom, derahu ga usievaniem kliestama, odsjeko-
Se mu zatiem viencanu glavu i razciepase njegovo tielo na Cetiri komada, te pobacase ih na
Cetiri strane svieta. (Marks 2005)

Iz srednjovjekovnih zapisa poznato je da se ispred crkve sv. Marka palio ivanjski
krijes (Belaj 2007). Gupceva glava je po predaji vjencana zeljeznom krunom, $to je vje-
rojatno odjek mita o ivanjskom vjenéanju Jarila i Mare. Cetiri plo¢asta kamena i &etiri
strane svijeta neodoljivo podsjecaju na opis Svantevita u njegovom hramu na rtu Arkona,
Cije su Cetiri glave gledale na Cetiri strane svijeta. U ovakvom Zivopisno prikazanom ras-
cjepljivanju Gupceva tijela mozZe se nazrijeti ¢ak i poganska zrtva, tj. obredno komadanje
tijela zrtvovane Zivotinje ili ¢ovjeka. Da je u podlozi mit i da je Markov trg u Zagrebu vrlo
vjerojatno mjesto poganskog svetista potvrduje i predaja o zmaju u zdencu pored crkve
sv. Marka. Jednom su zmaja ‘crnoskolci’ vidjeli ‘kako se u zdencu giblje i zdize’. Jedan je
htio sko¢iti na njega da bi zajedno poletjeli, ali su ga drugi odvratili te donijeli mlinsko
kamenje i pobacali ga na pozoja (Marks 2005). I u sklopu legende o Kamenim svatovima
spominje se mlin. Mladenka je kod kazivaca iz Jablanovca mlinareva kéi:

“Mlada je bila k¢i mlinara iz Podsuseda, a decko je bil iz Novaka Bistranjskih. Car su
ga zvali. Mati od mlade nije bila zadovoljna da ide ona bogata za siromaha Cara, makar se
zvao Car. Otac je bil zadovoljan i on je iz Podsuseda isel § njima na vjencanje. Da je majka
zaklela da Bog da se okamenili! I oni se okamenili! Jos se vide na vrh brijega veliki kamenovi.
Jos neki pricaju da je u pecini kotac za kolovrat sto ga je mlada nosila da bu prela.” (Zecevi¢
1973:br. 43)

Ako ovo kazivanje stavimo u kontekst slavenskog mita, onda boZica Mara, Peruno-
va k¢i, figurira kao mlinareva kéi. Perun je u tom kontekstu mlinar, $to se zaista uklapa
u mitsku sliku. Ne treba ovdje zbunjivati Podsused kao mjesto mlina, jer je motivacija za
to dosla iz ¢injenice da se tamo nalazilo sjediste vlastelina i gospodara ¢itavog ovog kraja,
koji je logi¢na zamjena za Peruna. Takoder, autenti¢no prezime Car iz Novaka Bistran-
skih se slicnom logikom pojavilo kao zamjena za Jarila. Mlin ima u sebi Zrvanj, mlinski
kamen iz kojega po mitskom shvacanju izbijaju gromovi. U tom smislu zanimljivo je da
se u Srbiji obredno kupanje povezano s ivanjskim obi¢ajima (preneseno na Purdevdan)
ponekad obavlja ispod vodenice (Petrovi¢ 2004:733). Obredno kupanje u vodi na mjestu
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gdje se nalazi mlin, tj. izvor gromova moze se dovesti u vezu s rekonstruiranim mitom o
Jarilovom ubojstvu gromovnom strijelom od bozice Mare, uslijed ¢ega on biva okamenjen
i utopljen. Legenda o mlinu na poloZaju Baboznica nezavisni je podatak koji ukazuje da se
na tom mjestu zaista nalazilo Mokosino svetiste.

Crkva sv. Vida se prvi puta spominje ve¢ 1334. godine kao sjediSte Zupe (Racki
1872)°. Sv. Vid se nalazi u Javorju, a javor kod Slavena Cesto predstavlja sveto stablo. Uz
crkvu sv. Vida vezuje se predaja koja govori slijedece:

»Istom na tom temelju mozemo razumjeti, sto Zupljani brdovacki pripovijedaju o po-
stanku kapele sv. Vida. Oni na ime kazu, da su njihovi starci jedno jutro, na onom mjestu,
gdje danas Zupna crkva stoji, nasli kip (statuu) sv. Vida mucenika, koji se je po Savi na
drenjku plivajué, zaustavio na njekoj vrbi. - Nasavsi taj kip, odma se u tom sloze, da tamo
podignu kapelu na cast sv. Vida, sto su i u kratko vrieme izveli. - Poradi toga bila je ista ka-
pela nazivana: Sveti Vid na Drenjku*. (Cigler 1877).

Drijen isto kao i vrba moZe predstavljati stablo svijeta. To moze biti odjek ¢injenice
da se na mjestu crkve sv. Vida u pretkri¢ansko doba nalazilo sveto stablo. Sto se pak tice
titulara crkve sv. Vida, postoji miljenje da je Svantevit samo jedna od manifestacija Jarila
(Zaroft 2002). U skladu s time, sv. Vid na drenjku i na vrbi u brdove¢kom Javorju pred-
stavlja Jarila na stablu svijeta.

Zanimljivo je da se u sklopu crkve sv. Vida nalazi kapela sv. Barbare, sli¢no kao $to i
crkva sv. Jurja u Pui¢i ima odmah povise sebe kapelu Majke Bozje Ciseljske. Jarilo kao da
je uvijek u pratnji Zenskog bozanstva, koje se vezuje uz majc¢instvo. Sveta Barbara je zastit-
nica rudara, dobre smrti i protiv groma i vatre, §to ju u neku ruku povezuje s Moko$om.
Cesto se spominje u narodnim Zetelackim pjesmama ovoga kraja zajedno s Marijom.

Bas u Javorju je zabiljezena i jedna narodna pjesma koja kao da je sacuvala informa-
ciju o tre¢em, Mokos$inom svetistu ovog svetog trokuta, koje se nalazi u polju, a koje jos
nema svoju crkvu:

Setala se, Setala se

Barbara devojka,()

gori doli po Sirokom polju.
Ona se je tiho spominala,

da bu dala cirkvicu zidat.
Cirkvica bu z dragog kamena,
turen bude moga oca Boga.
(Zganec 1950:br. 283e)

U ovaj sveti trokut uklapaju se i narodne pjesme zabiljezene kod iste crkve sv. Vida,
koje govore o nasem Ivanu koji je na Ivanje otisao u Zagorje po djevojku. U kontekstu Zupe
sv. Vida to znaci preko rijeke Krapine:

Dodi, dodi Jive na nas kris!
Nasega Jivana doma ni.
(Zganec 1950:br. 530a);

® “Ttem ecclesia sancti Viti de Crapina”, Oznaka ‘de Crapina’ tada oznacava podrudje izmedu Sutle i Krapine
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Nasega Jivana doma ni, ()

nas je Jivan presao (v) Zagorje,
zagorskim devojkama na glede,
koja bu devojka najlepsa.
Marica devojka (je) najlepsa.
Primil ju je Ive za ruku,

pak ju dopelal vu svoj dvor .
(Zganec 1950:br.530c)

Podno Kamenih svatova postoji jos jedna stara crkva koja se spominje u prvom
popisu Zupa zagrebacke biskupije 1334. godine (Racki 1872)°. To je crkva odnosno danas
kapela sv. Petra na ulazu u Zapresi¢ s juzne strane. S njezine pozicije kapela Majke Bozje
Ciseljske u Pui¢i prema topografskim kartama postaje upravo vidljiva iza i u visini vrha,
koji se pomalo prepotentno naziva ‘Veliki vrh’ (193 m).

P~ Dijagram vidljivosti Majka
——-_______________\:;-_-___ Bozja Cviseljska—s'v. Petar
bl T e o

Danas vidljivost viSe ne postoji zbog novogradnje, ali i u proslosti je bila moguca
jedino ako je sam Veliki vrh bio posjecen. U imenu Zapresica najvjerojatnije se radi o slo-
zenici ‘za - presjekont’, $to bi znacilo da se radi o kraju iza presjeke, preko brda ili kroz $umu
(Krivosi¢ 1992). Jedino $umovito i brdovito podrucje se Zapresi¢u nalazi u smjeru sjevera i
Velikog vrha, tj. Majke Bozje Ciseljske. Ono $to je najzanimljivije je ¢injenica da se iz pravca
sv. Petra onaj isti lokalitet BabozZnica iz prethodnog svetog trokuta vidi pod kutom od 34°, a
iz pravca Majke Bozje Ciseljske pod kutom od 23°. T ovdje vidljivost danas ne postoji zbog
$ume, pa se ¢ini da je u pogansko doba $uma koja se isprijecila izmedu morala biti posjece-
na kako bi i ovaj sveti trokut vrsio svoju funkciju. Trokut je zarotiran za 73,5° u odnosu na
prethodni sveti trokut sa sv. Vidom. Oba trokuta imaju zajedni¢ko Mokosino svetiste.

Slajion Bais Elssiialen

h““” H “ ‘ ‘H ‘ ‘ l —— . Dijagram vidljivosti Majka Bozja Ciseljska-Ba-
| |l = ——==  boznica prema topografskoj karti 1: 25000

Pozicija Baboznica je vrlo pazljivo odbrana, te da se kojim slucajem nalazi nesto
dalje u bilo kojem smjeru, vi$e ne bi bila vidljiva u oba sveta trokuta. Posebno zanimljiva
¢injenica je da je sveti trokut sa sv. Vidom po duljini stranica i po kutovima potpuno jed-
nak svetom trokutu sa sv. Petrom, §to sasvim sigurno nije puka sluc¢ajnost. Sa strane kuta
od 34° se na mjestu Perunovog svetista nalazi kapela sv. Petra, a sa strane kuta od 23° na
mjestu Velesovog odnosno Jarilovog svetista kapela Majke Bozje Ciseljske u zajednistvu s
crkvom sv. Jurja. Neobi¢no je $to se sv. Petar i sv. Juraj nalaze s iste strane rijeke Krapine.
Medutim, kako se izmedu njih nalazi podruéje koje se naziva Mokri¢nica, to kao da je i
ovdje zadovoljen uvjet da su svetista razdvojena vodom. O crkvi sv. Petra imamo zabilje-
zene sljedeée podatke u povjesnici Zupe sv. Vida:

¢ “Item ecclesia sancti Petri de Crapina”
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sv. Petar u Sveti trokut sv. Petar-Majka BoZja Ciseljska-BaboZnica prema topo-
Zaprediin ) .
(128 m) grafskoj karti 1:25000

»Jedino oslanjajuc se na izjavu staraca i predavanje, kazu, da je lieva strana Zapresica
naprama bistranskoj gori, bila njekada sva pod vodom, kao kakovo jezero, te su tamo Za-
presicani ribe lovili. — Obicno bi si mrieZe izpirali i krpali pokraj danasnjega druma na kraju
sela, te su ribari tamo svom zastitniku sv. Petra podigli malu i neznatnu drvenu kapelu. - I
ta ista kapela stajala je sve do godine 1869. dok sadanji Zupnik ne sagradi danasnju velebnu
kapelu u gotickom slogu uz veliki trosak i Zrtve Zupljana. - Vjecna steta, Sto ta krasna kapela
stoji u onoj vlaznoj nizini i na kraju Zupe. - Da je zagradjena na kriZanju u Zagreb, Brdovec
i Novi dvori, sluzila bi Zupi zaista na mali ures i ponos.“ (Cigler 1877)

MLB.C. u Puiéd
.

j S . Trokut sv. Ivan-Majka Bozja Ciseljska-Baboznica prema to-
aboinica Tameen  pografskoj karti 1:25000

Zupnik se zali da je ‘vjecna Steta Sto ta krasna kapela stoji u onoj vlaznoj nizini i na
kraju Zupe®. Medutim, iz ovih razmatranja proizlazi da je na taj polozaj postavljena s do-
brim razlogom. Vjerojatno je upravo ovaj sveti trokut bio glavna motivacija za nastanak
mjesnog imena Zapresic.

Vratimo se sada na kapelu sv. Ivana u Jablanovcu. U korijenu Jablanovca je rijec
‘jablan’ ¢ije praslavensko znacenje je ‘stablo jabuke’. To stablo ¢esto u slavenskoj mitologiji
predstavlja stablo svijeta, sli¢cno kao i stablo javora, pa je naziv ovog mjesta vjerojatno
motiviran svetim stablom na mjestu kapele sv. Ivana. Kao $to je ve¢ spomenuto, kapela sv.
Ivana s kapelom Majke Bozje Ciseljske zatvara kut od 34° u odnosu na smjer zapada. Kada
smo to utvrdili, nismo mogli znati da kapeli sv. Ivana smjer zapada odreduje upravo po-
zicija BaboZnica, mjesto zajednickog Mokosinog svetista prethodna dva sveta trokuta. Sa
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ji Jablanovca na dan 2. svibnja

suprotne pozicije tj. s mjesta na kojem se nalazi kapela Majke Bozje Ciseljske, Baboznica i
sv. Ivan vide se pod kutom od 15,5°.

Kako je znacenje kuta od 23,5° u vezi s elevacijom Sunca u zenitu od prvog dana
proljeca do prvog dana ljeta, to po istoj logici onda kut od 15,5° odgovara 2. svibnju, budu-
¢i da je na prvi dan proljeéa elevacija Sunca u zenitu 44°, a na dan 2. svibnja 59.5°.

Cini se da se ovim kutom na poziciji Majke Bozje Ciseljske mogao odrediti neki
poganski praznik koji danas pada tjedan dana nakon Jurjeva. Zanimljivo je da priblizno
istog datuma pocinje i brojanje dana na vréu iz sela Romaski kraj pokraj Kijeva (Belaj
2007:159). Medutim, mozemo uociti jo$ jednu zanimljivu ¢injenicu ukoliko kut od 23,5°
umjesto u smislu elevacije interpretiramo u vezi s azimutom. Tada se pokazuje da Sunce
pod kutom od 23,5° u odnosu na smjer zapada, tj. pod azimutom od 293,5° zapada upravo
2. svibnja. Kutovi od 23,5° i 15,5° na ovoj geografskoj $irini su u medusobnoj vezi, jer i
jedan i drugi ovako interpretirani ukazuju na 2. svibanj. U tom smislu takoder je zanimljiv
slu¢aj ranosrednjovjekovnih mogila, odnosno umjetnih stozastih humaka oko grada Kra-
kova (Slupecki 1999). Jedan od njih koji se naziva Kopiec Wandi se nalazi lijevo od Visle
pored manje rijeke naziva Dlubnia, danas u Nowoj Huti, a drugi humak koji je udaljen 9
kilometara desno od Visle na brdu Lasota se naziva Kopiec Krakusa. Izmedu mogila posto-
ji direktna opticka vidljivost pri ¢emu one sa smjerom zapad-istok zatvaraju kut od 24,5°.
Kada se gleda iz smjera Krakovog humbka, Sunce izlazi u smjeru Wandinog humka upravo
2. svibnja, jer na geografskoj poziciji Krakova na taj dan Sunce izlazi ba$ pod kutom od
24,5° (Géral 2006). U svjetlu ovih informacija, ¢ini se da se poganski blagdan Jarilovog
povratka iz Velesovog svijeta po danasnjem kalendaru zapravo obavljao 2. svibnja.

Toponim Baboznica s precizno odredenim poloZajem, koji se danas nasao tik do
modernog trgovackog centra, je tako viSestruko potvrden kao mjesto svetista Zenskog bo-
zanstva, iako na tom mjestu danas ne postoji nikakva gradevina. Oko njega postoji sklop
svetih trokuta koji ukljuc¢uju skoro sve najstarije crkve na ovom podrucju: sv. Vida u Javor-
ju, sv. Jurja i Majke Bozje Ciseljske u Pui¢i, sv. Petra u Zapresicu i sv. Ivana u Jablanovcu. U
svjetlu toga se ¢ini da stari njemacki kronicar Thietmar zaista s pravom za Slavene kaze:

“Koliko god srezova ima u ovom kraju, toliko ima i vraceva i hramova demonskih,
koje nevjernici oboZavaju.” (Pertz 1856)

7 Thietmari Cronicon VI. 18.: Quot regiones sunt in his partibus, tot templa habentur, et simulacra demonum
singula ab infidelibus coluntur, inter quae civitas supramemorata principalem tenet monarchiam.
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Prikaz sklopa svetih trokuta sa zajednickim Zenskim svetistem BabozZnica prema topografskoj karti 1:25000. Kruz-
nice su opisane oko tocke Baboznica

Zaista se ¢ini da je svako selo i Zupa bilo dio barem jednog svetog trokuta.

Svetista svetog trokuta

Da bi se pozicije svetiSta posebno istakle, na njihovim mjestima se u pogansko
doba moralo nalaziti ne$to visoko i posebno uocljivo iz velike udaljenosti. Prethodno
opisani sklop mitskih trokuta bez takvih oznaka nije mogao funkcionirati, jer se ¢ini da
je vra¢ prilikom njihovog nastanka namjerno i$ao do krajnjih granica koje mu je kon-
figuracija terena dopustala. Razmotrimo u tom smislu tradiciju pravljenja ‘vuzmenki’
u hrvatskim kajkavskim krajevima. Za vuzmenku je vazno da bude §to visa (ponekad
¢ak i preko 20 metara) i da izgleda kao tanko stozasto stablo. Piramidalna konstrukcija
vuzmenke se ¢esto oblaze i zimzelenim granjem, kako bi se naglasila sli¢nost sa stablom.
Pored vuzmenke se u pravilu gradi mala koliba koja se naziva huta ili bajta i koja sluzi
za boravak dok se vuzmenka ¢uva i dok se ¢eka pravo vrijeme paljenja vuzmenke. To
¢ekanje traje od veceri do jutra i prolazi veselo uz svirku, pjesmu, te konzumaciju hrane
i pi¢a. Vuzmenka se pali neposredno pred zoru, a posebno je vazno da ju netko ne zapali

prerano.
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Lijevo vuzmenka i huta ili baj-
ta snimljena 1930. kod Kuljev-
Cice pored varazdinskog Ivanca
i desno model vuzmenke i hute
ili bajte; Gradski muzej Kri-
Zevci

Budu¢i da vuzmenka oponasa oblik stabla, moze se naslutiti da ima neke veze sa
svetim stablom. Posrednu potvrdu za to na¢i ¢emo kod njemackih kronicara Ebboa, Her-
borda i anonimnog kronicara iz Prieflinga u Zivotopisu njemackog biskupa Otona (Pertz
1856). Ebbo navodi da su veliki gradovi Stetin i Julin imali svaki po tri sveta brezuljka ili
humka. Srednji najvisi humak je bio posvecen bogu Triglavu, ¢iji idol je imao tri glave.
Herbord spominje da su se poganska svetista koja su se nalazila na tim humcima nazivala
continae. Slavenski naziv pri tome pokusava objasniti latinskim jezikom?®. Rije¢ kontina
vjerojatno dolazi od praslavenskog *konts, $to znaci kut odnosno ugao. U smislu nave-
dene latinske i slavenske etimologije, ¢ini se da je kontina naziv za zgradu svetista koje
se nalazi na uglu ili u kutu necega. Budu¢i da se pored jedne od tih kontina spominje
ogroman hrast i sveti izvor?, ¢ini se da su se kontine nalazile na vrhovima svetog trokuta,
pored svetih stabala. Prema navodu anonimnog kronicara iz Prieflinga, kontine su jedna
od druge bile zaista razmaknute odredenu ve¢u udaljenost™. U Stetinu Herbord spominje
4 takve kontine, od kojih je ona posvecena Triglavu bila najveca i najljepse ukrasena, a
ostale tri su bile skromnije. U kontinama se spremalo blago, u njima su se nalazili idoli i u
njima se jelo, pilo i plesalo na odredene praznike u to¢no odredeno vrijeme'.

¢ Herbord II, 30: Sclavica lingua in plerisque vocibus latinitatem attingit, et ideo puto ab eo quod est continere
continas esse vocatas.

° Herbord II, 31: Erat praeterea ibi quercus ingens et frondosa, et fons subter eam amoenissimus, quam plebs sim-
plex numinis alicuius inhabitatione sacram aestimans, magna veneratione colebat.

1 Priefling II 11: In ea siquidem civitate domus duae, quas ab eo quod inclusa deorum simulacra continerent,
continas dixere priores, ingenti cura vel arte constructae, haud grandi ab invicem intervallo distabant, in quibus
ab stulto paganorum populo deus Triglous colebatur.

! Herbord II, 31: Erant autem in civitate Stetinensi continae quatuor, sed una ex his, quae principalis erat, mirabili
cultu et artificio constructa fuit, interius et exterius sculpturas habens, de parietibus prominentes imagines homi-
num et volucrum et bestiarum, tam proprie suis habitudinibus expressas, ut spirare putares ac vivere; quodque
rarum dixerim, colores imaginum extrinsecarum nulla tempestate nivium vel imbrium fuscari vel dilui poterant,
id agente industria pictorum....

Erant autem ibi simulacrum triceps, quod in uno corpore tria capita habens Triglaus vocabatur...
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Oton je 1124. godine zapovjedio da se poganski hramovi u Stetinu predaju ognju i da
se umjesto njih sagrade dvije crkve, od kojih je ona na samom Triglavovom humku bila po-
svecena sv. Adalbertu, a ona na humku koji se nalazio izvan gradskih zidina sv. Petru'?. Da
polozaji tri humka zaista odgovaraju vrhovima svetog trokuta, moze se naslutiti po tome jer
je jo$ i danas moguce donekle pretpostaviti njihove izvorne poloZaje. Crkva sv. Petra i danas
stoji na istom mjestu. Ako se njezino svetiste poveze s ostacima crkve sv. Otona u knezevom
dvorcu u staroj gradskoj jezgri i s katedralom sv. Jakova na glavnom gradskom trgu, zaista
se dobiva regularni sveti trokut, koji priblizno odgovara kutovima na toj geografskoj $irini
(23,5° i 42°). Poganski hram u obliku trokuta spominje se i u Rethri. Thietmar za njega
navodi da je ‘trorog’ i s troja vrata. Tri roga bi se mogla odnositi na tri sveta stupa odnosno
stabla na vrhovima svetog trokuta, gdje su se po svemu sude¢i nalazila i vrata®.

Da su ovakvi sveti trokuti dio zajednicke slavenske religije i da su se na njihovim
vrhovima zaista nalazila svetiSta moZemo potvrditi i na primjeru baltickog otoka Riigena i
poznatog Svantevitovog hrama na rtu Arkona (Jaromarsburg). Na tom vaznom otoku koji
je dugo ostao u rukama poganskih Slavena moguce je konstruirati sveti trokut koji pove-

Tres vero aliae continae minus venerationis habebant minusque ornatae fuerant. Sedilia tantum intus in circuitu
extructa erant et mensae, quia ibi conciliabula et conventus suos habere soliti erant. Nam sive potare sive ludere
sive seria sua tractare vellent, in easdem aedes certis diebus conveniebant et horis. Erat praeterea ibi quercus
ingens et frondosa, et fons subter eam amoenissimus, quam plebs simplex numinis alicuius inhabitatione sacram
aestimans, magna veneratione colebat.

Ebbo III 1: Stetin vero amplissima civitas et maior Iulin tres montes ambitu suo conclusos habeat, quorum me-
dius, qui et alcior, summo paganorum deo Trigelawo dicatus, tricapitum habeat simulacrum, quod aurea cidari
oculos et labia contegebat, aserentibus idolorum sacerdotibus ideo summum deum tria habere capita, quoniam
tria procuraret regna, id est coeli, terrae et inferni, et faciem cidari operiri pro eo quod peccata hominum, quasi
non videns et tacens, dissimularet. Hac itaque potentissima civitate ad veri Dei agnicionem per beatum praesulem
adducta, delubra idolorum flammis erant absumpta, duaeque aeclesiae, una in monte Trigelawi sub honore sanc-
ti Adelberti, alia extra civitatis moenia in veneratione sancti Petri erant locatae, et ex hoc sacrificia, quae copioso
apparatu et diviciis sacerdotibus fanisque idolorum exhibebantur, nunc aeclesiae Christi vendicabant.

Thietmari Cronicon VI 17.: “Est urbs quaedam in pago Riedirierum, Riedegost nomine tricornis, ac tres in se
continens portas, quam undique silva ab incolis intacta et venerabilis circumdat magna. Duae eiusdem portae
cunctis introeuntibus patent; tercia, quae orientem respicit et minima est, tramitem ad mare iuxta positum et visu
nimis horribile monstrat.”
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Sveti trokut na otoku Riigenu koji zatvaraju Ka-
. rentina, Jaromarsburg i Rugard

zuje Svantevitov hram s Rugardom (Riigigard) - najvi$im vrhom na otoku (91m) koji se
nalazi pored Bergena, te poziciju na kojoj se po zadnjim istrazivanjima nalazila Karentina
(Charenza), glavni grad rujanskih Slavena, pored danasnjeg Venza (Venzer Burgwall). Na
mjestu Svantevitovog hrama trokut zatvara 23°, a na mjestu Rugarda 42°. Na toj geograf-
skoj $irini otklon razlika azimuta pod kojim Sunce zapada od ekvinocija do solsticija je
oko 43°, a razlika elevacija 23,5° §to je izvrsno slaganje.

Na sva tri vrha ovog trokuta se danas nalaze gradine iz 9.-12. stoljeca. Najvisi vrh u sre-
distu otoka ¢ini se tako da predstavlja Perunovo svetiste, Svantevitov hram predstavlja Vele-
sovo (Jarilovo) svetiste, a Karentina Zensko svetiSte. Svantevitovo i ostala dva sveti$ta razdvo-
jena su morem. U samoj Karentini su se nalazila sveti$ta Rugiaevita, Porevita i Porenuta'.

Zanimljivo je uociti da se Svantevitovo svetiste nalazi u smjeru sjevera u odnosu na
Rugard, tj. Perunovo svetiste. Slican obrazac moze se uod¢iti i u nekim drugim slu¢ajevima
(Belaj 2007; Belaj 2006).

Struktura sveti$ta opisana u Vita Otonis skoro u potpunosti odgovara rekonstru-
iranoj slici dolaska svatova pred Perunov dvor na praslavenskoj razini (Belaj 2007:258).
Buduc¢i da postoji odredena analogija takve strukture sa strukturom vuzmenke i hute, mo-
zemo relativno pouzdano zakljuciti da je vuzmenka s hutom zaista porijeklom pogansko
svetiSte na vrhu svetog trokuta.

Mozemo zakljuciti da su na vrhovima svetih trokuta u sluc¢ajevima kada nisu na
raspolaganju imali prirodno visoko stablo, stari Slaveni pravili umjetna stabla, stupove ili
¢ak i umjetne humke, jer je za vidljivost bilo vazno da se na mjestima svetista nalazi nesto
posebno uodljivo iz velike udaljenosti. Sveta stabla su se tako u $umovitom podrudju uz-
dizala vise od najvisih stabala. Na ovaj nacin razrjesuju se poteskoce koje su vra¢u mogle
smetati pri motrenju u slu¢aju $umovitog ili malo uzdignutog terena izmedu svetista.
Takva motrenja su se po svemu sudeci obavljala redovito svake godine i prema njima se

4 Saxo Grammaticus, Gesta Danorum XIV. 39.
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Shematska usporedba rekonstruiranog dolaska svatova pred Perunov dvor s opisom baltickih svetista u Vita Ottonis
i s vuzmenkom

ravnao godisnji kalendar. Da to nije bilo tako, onda bi slavenski vracevi prilikom seobe
iz prapostojbine osim fiksnog kuta od 23,5° sa sobom donijeli i vrijednost ovog drugog
svetog kuta, koji ne bi odgovarao kutu karakteristicnom za solarni ciklus na novoj geo-
grafskoj poziciji. Kao $to se Jarilo u mitu mora popeti na vrh svetog stabla, na suhu granu
na kojoj se nalazi Mara, tako je vjerojatno istu radnju trebao obaviti i vra¢ kada je mjerio
kut pod kojim se vide ostala dva sveti$ta mitskog trokuta. U tom smislu je zanimljiv obicaj
zabiljezen kod Ludbrega da se djever prilikom dolaska mladenca pred mladenkinu ku¢u
mora popeti na neko drvo i skinuti vijenac sa suhe grane koja mora biti $to visa. Djever je
pri tome morao biti siguran i spretan kao lasica. (Belaj 2007:287). Vra¢ je zatim na svetom
stablu, mogao lako s primitivnim pomagalima odrediti pocetak proljeca i pocetak ljeta.
Ako je Sunce na te dane zapadalo ili izlazilo to¢no u smjeru nekog od ostala dva svetista,
onda je to mogao samo jednostavnim motrenjem. Narod okupljen ispod svetog stabla
nije ¢ak ni morao znati da je razlog penjanja vraca na vrh svetog stabla u biti prakti¢ne
prirode. Uz sveto stablo i kontinu vazan element svetista je bio i sveti izvor, kao $to navodi
Herbord. Ukoliko pored svetog stabla nije postojao prirodni izvor, analogno umjetnom
stablu vjerojatno se pravio i umjetni izvor - bunar. Raspelo i bunar iza kapele sv. Ivana u
tom slucaju predstavljali bi autenti¢ni ostatak izvorne strukture poganskog svetista.

Ako je vuzmenka zaista izvorno predstavljala sveto stablo na vrhu svetog trokuta,
onda iz obicaja da se vuzmenke pale na uskrsno jutro mozemo naslutiti da se ista stvar
radila i sa umjetnim svetim stablima. Analogno tome, ¢ini se da i jurjevski i ivanjski krijes
takoder predstavljaju goruca sveta stabla, jer se i oni pale na glavne poganske svetkovine
tijekom proljetnog ciklusa. Jedne lokalna jurjevska pjesma glasi:

Sestra braca s iglicom budila: zlatim srpom z belimi rukami.

“Ustaj bratec, gradi ti goriju!” Kaj nazela pred konjice dela:

-“Naj goriju, bog da izgoreli.” “Pite, jete mojga braca konji,

Rasla trava, trava detelina, zutra bute dalko putovali...

o mi Zela gizdava divojka, (Laljak 1995), sli¢no i u (Zganec 1950:br. 283d).

Jarilo u ovoj pjesmi krece na put po svoju mladu iz svojega grada (dvora, vrta)
$to znaci da se ovaj dogadaj zbiva na Jurjevo i da se odigrava na poziciji Jurjevog dvora.
Njegov dvor, za koji se naglasava da je dobro da gori, ocito je isto §to i jurjevski krijes.
U tradiciji kraja oko Kamenih svata obicaj paljenja uskrsnog krijesa postoji samo na li-
jevoj obali rijeke Krapine (na medvednickim brezuljcima), dok se jurjevski krijes pali
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jo$ i danas na desnoj obali na poziciji Majke Bozje Ciseljske. Iz toga je moguée naslutiti
da se sveto stablo na poziciji Perunovog svetista palilo na prvi dan prolje¢a rano ujutro,
a na poziciji Velesovog/Jarilovog svetiSta navecer pred Jurjevo. Rano jutro i rana vecer
obavljanja obreda potvrduju da su se mjerenja kuteva obavljala u vrijeme izlaska i zalaska
Sunca. Sto se pak tice ivanjskih krijesova situacija nije tako jasna, jer se oni ponegdje pale
na gori, a ponegdje u polju. Pjesma o ranjenom vojniku u crnoj gori govori o ognju u
crnoj gori i grobu u ravnom polju pored crkve sv. Ivana. Ivanjski krijes se ¢esto smjesta i
uz neku vodu, jer je za ivanjsko obredno kupanje, koje se ponekad obavlja u vezi s ovim
krijesom potrebna tekuca voda (Ivan Kupalo). Mjesto u polju uz vodu je uobi¢ajeno mje-
sto Mokosinog svetista, pa se ¢ini da i u slu¢aju ovog krijesa postoji analogija s Perunovim
i Velesovim svetiStem.

Goruca sveta stabla kao da su u odredenoj vezi s Jarilom. Prvi krijes se pali u vrijeme
i na mjestu njegovog rodenja i krade (Uskrs), drugi u vrijeme i na mjestu njegovog povrat-
ka iz svijeta mrtvih (Jurjevo), a tre¢i u vrijeme i na mjestu njegove Zenidbe i smrti (Ivanje).
U slavenskom vjerovanju spaljuju se mrtvi kako bi mogli ponovno ozivjeti. Paljenjem sve-
tih stabala kao da se mrtvom Jarilu omoguc¢ava ponovna reinkarnacija.

U korijenu rijeci krijes su znacenja koja se mogu povezati s rastom Zita, $to je u
uskoj vezi s Jarilom kao bogom vegetacije. Neovisno o etimologiji, isto tako postoji odre-
dena asocijativna veza goruceg krijesa i samog Sunca.

Legenda o Kamenim svatima, Sunce, krijes, Jarilo i sveti trokut tako su se nasli u
¢vrstoj vezi. Slavenska religija nam se u ovom radu prikazuje kao harmonican sklad pri-
rode i ¢ovjeka, iako je to vjerojatno samo privid, buduéi da mozemo pretpostaviti da se u
stvarnosti umjesto Jarila prilikom paljenja krijesa vjerojatno prinosila ¢ak i ljudska zrtva.
Iako smo po pitanju slavenske religije osudeni samo na Sture i sporadi¢ne autenti¢ne iz-
vjestaje, indirektni zapis o toj religiji je ipak ostao zakodiran u toponimima, pozicijama
sakralnih objekata i narodnoj predaji ve¢ vise od tisu¢u godina.
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The Slavic Mythical Triangle and the Legend About Kameni svati
(Petrified Wedding Guests)

Andelko Dermek

The author focuses on the legend about ‘Kameni svati’ — petrified wedding guests.
‘Kameni svati’ is a rocky peak near Zapresic¢ in Croatia, but similar localities and legends
exist also in other south and west Slavic countries. They all share common traits which
lead the author to the reconstructed slavic myth of the incest wedding of divine twins,
Mara and Yarilo, by V. Belaj and R. Kati¢i¢. The author then suspects that the source of the
legend must be some nearby sacred triangle of which ‘Kameni svati’ was an integral part.
In the proximity of ‘Kameni svati’ the author finds out the system of sacred triangles
around the toponym of ‘Baboznica’ in the river Krapina valley. Besides the already known
rules for the construction of sacred triangles, the author also uses his newly discovered
rule. In addition to the angle of 23.5°, which represents the elevation angle which the Sun
takes at zenith between spring equinox and summer solstice and which is constant for
every geographic position on Earth, the author defines the second angle, which represents
the azimuth angle which the Sun takes at sunset (or sunrise) between spring equinox and
summer solstice. That second angle depends on latitude which in the area of Kameni svati
is approximately 34°. Regarding the sanctuaries of Baltic Slavs described by the German
and Danish croniclers from the 11th-12th century, the author finds confirmation of his
theory for the construction of sacred triangles. In that area the second angle must be
approximately 43°, which nicely fits with the sacred triangle on the island of Riigen, Ger-
many, which consists of Svantevit’s temple in Arcona, the temple of Rugiaevit, Porevit and
Porenut in ancient Karentina, and the highest point on the Riigen island where Rugard
castle once stood. The local custom (north and central Croatia) of building artificial trees
for bonfires (vuzmenka) in conjunction with the huts the author connects with the pagan
structures which consist of a continae and a sacred tree as described in the Vita Ottonis,
and tries to prove that such structures were built at the corners of the sacred triangles. In
that sense the author tries to explain the meaning of the three traditional bonfires which
are burned at Easter, St. George’s day and St. John’s day.
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IIpycc. Curche: sTUMONOTNS TEOHUMA,
dyHkinu 60xecTBa; mpo6neMaTnKa
YCTaHOBTIEHNS KYTbTOBBIX COOTBETCTBUIT HA
moYBe 00PAIOBOI TPATUINI BOCTOYHO-
OQITUIICKNX, CTAaBAHCKUX U PYIUX
MHI0eBPOIeICKUX HapOJOB'

Ponandac Kpeescouc

PaboTa mocBsmaeTcs MaMsTH BBIGAIOLIETOCS PyccKoro bantrcta Bragumupa H.
Tomoposa u 6r1ecTs1Iero NHA0I0ra MupoBoro yposHs Tarbsausl 5. Enusapenkosoit

The article presents a review of the mention of the Prussian deity Curche in the histori-
cal sources and the latest compositions on the Baltic [and not only] mythology and religion;
a textual analysis of a fragment of the most ancient source Friedensvertrag zwischen dem
deutschen Orden und den abgefallenen Preussen in Pomesanien, Warmien und Natangen,
geschlossen unter vermittelung des pépstlichen Nuntius und Assistenz des Bischofs von Culm
(1249), in which the name of the god is mentioned, and also the genesis of interpretations
of the latest period; a digest of etymological researches in to the theonym; a new hypoth-
esis about the functions of the god and origin of its name, based on the graphic, linguistic,
cultural-typological researches of cult and ritual conformity of the Eastern Baltic, Slavic and
other IE tribes.

Ynomunanus 6oxmecmea Curche 8 ucmopuuecKux UCmouHuKax

Vms 6ora npyccoB Curche BriepBble yHOMUHAETCsE B XpUCTOYPICKOM MUPHOM JH0-
rosope? 1249 r.: ,Ydolo quod semel in anno collectis frugibus consueuerunt confingere et
pro deo colere. cui nomen Curche imposuerunt. uel aliis diis qui non fecerunt celum et
terram quibuscumque nominibus appellentur, de cetero non libabunt® (CDW 32) [aTa

! ABToOp BBIpaXKaeT ITy6ovaiiuIyio mpusHaTenbHocTh npod. H. Muxaiinosy (Yaune, ViTamus) 3a peakTupoBa-
HIe TeKCTa PabOTHI U IIeHHbIE JIeOBBIE COBETHL.

* Iorosop Friedensvertrag zwischen dem deutschen Orden und den abgefallenen Preussen in Pomesanien, War-
mien und Natangen, geschlossen unter vermittelung des pipstlichen Nuntius und Assistenz des Bischofs von
Culm 6pun mopmmcan B 1249 . 7-ro deBpansa Mexxay OpieHOM KPeCTOHOCIEB M BOCCTABIIMMIU IPOTUB HIX
HpeCTaBUTENLAMM I/IeMEH ITaMAJICHOB, BAPMIEB, HOTAHTOB U Ap. B 3aMke Xpuctoypr (= mut. Kirsna - ropop
yespa Cryma Mexxry MapueH6yprom 1 AJIeHIITe T HOM), KOTOPbIit HAXOAW/ICA B OFHOII 13 o6macteit IIpyccun
ITamspe. JJoroBop HOATOTOBII JIETAT MAIbl pUMCKOro B Jleonguu (HacT. JIbexx) apxupnaxon Vaxos (cm. MP 111
175; LE III 541).

TexcT morosopa B mepBbie ObUT OMmy6MMKOBaH B 1679 I. X. XapTKHOXOM B IIPUIOXKEHNM K U3[[aBAEMOIl MM
Xpounknu [Terpa us Tyc6ypra (cm. MP I 649).
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nHpopManyist 1 GpaKTHIeCKMIT MaTepual IO3HENIINX UCTOYHMKOB (IpeIaraeMplit 1 Ha
pycckoM si3bike, kpome nHpopmanuu C. IpyHay, Ha KOTOPYIO CCBITAIOTCSI MHOTHE aBTOPBI
HO3[IHEIIIIIeTO TIePIofa), AeTaIn3upyeTcs B paspene Texcmonozuueckuti ananus. Mugo-
JI02uecku IKCHAUKAMUBHOe 000CHOBaNUe PAKMUUECK020 Mamepuanal.

9TO He TONBKO CaMOe paHHee YIIOMIHAHNUe 3TOr0 60XKeCTBa B MCTOPUYECKUX VIC-
TOYHMKAX 13 B., HO, MO)XHO YTBeP>KZIaTh, 1 €[MHCTBEHHOE, IOCKOIbKY Ha 3Ty UH(pOpMa-
LIMIO CCBUIAIOTCsT MHOTHE aBTOPBI IO3/HETIIIero mepuoza (CM. fasblie).

W3 counnenns Cumona Ipynay (1876, 96) Preussische Chronik (1529 r.) 06 aTom
6o>xecTBe MBI y3HaéM ropaszio 6osbiire: ,,Curcho war der 6. gott, und diesen sie hetten von
den Masuren genomen*; ,Dieser gott war ein gott der speise von dem, das zu essen und
trincken tochte®; ,,Darumb auff der stel itzundt Heiligenbeil genant sein bilt und eiche mit
dem feuer war, und do man brandte gedrossen korne, wezen adir meel, honigk, milch und
dergleichen. Diesem man auch vorbrandte zur ehren die ersten garben des getreides und
solchir manirung vil“ (Grunau ibd.); ,So ist am Hockerlande am habe ein stein genant
zum heiligen stein, auff diesem ein iglicher fischer im den irsten fisch zur ehren vorbrand-
te, dan er im gerne irgreiff. Und ein solchs man auch andirswu thun mochte, idoch alhie
war seine sonderliche stelle zu dem lobe®

Ha undopmanuio Ipynay ccbiraercs Vionac Bperkynac. B kuure Chronicon des
Landes Preussen (1588 I.) OH yTBepXK/Ja€T, UTO ,,y HACTOSIINX JPEBHUX IIPYCCOB HET KaKO-
rO-TO 0COOEHHOTO0 60T, TaK, KaK 1 APYTe 3bIYHNKI, OHY IIOKIOHS/INCD COTHITY 1 TyHe.
Bcé-raku, mosxe oHM nepensm muroBckoro 6ora Kypky (Curcho), KoToporo 4Tmmm Kak
6ora BCAKOTO sICTBA. ITOMY OOTY OHU MOK/IOHSIIICH U €My MOJIMIUCD Y 6OIbIIOro Ay6a,
KOTOPBIII B peBHIE BpeMEHA pOC Ha TOM MeCTe, Ifie celtyac Haxogurcs ropop IsenTa-
nunuc (Hejligenbeil); na ux sisbike on HasbiBasicst Puxoitot (Rjikoiot)“ (BRMS 11 309, 314).
IToatomy oH cunrai, 4to PomyBa (rmaBHOe CBATUININE APEBHUX 6ANTOB) HAXOAUIACh B
Bapmnu (Kregzdys 2009, 131, 154).

Anexcannp I'yausunu (Guagnini) 8 Sarmatiae Europeae descriptio (1578 1.) 06 aTom
6ore nuieT HECKOIBKO MHAYE, XOTS 1 IPU3HAET, YTO MECTO €TI0 MOYUTAHMS HAXOJUIOCh B
Puxortore’: ;Tperbero 6ora roma onu HaseiBanu Kypka (Gurcho): on oxpaHsi efy u po-
nyktot utanusa“ (BRMS 11 472, 476). B ero npoussenenuu Kronika Sarmacyi Europskiej
(1611 r.) 6or xapakTepusyercs Tak: »<...> Kypke (Gurchem), — eMy OHI [JOBepU/IN OIIEKY
HaJl CheCTHBIMI Belamu, xe6om u Besikoit mumeir (BRMS 11 480, 492).

Marseit Crpsriikosckuii (Stryjkowski) B Kronika Polska, Litewska, Zmédzka i
Weszystkiej Rusi (1582 1.) ymomunaer mecroro 6ora Kypky (Gurcho), B BefleHu1 KOTOPOro
HaXO/MIACh BCSKAs KMBHEHHOCTDY, x71e6 11 muma yenoseka (BRMS 11 510, 543).

Maypo Op6unn (Orbini), ccpuraBiumiicst Ha JaHHBIE BbILIIe YIIOMsIHYTOro [yaHbu-
H1, B KHure Il Regno degli Slavi hoggi corrottamente detti Schiavoni. Historia di Don Mavro
Orbini Ravseo abbate melitense, in Pesaro 1601 B cIycok 60roB BKIIOYAET U GOXKECTBO
upycco Gurcho (cm. Mikhailov 1998, 27).

* Kacnap Xennen6eprep (Hennenberger) B npoussenennu Erclerung der preussischen grossern Landtaffel oder
Mappen (1595 1.) OOPYIIMIICA C KPUTHUKOI Ha JTOKATM3ALMIO MeCTa IIOYNTaHMsA 06CYKIaeMoro 60XecTsa,
ykaspisaemorto A. Tyanpusu (BRMS IT 346), mockonbky IIIBeHTAIMITIC OH CYUTAN TONBKO KY/TbTOBBIM MECTOM
Kypxku, a Pukoiiot, 110 ero MHeHUI0, Haxofucs B LeHTpe Haranru (BRMS II 335, 347; Tak)Ke CM. Kregidys
2009, 157).

* Ton. zywiol, ynorpe6nsemprit Crporitkosckum (BRMS 11 510), myuiue nepesouts ,,xusneHHocTs (cp. Linde
1814, 1071), a He ,,cTUXUA, KAK MePeBOAAT aBTOpI BRMS.
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Llemectur Mucnenta (Mislenta) B Manuale Prvthenicum (1626 r.) mepeckaspiBaeT
uHpopmanyio [pyHay u fobaBiseT CBOI0 MHTepIpeTannio: ,MecTonaxoxjeHne Kypku
(Gorcho), mpycckoro 60kKa, OIpeensanoch KaKiMM-HUOYAb FYOOM, POCIINM B TOI MeCT-
HOCTH, Tfie ceifuac HaxoxuTcst ropox Tuepormons, wm Heiligenbeil. 9tor 6or mo ouepép-
HOCTH ObUT 1IeCThIM, B IIpyccuio mpuBeséH u3 Masypuu. OH cumMTaeTcss XpaHUTeIeM
NI U IUThs. B ero 4ecTb MOCTOSTHHO XITIMCh KOCTPBI, TPUHOCUIOCH B KEPTBY IIepBOe
3€PHO BCEX COPTOB, IIepBble KYCKI X1e0a, MIeTIOTH MYKW, KAl MEMA, KaIlelTbKy MOJIOKa
u fipyrue sctBa. [lo)KepTBOBAHNUS CKUTAINCh. B yecTb aTOro 60ra Ha KAMHSX OTHIO IIpe-
IaBa/IACh 1 TIepBbIe B TOM FOfy [TOMIMaHHBIE PBIOBI <...>“ (BRMS III 31 11.).

Tomac Knarnyc (Clagius) B Linda Mariana sive de b. virgine Lindensi (1659 r.) Toxxe
nepeckaspiBaeT nHpopmarmio IpyHay, B umcie Hambomee YTUMBIX MPYCCKUX MUIOIOB
ynomuzaet umA I'ypko//Kypko (Gorko, Curcho), AKOObI IepeHATOT0 OT MO3YPOB, B YbEM
pacropsbkeHuy 6biTa MUIA, YTOMEHNs, BCAKMI ypokait u Tomy nopo6uoe (BRMS 111
53,56 1.).

Bonbdraur Xpucrodep Herrempxopcet (Nettelhorst) B De originibus Prussicis (1674
I.) TONbKO yromuHaet ums 6ora Gorcho (BRMS 111 72 11.).

Martseit [Ipetopuit (Praetorius) B Deliciae Prussicae, oder preussische Schaubiihne
(Bropast monoBuHa 17 B.) muiiet o npycckom 6ore Gurcho xak o rmaBHoM 6oxectBe. K
3TOMY 3aK/mo4enuo [IpeTopuii mpuxoauT 1o TOM NpUYKHE, 9TO B forosope 1249 r. ymo-
MUHAETCs TOTbKO MM OfHOro 3toro 6ora (cp. MP III 175). Bcé-taku oH He 6bL1 IOCTE-
TOBaTelleH B CBOMX PACCYX/EHUsAX, T.e. B OHOM ab3aile OH muuieT o ToM, 4to Gurcho
- rmaBHoe 60xxectBo (MP III 251), a B gpyrom — 6or BropocTerneHHoit sHauumoctu (MP
ibd.). On Taxxe yTBepxpaet, 4t0 Gurcho MOXXHO XapaKTepu3oBaTh 1 Kak 6ora scTBa u
nutbst (MP 111 97, 251, 287, 699), mokposutens Hap mogbmy (MP 1T 149; ewé cp. BRMS
111 239) wn gaxxe 6oxxecTBO IWIoKoponust (MP IIT 299, 545), koTopomy psrbakyt Ha 60/1b-
IIOM KaMHe, HaxopuBIeMcst Mexy Opaysnbyprom u TomkeMnTolt, IPUHOCUIIN B JKep-
TBY pp10y (MP III 255). AKT 5kKepTBOIIPUHOLIEHN, IO €T0 YTBEP>KIEHNUI0, MOT IIPOUCXO-
IUTDb U 'y 6O7IBIIOTO Ay6a, T.e. KyJIbTOBOE MECTO 9TOTO 60ra, CChiasich Ha faHHbIe [pyHay,
oH nokanmusyet B [lIBenrammne (MP I 231; 111 97, 103, 169, 251, 255)°. [Ipyrue y4acTHUKY
KY/IbTOBOTO 06psIia MO/ SKepTBOBATh PyTUe MPOAyKThl Tipormtanus (BRMS IIT 252
T.1.). I1o ero npeqmonoxeHuo, sTomMy 60ry Kak 00'beKT )XKepTBOIPUHOLIEH ObUIN Ipefi-
HasHaYeHBI: TOMBKO YTO 0OMOIOUEHHOE 3epHO (T.e. MIIeHNI[A, POXKb, TIMEeHb, oBéc (MP
III 255)), myka, M€, monoko (MP III 97), 60651, ropox, dedeBuIla, MsACco, MEN (= HAIIUTOK,
HPEAIIONIOXKUTETHO a/IKOTO/IBHBIIN ), TMBO, IIepPBbIe IOMMaHHBbIe PBIOBI 1 BCE, YTO TOFUTCS

* IIpeTopwuit He OBUT IIOCTIE[OBATENEH 1 B CBOMX PACCYXKEHNUAX O JIOKa/IM3ALMIU KYIbTOBOIO MecTa 60)KeCTBa.
CoMHeBasICh, 4TO 6Or Mor ObITh nounTaeM B IIBeHTanmIe, T.€. B MECTHOCTH, Tfie, II0 €r0 MHEHMIO, HAXO[M-
nocob cearunmige Pomysa (cp. MP IIT 103 f1.), oH yTBep)Kziaet, 4To MecTo nounrtanus Gurcho mMoro 6bitb y
Kaxkgoro gyba wm xunoit oM denoseka (MP III 255), Tak xak y 6omburoro fy6a B IlIBeHTarme s5kepTBbI
npuHocumuch b Horpumny (Potrympus), Ilepkynacy (Perkuns) n Ilexoncy (Pecollos) (cp. MP 111 174 1.).
Taxoke HYXKHO UMeTb B BUY U TO 0GCTOATENbCTBO, YTO IIpeTopnit 4acTo ncKaxkaeT MOA/IMHHbIE (GaKTbL: OH
YTBEPXK/AeT, 4TO B oroBope 1249 r. ynomMuHaeTcs o ToM, 4to Gurcho 6bi1 nountaem B IlIBenrtanuae (MP
III 169), x0Tst 3TO 4MCTOIL BOABI BbIMbICEL. [[09TOMY BO3HMKaeT COMHeHue, yntan i [IpeTopuit JaHHBII
moroBop Boobuie — nurupyemas um popma Curcho (MP III 253) He COOTBETCTBYeT JaHHOI B JOKyMeHTe 13
B. Curche, T.e. MOXKHO C€/IaTh BBIBOJL O TOM, YTO OH II0/Ib30BAJICA BTOPOCTENEHHBIMM ICTOYHMKAMI, HAIIPY-
Mep, counHenyeM IpyHay. Oti GpaKThl CBIIETENIBCTBYIOT O TOM, YTO MH(OpMaLs, epefaBaeMas B TPy#ax
Iperopust, BecbMa comHurensHa. K coxanenno, B.H. Tonopos (1984, 314) He 06parI BHUMAHWs Ha 3TU
HECOOTBETCTBUSA B pacckase [IpeTopus, 1osToMy BbIABUHY/ IPEAIIONOKEHNE, YTO TOT OYeHb XOPOILIO 3HAT
BCe 00psoBbIe TOHKOCTH KymbTa Curche.
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ms iy u ouths (MP IIT 255 1.4.). OH Tak )ke yTBep)KAaeT, 4To bpeTkyHac B cBoeit
pyxomnucu [nmeercs B Buny Chronicon des Landes Preussen (1578-9 r.) - MP III 717] n
B Littaw[ischen] Predigten ob6cy>xxaemoro 6ora umenyer I'ypknucom (Gurcklius) (MP III
257). 3aech OrpaHUYMMCSI TO/IBKO YIOMUHAHMEM 3TUX (DAKTOB, OCKOIBKY IO JAHHBIM
TEKCTO/IOTMYECKOTO aHamu3a pparMeHTa UCTOYHMKA 1249 1. (CM. manblie) 1 3Ta, U elé
He YIIOMsIHyTast MH(popMaiusi, pefcrasieHHas [IpeTopreM, JO/KHA TPAKTOBATHCS KaK
bemmeTpucTIKA.

VHTepecHyI0 XapaKTEePUCTUKY MPYCcCKOro 6oxecTsa mnpearaer Abpaxam PpeH-
uenuyc (Frencelius) 8 Commentarius philologico-historicus de diis Soraborum aliorumque
Slavorum (nanuican okosno 1680 r.; usnan B 1719 1.): [cap. XXII] De Curcho id est demeni,
Jive portionem fuam cuilibet diftribuente Deo, T.e. ,O Kypke, T.e. 0 Gore exxeMecs4HO-
ro maitka xmeba WIM pacrpefenuTe/ss [0 CBOEMY YCMOTpeHMIo wactu [mmimm]“ (cp.
Mikhailov op.cit. 28).

Xpucruat pon Kuayre (Knauthe) B Derer Oberlausitzer Sorberwenden umstindliche
Kirchengeschichte etc. Gorlitz, 1767 ynorpe6bmnser ase ¢bopmbr umenn 6oxecrsa: I11L6.
Curcho//Gorcho. OH xapakTepusyeT 6ora Kak Ujoia, B cepe AeiCTBIsI KOTOPOTro ObIIO
pacIpesieieHyie XOTb M MaJIO YacTy MY KOKAOMY 4enoBeKy. I1o ero yTBep>kpeHmIo,
60>keCTBO MOYXHO CpaBHUBATH ¢ 60roM cop6oB Kruch ,qactp [muiu], Kpouika, qactua®
[oueBMpHAS A/UTIO3UsA HA IaHHBIE O MPYCCcKoM 6ore B counHenun A. Opennennyca (cM.
Boimre)] (cp. Mikhailov op.cit. 90, 99, 106 z.).

Opuppux Kpoiiuep (Creuzer) B kuure Symbolik und Mythologie der alten Volker
(1822, 95) ob6o6maer nxdpopmarmio [pyHay u fobasisiet K Heil elé ofHy GYHKINIO, Xa-
pakrepusylomyio 6ora: ,,<...>er war ein frohlicher Tischgott®, T.e. ,,0H 6bU1 Becénblit 6or
3aCTOMBS .

Texcmonozuueckuii ananus. Mudionozuuecxu IKcnauKamueHoe 060cHo8aHUE
gﬁaxmuuecxozo mamepuana

Vsbickaune 1o stumonoruu 1 GyHkiusaM npycc. Curche crefyer HadaTh C TEKCTO-
JIOTMYecKOro aHanmsa ¢parmeHTa XpucTOYprcKoro MUPHOTO JOTOBOPA, TIOCKOIBKY MO
ceill IeHb CYIIeCTBYeT HeCKOIbKO BapMAHTOB MEePEBOJiA C IATMHCKOTO sI3bIKa — OT BepHOC-
TI PACKPBITHS Yy TEHTUYHOI MHPOPMALIUY 3aBUCUT PellleHe JAHHBIX BOIPOCOB.

[Ipe>xxHue BapuaHThI IepeBofa pparMeHTa HOrOBOPa, Iie YIOMMHAETCS UM 60-
JKeCTBA, CTO/Tb PA3HATCSA WM He COOTBETCTBYIOT HOMIMHHOMY TEKCTY, YTO MOXeT BO3-
HUKHYTb OILIYIIeHNe, YTO pedb UAET He 06 OTPBIBKE Ha SI3bIKe CPEHEBEKOBOIT TATBIHIL,
HO O K/IMHOIMCHU LIyMepoB. JI0 CeTORHSAIIHETO AHS MCCIeR0oBaTeN MUPOIOTUN MOTYT
[I0/Tb30BATHCS MIATHIO BapMAHTAMH IepeBofia pparMeHTa Ha TUTOBCKUIL S3BIK, KOTOPBIE
10 Ka4eCTBY BeCbMa OT/IMYAIOTCS APYT OT Apyra. OfHNUM 13 HEePBBIX JaHHBI (GparMeHT
[KcTaTyt, TOTBKO €T0 YacTh| C TATBIHM ITOIBITA/ICS TIePEBECTH He CIIEI[VA/ICT, T.€. He U3Y-
waBLMit Kmaccudeckyio gpunonoruio, Vionac bammc (cp. LE XIII 394; JBR I [VII 1.x.], II
73, 145, 188): ,HoBoxkpemieH1ipl, yOpaBiiye ypoxaii, He 6YAyT NPEHOFHOCUTD XKePTBbI
UJIONTY, KOTOPOTO AEMAIOT U3 IOC/IEAHNX B TOM TOAY COOPaHHBIX KOIOChEB M MOYUTAIOT
Kak 0ora, naBas emy ums Curche...“. O4eBMIHO, YTO TAKOII EPEBOJ MOXXHO PacIleHNBATh
KaK HenpogeCcCHOHA/IbHBII, TOCKOIbKY TIOJIOBUHDBI MH(OPMALNN, KOTOPYIO IPUBOANUT
Baic, B TOAMHHOM TEKCTe HET — TYT HeT HU MaJleliliero HaMéka Ha Kakue-HuOy/ab Ko-
70Ch, T.e. JaT. arista, spica (1). MO>XXHO COXKameTb O TOM, YTO MMEHHO 3TUM IIePEBOLOM
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nonb3oBascs Vraac Hap6yrac (Narbutas 1994, 149 u 1.4.; 1995, 140), aBTOp mOCTETHIX
PasbICKaHUIT 110 TIOBOAY (PYHKINIT 60>KeCcTBa U STUMOTIOrNY uMenn mnpycc. Curche.

Becb Tekct oroBopa 1249 r. 7-ro despaist mexxay OpaeHOM KPeCTOHOCIIEB 1 BOC-
CTaBLIMMIM IPOTUB HUX MPEICTABUTE/LSIMA TIPYCCKUX IVIEMEH Ha JIMTOBCKMUIT A3BIK IIe-
pesén IoBumac [Makapkmuc (Pakarklis 1948, 238 1.1.). Ero nmepeBox ¢parmenra texkcra
o npycc. Curche TOMONHEH U 3TUMOIOIMYECKON CCBUIKOIL: ,VITOMy, KOTOPOro oHM, Ha-
OpaBlie IJIOfOB, Pa3 B FOAY 11O MPUBBIUKe HAPSDKAIN I YTUIIN KaK 60Ta — eMy [y UMst
Kurche (Kurikas? P.P. [r.e. ,co3marens” oT murt. kiirti ,cosgaBars“ — PK.]) — u gpyrum
6oram, KOTOpbIe He CO3[a/IN HI Heba, HI 3eM/TH, U KAKMMM TOTbKO MMEHaMM HY GBI Obl
Ha3bIBaeMBbl, He OYyT IIPUHOCUTD >KEPTBBI .

MOo>XHO TIpefImonoXuTh, 4To nepesopoM Ilakapkmmca nonpsosanace Ilpane yn-
nynete (Dunduliené 1963, 182), mpencTaBuBIas He HOBBII BapMaHT MEPEBOMA, & €T0
MHTepIpeTaluo: ,,JIutosisr IIpyccun, yopasie ypoxart ¢ Iojell, 13 p>KaHOrO CHOIIa
Ieanu UAOJ, HapsDKalM ero IVIOfaMy U IOYMTaIM Kak 6ora, KoToporo 3Banu Kypke
(Curche)*

K coxanenuio m crenuanucT mo narbiau JIsonac BankyHac paccMaTpuBaeMbli
(bparMeHT, BUAMMO, CChUTAsACh Ha mepeBoy, [Takapkiuca, IepeBoANT He pacKpbIBasi MO -
MTMHHOI MHPOPMAIMI® — 3TUM TIepeBoioM Tonmb3oBanca u Hop6eprac Bemtoc (BRMS
I 44, 236): ,<...> UEONIY, KOTOPOrO OHM, HaOpaBIIINe IJIOfOB, Pa3 B TOAY IO IPUBBIYKE
HapsDKa/IM U 9TUIN Kak 6ora — ero mpossasu Kypkoit — 1 Apyrum 6oram, KOTopble He CO-
37anu Hi Heba, HY 3eMJIN, 1 KaKMMM TOJIBKO MIMeHaMU Hi ObIiyt ObI HadbIBaeMbl, 607Iblie
He 6yayT mpuHOCUTD skepTBb“ (BRMS I 240).

ABToOp ueTBépTOrO Mepesonia — Butayrac Maxtonuc (PEZ 11 307). Tekct atoro re-
peBOia OT/INYAeTCs IPAMMATUYECKOI TOYHOCTBIO, HO, KaK ¥ APYTIe BAPMAHTBI, HEOCTa-
TOYEH B PACKPBITUM BCeil MHPOPMALVN, MMeIOLIell pellaolljee 3HaYeHNe B Pas3peleHnn
npo6yeM atumonoruy umenn u Gyukumit npycc. Curche: ,izomny, KOTOporo oHu [mpyc-
cbl], yOpaBliye ypoxaii, pa3 B TORY [0 IPUBbIUKE [ie/Ia/Ii M YTHIN KaK 60ra, Ha3bIBas ero
Curche, - wm gpyrum 6oram, He CO3ABIIMM HI Heba, HU 3eM/IN, U KAKVIMU TOJIbKO MIMe-
HaM1 HU 6bIIy 6bI Ha3bIBaeMbl, 6OJIbIlIe OHM [[IPYCChbI] He OYAYT IPUHOCUTD XKEPTBDI

Aprop maroro — Munraytac Yropurckac (MP III 261): ,ugony, KOTOporo oHu, y6-
paBIIe ypoxait x/1e6a, pa3 B TOAY MO IPUBBIYKE [e/aai U YTIIN Kak 6ora, KOTOpoMy
manu ums Curcho, unu fpyrum 6oram, KOTOpble He CO3famu He6O 1 3eMIII0, M KaKUMIU
TOJIBKO MIMEHaMU HM ObUIM ObI HasbIBaeMBI, OTHBIHE He OYYT IPUHOCUTD KEPTBBI . ITOT
HepeBoy| TOCTATOYHO KadeCTBEHHbIIT, HO, BIUAMUMO, U3-3a BIUSAHMA IepeBofa bamuca u
unrepnperaruit [Iperopus (cp. MP III 260: ,,<...> diese Statua <...> von Getreydigt
<...>%), YropuHckac nepefaét nHGOPMAINIO, OTCYTCTBYIOLIYIO B IIEPEBOAMOM TEKCTE —
HII Ha Kakie xme6a aBTop Jorosopa 1249 r. n He HaMmeKaeT (CM. Aanblire).

Tak 4TO B HEPBYIO OYepeNb IPUXOFUTHCA JeTATU3IPOBATh JaHHbIE BAPMAHTEI IIe-
PEBOMIOB U IOIMHHYI0 MHGOPMALINIO, IPUCYTCTBYIOLIYI0 B HUX, CP. CIOBOCOYETAHNUE
»collectis frugibus®, xoTopoe, BuaNMO, He cTOMIO OBI IEPEBOAUTD ,,HAOpaBIINE TTIOLOB"
[kak aTo pemator Banuc, ITakapknuc, Bankynac u Ap.], TOCKOIBKY aBTOp HOroBopa He
CIy4aiiHO ymorpebmserT KOHCTpykiuio ablativus absolutus. ITostomy He IpUXOFUTCs
COMHEBAThCSI B TOM, YTO IIEPEBOAUTH ITOT MPUIACTHBINL 060POT 6€3 06CTOSATENBHOTO

® 3DTO He eVIHCTBEHHBIIT 0Opasel] HeKa4eCTBEHHOIT PabOThI HTOTO IIePEBOYNKA C IATHIHY Ha JINTOBCKIAI A3BIK.
CoO0TBETCTBEHHO MOXKHO paclieHnBaTh 1 nepeBofi BamkyHaca Tekcra SIHa JIacuIikoro — OH IOTHOCTBIO MICKa-
JKaeT TOJIMHHYI0 MHGOPMALHIO 0 SKeMaifTCKuX 6orax (cM. 46 CHOCKY).
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CO103a [IepeBoOfs He feempuvacTHOIL, a IPUIACTHON KOHCTPYKIIMeET], He CaMblil TOAXO-
AAMNIT CIIOCO0, Tpefonpene/OLil Tepefjady cOBCeM APYroil nH(popMaIum, HeXXenu
3TO NPUHATO /I BbIPAKEHM s CEMaHTNYECKOTO CMbIC/IA 9TO Ka3ya/lbHOI KOHCTPYKLIMU
JIATMHCKOTO SI3bIKA’; Belb LieIb €€ YIOTpeOIeHnsl — aKIeHTUPOBATh MEePUOJ BPeMeH,
KOT/ja IIPOMCXOAMII OOPsif| TO>KePTBOBAHIsI 60XKECTBY, @ He YYACTHIKOB 9TOTO IIpoliecca
u TeM 6ojiee He IIpeAMeT )KePTBOIIPUHOIIEHNUS, CP. BapMaHThI epeBofoB [lakapkiuca,
Bankynaca, YopuHckaca, gamolnye NpeANoChUIKY i1 HealeKBaTHbIX MHTEPIIPeTaLi
OfIMHHEOM MHpOpManny foKyMeHTa 13 B.

IToaTOMY TEKCTOMOIMYECKUIT aHANINS CIelyeT HayaTb C SKCIUVIMKALMU HOTMHHBIX
(akTOB, Ha KOTOpBIE CCHUTAETCS JIETOINCEL] OPHeHa KPeCTOHOCIIEB:

I. ykaspIBaeTcs BpeMs ePTBOIPHUHOIIeHU — ,collectis frugibus®, T.e. ,,y6pas ypo-

o«

Kait®,

Takoxe HY)XHO aKI[EHTMPOBATb TOT (aKT, YTO HET HMKAKOI HaJOOHOCTH B JAHHOI
CMHTarMe yCMaTpuBath MHGOPMALHIO 0 XaTBe X71e00B, Kak 3To Aenaot Maxiomuc (ibd.),
Tomopos (1984, 309), dyunynuene (ibd.) - 06 aToM B aHanM3UpPyeMOM OTpbIBKE [JOKY-
MeHTa He ropoputcs. IloaTomy cBssbiBaTh KynbT mpycc. Curche ¢ IOCTETHUM CHOIIOM
JKaTBBI P [MMeBLIMM 607IbIIOe Ky/IbTOBOE 3HaudeHue y mutoBreB (Dunduliené 1963,
182; 1982, 345)], ocHOBbIBasiCh Ha MH(pOpMALMHU [OTOBOPA, Henb3s (CM. gasbiie). [as-
HBIIT QPTYMEHT TAaKOTO PACCY>KIEHNUSI — MHOTO3HAYHOCTD JIaT. lo. frux ,,(ppyKTbl, OBOLII;
ypO’Kait; OoCeBbl; 3epHO//3épHa; x1e6, 6mono u ap.“ (OLD 741). ITostomy croBocode-
TaHue ,yOpaB ypoxKall“ MOKeT YKa3bIBaTh He Ha IIEPUOJ, SKaTBBI PXKU [caMasi TPyAHAst U
IIaBHast paboyast mopa jeral, T.e. cepefrHa win KoHer aBrycra (cp. LE XXVI 81 t.1.),
TaK KaK CJI0BO ,,ypOXKail“ MO>keT 0003Ha4aTh BCe BbIpAllMBaeMble YeTIOBEKOM arpap-
Hble KY/IBTYPBI, Cp. HauMeHoBaHue npycc. Curche ,,60r, OXpaHsIOLWINIT TOLOBOIL ypOXKaL,
npemtoxennoe C. Kapamonacom (Karaliainas 2005, 382).

ITo aToit IpUYMHE [/ YCTAaHOBJIEHUSI BPEMEHM KY/IbTOBOTO IIPAa3JHECTBA HYXXHO
[IPOaHAIN3MPOBaTh, KaKMe arpapHble KYIbTYpPbl BIpAIUBaIo HaceneHue IIpyccun —
MHOTMe 13 HuX nepeuncisiet [Ipetopuit (cm. moppasgen Ynomunanus 6oxmecmea Curche
8 UCTOPUHECKUX UCTNOUHUKAX).

OcHOBBIBasICh Ha MH(POPMALNIO MMCbMEHHBIX UCTOYHUKOB, I. JIoBMAHbCKUIL (Cp.
Lowmianski 1989, 80) memaer BbIBOJ, O TOM, YTO 6aAThl [B TOM YMC/E M 3alafiHble] BbI-
pawBaI poXb, OBEC, SIMEHD, IIIEHO, TEH, pery. K HUM emé MO>XHO HO6aBUTD U He-
KOTOpBIE IpyTHUe KYIbTYPBL, IO TaHHBIM apXeOTOTNYeCKIX PACKOIOK C IPEBHMX BPeMEH
BBIpall[iBaeMble Ha TEPPUTOPUI HbIHeIIHel! JINTBbL: mpoco, KoHommo (cp. Rimantiené
1995, 77 1.). Heobxonumo 06paTuTh BHUMAHIE U Ha JOBOJIbHO BaXKHYIO JIETHIOIO CTPALy
- Mefoc6op, HOCKoNbKy MER [Bynbdcran mucan, 4To B 9 B. Ipycchl cobupanm 6onplnoe
konmu4dectBo Ména (cM. LE XVIII 104 1.)] 6€3 5KOHOMUYECKON 3HAYMMOCTH, ObIT BayKeH
U [JIs1 CaKpaJIbHBIX 06PsiioB [/ apuiiieB JleKaHCKOTO IIOCKOTOPbs OH O3HAYa/I OAVNH

7 Jlo cux mop HpaBuia yHoTpe6IeHns 9TOil CHHTArMATNYeCKOil KOHCTPYKIMYM He BBI3BIBAIOT HMKAKUX COM-
HeHmit: ,cuilibet orationi addi potest ablativus absolutus, i.e. [qui locum obtinet sententiae secundariae; hic
autem ablativus est] substantivum aut pronomen quod ab orationis verbo non pendet [BbieneHo MHO0 —
PK.], et cui additur participium® (Llobera 296). Tak 4T0 3Ty KOHCTPYKLMIO HA/{O [IEPEBOANTD W/IN IIPUAATOY-
HBIM IIPe/IIOKeHIeM [dalle BCero 00CTOATEbCTBA BPEMEHI, XOTsI BO3MOXKHO 11 BBIP@XKeHIE 00CTOSITeNIbCTB
NIPUYMHBIL, YCTIOBUA U YCTYHKI/I], WA IeeNPUYACTHON KOHCTPYKIEN (cm. Muporenkosa, Pegopos 1985, 73;
Wheelock 1995, 154 t.).
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U3 I/IABHBIX 971eMeHTOB BcenneHHoi (cp. AV XVIII 4,30)%], mocKo/IbKy OH BXOAMII B COCTaB
HannTKa MER’ [= nmuT. midiis ,alKOTONIbHBII HAIIMTOK 13 MERA“], mpyccamm Ha3bIBaeMblil
alu ,,Haniutok Mén“ (cm. PEZ 1 72 pi.; LE XVIII 104 11.), uMeBIMM GO/bIIYI0 3HAYMMOCTD
B HAPOZHBIX 00BIYAsX M BOCXBa/IEHNN 60roB TuToBcKMMU IieMmeHamu (cp. JBR1201 [4];
DSP 426 [416]). K Tomy ke, 0 xeprBonprHoueHnn Ména npycc. Gurcho ynomuHaer u
[Tpetopmit (cp. MP I 231).

[unoTresy 0 MOYMTAHNUM TTOC/IE[HETO CHOMA X/Ie60B U CBA3b 0OCY>KIAaeMOro 6oxec-
TBa [TaKoit TOUKM 3peHus mpupepxuBatorcsa B. Manuxapar (Mannhardt), Jyupgynuesne,
Maskionuc] Heo6XOAMMO apryMeHTUPOBATD U JAHHBIMU BPEMEHHOTO aHajIM3a CO3peBa-
HIisI Pa3BOAMMBIX OanTaMy pacTeHMIL, T.e. HaJl0 YCTAHOBUTD, XOTSI ObI IPUOIN3UTEIBHO,
BpeMsI X OKOHYATeTbHOTO cOOpa — TOIMA, IIO-BUAMMOMY, M IPOUCXONIIN [IPasfHeCTBa
B 4ecTb npycc. Curche. MHOrMe IIO/BI BbIIIIe YKa3aHHBIX PACTEHMII CO3PEBAIOT U COONU-
paloTcs B KOHIIe /leTa (B aBTyCTe) — B HavYajle OCeHM (B CeHTsI6pe): MoceBHast poxb Secale
cereale L. — B Havaje aBrycra, IIIeHO 06bIKHOBeHHOe Triticum aestivum L. — B KOHIIE
MIOJIST WM Havyajle aBryCTa, SsYMeHb 1oyoBblit Hordeum murinum L. - B aBrycre (Grigas
1986, 526 11.). Ho oBéc ybupanu Bo BTOPOII IIOJIOBUHE CEHTAOPsI, TIOCKOIBKY OH CO3pe-
BaeT B KOHIIE aBIyCTa WM Havane ceHTA6ps (Grigas op.cit. 484 t.1.). JIéH (Hamp. Linum
usitatissimum L.) Tepe6un, HaBepHOe, KaK U celfdac, KOIfa OH IOCIHeBas — B aBrycre (cp.
Grigas op.cit. 270). B niore u aBrycre cobupanmu ypoxxait pernst (Hamp. Brassica rapa) (cp.
Brickellis 2001, 353).

OCHOBBIBAsICh HA 3TUX JJAHHBIX, MOXKHO BBI[BUHYTb IPEAIONOXKEHNUE, YTO XKePT-
BOIIPUHOIIIeHNe TpycckoMy 6oxectBy Curche, 0 KOTOPOM YHOMUHAETCst B forosope 13
B., IPOUCXOMIMIIO B KOHIe CeHTAOPs MIu Havaste OKTA6psi. BeencTBie 3TOro Ky/mbToBbii
006psiz 6ora Heb3s1 COOTHOCKUTH C TIPA3FHIKOM IOCTIEFHETO CHOMA X/1e60B, IIPOMCXOINB-
MM B eTHee BpeMst. EIé OffyiH apryMeHT B I0/Ib3Y OTK/IOHEHMsI TAKOTO COOTHOIIECHYIS
— CMIIKOM 6OTIbIIast CaKpaaM3aLys U IpeyBenIeHre 3HAUMMOCTH 3/1AKOBBIX KY/IBTYP
PXKM M MIIEHNIBI CO CTOPOHBI CTOPOHHMKOB (DPYMEHTA/IbHOI TUIIOTe3bL. [JaBHO 13Bec-
THO, YTO Oa/IThl PaHbllle HMX BBIPALIMBAIN OBEC U ssuMeHb (cp. Rimantiené ibd.) - Ha-
3BaHMe MOC/IeHEr0 MPeCTABUTE/N MHA0EBPOIelickuX [fanee VIE] mnemMén nepeHsu ot
CeMUTCKUX HapOJHOCTel, @ BpeMs 9TOro Mpoljecca MOXKHO [JaTHPOBATh BpeMeHeM 00-
mHocty VIE miemén, T.e. VIE npassbikosbiM mepuopoM (cm. Kregzdys 2004, 16).

OCHOBBIBasCh Ha JJa/IbHEIIIIEM UCCTIEHOBAHUN STVMOJIOTU TeOHNMA U MIOTIo-
TUMYECKMX PA3bICKaHMAX, MOXKHO BBICKA3aTh OCTOPOXKHOE IIPEAINIONOXEHNE O TOM, YTO
Ky/IbTOBOE >KepTBONIpUHOLIeH e [mny npasguuk] npycc. Curche IpoUCXOAMIO MMEHHO
B oKTs16pe [cp. manusre Crergepa (cM. MC 121) u cxoxxme o6psabl APEBHUX IPEKOB (CM.
manbiie)]. BaxHyo nHGOpMAINIO 0 KAKOM-TO GOBIIOM SI3BIY€CKOM IIPa3fHECTBE, IPO-
BopusiueMcs B JIutse, JKemaiituy, JInsonny, Kypiie 1 HEKOTOPBIX PYCCKUX 3eM/IAX B
KOHIle OKTAOps — Korga xj1e6 6bUT CBe3éH ¢ morneit B pury, npuBopuT M. CTpbIiiKoBC-
kuit (Stryjkowski). Bo Bpems 3TOro npasgHuKa B XepTBY IPUHOCHUIICS TETEHOK [ BUMMO,
mononoit 6bik (?)] (cm. BRMS 11 548). 3nech HeO6XOMMO YIOMSAHYTH 1 pasbickaHue X.
XapTkHOXa, oTOXAecTBIsABIIero Kypky ¢ mpycckum 6orom Ileprybpuem (MP IIT 469),

CBsA3b MeX/y MELOM 1 60XKeCTBEHHBIM Haya/oM 0COOEHHO SIBCTBYET U3 9KCIUIMKATUBHBIX TeKCTOB MH/IMI-
ckoit mudonorun, cp. g.ung. madhu vidya ,mMyapocts Ména“ (Bpuxapapanbska-ynanuimaza II 5.17) — ouenp
BaXKHBII1 a71eMeHT 6oxkectBenHocTu. B Pursepe (1191,10) YIIOMMHAETCH, YTO MEJ, Ha CBET IIPOU3BET 6or con-
Hua. VHorza OH cpaBHUBaeTcs ¢ camuM 6orom conuia Cypbeit <> conHueM (cM. VBanos 1989, 82).

06 0cO6eHHOCTSX IPOU3BOACTBA 3TOTO HAIMTKA CM. Simkanaité 2007, 122 I.
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mpasgHuK Kotoporo Oxunek (OZinek), 0 ero yTBEPXK/EHNUIO, IPOUCXOANUI 22-0T0 Map-
ta (cp. MP III 463). VI3-3a 04eBUFHOTO HECOOTBETCTBIS 3TOM MHPOpMALINHU C JAHHBIMK
JIOTOBOpA KPeCTOHOCIIEB, TaKasl TMIIOTe3a, [0-BUANMOMY, JO/DKHA PACLieHMBATHCS, KaK
Hey/jauHast TIONBITKA PasbsACHNUTD 3arafiky Kyabra Kypku.

IL. TnaronpHot PpopMoit T1aT. confingere XapaKTepusyeTcs crocob 1 CpecTBO mpo-
U3BOJICTBA UJ[0/IA, KOTOPAs IO CUX IIOpP MHTEPIIPETATOPAMIL JIATMHCKOTO TeKCTa MepeBo-
IUTCS He TOUHO: ,nenaot (Bamic — LE XIII 394), ,memanu“ (Maxionuc — PEZ II 307),
L Hapsvkam“ (Bankynac — BRMS I 240)...

K coxxamennio", aBToOpsI Bblllle YIIOMAHYTHIX IEPEBOLOB He ucroab3oBam Oxc-
popockuii c108apb AMUHCK020 A3biKA" — HaABEPHsIKA 3TO 0OCTOATENBCTBO U 00YCTIOBUTIO
Ka4ecTBO pabOThI IEPEBOUMKOB I IaXKe Ia/IbHelIlIee M3bICKAHNUE 10 9TMMOJIOTUHN IPYCC.
Curche. B aToM coBape MpUBOAATCS TaKue 3HAUeHMs JIaT. confingere:

1) ,COOPY>KaTb [CTPONUTH, KOHCTPYUPOBATH| IOCPECTBOM CTPOTAHMUS, IIETEHUS
[maHa ccplIKa Ha coumHeHst [IIMHMS — TaK Ha3bIBAaeTCsI CIIOCOO IIeTEHMs ITUYBNX THEST,
(cp. Lewis, Short 1958, 414)], menku [¢ aurn. mould ,3ems, memnen; Takxe 13 BOCKa,
IOCKOTIBbKY BappoH 3To ¢710BO ymoTpebsn fst 0603Ha4eHMs CI10coba IPUrOTOBIEHI
BOCKOBBIX QUIYp U MueNnHbIX coToB (cp. Lewis, Short ibd.)]; mpunars dopmy (B mpen-
JIOXHOII KOHCTPYKIMN); pa3BuBath (xapakrep)“//,construct by shaping or moulding; to
form (a word by composition); to train, mould (a person)®;

2) npupyMmarb (10Xb, KIEBETY), CTPOUTb KO3HM, IIPUTBOPATHCA (B KOHCTPYKIIUN
accusativus cum infinitivo)“//,,to invent, fabricate (a lie, falce accusation, etc.); to devise (a
deception, etc.); to pretend (acc. + inf.)“ (OLD 400).

OueBUHO, YTO B paspeleHnH pobiieM, CBA3AHHBIX C KyabroM Kypku, 3HaueHne
[JIarojIa ,COOPY>KaThb [CTPONUTH, KOHCTPYMPOBATh| IIOCPEACTBOM CTPOraHMs'?, IIeTeHMA,
JIeTIKM MMeeT pelaolyio pob. OCHOBBIBAsICh HA CEMAHTIYECKOI 3HAYMMOCTH C/I0BA,
MOXKHO a priori OTBepTHYTb I'umoTe3y TomopoBa, Makionuca u Ap. O IPUTOTOBIEHUN
upona 6oKecTBa MyTEéM CIUIETeHMsI X/IeOHOTO CHOIA M3-3a OYeHb IPOCTOI IIPUYMHBI —
JIUTOBIIBI CHOTIBI (37TaKOBBIX) He TneTyT [metércsa senok (1) (LKZ IX 1057)], a cBA3bI-
Batot (cp. LKZ IX 737), T.e. B TaTMHCKOM TeKCTe B TAKOM C/Ty4ae JO/DKHbI 6bliu Gbl ipu-
CYTCTBOBATD ITIarONbHbIE HOPMBI JIAT. Viere, texere, a He JIaT. confingere.

Brpouem, Hafio MMeTh B BUAY U TO OOCTOATENBCTBO, YTO €C/IN JIETOIMCEL] OpfieHa
xoTes1 6bI 0603HAYUTD IPUTOTOB/ICHNE U/0JIA U3 X/IEOHOTO CHOIIA, OH HaBEPHIKA YIOTPe-
6w 651 cIOBOCOYeTaHMsA aT. manipulos//mergites + vincire//fieri (cp. OLD 1074, 1102).

O606111as1 9TV 3aMevaHsI, MOXKHO JIeTIaTh BBIBOZ 00 MH(POPMALNy, KOTOPYIO XOTeI
nepeparh neromcer] 13 Beka B Xpucréyprckom gorosope: ,,Jmony, koToporo, yopas
ypoXKaif, pas B TOfy ITO IPUBBIYKE Je/TalN MyTEM CTPOTaHus [M3 CTBOA JiepeBa Wn

10 BpIcKa3bIBaTh KaKie-TO YIPEKM 110 IIOBOLY STOTO 0GCTOATENbCTBA He IPUXOAUTCS U3-32 0O bEKTUBHBIX IIPH-
YUH — B COBETCKIUE BpeMeHa KaueCTBEHHbIE C/IOBAPM 110 JIATHIHY, M31aBaeMble B 3aMaiHbIX CTPAHAX, TUTOBC-
KUM IIepeBOAYNKaM GBI HE[OCTYIIHDL.

1 B03MOXKHO, 9TO CaMO€e KauyeCTBEHHOE JIEKCUKOTpadUIecKoe N3fjaHue 110 TATUHCKOMY SI3BIKY; B PYTHX C/IOBa-
PsIX He yIa/I0Ch 0GHAPYXXUTH TAKOTO IIOAPOGHOro 0630pa CeMaHTIYECKOrO OIS CJI0BA — Yallle BCETO aBTOPBI
CI0Bapell OrpaHNYMBAIOTCS YIIOMUHAHME TaK Ha3bIBAeMBIX HeJTPaIbHBIX 1IN 0600MAoLINX ceMeM ,,(c)ae-
nath, n3roToBuTh U T.IL“ (cp. Liinemann 1826, 601; Lewis, Short 1958, 414; [Isopeukuit 1986, 178 u ap.).

12 O BO3MOXHOM U3roToB/IeHNN ngona Kypku myrém crporanus [Buaumo, u3 cTBoIa Aepesa] Hamekaer IIpe-
ropuit (MP III 260): ,,<...> diese Statua {geschnitzt} <...>“
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JIETIKM 13 TIMHBI WM BocKa'’] u uTmnm Kak 6ora, Ha3piBanu ero Curche, Taxxe gpyrum
6oraM, KOTOpble He CO3Aany He6a U 3eM/IM, M KAaKMMMI TOMTbKO MIMEHaMM He ObUIN ObI
Ha3bIBaeMbl, 60/IbIle He OYAYT MIPMHOCUTD KEPTBHI .

Ccplmasich Ha 9TOT IepPeBOJ, MOXXHO YTBEP)KAATb, YTO U3, BUUMO, eAUHCTBEHHO
TOCTOBEPHOro MCTOYHMKA 1249 1. 0 6oxectBe mpycc. Curche USBeCTHBI UIIb 3TH, UC-
TUHHO HOJ/INHHbIE, PaKTbL:

1) oHO 6BUTO MOYNTAEMO [T.e. 6OTY MTOCBAIIEHHBIN IPA3THNUK IPOBOANICS] pa3 B
rogy;

2) IpasgHUYHBI 00 IPOUCXOLUI IIOCTIE YOOPKY YpoXKas;

3) ugon 6ora memancs MyTéM CTpOraHus [M3 CTBOJIA AepeBal, IeTNKN [13 BOCKa WK
[JIVHBI| WIN IIJIETEHNs [U3 BETOK];

4) 6ory mpegHasHavaaach IepBast MepapXudeckas CTYIEeHb B TAHTEOHE 3allafjHbIX
6asToB, T.e. OH He IPUHAJIEXA IPyIIIle 60T0B, KOTOPbIe XapAKTEPUIYIOTCS MOHATUEM
»He co3manu Heb6a 1 3eMn;

5) umsa 6ora — Curche.

Jenast 0630p nHGOPMALINY UCTOYHUKOB MTO3AHEIIIETO [IEPUOLA, B KOTOPBIX YIIO-
muHaercsi Kypka, B epByIo odepefb IPUXOAUTCS PacCMaTpyUBaTh (HPaKTUUECKUIT MaTe-
puan [pyHay, Ha KOTOPBIIT CChUTAETCS OOTBIINHCTBO McCIefoBaTenelt 17-20 Bexos. OgHu
IOC/IOBHO ITePeCKa3bIBAIOT €T0 PACCKas, PYTHe JOOABIIAIOT 11 CBOM pacCykaeHus. [pyHay
YKa3bIBaeT 00'beKThI )KePTBOIPUHOLIEHNS 1 GYHKIUM 6OTra, He OTOBOPEHHDIE B XPUCT-
OyprcKoM [JOroBOpe, K TOMY K€ OH MeHseT 1 JIOKa/IM3AI[MI0 MTPA3IHIYIHBIX TOPXKECTB.
Takne MHHOBAIVOHHbIE JaHHBIE JO/DKHBI OBITH ITPOBEPEHDI HAUIIOAPOOHeIIIM 06pa-
30M, OCKONbKY Manuxapar (Mannhardt 1936, 216) yTBepX/aeT, YTO eAMHCTBEHHBIM
MCTOYHMKOM, 13 KoToporo IpyHay Mor depnats cBefieHust o Kypke, sBysics Xpucroypr-
ckuit gorosop ot 1249 r.: ,Den Curcho kannte unser Autor einzig und allein aus dem
Friedensvertrage von 1249t [Bsieneno muowo — PK.] t.e. ,Ham aBTop [MMeeTcs: B Buny
C. Ipynay] 3Han o Kypke To/bKO II0 JaHHBIM MUPOBOTO OroBopa 1249 r.

Ecnu aTo monoskeHue fieiiCTBUTENILHO 0O0CHOBAHHO, TO BCs MHPOPMALU, IPef-
craBieHHas1 [pyHay 1 He COBIaaloIast C JAHHBIMY XPUCTOYPICKOTO JOTOBOPA, SIB/ISET-
cs1 QUKTMBHON KOMOWJIALVEN, TOBTOPSIEMOJ MHOTMMI ITO3JHEMIINMI MCCIeR0BATENs-
M PasHbIX 9IIOX.

13 [lenarb TaKoe IIPEANONOKEHNE MOYKHO, CChUIASACh Ha CIHOCOOBI M3TOTOBJIEHUS UJOTIOB (ppyMEHTaIbHOTO

Ky/bTa [IpaBpa, Jeas OrOBOPKY II0 MOBOJY BPeMeHM IPOBeeHNUs 00ps/IOB, T.e. TEMIOPA/IbHBIIl acleKT)
npyrux VIE Hapopos: riunsHas crarys Vcsapa (JlexkaHckoe IIOCKOropbe), BOCKOBOe u3BasiHue Xpucra B
CIaBAHCKMX 3eM/IAAX [9TY TPAfUIIMIO, BUAMMO, MOXKHO CBA3BIBATH C KYIBTOM 6OXKeCTBA IIOJOPONNS A3bI-
4eckux BpeMéH — cp. Opeiizep 1980, 385] (cm. Dpeiizep op.cit. 382 1.55.). O4eHb YaCTO BOCKOBbIE U3BASHIS
60roB IPUCYTCTBOBAIN B 00psfax fpeBHuX rpekos (Ppeiisep op.cit. 604). VaroTosnenne BOCKOBbIX GUTyp
60>KeCTB, O-BUANMOMY, MOKHO CBSI3BIBATh C KY/IBTOM YMEpILMX, Cp. M3TOTOB/IEHNE MACKI JIALIA YCOIIIIETo
(cp. ViBanoB 1990, 8), a mocimemumit — ¢ IPUPOAHBIMU LUKIAMUA VM 3aKOHOMEPHOCTAMY aCTPOHOMIYECKIX
SIBJICHUIA.
Bock B Ky/bTe yMepUINX MCIOIb30Ba/IN U IPEBHME 6anthl (cM. Alseikaite-Gimbutiené 1943, 8 T.1.). OH Takke
NIPUMEHS/ICA B raJlaHUAX (BRMS 1 46; 11 201, 210, 655; I1I 270 &., 279, 309; IV 74; LM 1III 169), B xepTBOI-
puHOLIeHNUsIX Goram (BRMé 11 108; 11T 32, 59, 645, 649 t., 673, 681, 686 1.; LM III 210). Bcé-Taku rimaBHbIM
apryMeHTOM O NPYCYTCTBUM M3TOTOB/IEHNS BOCKOBBIX MJ0/IOB OOrOB 11 Y 6a/NTOB [T.e. BOSMOXKHBIE IIPsIMBbIE
mapajteny ¢ Gpakramiu, yKasbiBaeMbIMI B XpUCTOYPrcKOM JOrOBOpe] sB/IsETCs YHOMMHAHNME TAKOTo BakTa
B IOKyMeHTe 16 B. — B MCTOPUYECKOM UCTOUHMKe 1578 I. Ykas kocménam yesoa Paeaiine ([sakas Ragainés
apskrities baznyc¢ioms) roBoputcsi, 4T0 B 80cmounoti IIpyccuu 6vinu u3zomosnsiemvl 60cK08ble U3BATHUS 60-
206 (BRMS II 234). Heo6xoxumo YIOMSHYTB, YTO B JaBHIUE BpeMeHa Ga/IThl Bepu/n B Lie/leOHbIe CBOMCTBA
BOCKa (cp. BRMS 111 598).
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ITo sTOit mpUYMHE CIEAYeT MPOAHATM3MPOBATH OIMMCAHME I MOTUBUPOBKY CO3/ia-
HIIsI HOBBIX JAHHBIX O IIPYCCKOM 60)KecTBe aBTOPAMIL TO3HEIIIIEro eprofa, T.€. IpOous-
BecTy BepuMKaIio [aHHbIX [pyHay.

Vxe mepBoe yTBepxjeHMe IpyHay MO IOBOAY IPOMUCXOX/EHMs Ky/IbTa IIpycC.
Curcho [nmst 60>xecTBa B IpousBefieHNN [pyHay He BapbupyeT| HaTaIKMBAeT YUTATEs
Ha 6ornbire comHeHust: ,Curcho war der 6. gott, und diesen sie hetten von den Masuren
genomen” (Grunau 1876, 96).

IToBo COMHEBATBCA B 3TOM IIOJIOKEHUY JAET CaM aBTOP TAKOI MHPOPMALWIL, YT-
Bep>Kiasi, YTO MEXI0YCoOuIa MpyccoB 1 Masypos Oblia odeBuAHa: ,Mit den Masoviern
lebte man wegen verweigerten Tributs in bestandiger Fehde; <...> aber langjéhrige Kriege
folgten, bis die Masovier wiederum mit ihren Opferungen nach Rickoyott kamen, um
sich den Bruteni ,,beheglich® zu machen® (Mannhardt op.cit. 205), t.e. ,,C Masypamu oH1
SKVJIM B TOCTOSTHHOM Pasfiope 113-3a HeCOITIaCHs IVIATUTD AaHb; <...> MOCTOSHHAs BPaX-
fia IJINIach KO TOTO BPeMeHH, II0Ka Masypbl He IPUOBUIN C fapaMn [T.e. mopapkamm 60-
ram — PK.] B Puxoitot, 4To6bl yMUIOCTUBUTD BpyTsanHuca“ B cBssu ¢ aTuM BOSHMKaeT
BOIIPOC O TOM, MOIJIV JIY 9TY [jBa BPAXK/AYIOLe HAPOAa MePeHATb APYT Y Apyra KyIbT
6ora, T.e. IPU3HATD [TTABEHCTBO OJHOTO HAJ| IPYTUM.

Becpma mHTEpecHO, YTO B 9TOM yTBepXeHuu Ipynay comnepanca u IIpetopuii,
TOBOPSI, YTO €My He YHa/lIOCh HAITI HOATBEPXKIEHNUS O TOM, YTO Masypbl YTUIU 9TO 60-
>KeCTBO WM MMeIN Kakoe-H1Oy/b npencrasnenne o uém (MP III 253).

Bropoe yrBepxxzenue — ,,Dieser gott war ein gott der speise von dem, das zu essen
und trincken tochte® (Grunau ibd.), T.e. ,9T0T 60T 65T 60XKECTBOM MUY, KOTOPOMY
TIPUTOTOB/ISAIN MUTBE U ACTBA“ [Cp. moxoxmit mepeso B BRMS IT 113] - Boo6iiie He moji-
HAéTCs JIOTUYeCKOMY OOBSICHEHIIO, TOCKOIbKY B MCTOPUYECKUX MCTOYHMKAX ITO3THEI-
IIEeTO0 TIePHOfia YTBEPXKJACTCS, YTO CheCTHBIe O/TI0/Ia IPUHOCUIIICD B 1ap [B 9TOM 00psife
HAaJI0 yCMaTPMBaTh He >KepTBOIIPUHOLIEHNE O/I0f, a 06PsJ0BOE MX M3TOTOB/ICHNUE I Che-
laHMe] He TObKO 60Ty, Ha KOTOPOro yKasbiBaeT [pyHay, HO 11 BCeM IIPYCCKMM G0KecTBaM
(cp. BRMS II 144 1.1 Kregzdys 2008 , 96 T.11.).

9rtot daxrt, npuBeREHHDIN [pyHay, 0-BUANMOMY, BO3HUK 113-32 HEIIPABIIbHOI
MHTepIpeTalny TeKCTa XpUCTOYPICKOroO JOrOBOpa Ha JTATMHCKOM SI3BIKE, T.€. ,,collectis
frugibus® on HaBepHsKa BocIIpuHsII Kak ablativus copiae 1 moaTomy mofaéT He COOTBETC-
TBYIOLIYIO [Ie/ICTBUTEILHOCTU MH(OPMALINIO™,

ITpuxoanTCs COXKANETb O TOM, UTO 9TU YTBEPXK/eH st [pyHay cchmaroliecs Ha ero
TPYABI UCCIEOBATENN PACLIEHNBAIOT KaK OOBEKTIMBHBIE (PAKTBI, IIPUTOM YTBEPXK/AIOT,
uto Kypxa 611 6orom mumiu (cp. Creuzer 1822, 95; Toropos 1984, 313; Usaciovaité 2009,
50), cp. »Dazu taucht noch von irgendwoher ein Gott der Speisen und Getrianke namens
Curcho oder Curche auf® (Beresnevicius 1997, 162), T.e. ,JIoaTomy 6or muThs u sicTBa
Curcho wm Curche nosiBucs oTkyna-to®

! 3nech HEOOXONMMO YIIOMAHYTD €Ié OfMH apryMeHT B I0/Ib3y KPUTHUECKOI OLEHKM [JaHHBIX, Ha KOTOpPbIe
ykaspiBaer IpyHay — BpeTkyHac, uMest B IOZIb30BAaHMY TPYAbl IpyHay u Hpyrue MCTOYHMKY, YTBEPXKHALT,
4TO ,,60rOM BCAKUX TIONOB U 37aKoBbX“ 6but Iymxkaittuc (Puschkaitus, PuSkaiten -~ BRMS 11 306 11.) (cm.
Kregidys 2008, 65). KoHeuHO, MO>KHO Jie/1aTh IIPEAIIOIOKEHNE O TOM, YTO UM 6ora [MymkaiiTuca [0 mpo-
ucxoxpenuo — sruret 6oxxectsa (Kregzdys op.cit. 66)] B fpyrux npycckux mieMeHaX MOITIO MMETb IPyroe
(onernyeckoe BoipakeHre. Eciu 661 9TOT (akT MOATBEPAMIICS, TO €r0 TOXXe MO>KHO OBUIO ObI MHTEpIIpe-
TMPOBATH KaK SMUTET 60KeCTBA, MOXKET ObITh MMEIOI[Er0 MHOTO OOIIEro ¢ XTOHMYECKIM IIPYCCKUM 6OroM
ITaroncom (cp. Kregzdys ibd.) (cm. ganbe).
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Tperbe nonoxeHue IpyHay To>ke BecbMa COMHMTeNbHO: ,Darumb auff der stel
itzundt Heiligenbeil genant sein bilt und eiche mit dem feuer war, und do man brandte
gedrossen korne, wezen adir meel, honigk, milch und dergleichen. Diesem man auch vor-
brandte zur ehren die ersten garben des getreides und solchir manirung vil“ (Grunau ibd.),
T.e. ,I109TOMYy Ha TOM MecTe, KoTOpoe ceituac HaspiBaoT Heiligenbeil (IllBenramnme)',
HaXOJ[WJICSI eT0 U0 U A0, M KOCTED XKETCsI, ¥ TaM, IIPMHOCS >KepTBEI [fapsl 6ory — PK.],
CXKUTamM 06MOI0UeHHOE 3€PHO, IIIIEHO WM MYKY, MEJ], MOJIOKO U ITofo6HbIe Bewu. B ero
4eCTb CKUTANM ¥ TIepBbIE CHOIIBI 3/TAKOBBIX, 1 elé MHoroe 4To“ (BRMS ibd.).

OpHa U3 ITaBHBIX IIPUYMH COMHEBAThCA B 9TOM coobuienny [pyHay — HecoBIazie-
HIMe B 4MC/Ie TOYnTaeMbix B PoMyBe 60roB, Ife, [0 YTBEP)XKIeHNI0 caMoro IpyHay, sxep-
TBOIIPMHOIIEHNUS COBepIIanuch TpéM 6oram (ewé cp. mHenne Manuxapara (Mannhardt
op.cit. 216)) [3Toit TeMe IMOCBsIEHA U HOCTEHHsAA AIOTIOTeTIIECKas! CTaThsl TPYHOB JIe-
tonmucua, HamucanHas . BepecusBuutocom - http://www.aidai.lt/zidinys/49.htm; cm.
Kregzdys 2009, 129].

[Mocnennee yrBepxaenne Ipynay (ibd.) o »xepTBOIpMHOIIEHNN PBIOBI COBCEM He
ybenurensHo: ,So0 ist am Hockerlande am habe ein stein genant zum heiligen stein, auft
diesem ein iglicher fischer im den irsten fisch zur ehren vorbrandte, dan er im gerne ir-
greiff. Und ein solchs man auch andirswu thun mochte, idoch alhie war seine sonder-
liche stelle zu dem lobe, T.e. ,Takxe B X0oKKep/aHme HAXOOUTCS KaMeHb, Ha3bIBaeMbII
CBAIICHHBIM KaMHeM, Ha KOTOPOM KaXK/bIll PbI6aK B YeCTh 9TOTO HOra CXKMUIaeT IepByIo
HOJIMAaHHYIO PBIOY. DTO MOXKHO JIeTaTh U B T0OOM PYroM MecTe, HO 3[eChb ObIIO 0CO-
6ennoe mecto s ero mountanus (BRMS II 113). B nospgreitx nctounnkax 16 . (8
Amesickoti kHudcke 1 Aeende) YTBEPXKACTCS, YTO PbIOAKY IPEIOJHOCHUIN XKEPTBbI He
6ory Curche, a Bardoyts (cm. Kregzdys 2008, 96, 98), KOTOpBIIL, 10 HAHHBIM ITOC/IETHUX
UCCTIeIOBAHNIT 10 STUMOJIOTMH 9TOTO TEOHMMA, SIBIAETC OOroM Oypu 1 MOXeT OBbITh
UCTONMKOBAH Kak amuret [lepkynaca (Kregzdys op.cit. 98 1.1.)'¢. [ToaToMy MOXXHO fie/ath
BBIBOJ] O TOM, 4TO nHpopmars B Tpyaax [pyHay He cooTBeTCTBYeT (DaKTUUECKUM JaH-
HBIM VICTOPMYECKUX MCTOYHMKOB ITO3JHEIIIEro Ieprofa, B JOCTOBEPHOCTY KOTOPBIX
MajIo KTO COMHEBAeTCsl.

Manuxapar (Mannhardt op.cit. 216), k coxxaneHno, Ha 3TV HECOOTBETCTBUSA He 00-
paTua BHUMAHMA, T.e. II0 OTHOLIEHNIO KePTBOIPUHOIIEHNUS pbI6obl 60ry Curcho oH 6bi1
coryaceH ¢ MHeHyeM [pyHay. K ToMy e OH IPUBOJUT HOIOMTHNUTE/TbHbIE CBEIEHNS O TOM,
YTO TAKOIL 06D MOT OBITH OCYILeCTBIsIEM HeflaieKo oT ropopia ®payenoypr [amocTons-
ckuit ueHTp Bapmum — PK.], rIe HaXOZM/ICS CBSIIEHHBI KaMeHb, HA KOTOPOM IIPMHO-
CI/IACh B )KePTBY pbiba. ITa ToUKa 3peHnss MaHHXapATa, OCHOBAHHAs HA MHPOpPMALNL,
npusogumorit K. Xennenbeprepom (Hennenberger) (cm. Narbutas 1995, 144), xoHedHo
MHTEPeCHa, HO BPsif 1 060CHOBAHA MMOJIMHHBIMK (paKTaMy U HaZE&KHBIMU UCTOPUYEC-
KIMI UCTOYHUKAMIL.

!> Takue paccysenus IpyHay gami MoBoj CTOPOHHNMKAM fieHapororndeckolt Teopun ([Jayomanuy, M. Mapu-
Huto, Iyanbunn, CrpblitkoBckoMy, KoitenoBudy) 1okannsoBarhb LeHTp IPYCCKOro sisbrdecTBa PoMysa B Bap-
MUY, T7ie, 10 UX CBEJIeHUAM, POC OTPOMHOI BeTMYMHEL Y6, KOTOPBII MOT OBITH KY/IbTOBBIM MECTOM 6OrOB
(Mierzynski 1900, 14) (cp. Kregzdys 2009, 154).

' OyeHb BOXXHO IIOYEPKHY Th, YTO HET HMKAKOI HaJOOHOCTI yCMAaTPMBATh STHUYECKOE PACWICHEHME, T.e. [ie-
JIaTh pas3/myuye MeXy ATBATAMM Vi [PYTYMI TPYIIIIAMM TIPYCCOB, IOCKOMbKY B Amesickoll KHUxKe (BRMS
11 149) ykasaHo, uro BappaitTuca 4Tumm HacTosIIMe IPYCCHI [T.e. maryasHe — cM. Baga III 120; Maziulis 1966,
15] n sarBsaru (Kregzdys 2008a, 96).
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HermpaBronogoOHBIM 1 MCKaXXAIIMM MHGOPMALMIO JOroBOpa opreHa 1249 . un
COOTBETCTBEHHO MOATBEP>KAAIOLINIT PUKTUBHOCTD MHPOPMALUML, [IPEAIaraeMoil B TPy-
nax IpyHay, sB/IsieTcsl ero e yTBep)kaeHnme, uro upgonsl Curcho u Worsskeyto crosinu
Ha xonMe Komaitusit B Cem6e (Grunau 1889, 774; cp. Miltakis 2009, 92). Cam Ipynay
(Grunau 1876, 96) u cchlaBLIMECs Ha €T0 IOMIOKEHNS UCCIEL0BATENN [TO3JHENIIIEro me-
prona Bpetkynac 1 XapTKHOX yTBEP)KAAIOT, 4TO 10N 6ora Haxopuics B lIIBenTamme (B
Bapmun) - o kakoM-1160 X0/IMe B TPY/ax 9TUX aBTOPOB HET HU Majleliuiero Haméka. Ha-
IPOTHUB, OHU YTBEPXK/AIOT, YTO 60XKeCTBO OBIIO Mo4nTaeMo y 6onpioro ayba (Kregzdys
2009, 131, 154)".

B cBsi3u ¢ aTUMH Pas3bICKAHUSAMM 3[jeChb Helle/IeCO0OpasHO aHaIM3NPOBATh (GaKTH-
YeCKy1o MH(GOPMAIINIO ABTOPOB ITO3HEIIIEr0 Ieprofia, KOTOPbIe ITepecKas3bIBaOT COUM-
HeH1e [pyHay. Vcxops us Bblllle IIPeACTaBICHHOrO aHamM3a paKTUIeCKOro MaTepuaa
3TOTO JIETOINNCIIA [0 HOBOAY Ky/bra mpycc. Curcho, MOXXHO yTBEP)KAATb, UTO HepefaH-
Hast UM MHPOPMAL JO/DKHA PACIIeHNBAThCS KaK (GMKTUBHAS C OTTEHKOM 3CCENCTIIeC-
KOTO XapaKTepa.

K psmy Takmx aBTOpPOB IPMHA/JIEKAT He TONIBKO IIepedliC/IeHHbIe B pasfene Yro-
munanus 6oxecmea Curche 8 ucmopudeckux ucmounuxax uccnegosarenn (Bperkynac n
Zp.), HO U CCBHUTAIOLNIICSA Ha paboTsl mocaenHux X. XapTKHOX, KOTOPBIil, OCHOBBIBAsICh
Ha Tpynax [pynay (cp. BRMS II 113), ocob6oe mecto nountauus Kypku — KaMeHb — JI0Ka-
nusyet B JokkepnaHge, T.e. B [loresannuu, eHTpoM KOTOpOI1, 1o cBuperenbcTsy L. Mlror-
1a (Schiitz 1592, 6), Bnocnenctaun cran InpouHr (cMm. MP 1681). 9To cBOE yTBepxK/jeHIe
OH apTryMeHTHPYeT SK0ObI cTOprorpaduuecKyt TOAIMHHBIM (aKTOM, 4TO KaMeHb, I10C-
BAIEHHbIN KypKe, To/mKeH 6bU1 HAXOXUTHCA Y Bogbl (cM. Narbutas 1994, 151). IloBeputb
B MCTMHHOCTD TaKOTO PACcCKasa OueHb TPYHHO, TOCKOIbKY B TAKOM CITy4ae JIOKaIM3aLII0
KY/IPTOBOT'O MeCTa HYXXHO ObIIO Obl CBSI3BIBATH /IMIIb C KEPTBOIPMHOIIEHNEM PbIOL,
xots B ,Ckaske 06 anrape Kypku“ (cm. Narbutas 1995, 144) yrBep>kpaercs, 4To 60ry B
JKePTBY IIPMHOCUINCD U HepBble BeceHHNUe IIofbl. OCHOBBIBAsICh Ha TAKMX yTBEpXKJie-
HIsIX XapTKHOXa, HepBUYHY0 GyHKINMI0 Kypkn HY>KHO 6b110 ObI CBA3BIBATD CO chepoit
BOJISTHOTO IIPOCTPAHCTBA, XOTs O TaKOIl He YIOMUHAeTCA B XPUCTOYPICKOM LOTOBOPE.
ITosToMy Takue pacCy>kieHus, BUAUMO, HO/DKHBI PACLEHMBATHCS [0 HAVMEHOBAHUIO
mpousBefeHns XapTkHoxa ,,CKaska...

Hecmorpst Ha 3Tu coobpakeHNst, HEOOXOAMMO CKa3aTb HECKOTIBKO C/IOB O CBOJE
¢dyHKuMIT 60)KeCcTBa U OMMCAHNUM [IPA3JHECTB B €r0 YeCTb, IpefcTaBneHHoM [IpeTopuen,
IIOCKOJIbKY JlaXKe Cefac MOSBIIAIOTCA UCCTIEHOBAHNS, B KOTOPBIX 9TI TaHHbIE UCTOMIKO-
BBIBaeTCS KaK IMOIMHHbIE, XOTSI HUKaKMMU (paKTaMy He IOATBepxKaaTcs (cp. Narbutas
1994, 151 t.1., 1995, 141 t.1.). I[Ipetopmit, kak u IpyHay, ynomuHaeT GyHKIMIO IOKPO-
BuUTesA 3MaKoBbIX — ,,Gurklius, Gott des Getreidesegens®, xoTst oroBaprBaemMoe UM Xep-
TBOIIPMHOIIIEHIIE OCTATKOB ININ IPOCTO u3ymysieT. OH eAMHCTBEHHBII YTBEP>KMAeT,
YTO IPYCCHI CBOMM OOTaM B XXEPTBY IIPEIOFHOCUIN KOCTY >KMBOTHBIX: IIPYCCBI, IIPOXKI-
Basumte B Hazpyse, 6orune JKemute sxepTBoBamu COXCKEHHbBIE KOCTU (BRMS 1II 246);

7O nokanMsanuy MecTa o4nTaHmus 60)keCTBa B JOrOBOpe OpfieHa oT 1249 r. He ynoMuHaeTcs, XoTs1 Toropos
(1984, 314) eé ycranapnuBaet B Ilamane, Bapmun u Horanre. OH Taxke ¢ OCTOPOXKHOCTBIO OTMEYAeT, YTO
Ky/IbT 60ra MOT GBITh PACIPOCTPAHEH U B COCeHMX 3eMIsIX. OUeBUIHO, YTO Of00HOE II0I0)KEHIIEe OCHOBAHO
Ha IIepeyyCIeHNI JaHHBIX 06/1acTell B JOrOBOPe OpfieHa C CBA3Y C yYacTyeM B IIOAIIMCAHNY 9TOTO JOKYMeHTa
IpeficTaBuUTeNell 9TUX HapogHocreit IIpyccun (cm. 2 cHocky). Ho aT0 He o3Havaer, uro mpycc. Curche 6bu1
[OYMTAEM BO BCeX YKa3aHHbIX 00/aCTAX.
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KOCTHU CBUHBU, KOTOPbIe He Chefan COOaKM, CKUTAIOT BO BpeMs IIPA3IHECTB HABO3HNU-
bl (mpubmusutenbao 24 mons) (BRMS IT1 298 7., 305, 320). ABTOp TaKux CBeeHMit,
TOYHee — UX CO3JaTe/Ib, HaBEPHOE, caM cebe He OTAaBa OTYET, YTO TO, UTO OH CUUTAI
JKEPTBOIIPMHOIIECHIEM, B JIe/ICTBUTEIBHOCTH SIBJISUIOCH CBATOTATCTBOM ¥ IIOPyraHMEM
HaJl sI3bIYeCKMMU 6oramu (Cp. METOJ0JIOTHIO BBEIEHNS XPUCTUAHCTBA, omncbiBaemyio C.
PoctoBcknm — BRMS IV 144).

Csoro ¢danrasuro [Ipetopuit 060CHOBBIBAET TIOXOXKUMM SI3bIYECKUMM 0OpsmaMm
TPEKOB, KOTOPbIe B CBOMX IIPOM3BEMEHNSX BBICMEMBAIOT aBTOPBI KOMEAMITHOTO XaHpa
986071 Komuk 1 Menauzp (cp. MP IIT 257; BRMS 11T 253). MoxeTt 6b1Th [TpeTopuit xo-
TeJI TOCMESIThCS HaJl TIPEfICTaBUTE/NAMI CTApOTO BEPOBAHNS, TaK KaK KpuUTuUKa MeHaH -
pa LUHMYHA M HU4eM He 000CHOBAHHA, T.€. OH UCKaXKaeT ay TeHTU4Hble (pakThl. [IpeBHuUe
TPEKU B 5KepPTBY 60TaM MPEHOJHOCUIN He TojIble KOCTI [06IIofjaHHbIe TI0bMY U CO-
6akaMiu|, HO CKUTAIN B XIP [TOUHee — B Ca/I0] 3aBepHYTbIe KOCTH (Uale Bcero 6émpa
uBoTHOro)" (cp. Guhl, Koner 1896, 470 x1.). Ec/ti mOBOFOM [/1s1 TAKOTO CpaBHEHMSI ObIT
06bIvail 6a/ITOB 3aKAIBIBATH KOCTHU JKEPTBEHHOTO KMBOTHOTO B YITIy IOJIA, TO MPEXHe
BCETO HAJ0 JOKA3aThb TOT (DAKT, YTO TAKOI OOPSI MOXKHO MCTOJIKOBBIBATH He KaK 0OBIU-
HOEe 3aXOpPOHEHIEe OCTAHKOB, @ KaK 0COOBIN KY/IbTOBBI aKT. Y CIaBsH ObUI 00bIYAlT CKI-
raTh KOCTM >KUBOTHOTO, HaObl YHUYTOXNTD 37101 IyX, HO 9TO HMKAK He CBA3AHO C II0YN-
TaHyeM OOTrOB, a ¢ 0OPSIFOM TOXOPOH, UMEIOIINM MHOTO OOIIero ¢ TPagULNsIMU TAKOTO
tuna apyrux VIE Hapopnos (cm. ViBanos 1989, 79 1.4.).

Tak uTO Takme ,akTe, mpuBofUMBIe [IpeTOpueM, MOXXHO MCTONKOBBIBATh KaK
BoiMbIcen (cp. MP III 717), He nMeromit HU4Iero 061IIero ¢ NCTOPUIECKH TOIMHHBIMU
mauHbpIMI. K 9TOMY MOXXHO Z06aBNTb, YTO TaKye yTBepxaeHus [IpeTopus BecbMa CXO-
X C €TO TeOopHelt O MPONCXOXKeHUM MMeH M 6ora [T.e. co CTToBOM mpycc. gurcle ,ropno®;
3HAYNT, OOT BCE MOEaeT, faXke OCTaHKM iy (CM. Jasblie)], a 3T0 06CTOATENbCTBO Ha-
BOZIUT Ha MBIC/Ib O KPUTIIECKOM BOCIIPUATUN U IPYTUX JAHHBIX II0 IIOBOAY KY/IbTYPHOI
JKM3HU IIPYCCOB, MIPUBOJUMBIX 9TUM aBTOpoM. K coxkaneHnio, MHOIA 3TH ,,CBEIEHUS
TPAKTYIOTCS Kak mogiuHHble (cp. Narbutas 1994, 151).

Vrnan Voran Xanym (Hanusch 1842, 226), ccpumasich Ha OINCh TUTOBCKUX 6OTOB
Teomopa Hap6yraca (Narbutt 1835, 30), yrBep>kzaet, 4To 1uTOBIbI nMeHaMu Kurko nin
Kurchos 30ByT ,3uMHee COMHIIE®, KOTOPOE COOTBETCTBYET IIPycCKoMY bory Ziemiennikas.
OH [10BOBHO CBOEOOPa3HO MHTEPIpPETUpyeT yIoMMUHaHMe Kyabra Kypkn B morosope
1249 r.: nzo6paxenne Kurcho, cumBonmsnpoBasiiee ,,31MHee COMHIIE", YHUYTOXATIOC,
IIOCKOJIBKY, 110 C/IOBaM XaHYIIIa, AIPyTrue aBTOPbI BMECTO I7IAT0/Ia J1aT. confingere, 3acBufe-
TE/IIbCTBOBAHHOTO B IoroBope 1249 r., yrnoTpe6/sioT nar. confringere [,,(c)momars, yHud-
TOXUTD, paspyumts — PK.]. 9tot 06psig [06 yHuuTox)eHnn ugoa miet u Kporiep
(Creuzer 1822, 95)] cumBonM3upoBan mobeny meTHEro ConHua Haf 3uMHuUM (cp. LM 1
120).

1% Cp. TAad0g y 243: kai T [dotéa ITatporhoto — PK.] uév v xpvoen @uadn kai Simhakt Snud Oeiopev (Dindorf,
Hentze 1921, 217), T.e. ,CIOXIM MbI UX [KOCTU Hanoxna], JKMPOM IIOBA3aHHBIE, B 307I0TYI0 ypHy“; 252-253:
ootéa Aevkd GAAeyov €6 xpuogny @LaAny kot Simhaka Snuov (Dindorf, Hentze op.cit. 218), T.e. ,,6enbie KocTu
cobpanu B ypHy 1 IBOIHBIM crioeM [o6MoTam]; Odvooeiag y 456-458: dpap § &k pnpia tapvov mavta katd
poipay, katd te Kvior ékdlvyay Sintvxa tomoavteg (Henke 1933, 47), T.e. ,,B ofHOUaChe GENpa HaIeKAIIM
06pa3oM BbIpesau, ABOVHBIM c/10eM xupa nokpsum'; Odvooeiog p 360-361: pnpovg 1° ¢Eétapov katd te
xvion ékdAvyav Sintuxa momoavteg (Henke op.cit. 212), T.e. ,,6énpa BbIpesanu, JBOVHBIM CIOEM XXUpa

HOKPBUINA U JIp.
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prCC. Curche: stumonorus TE€OHUMa, (byHKLU/H/I 60)K€CTBa; HpO6}'IeMaTI/IKa YCTaHOBJIEHVA KY/IbTOBDIX ...

On (Hanusch op.cit. 291) cpaBHUBaeT MAEHTUYHO 3Bydalllee UMs CIABSHCKOTO
6ora Curho ¢ gpyrummu 6oramu atoit sTHudeckoit rpymnsl Kurch, Kors, kak ¢poHeTnuec-
KJe er0 BapMaHTBhI, a C HUMU CBA3BIBAET MUTOBCKMIT TeoHUM Krugis, BXOmAmMIT B mudo-
JIOTMYeCKUIt 0OPsIOBBII COI03 € NT. Budraycis kak utanuiickuit Bykas v ukIonsL. 9ty
IICeBJOHAYYHYIO (paHTA3UIO KaK PAIVIOHAIBHYIO B3sUICA MHTeprpetuposars Mraac Hap-
6ytac (Narbutas 1994, 156), cenaB BbIBOJ, O BO3MOXHOIT reHeTndeckoit csisu Curcho
u 6ora knejsiH Xopca. He BgaBasich B OAPOOHOCTY BeCbMa COMHUTEIBHOI TUIIOTE3bI
XaHy1a, Hy)KHO YIOMSHYTb IJIaBHBIN apIyMeHT, OCHOBBIBAsCh Ha KOTOPBIN MOXXHO C
YBEpEHHOCTBIO OTOPOCUTD TaKie HUKAKMMI HAayYHbIMU M3bICKAHVMSAMI He OCHOBaHHbBIE
IOTafIKU — OTCYTCTBUE aHA/NM3a CIABIHCKMX JaHHBIX. [[po6eMaTuKy aToro Bompoca B
CBOMX TpyHax 3aTpoHyn Anexcanzup Bpiokuep (Briickner 1980, 16), BbickasaB MHeHMe
0 BO3MOXKHOJT CBSI3M MMEHU CTaBSIHCKOTO O0XKeCTBA C MPUIAraTe/IbHbIM ,,0TOIABIINIT
(Briickner op.cit. 18), T.e. BBIABMHY/ TMIIOTE3y O TPAKTOBKE TEOHMMA KaK amuTeTa Hora
JIynsi (Briickner op.cit. 162), XoTs1 ocTaB/IsieT STMMOJIOTHIO CI0BA 10 KOHI[A He BBISICHEH-
Hoit (Briickner op.cit. 90 T.1.). Bpioxuep (Briickner op.cit. 154 7., 336) Becbma apryMeH-
TUPOBAaHHO OIIPOBePraeT cBsA3b QYHKINUI 60XKeCTBa C JEeICTBMUEM COMHIA [9TO 06CTOSI-
TE/IbCTBO 3aCTaBJIsIET OTBEPrHYTh rumoresy HapbyTaca, MOCKOIbKY OH OCHOBBIBAET €€
MMEHHO Ha CBSI3M MMeHN 6ora ¢ pyHKumelr oxuranns u oras (cm. ganpiue)]. Hecmorps
Ha TO, YTO JIO CETO BPEMEHM OCTAETCA HEBBIACHEHHO STUMOJIOINA T€OHUMa XOPC — eCTh
MHeHNe, 4TO 9TO Ha3BaHIe TIOPKCKOTO CTEITHOTO HapoOJa, a He 6ora (cp. Brickner op.cit.
90, 155) -, HajyIeXXaBUIMM 06Pa3OM JO/DKHA OBITH IPOBEpeHa TUIIOTe3a O BO3MOXKHOI!
PEKOHCTPYKIUI TYHAPHOTO KYJIbTA, T.e. 00XKeCTBa AHTATOHUCTIYIECKOTO COSIPHOMY.

Yxe ynomsanyTas runotesa Hap6yraca (Narbutas 1994, 1995) u npuBopumMble UM
apPTyMeHTbI He TOIbKO U3YMJISIOT, HO M HACTOPQ)XXMBAIOT: ,<...> poxkopnusocTs Curcho
CBA3BIBAET €0 He TOJIbKO C COMHIIEM, HO U co 3HoeM u oruém*. K coxxanenuio, Hap6yrac
r1y6oko 3abmyxaaeTcss B ToM, uto popma Curcho [c nnuimansaeiM C-] nuMeeT 4T0-TO
obee ¢ npycc. gurcle ,ropno’, mt. gerklé ,T.k.“ [T.e. ero TUIIOTe3a OCHOBAaHA HA U3-
HAYa/IbHO OLIMOOYHOM CPAaBHEHMM [IBYX JIEKCeM, He MMEIOIINX MeX/y co0oil HuYero
00111eT0 He TOMBKO B IIAHE CEMAHTNYECKOTO YPOBHs, HO U 3TUMOIorn4eckoro]. Fungus
nascitur una nocte — B3siB 9Ty IICEBJOITUMONIOINYECKYI0 (aHTA3UIO 3a MPaBAy [cMm. 24
cHocky], HapbyTac cBsipIBaeT rop/io ¢ OrHéM, KOTOPBIN famblre orHocuTcst K Curcho.
ABTOp 9TUX COOOPAKEHNUIT IPUBOANT U KOOBI TMHIBUCTUYECKIE apryMeHTbl. OCHOBBI-
BasiCh Ha MccaefoBanusix byru, bpiokuepa, Toroposa u fip., OH IPeAIIONaraeT, YT0 FOP/Io
MOXXHO CBSI3BIBAaTb C OTHEM, a OTOHb — C C/IaB. korlv ,KycT, O1p. kopu ,T. K., TONBCK.
karcz ,,xycr, menn® (cp. Biga I 448; I179). IloaTOMY OH IIPUXOAUT K BBIBOJY, YTO ,, AMEHHO
KYCTBI ObUII caMbIM fHocTyIHBbIM TormBoM“ (Narbutas 1994, 155) [coBceM He TIOHSATHO,
[OYeMY aBTOP 3THUX MPEJIIONIOXKEHMIT CChITaeTCsI Ha omncanue [epooroM ckngckoro o6-
pasa XM3HU — [0 CUX IOP ObUIO IPUHATO CINTATH, YTO IPYCCHI He MPUHAJJIEKAT ITOI
atHuveckoit rpymme (!)]. Emé xyxe apryMeHTHpOBaH U He SIB/SIETCA CKONbKO-HMOYb
IPaBJOIIOZOOHBIM aHAMN3 CEMAHTUIECKOI MTOC/Ie{OBATEIBHOCTY C/I0BA, TOCKOIBKY 9TO
HEBO3MO)XHO MOATBEPAUTD ayTEHTUYHBIM JIMHTBUCTUYECKUM MaTePUaIoM: ,[OP/IO* <>
»ITIOTaHNE" <> ,,JOKeHNe OTHA <> ,,TBopeHnue cBeta‘. Ilo cnosam Hapbyraca (ibd.), ata
O04epPENHOCTD ,BO3HMK/IA U3 OIbITA MHIOEBPOIENCKNX IpapOmuUTesell, KUTelIeil cTe-
neii“. Ipyras ero (Narbutas ibd.) Mbic/ib To)xe He OAZa€TCsE MTOrMYecKOMy 00BSICHEHNIO:
»Kynbr Curcho Henmbasi cunTaTh MOYNTAHNMEM JIEMOHA, IOCKOIbKY UMsI €r0 COOTHOCUMO
C CaMBIMII COKPOBEHHBIMI 00BEKTAMM MMPa — OTHEM, BOROI1, KaMHeM . C 3TOIT MBIC/IBIO
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Hap6yTaca, HaBepHOe, HY>KHO CBSI3BIBATH U €TI0 MOMbITKY npycc. Curche 00bsACHATD Kak
wreBoK JlueBaca, 13 KOTOPOTO HAPORMICS GOXMIT ,, TOMOLIHIK 1 KOHKypeHT Jlronnioc”
(cp. Narbutas 1995, 143). V3-3a 04eBUHOTO HECOOTBETCTBMS TaKUX PACCYXIEHMIT C
IZaHHBIMM LOTOBOpa opaeHa 1249 1, nx paccMoTpeHne 6eCCMBICTIEHHO.

Kpome V. Hap6yTaca (ibd.), yxe ynmomsuyTsie npegmocsiiku [Ipetopus, kaxercs,
IIsL APYTMX UCCTIefoBaTernell He 6pUty npueMieMbl. HamHOro 60s1biiiero BHMMaHNUSA YAOC-
TOMIach o6Ccy>kaaBIasncs ¢pukius [pyHay. bonmbiie Bcero B CBOMX Tpyax Ha Heé CChLIa-
ercst B. H. Toropos (1984, 309 T.71.), XOTs OH He 3a0bIBaeT YIOMSIHYTb 1 NH(OPMALINIO
Xpucrbyprckoro gorosopa, u IIperopus. Bcé-Taku, uMes B BUAY JOCTaTOYHO BeCKue
apryMeHTBI, OKa3bIBAIOLIMe HeHaEKHOCTD U HEJIOTMYHOCTb MHOTMIX U3 HIX, MX YIIOMU-
HaHIe BXHO JIMIIb JyIs UICTOPUOrpaduIecKoll OMICH MCCTIeTOBAHNII TI0 JaHHOMY BOII-
pocy. ITo yrBep>xpenuto Tormoposa (ibd.), mpycc. Curche siBnseTcst [yXoM IIOFOPOASL
Takoke [JOIYCKAaeTCs] BO3MOXKHOCTD, YTO OHO MOITIO CMMBOJIM3MPOBATDb 37I0TO [IeMOHA,
KOTOPOTO JIFOJM MBITA/INCh IIPOTHATD U3 MOC/IEAHEro CHoma. Takoit 06psiz 661 0cO6eHHO
pacrpocTpaHéH Ha CTaBSHCKUX 3eM/Lsix”. Kpome Toro, 1o yTBep>K/IeHIIO 3TOTO MCCIIe-
nosarerns (Tomopos op.cit. 314; ewé cm. ViBanos, Tormopos 1983, 152), MOXO0XMIT pUTYaT
VIMeJI MeCTO U Ha TeppuTopun JIaTBuum: ITHL. Jurmis BeCh TOf IIPSAYETCA II0J, KAMHEM, a BO
BpPeMsI JKaTBBI PXKI IIPSYETCA B IIOC/IEHEM CHOIIE.

U Bcé-tTakm Takoe CpaBHEHME 9TUX OOXKECTB KaKeTCs BeCbMa IOBEPXHOCTHBIM,
xots B. ViBanos u Tonopos (VBaunos, Toropos op.cit. 140 T.5.) IPUBOAAT OOIIMPHBII
Pasbop MHOTOUMCIIEHHBIX IIPUMEPOB 13 JIATBIICKOro (obKIopa. [JTaBHbIT HEJOCTATOK
9TOrO aHA/IN3a — HeaJeKBaTHAs TPAKTOBKAa (PaKTOB B CTPEM/ICHUU JIOKA3aTh HIPABUIb-
HOCTb TUITOTe3bl: 06psax FOMica cBA3BIBAaeTCA € KY/IbTOM O/IM3HEIOB, BeCbMa YaCTBIM B
nosepbsix VIE HapofoB, XOTs aBTOPBI IIPEAIIONOXEHNS He IPUBOAAT HI OJHOTO IpUMe-
Pa, OCHOBBIBAsICh HA KOTOPOM, MOXKHO OBI/IO OB yTBEP>KIATb, 4T0 FOMIIC caMmyMu TaThI-
LIaMM BOCIIPMHMMAJICA KaK iBa 60xkecTBa [B faiiHax ynomuHamomyecs: FOMuce! pasHbix
PacTeHuIT TakKe He MPEAIONaraloT apXeTuIla Ky/ibTa 6/11M13HeI[0B, HOCKOIbKY Ha3BaHII
pacTeHuit, cooTBeTCTBeHHO 1 IOMIICOB, 60IbllIe YeM ABa, I09TOMY TaKye HaMeHOBAHN
6ora (cM. gasblie) HY)KHO BOCIHPMHMMATD KaK pasanyHble (IOPUCTUYECKUE CUMBOIIBI
TOTO >Ke caMoro pedepenra]. Yreepxaenne Toroposa (1984, 314), uTo siK0ObI TLL Jummis
— Jumits, Jumis — Jumalits cO3MAI0T ONIIO3MLIOHHBIE 3BEHbs, TAKXKe HeIb3sl NOKa3aTb,
IIOCKO/IbKY aBTOP I'MIIOTe3bI IPOTUBOPEYUT caMoMy cebe. [l1aBHast yepTa TaKoil ONIO-
3ULUM — OTINYMe CYOBeKTOB B (DYHKIMOHAIBHOI, BO3PACTHOI MM B cepe MPUPObI
xapakrepa, kotopble VBaHoB u Toropos (op.cit. 172 T.11.) 0c060 MOXIEPKNUBAIOT, CPABHN-
Bast utanuitckux Pomymna u Pema, npycckux Baitnesyrtuca (Worskaito ,,crapumit (6pat)®)
u bpyrsaunca (Iszwambrato < ipycc. swais brati ,,ero 6par), nurockux Kpnse-Kpusait-
tica. Heo6xommMMo mogIepKHYTh, YTO B IATHILICKMX aifHaX HET HU MaJIeilero HaMméka
Ha T0, 4yTo IOMIC mpencTaBIsger co6olt [Ba PasINYHBIX [[10 YKa3aHHBIM KPUTEPUIM]
6o>KecTBa, He TOBOPSI y)Ke O TOM, YTO HUITIe He TOBOPUTCs 0 Opate 6/m3Herje FOmiuca.

Jenast 0630p 9TMMOIOTMYECKMX IOIbBITOK MHTEPIPETAlMii NAaHHOTO TEOHUMA,
MO>XXHO C YBEPEHHOCTDBIO YTBEPXK/IaTh, YTO IPOMCXOKIEHNUE CTI0BA TOPA3JIo MpOIIle, YeM
HIPYHATO CIUTATD O CUX HOP. 3[eChb YIOMSAHEM JIMIIb TOT (aKT, YTO YMEHbUINTEIbHA
¢dbopma nmeHn 60xxectBa Jumits, MOpPomorndeckn oObsCHsIeMas KaK BTOPUYHAS IO OT-

' Panpire Torroposa moxoxyio rumotesy copmymposan ®@. Bysk (Bujak 1925, 29). OH yTBepyaa, 4To 1u-
TOBIIbI HA3bIBAIOT KYPKAZIOM XKYKa, KOTOPBIIT HeCET Bpell 3M1aKoBbIM. OfHAKO OLIMOOYHOCTD TAKOIl JOTa KU
packpbut V1. Hap6yrac (Narbutas 1995, 141).
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prCC. Curche: stumonorus TE€OHUMa, (1)YHKLU/H/I 60)K€CTBa; HpO6}'IeMaTI/IKa YCTaHOBJIEHVA KY/IbTOBDIX ...

HOILIEHUIO K JIaT. Jumis, Ha CaMOM [eJie SIB/ISIeTCS IIePBUYHOIA, T.e. IPOM3BOJHOIM HOpMOit
OT JIATBUIICKOTO NMeHN, 0003HAYA0I[ero 6ora He6eCHOTro CBOIA, BUANMO I3[jaBHA CBA3bI-
BaeMoro ¢ Beretauyeit pactennit (cp. JBR II 146), nmerorero mekcudeckye COOTBETCTBIS
B C/IABSHCKMX sI3bIKaX [a 9TO MOpa3yMeBaeT HEOOXOAMMOCTD II€PecMOTPa HBIHEIIHNX
TUIIOTE3 10 STYMOJIOTYN CI0BA — BCE OHY CBSI3aHBI C AHATIM30M CeMeM ,,0/TI3Hel]; IBOi-
HOI, TOCKO/IBKY OHV OCHOBAHBI Ha JIEKCUYECKIX SKBMBATEHTAX MHAMIICKOI, MPAHCKOI
WIN [faXKe KeIbTCKOJ SI3BIKOBBIX TPYIII, HO He OGalTMIICKOI WV CTaBSIHCKOI B IIEPBYIO
odepenb — 9TOT (PAKT OCOOEHHO HACTOPAXMBAET OTHOCUTEIBHO IPABUIBHOCTY TAKMUX
pasbickanmit]. To ke caMoe MOXKHO CKasaTb 1 O BOSHMKHOBEHUY 3HAUEHWIT JITIL. jurnis
,»IBOIIHOI KOTOC, opex  fip. . VICXOfs 3 FeTanbHOTO aHa/IM34a [0 CEMAaHTIIKE C/TOBA, MOX-
HO TOBOPUTD O BTOPMYHOM IIPOMCXOXK/ICHNI JAHHBIX 3HAUeHWIA, @ TaKasi MO3ULNA COOT-
BETCTBYeT MOMOKeHuio SJHnca Suasenuua: ,<...>wihrend Zwillinge nur ausnahmsweise
zusammengewachsen sind <...>“ (ME II 117 p.). Tak 4T0 MCTOKM IPOUCXOXEHNSA T€O-
HJMa HY)XHO MCKaTb B arpubyTnke 60xxecTBa (cM. ganpiue). O6 9TOM, MEX/Y IPOYNM,
TOBOPUTCA ¥ B IIPEBOCXOJfHOM MCC/IEJOBAaHMY Ha 3Ty TeMy VIBanosa u Tomoposa (op.
cit. 168)%. PeKOHCTpyMpYyeMblil O/IM3HEYHDIT MIt) OCHOBBIBAETCS HA STMMOJIOTUIECKOI
nocnefoBarenbHocTy il Jumis < VIE *(h)iom-i-os (cp. VIBaHoB, Tommopos op.cit. 144), B
IPaBWIBHOCTH KOTOPOII B cBOE Bpemst ycomumncs Jupsenut (ME ibd.). Ou comuesancs
He TOJ/IBKO 110 ITOBOJly UTHOPMPOBAHNS TaHHBIX (DONBKIOPA, HO ¥ OTCYTCTBYsI MOPGOIIO-
TUYECKOTO U CEMAHTMYECKOTO aHa/IM3a MMEHMU, OCHOBBIBAsCh Ha KOTOPOM, TOBOPUTD a
KaKoM-/160 pofcTse jaT. Jumis ¢ mpycc. Curche He nmpuxonntcst (cM. 21 CHOCKY).

Taxoxe HeT Haf&KHBIX NAHHBIX, OCHOBBIBAsCH Ha KOTOPbIE, MOXKHO OBLIO ObI YT-
BepiKzaTh, uTo FOMuc 03Havas 371010 Ayxa, KOTOPOro CTapaaich IPOrHath ¢ mojst. Ha-
IPOTUB, ,10B/IA " FOMICca 1 ero ,,[I0MMKa" O3HAYa/IN yHady U ycuex: [aituel] eita visi nu
uz lauku jumta kert tiruma; kas sakers rudzu jumi, tam biis laime citu gadu BW 28523, T.e.
»IIOMIEM ceifqac Bce Ha 1mose noBuTh FOMuca; KTo moiiMaeT p>kanoro IOMuca, Tomy Ha
CTIeAYIOLINIt TOf OYAeT CIacThbe YIbIOaThCs .

HasepHoe, ecTb oOcHOBaHMe yTBepXaath (cp. VIBaHOB, Tomopos op.cit. 164), uro
3TO0 6OXKECTBO MOXKHO UIeHTU(UIMPOBATh C CUMBOJIMKOI YKpAIIeHWiT KPOBIN [OMA,
0c060 JacTo BeTpevaromeiicst Ha Teppuropuu JIUTBbL u JIaTBUM, ITTABHBIM 9/IEMEHTOM
KOTOPOJ1 AAB/IAIOTCA iBe* IepeBsIHHbIE JIOIIAIMHbIe TOIOBBI [COeIMHEHHbIE KPeCcTo0Opas-

2 B tpyne Visanosa u Tomoposa (op.cit. 156 t.) ycTaHOB/IeHa OYeHb Ba)KHASA B3aMMOCBA3b MEXJY JTIL Jumis
7 GaITUIICKUM ypaHUCTHYeCKuM 6oxxectBoM (murt. [lepkyHacom u ap.), kotopast mpu 6ojee MUPOKOM pas-
BUTHUI MOIVIa IIOB/IMATH Ha Pe3Y/IbTAaThl UCCIENOBAHNA 10 JAHHOMY BOIIPOCY, YTO K COXa/IEHMIO He ObIIO
ClenaHo.

21 Cp. ceMeMBl JITILL jumis: ,JBOITYATKA, T.€. Ba CPOCIIVXCS [IpeiMeTa (fiBa KOIOCa, Opexa), ABOIIHOII; 60)KecTBO
6/1arOII0TyYHOTO YpoyKast; GOT MO, HAXOMAIIMIICA B POACTBE C FePMAHCKUM CTAPUKOM YPOXKast — X/IeOHBIM
myxukoM u ap.“ (ME II 117 p.). Supsenun (ME II 118) He cBA3bIBaeT MPOMCXOXKEHME STHUX 3HAYEHMIT C
Ip.MHA. yamdh ,JBOHOI; POICTBEHHDII; O/IM3HeL; 60T CMePTH ¥ IPaBOCYAVA s C.UPIL. ermuin ,0nusHewb
(emé cm. Mayrhofer III 8).

B nuroBckoit mudonornu 6or IlepkyHac, co BpeMeHeM Ky/IbT KOTOPOro saMmeHm nountanue Connua [ped-
JIEKCUY TAKOJ1 IlepeMeHbl JOBOJIbHO MHOTOYICTIeHHbI B Pursefie — 3iech VIHapa (60r MOIHMIL ¥ rpOMa) 3aHM-
maet Mecto Cypbu (6ora connua) (RV X 43,5;1175,4; IV 30,4 — cm. CM 507)]. TlepkyHaca 4acTo mpefcTas-
JIAIA €YLIMM Ha IIOBO3KE, 3alIPAKEHHON JBYMSA JIOILA bMI (Laurinkiené 1996, 93).

O noBo3Ke, 3aIPsHKEHHOI ABYM JIOLIAbMY, YIIOMUHACTCS U B IIPeIaHMUAX IMTOBLIEB, 0COOEHHO B paccKase
0 BO3HUKHOBeHUM co3Besus bonpioit Menseguup (Ursa Maior) (cm. JBR 11 136).

B Pursepie Taxoke ynoMmHaeTcs, 4to cBafebnyio nmoBosky Cypsu (zouepu Conuia) 1 Comsl (6ora myHsr)
ramar Ba 6bika (cp. [amxpenuase, ViBanos 1984, 576).
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HO - cM. Gimbutiené 1994, 44, 46, [ocobenno] 47], o3Havatomye comnHiie (cM. 21 CHOCKY),
T.€. IIMKJI {HS — €70 HavasIo ¥ KOHeIl [paccBeT U 3aKaT] —, 0COOEHHO BaXKHBII /L pOCTa U
HOCIIEBAaHMSA YPOXKasi, Cp. MHOTOUNC/IEHHbIE CBU/IeTeNbCTBA Ha TeMy nounTanus ComHia
IpyccaMy ¥ TUTOBLIAMU B MUCbMeHHbIX mamsTHukax (ITerpa ms Hdyc6bypra (Peter von
Dusburg) - BRMS I 333, E. C. Iluxkonomusun (Piccolomini) - BRMS 1 591, TIpetopus
(oH ccpimaetcs Ha gorosop 1249 r.) — MP III 175; mpaBpa, K Takoil nHGOpMAaLy BeCbMa
ckenrtudeckn orHocucs bamuc (JBR I 56), yrBepskpaBiimit, 4To 910 Kaabka Craporo 3a-
BeTa). BimsHme conHua 0co6eHHO MOAYEPKUBAIOCh I IMKIA pocTa 371aKoBbIx (Grunau
1876, 89; cp. Miltakis op.cit. 92), cp. mpumep n3 maTBuiickoro ¢onpkmopa: [maitus] kur
tu brauci, rudzu jumi, sesi béri kumelini? 28544, T.e. ,Kyfa Tl CKadelb, pxaHoit OMuc,
IIeCTh THeAbIX KOHel?“. O TOM, 4TO /IOy YaCTO CPABHUBAIOTCS C COMHIIEM M JaXe
SABJIAIOTCS 300MOP(QHBIM €0 CHMBOJIOM, JABHO M3BECTHO, CP. COMOCTABJIEHIE [PEBHUX
uHanitues JMnopa ecmv xonu (Bpuxagapanbska-ymaunimaga I1 5.19 — cm. ViBanos 1989,
81). Bsaumocsasp FOmuca u ConHila MOXXHO 0OOCHOBBIBATD U JIOKa/Au3anuen 00oxecTsa
C TOYKM 3PEHMs €r0 YPAHUCTUUECKOTO MIOIOKEHNS, T.€. OHO YaCTO HaXO[UTCs Ha XOJIMe,
Ha KpOBJIe ToMa. B 9TOM mposiB/sieTcst ero cBsA3b ¢ HeOeCHBIMM CBETUIAMM, CP. [HIailHbI]
mieZa jumis nuokliedzas, kalnina stavedams; ieraudzija auzu jumi zem pajumta liguojuot
28551, T.e. ,SlumenHblit IOMMC BOCK/IMKHYII, CTOSI HA XONMe; YBUjen oBcsAHOro IOMuca,
KavaloI[erocsi Ha KpoBje foMa“ [0 CBA3K C COMSIPHBIM KY/IBTOM TOBOPUT 1 OOPsif Kada-
HIsI Ha Kaue/sAx BO BpeMs MpasfHuKa conHuecrosHus JInro (Ligo)] (ewé cm. ViBaHoB,
Tonopos op.cit. 153).

CpasuuBanne IOmica ¢ yporkaeM He MOXeT CTy>XKUTb HPUUYMHON €r0 OTOXJEeCT-
BJICHUSI C XTOHUYECKMM 60XXeCTBOM* — 9TOMY IIPOTMBOPEYAT HE TOMBKO y>Ke OTMeUeH-
HbIe COOTBETCTBISI C KY/IbTOM YPAHUCTUIECKOTO 60ra, COOTBETCTBEHHO 1 COMIPHOIL 06-
PAROBOIL TPagUIUH, HO U pacipocTpanénuble o6bruan VIE HaporoB [0co6eHHO ipeBHIX
MHANIEB], CBsA3aHHbIe ¢ mounTaHueM CoJHIja KaK TOKPOBUTES YPOXKas [1 He TOIbKO
37IAKOBBIX| U MPENCTABIEHNsI er0 B cO0OpasHoit 300MopdHOIT unocracu [r.e. B 06mu-
Ke KOHs), Cp. CUMBO/IMYECKYI0 CBsisb Méma u Cypbu [6ora conunal: madhuvahano ratho
agvinos ,,moBo3Ka AIBMHOB, Besymas méyx [= Comnie <> Cypsio]“ (RV 1157, 3a). C gpy-
oIl CTOPOHBI, TAKYIO JOTAJKY IOATBEP)KAAET I IOKAIU3AINsI 60XKeCTBa YPOXKast: JIETOM

22 JlenaTh TAaKOM BBIBOJ MOXXHO, OCHOBBIBASICh Ha CMBICTIOBOM 00pase 30oMopdHoro cumBona ConHIa KOH,

KaK BOIUIOIAIONIETo (YHKIMU 6OKeCTBA AHTATOHMCTIYECKOTO OI3eMHOMY: KOHM BUJAT AYIIN YCOIIINX U
3/IBIX JIYXOB, I09TOMY 1 (DBIPKAIOT; TOJI0BA JIOIIAN OXPAHsET ycafab0y OT BAUAHMA 3/IBIX YXOB U BOPOXKOBI
(JBRII 133); KOHb MaC/IeHWYHBII Iporouser sumy u T.aL (cM. JBR II 159). Bce 9Tu GyHKIMN CO3BYUHBI C
JIeATeNbHOCTBIO YPAaHUCTUYECKOro 6oxkecTBa IlepkyHaca [OH JIOBUT 6€COB, MX YHMYTOXAET; OCBOOOXKaeT
3€MJII0 OT 3eMHOTO CKOBBIBAHUS U T.IL], CO BpeMeHeM 3aHsBiiero MecTo CO/MHI[A B IIAHTEOHEe GaITUIICKIX
60roB (cM. 21 CHOCKY), Cp. 00psJ, INTOBLIEB, IPOBOAMBIINIICS BO BpeMs IpasiHMKa cB. Teoprus (23 anpers)
[rmoxoxuit 0Opsif TIOf, Ha3BAHMEM ,,IIPA3JHIKA 3eIEHOr0 [eoprus” M3BecTeH U y CIaBsIH]: BO BpeMs pacIryc-
KaHUS [ePBbIX [10YeK I PAClBETAHVs [IePBBIX COLBETUI IO BeyepaM (IOC/Ie 3aKaTa COMHIA) PeGEHOK 110
uMenu Teopruit, poAMBIINIACA B ieHb CB. [eoprus, cumTaBIIMiicss JapoM GOXbIM, BOLUICA TOIBIM BOKPYT
cazia (JBRII 149), T.e. B 5TOM IIpOLjecce MOXXHO YCMATPUBATh COIIOCTAB/IEHME PeGEHKa C CONHIIEM [OH BOZUT-
51 10 Cajly HOYbIO 1a6bl MSTHATD C TOVI TEPPUTOPUI 3/IBIX JYXOB, BPEALIUX OyAyIieMy ypoKaio GpPyKTOBBIX
nepesbes (!)], Kak ero MOZONEYHOTO, HAJIEIEHHOTO AHTATOHMCTUYECKVMI CU/IAMY 110 OTHOIIEHIIO K XTOHN-
YeCKUM 00KeCTBAM.
CooTHeceH1e KOHsI € AbsSIBOJIOM [Cp. 4acToe IpeBpalieHne 6eCoB B 3TO KMBOTHOE, CKaKaHIe Ha HEM U T.II.
(cp. Velius 1983, 95 n.; 1987, 43)], HaBEPHOE, I0JDKHO MCTOIKOBBIBATHCs KaK MHHOBALMA, CBA3aHHAsA C y4e-
HJEeM XPUCTHAH — B XJIeBY, B KoropoM popmicsa Vucyc Xpucroc, He 6bII0 TOLMIAAM, T.e. 9TO )XMUBOTHOE He
HPUIJIO MO3JPAaBUTh POAMBILIErocs 6ora. [I09TOMY He CTOMTH apXamsMpoBaTh STOT MOTHUB U yTBEPXKJATh,
YTO JIOLIAafb — XXIBOTHOE JibsiBona (cp. JBRII 340).
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prCC. Curche: stumonorus TE€OHUMa, (byHKLU/H/I 60)K€CTBa; HpO6}'IeMaTI/IKa YCTaHOBJIEHVA KY/IbTOBDIX ...

OHO XXMBET B IIO7Ie, 3UMOIT — B XpaHWINIIE 3epHA (B KIeTH), cp. [maitusbl] jumitis bedza
runing, nuo runinas gubind, nuo gubinas klétina, nuo klétinas apcirkni 28531, T.e. ,JOMu-
THC TIpsTYeTCs B (P>KaHOM) CHOIIE, TIOCTIe B KOIIHe, Tocye B 3akpome. IlosTomy cBs3b
FOmuca co cHomoM, cp. MTIL jumi sanemt ,,CKaTh TOCTEIHIUIT CHOII, TEPEOUTD IbHIHON
TI0K“ (ME 1II 117), MOXeT ObITh BTOPMYHOI 13-3a YCTAHOBJIEHWSI ,,[€HETUYECKOI“ CBSI-
31 MEXZLY 60XKeCTBOM U ypoxKaeM, KOTOpasi TOXKe He sIBJIsIeTCS MEePBUYHO, ITIOCKOIBKY
FOmuc MOKeT OBITD OOBSCHSIEM ¥ KaK PXKAHOI CHOII, 1 KaK 00MOIOYeHHOe 3epHO [3épHa
a He CHOIIBI XPaHATCA B KIeTsX 1 B ambapax (!)]. 3HaunT, MOXXHO CHeIaTh OCTOPOXKHOE
IPeAIoNoyKeHNe O TOM, YTO JIATHILIN 9TUM TEOHMMOM MOIIN 0G03HAYUTDH ORUH W3 at-
pubyTOB CONMHIIA — IBYX KOHEIl, BE3YIIMX €ro KOJIeCHUIly 0 HebeCHOMY CBOAY, a OHI
B Ja/IbHelIIIeM BOCIPUHMMA/NCh KaK caMo conHile. Jlokammsarus FOmuca oy cepbim
KaMHeM [3uMoit], cp. [maitubi] zam peleka akmintin BW 28543 (cp. Smitas 2004, 59), mo-
JKET MHTEePIIPETUPOBAThCs KaK sICHelIas aumo3ns Ha rmaBHb mud VIE Hapomos 06
yep)K1BaeMoM B 3aKmodeHnu noxnigeHHoM CofHIle [cp. 60TMHS IPeBHMUX MHUIIIEB
yTpeHHell 3apu (MHOTJA 1 COMHIIA) YIIac )XMBET B KaMeHHOI kpemoctu (RV II 23,2),
COOTBETCTBEHHO B CKaJIe N KaMHe; eié cp. mud o moepuuke VIHaps ¢ Bpurpoii pagu
ocBob6oxzeHust kopos [= Conmuual us oxpaHsiemort Bpurpoit Hopbl (110 Apyroit Bepcui,
u3 ero xmuBota) (RV I 32 1.4.)], a He Ha MecTo XXepTBonpuHoLIeHus npycc. Curche (t.e.
kaMeHb B [OKkepraHfie), Kak yrBepxjaer Tomopos (1984, 314), koTopoe 10 Bceil Bu-
IUMOCTH SIB/IACTCS BbIAYMKOI IpyHay. K coxkaneHuo, Kak yxe yrnoMmuHanocs, Tormopos
C/IMIIKOM IIOJIaTa/ICs Ha IaHHbIe, TpuBoAnMble [pyHay u [IpeTopuem.

Mecto mpe6siBanus Omuca nop gepHoM, cp. [maituet] lauka braucu ziemu mist
apaks zala velenina BW 28544, T.e. ,ufiy Ha 1ojie 3UMY HePeXAATD IIOJ 3€/IEHOI TepHMU-
HOIT“ [MMeeTcs B BUAY MO3EMHBIII MUP], OMATb-TAKM HeNMb3sl OOBSICHATD CChUIACh HA
BO3MOXXHYIO CBSI3b 9TOTO 0Ora C XTOHMYECKUM OO0XXECTBOM, @ C OTABIXOM COJIHIIA U He-
COTpeBaHMeM 3eM/IM B 3UMHee BpeMs [Cp. MUTOBCKuit Mu¢ o 3amépsirert 6ane ConHia
(Vélius 1983, 80)], T.e. ¢ MupoBo33peHueM 6aATOB O MPUYNMHAX HEepeMeH BPEMEH Trofa,
cp. [maitubl] ej, jumiti, nu uz lauku, garu ziemu izguléjis; saci jaunu vasarinu, sveti misu
labibinu BW 28524, t.y. ,upu, FOMuTIC, [OATYI0 3UMY NPOJIEKABIINIL, ceifyac Ha IOJs;
HAYHM TOPY BeCHBI, 671arocioBy Haur ypoxkait . OIATh e, B 9TOM IIPUMepe MOXKHO yC-
MOTpeTh a/UTI03MI0 Ha 300MOpGHBIT cruMBom CoOMHIIA — KOHs, 3HAYMMOCTb KOTOPOTO
0CO6€EHHO MPOSIB/ISIETCS B BECEHHNX 0OPAIaX IMTOBIIEB M PYCCKMX: BO BpeMs IIPasfHMUKa
cB. Teoprust (Hagamo BecHbI) 0c060e BHUMAaHME YAETAI0Ch MMeHHO nomagaM (JBR II 67,
148), mOCKONBKY B 9TO BpeMs ,,cB. [eopruit [= Ilepkynac <> Conuue — PK.] ckader Ha
cuBoM KoHe“ (JBR II 130). VIHTepecHO, 4TO B 9TOT AeHb B [Iprexy/e KOHM BIEPBbIe IOCTIE
3MMHEro BpeMeHN BBITOHsNNUCH B nofe (Bezzenberger 1882, 80). Ouenb moxoxxuit 06psifg
MCITOTHSIICS U Ha pycckux 3emsx (cp. JBRII 130 z.).

I[Tpu ananmM3e TaTBUICKOTO (HONBKIOPHOTO MaTepHaa BbISICHIIOCh, YTO MEHbIIIast
B)KHOCTb OTBOAMTCS JIOKA/IM3aIUy OOXeCTBa, YeM ero BIMSHMIO Ha POCT ¥ BO3HUK-
HOBEHIe 3ePHOBBIX BOOOIIIe, Cp. [maitunl] kas pieséja béru zirgu pie balina klets durvim?
jumija mate pieséjuse, s¢klas dzina kletina BW 28538, T.e. ,KTO IIpUBS3a/l THEJOr0 KOHA K
nBepsM ket Mmmoro? Mats FOMuca npuBsisana, 3epHO B K/IETb CHIIIET  [= KTO BbIJAET
3amMyx YTpenHIom0 3apio 3a Mecsma? — Connie!” — 0HO poX/jaeT 3epHo, cp. Mi¢ Ipes-

# Cpasb mexxpiy ConnuieM 1 IOMmcoM He Tak yX CTT0O)KHO YCTaHOBUTD, IIOCKO/IbKY OCHOBBIBAsACh Ha MOBEPbAX
BOCTOYHBIX 6a/ITOB, QPYHKLMM BEreTalMOHHON CHU/IBI U JKM3HECIIOCOOHOCTI HANIPSIMYIO CBA3AHBI C COOTHO-
CHMOII JleATeNnbHOCTDIO ¢B. [eoprus, T.e. Ilepkynaca (cp. JBR II 148), a ero cpasp ¢ ConHIleM He BbI3bIBAeT
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Hux nHpuies o ceagbbe Cypou u Comsl (RV X 85)]. Otor mudonorndeckuit MOTUB
odeHb apxandeH. OH MMeeT 061IIMe YePTHI C 0OPSOBOI TPaANIMel TPEBHUX IPEKOB I
VMHJUILEB, KOTOpble Mecsll CONOCTaB/IAMIN C XOIOHOM SHEPTUEN ¥ COOTBETCTBEHHO C
Boyioit, a ComHife [«> YTpeHHsist 3apsi] — ¢ TelIom, T.e. TaK yCTaHAB/INBAIaCh 3aKOHOMep-
HOCTb POCTa 3€PHOBBIX [ Boga + Terto]. DToT uuki csasan u ¢ mudom VE Haponos o
IPOXXVMBAHNY TIOXNUIIEHHOI foYepy 3eM/In [KOTopasi, B CaMOM Jieie, SIB/ISIETCs yPaHIC-
TUYECKMUM O0XeCTBOM, BUUMO, YTpeHHsist 3apsi <> CornHile] B To3eMHOM IapcTse (cp.
mud ap. rpexos o Ilepcedone) — Bech 3TOT M ONTOrMUIECKIIT IIACT CBsI3aH ¢ Gopmu-
pOBaHUEM OIIIOSULINY COJISIPHOTO U TYHAPHOTO KY/IBTOB [Cp. OfHY U3 pedrieKcuit 9Toro
HaMIpeBHeIIeTo Ipoljecca: 3eBC ,,JHEBHOI CBET <> 3eBc-3Mest ,3eBC MPENCIIOfHe
(IMawvoaviov puynotg tiig EANGSog IT (KopivBiakd) 2,8; Hotodov Epya kai Huépat 465;
‘Opnpov TAtadog IX 457), HO 9TO — BOIPOC Y>Ke APYrux pabort], mpeHasHAYCHHBIN AT
00bsACHeHN ST BOSHUKHOBEHSI aCTPOHOMUYECKIUX SIB/ICHIL.

[ToaTOMy MO’KHO BBIIBUHYTb HPEAIIONOKEHUE O TOM, UTO UMsI 6OXKECTBa ,,JBOI-
HoIT, T.e. OMuC, BOSHMK/IO HA OCHOBAaHWM CUMBOIUKY 1 PYHKIMIT 60T, COOTBETCTBEH-
HO OH JIOJDKEH TPaKTOBATbCs KaK 3MUTET, Cp. 06pa3 yrpsuxkky CoJHIfa ¢ ABYMI IOLIA/b-
MM [BaXXHOCTD NAPHOI CUMBO/IMKY IIPY aHA/IN3e COMAPHOTO Ky/IbTa OTMedeHa Bemrocom
(em. Vélius 1977, 174)], cumBonusupyrommit 3apio 1 3akat (cp. RV IV 52,1) n gaxke camo
Conuue (cp. RV X 127,3); yHKIMIO poXKfeHNs ypoxkast. Tak 4TO He TaK YK M IpoOc-
TO TOJIKOBAHIE JJAHHOTO TEOHMMA, XOTS MHYI0 TOUKY 3peHus Bbickasan Iletepc [Immutc
(Smitas 2004, 120).

OCHOBBIBasICh Ha 9TOM KPaTKOM aHajl3e, MOXKHO YTBEpXK/JaTh, YTO CpaBHEHUe
upycc. Curche u nar. Jumis sBJsIeTCS HEYAAYHBIM [3TO MOATBEP>KAACTCS U AATbHENIINM
omnucanueM stumosnorun mnpycc. Curche — cM. fanbliie], OCKOIbKY He COBIAJAIOT 300-
MoOpdHbIE CUMBOJIBI JAHHBIX OOXXECTB: ATIIL Jurnis MOXXeT OBITb COOTHOCHMO C KOHEM
[cumBonom Connial, a mpycc. Curche — ¢ 6pikoM (!) [cumBonom JIynsr] (cM. fasblie).

[TpunumMast Bo BHMMaHMe runoresy Byska [cMm. 19 cHocky], Tormopos (1984, 317
T.JI.) CIUTAET BOSMOXKHBIM IMPUYNCIUTD K QYHKIMUAM npycc. Curche v HeraTMBHOE BO3-
IeJICTBYE Ha Ka4eCTBO YpOXKasl 36PHOBBIX, T.€. OH MOT IIpeJpellaTh IVIOXO0M YPOKail, Cp.
nar. kufkt ,,coxuyts“ [cM. moppasgen Onucoy epagureckoti cmpykmypoL umeHu 6oxecmaa.
ImumonozuecKuii aHanIU3 MeoHUMA).

Pestomupys gaHHble 06 yromunauny npycc. Curche B MMCbMEHHBIX ICTOYHUKAX 1
YT €ro CTOTIKOBAHMsI, HEOOXOUMO MOfYePKHYTh, YTO HOJINHHBIX CBEIeHNUIT 06 9TOM
60xecTBe, KpoMe Xpuctbyprckoro forosopa ot 1249 r. u GuMHCKUX 3aMMCTBOBaHMIA (0
HMX CM. fiasiblite), HeT. OueBU/{HO, YTO MHTEPIpeTAIN er0 (PYHKIMIT U KY/IbTa B TPYAAX
IpyHay, IIpeTopus u Ap. aBTOPOB SIB/LIOTCS PE3y/IbTATOM UX BooOpaxeHus. IloaTomy
HY>KHO COITIACUTBCA ¢ MaHHXap/TOM, YTO eAMHCTBEHHO LIEHHBIM MCTOYHIKOM JaHHBIX
II0 9TOMY BOIPOCY SB/IAETCS OTPBIBOK YIOMSHYTOTO ZOTOBOPA OPAEHA, KOTOPDIIL CIIefy-
eT epeBOAUTD C 0C060I TOYHOCTHIO.

comuennit (cp. 21, 22 CHOCKM), cp. 0c060e 3HaYeHIe OTBOAMMOE COJIHILY BO BpeMs IpasiHuKa cB. leoprus
(JBRII 149).
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prCC. Curche: stumonorus TE€OHUMa, (1)YHKLU/H/I 60)K€CTBa; HpO6}'IeMaTI/IKa YCTaHOBJIEHVA KY/IbTOBDIX ...

Onucv zpaduueckoii cmpykmypot umenu 60xecmea. IMumonozuteckuii aHanu3
meoHuma

HaunHast aHa/m3 MOP(GOIOTUH ¥ CEMAHTVUKI TEOHNMA, TIPEXJie BCETO HEOOXOAMMO
[POM3BECTH ONNCH MVICbMEHHBIX MCTOYHMKOB MO rpaduuecKoil CTPyKType MMeHn 60-
JKeCTBa, 1abbI 130eXaThb BCIKIMX COMHEHNUIT HACYET POPMATbHOI CTPYKTYPBI CTI0BA, 0CO-
6eHHO BaXXHOII /15l PEKOHCTPYKIIMY IIPOVCXOXKIEHNSI IMeHM G0oXKecTBa:

L. HavanpHbI cormacHbll: 1) C-: C-urche (zoroBop opzmena 1249 r. - CDW 32), C-
urcho (Ipynay - BRMS 11 76; Bperkynac — BRMS II 309; ®penuennyc; Kpoiiep); 2)
G-**: G-urcho (Tyanbunu — BRMS 11 472, 480; Op6unu; Crpoiiikosckuit - BRMS 11 510),
G-orcho (Xennen6eprep — BRMS 11 335; Mucnenta — BRMS III 27 11.; Hettenbxopct —
BRMS I 72); Gurcho, Gurklies, Gurklio [mo panubim Bpetkynaca] (ITpetopuit - BRMS
NI 137 1.5., 147, 197); 3) C- // G-: C-urcho//G-urko, G-orko, G-orcko (Knarnyc - BRMS I1I
53); C-urcho//G-orcho (Kunayte);

II. BumousMeHeHMe KOPHEBOTO -ur- <> -or-: C-ur-cho, G-ur-cko//G-or-ko, G-or-cko
(Knaruyc — BRMS 111 53); C-ur-cho//G-or-cho (KnayTe)

I cyddukcaumsa: Gur-ch-o//Gur-kl-ies, Gur-kl-io (IIperopuit [mo pgaHHBIM
Bperkynaca]? - BRMS I1I 138);

IV. dnekcus: 1) -e: Curch-e (zoroBop oprena 1249 r. - CDW 32); 2) -o0: Curch-o
(Tpynay u np.), Gurk-o, Gork-o, Gorck-o (Knarutoc — BRMS 11 53).

PesroMupyst, MOKHO IIPEAIONIOKITH C/IEAYIOLIYI0 O4ePEFHOCTD M3MeHeHs rpadu-
4ecKoit cTpyKTypsl cosa: 1. Curche <> I1. Curcho > 1I1. [mepepabotka II tuma] Gur(c)ko
// Gorcho // Gorko - 1V. [1I + III] Gurcho - V. [MHHOBaIMOHHBII1//TICEBIOITUMOIOTMYEC-
kumit] Gurklies, Gurklio. IloaTomy ocHOBHOIT pOpMOIT /st faIbHENIIIIETO aHAMN32 TO/DKEH
cauTaThCs TeoHNM ¢ HavyanbHbeiM C/K/-: Curche /Kurke/.

Ilo cero BpemeHM HACUUTBIBAETCS OKOJIO [IECSITKA HMOMBITOK OOBSCHUTD STUMOJIO-
TUIO CTI0BA, HO HY OffHA He sIBJIAETCS IPUEMJIEMOI], TaK KaK BCe OHM OCHOBAaHBI He Ha
00beKTUBHBIX (PaKTax MV TMHTBICTUYECKMX 3aKOHOMEPHOCTSIX, HO Ha JKeTAHUM aBTOPa
HOATBEPAUTD CBOI TUIIOTE3Y PEKOHCTPYMPYEMOro Ky/bTa u GpyHKuuit 6oxectBa. Yae
BCETO OTa/IKM 110 MIPOUCXOXKAEHIIO TEOHNMA OCHOBBIBAIOTCS He Ha A€TA/TbHOM aHajIn3e
C7I0Ba — He TOBOPS YKe O IICEBIOITUMOMTOTMIECKIX U3BICKAHVISIX, VICIIOIb3Ys apIyMeHT
¢douernueckoit omounmun: Kurche = ? Kurikas (cp. Pakarklis 1948, 240) -, Ho Ha a priori
YKOpEHMBIIEMCsI TOoKeHuu, 4to 6or Curche siBisieTcst 60>KeCTBOM yPOXKast 1 ITIOKPOBU-
TeJIeM 3€PHOBBIX — y)Ke YIIOMIHAJIOCh, YTO 9TO CBSA3aHO C IIPOO/IEMOII IIEPEeBOAA OTPHIB-
ka XpucTOyprckoro foropopa. Takoro MHeHUsI IPUAEPKMBAIOTCA BCe MCCIE[OBATENN,
xoTs1 6bI PpparMeHTapHO yroMsHysuve ums 6ora (cp. LE XIIT 394; Toropos 1998, 169;
Toporov 2000, 260; PEZ 11 307 u ip.).

2 3ameny C- Ha G- Helb3s 0GBACHATD KaKIM-/1160 rpadudeckm 3aKOHOM TpaHCHOPMALIIH, TOCKOIBKY IaB-
HO M3BECTHO, YTO B IIMCbMEHHBIX NTAMATHMKAX HPYCCKOTO A3bIKA U JOKYMEHTAaX OpfieHa KpecToHocues XII-
XV BB. 110 9TOJ1 IIPUYMHE YaCTO My TaloT ¢ ¢ ¢ 1 u ¢ n (cM. Maziulis 1994, 58), Ho He ¢ ¢ g. ITo aToit mpuunHe
3amuch [yaHbUHY TeOHMMA C HaYalIbHBIM G- MOXKET ObITh 00'bsICHsAEMA KaK CIydaltnblil lapsus calami wim
006yC/I0B/IeHa JKeJlaHIeM CPaBHUTD €ro ¢ KaKuM-HIOY/b CIOBOM IIPYCCKOTo sA3bIKa (Cp. mombITKy IIpetopus
BBIBECTH [ApaJIIe/N MEK/Y JAHHBIM TeOHUMOM U Ipycc. gurcle ,ropmo®).

* 3pech UMTUPYeTCA Io0XKeHue IIpeTopius o ToM, YTO OH II0/Ib30BaJICA IIPOIIOBENAMM U Ip. TpyAamu bpeTky-
Haca, B KOTOPBIX sIKOObI Obi/a 3amMcaHa yKasaHHas GOpMa, T.e. He YTBEP)KFAETCs, UTO TaKoe NMs G0XKeCTBa
ynotpe6san cam bpetkynac — npu onmcnu 6ora oH ucronbsosan Teonum Curcho (cp. BRMS 11 309).
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OnyH 13 epBbIX 0 MPOUCXOKAeHNY TeoHnMa npycc. Curche cBoé MHeHMe BbICKA-
3an [Ipetopnit. CBOIO TEOPUIO OH OCHOBBIBAET Ha OMOHMMUYECKOM 3ByJaHI! OIINOOIHO
yrnorpe6nénnoit [yausuun opmer Gurcho u npycc. gurkle ,ropno demosexa“: ,,Gurcho
hat den Nahmen von Gurkle® (MP III 252; eré cm. Torropos 1984, 311). On Taxxe CBsi-
3bIBaeT KOPeHb MMeHH 6ora ¢ rmaromamu gert, gyrt ,,iutb" (cp. MP 1 644; III 253), T.e.
peKOHCTpyupyet mpotocememy ,,6or nuupu (MP III 255). Takne paccyxpeHns, camo
€060l pagyMeeTcs, AB/IAIOTCSA IPUMEPOM HAPOFHOI 3TUMOJIOIUH, OCKOIbKY He COOT-
BETCTBYIOT MOP(OTIOrNYECKOIt CTPYKTYpPe HaHHBIX HPOPM.

A. BprokHep o6cykmaeMoe nMsi 60XecTBa COMOCTAB/SI C CII. Korchji ,,KysHen"
U PEKOHCTPYMPOBA mpoToceMeMy *,cosmarenb mupa“ (cp. Baga II 79; Toropos 1984,
314).

®. Bysik [cm. 19 cHOCKY] BBIIBUHYII TUIIOTE3y O BO3MOXHOII CBA3M MMeHN 6ora ¢
Ha3BaHMeM XYVKa, cp. mut. kurkljs ,wilk zbozowy; Gryllotalpidae®, T.e. pexorcTpyupyer
HIpOTOCEMEMY ,,00)KeCTBO, Bpefisiiiee 3TaKOBBIM

A. Mexuncknit (Mierzynski 1892, 94 1.1.) u Maunxapar (Mannhardt 1904, 213
T.71.) ipycc. Curche *,,IOCTIEHIIT CHOII 37TAKOBBIX > *,,00T )KM3HEHHOI CUJIBI COOTHO-
cunu ¢ mpycc. kur-t, mut. kurti ,bauen, schaffen®, kotopsre sx065bI GBIV OCHOBOI AT
obpasoBanus cyPukcaabHOI TPON3BOFHON Popmsl pycc.-mut. kur-ka-s ,,co3garens®.
OueBUAHO, YTO TaKMe PACCYXKEHUS sIBJISIOTCS TOOMTENbCKUMM, He HYXX/JAIOUINIUCS B
KaKOM-/100 aHasm3e, IOCKOJIbKY JaHHbIe CTI0BA OTCYTCTBYIOT He TOIBKO B IMTOBCKOM,
HO U B IIPYCCKOM JIEKCUKOHE.

Manuxapar (Mannhardt 1936, 46 T.5.) uMs 6ora Takxe CBSI3bIBalT U C BO3MOX-
HBIMI JIEKCMYeCKMMM 3KBMBA/IIEHTAMI B C/IABSHCKMX SI3BIKAX — HA3BAHWUAMU KYPULIbI
u neryxa (cn. kokot, kokoszka). CBoto runoresy oH 060CHOBa/I JAHHBIMU 0OPsIOBOIL
TPAfiULINYU TePMAaHCKUX U CIABSHCKUX HAPOJOB, KOTOPBIE, IO CJIOBAM aBTOPA PacCyX-
IeHus, MOYUTANN AYX IVIOKOPOANs B 0Opase YIOMSHYTBIX ITHULI, BOJIKA, MEIBE/S 1 JIp.
(cp. BRMS I 237). OH ynomMuHaeT u 04eHb MHTEPECHBIiT 06bIYali TepMaHU3UPOBAHHBIX
IPYCCOB U JIIOfieil CTTaBsIHCKOI HALIMOHATBbHOCTY [Ipo)kuBaBiivx B [laMsze] genats uaon
60xXXecTBa IIOZOPOAUS U3 IIOC/IEHErO CHOIA 37IAKOBBIX, COJIOMBI MU JiepeBa: ,,<...>
heisst Hahn, Aarhenne, slav. kokot, kokoszka, der Getreidedamon, der in der letzten Garbe
gefangen und dessen, aus Stroh oder Holz verfertigtes Abbild beim Ernteschluss jubelnd
heimgebracht wird“ (Mannhardt op.cit. 47).

B atom pacckase 0CO6EHHO BaXKHO MOUEPKHYTh BbIAEIEHNE CI0C06a M3TOTOBIIe-
HIs UAoaa 6ora, 06yC/IOBIMBAIOIErO He MOYNTaHMe TTOC/IEHETO CHOIIA 37TAKOBBIX KaK
TaKOBOTO, HO O0XecTBa aHTpOIIOMOpdHOro obmka: ,,Zuweilen - wenngleich in diesem
Falle selten - verbleibt der Name Hahn oder Henne auch dann, wenn die den Korngeist
darstellende Figur Menschengestalt tragt” (Mannhardt ibd.), cp. ero sameuyanue 06 06sI-
vae xurerneit [lamsze [paBia, He sCHO, KaKyl0 HAPOXHOCTb MaHHXapAT MMeeT B BUY
- MHOJSAKOB, MMEHHO Ha TaKyl0 MbIC/Ib HATa/IKMBaeT YHOMUHAHME BbIIIE yKa3aHHBIX
HOZIbCKUX COOTBeTCTBMII mpycc. Curche, miu repMaHM3MPOBAHHBIX IPYCCOB] M3rOTOB-
JIATH UL 60T, HapshKast ero B JIIOACKIE OfeX/bL: ,Der Zusammenhang der auf Curche
beziiglichen Ausdriicke in der Vertragsurkunde wiirde jedoch noch besser auf diejenige
Form der Erntesitten zutreffen, welche heutzutage im Gebiete des alten Pomesaniens die
gewohnlichste ist, wonach das in Menschengestalt aus den Ahren der letzten Garbe ge-
formte, oft mit vollstindigem Anzug bekleidete, Bild des Getreideddmons den Namen der
Alte, poln. stary fithrt*
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ITo muenmio Maunxappra (ibd.), cooTBeTCTBUA 3TOMY OOPARY MOXKHO HATH 1
B KY/IbTOBOII TPajjliny TepMaHCKMX HapopoB: ,Kurche = Kurtje kénnte demnach in
auszeichnendem Sinne von der letzten Garbe in derselben Weise gebraucht sein, wie in
Deutschland Ausgarbe, Schnittergarbe, ,,de eren® (die Ernte), in Danemark Avreneeg =
Agerneg, fir das letzte Erntegebund, zuweilen auch fiir die daraus gefertigte Puppe ver-
wandt wird® ITo atomy npycc. Curche o/mKHO BOCIPUHUMATHCS KaK 60XKeCTBO 3epHa.

9ra runoresa MaHHXapATa MMena Mpofo/DKeHne B Tpyaax dyupaynuene, Tomopo-
Ba, Maxtonuca (cM. Boiire). K coxxaneHnio, py Takol TOUYKe 3peHNs He MPUHIMACTCS
BO BHMMaHNe BO3MOXKHOe CyOCTpaTHOe BIMsHME KOTOHUCTOB Ha KY/IBTYPHYIO XXI3Hb
IPYCCOB [T.e. BO3MOXKHA KY/IbTYPHAst MHHOBALM He 6aITUIICKOro Ipoucxoxaennus]. Ta-
KOe TIPEeMIoIOKe e 00YCTIOB/IEHO COIOCTaB/IeHeM [0OCHOBAaHHOM Ha MeTofe (pOoHeTH-
YeCKOJ OMOHMMMM II0 TIPUHIIUIIAM HAPOSHO STUMOIOTHHU] MMeH! O0XKeCTBa 1 SIKOObI
TeHeTUYeCKY OIM3KUX JIEKCEM CIaBSHCKUX SI3BIKOB 1 OOPATOBOI TPafULNY BOCTOYHO-
6anTHIICKNX HAPOJOB, KOTOPbIE € KyIbroM npycc. Curche MOTYT U He MMeTh HUYETO 06-
mero (cM. manplie).

K. Byra (Buga I 448; II 79; III 810) ycMaTpuBaeT pOACTBO JAHHOTO TEOHMUMA CO CIL.
korév ,xyct®, 671p. Kopu ,T.K., O karcz ,KycT, HeHb

B. Tomopos (1984, 316), oTyacTu paspensis MHeHre Byru, mblTaeTcss HaliTU He-
CKOJIBKO JPYTOif IyTb OOBbsICHEHNsI BOSHUKHOBEHNS UMeHN 6OTra 11 CpaBHMBAeT HpyCC.
Curche ¢ murt. kufkti ,,(c)BamaTs [B narymausio ukpy| nrur kufkt ,(Bor)coxuyts (ME II
322 p.), mat. kufkulas ,,nsrymadbs ukpa (ef. 9uci.) n yxe yHOMsSHYTOe CII. ko1Cb ,,KyCT®
U [Ip. — PeKOHCTPYUPYETCst IPOTOCEMEMA ,CKPYUeHHOCTD, B3bePOIIEHHOCTbD 1 T.IL.

Hosgeitiiee ncciegoBanue B 9T0it 06/1acTy IpUHALIEXNT nepy B. Makionuca, Ko-
TOpOE II0 CBOEIf CYTI HUYeM He OTIMYAeTCs OT paHee OMyOIMKOBAaHHOTO TOIOPOBBIM.
Tak 4TO [leTa/JbHBI aHAMN3 TUMOJIOTMU 0OCYXJaeMOro GOXKecTBa C/IefyeT HadaTh
MMEHHO ¢ 0630pa I'MIIOTe3 9THUX [[BYX UCCIfOBATeIell i MO TOI IIPOCTON MPUYNHE, YTO
OHM ABJIAIOTCS eAMHCTBEHHO HayYHBIMIU. BaxkHylo 4acTh pasbopa Maxxionica 1o aToMy
BOIIPOCY 3aHMMaeT YCTAaHOBJIEHNE 10/1a 60)KeCTBa, TUIOTe3y KOTOPOTO aBTOP TaK U He
cymen 060CHOBATh HaJIE&KHBIMM 1 HEOTIPOBEPKMMbIMY apryMeHTamu. Maxtonuc (PEZ 11
307 T.3.) IpeAIonaraeT, 4To BIepBble BCTPevalolieecs B MIICbMEHHBIX ICTOYHMKAX MM
6ora Curche HO/XHO MHTEPIIPETHPOBATHCS KaK mpycc. *Kurkd, T.e. ums cobcTs. (nomen
proprium) nom.sg. fem. *Kurka ,,Kypxa — ums 6ornuu ypoxxas u e€ ugona (Goétzenbild)“
(cp. Buga 1449; MP II1 717).

Ou xe (PEZ ibd.), ccpimasich Ha 06bIMau IMTOBCKMX KOIOHICTOB, B 19 B. >KUBIINX B
Bocrounoit ITpyccnn (o ganubiM uccnegosanus [lynnynuere — Dunduliené 1982, 345),
BeCcbMa CMeJIO YTBEP)KAAET, ITO MIOTIOM 60XKeCTBa ObIT ,[IOCTIEHMIT PXKAHOT CHOII SKEeH-
cxoro obmuuns“ (cp. Buga I 448), ,,B KoTopoM, yberasi ¢ MeCTa >KaTBbI P>KI, IPSATATIOCh
60XKeCTBO ypoxas', T.e. PEKOHCTPYUPYETCs KYIbT 60XKeCTBa KEHCKOTO POJia.

A priori Hy>KHO YHOMSIHYTb TO, YTO TaKiue COOOpa>KeHVsI He MMOATBEPIKAAI0TCS HU-
KaKVMU JOCTOBepHbIMU (paKTaMM. [/TaBHBIM HEOCTATKOM TAKOII IMIIOTEe3bI SIBIIETCS UT-
HOprpoBaHe nHpopmanyn XprcT6yprckoro goroopa (rae HeT HU MajIeifiero HaMéka
Ha Te BBIBOJbI, K KOTOPBIM IIPUXOAUT MaXKIONuc).

Masktorme (PEZ 11 308) yrBepxpaer, uto npycc. Curche ,,Kypka (6ornus ypoxas)*
<...> — He ,00r ypoxas, deus®, a ,60ornus ypoxxas, dea“. [lTaBHBIM apryMeHTOM TaKoil
IPEeANOChUIKI, TI0 €T0 YTBEPXK/IEHIIO, SIB/IAI0TCA (PUHCKME 3aMMCTBOBaHNA — PuH. kurko
,»371011 IyX, IbABOTI, IpuBeneHbe . Cpasy He0OXOOMMO OTMETUTD, UTO aBTOP ITOI IUITO-



Ponandac Kpezsouc

Te3bl OCHOBBIBAETCS Ha OIIMOOYHOI V1 TONIHKO €My ITOHATHOI MHTePIIpeTalny 3aKOHOB
(boHeTMIeCKOIT TPAaHCTIO3ULMM 1 afanTanuu 6aaTn3MoB B GUHCKUX s3biKax [Ipubantu-
k1 (cm. PEZ ibd.), T.e. mpupep>kuBasich TaKoit Teopuu, BCAKMIT GIEKTUBHbII -0 3a1MC-
TBOBAHHBIX C/IOB JJO/DKEH MCTO/IKOBBIBATHCS KaK NMpU3HAK cybcrparHoro 6ant. *-d. Ilo
TOI1 5Ke CaMOll IPUYMHE JO/DKEH PeKOHCTPYUPOBAThCs TeOHNM 3a1L.banrt. *Kurka ,,Kypxa
(6ormHs mmoxoro ypoxxas)®

Takoe monoxeHne omNO0YHO, IOCKONBKY He TOKa3yeMO JIMHIBICTUIECKN [He ro-
BOPsI y>Ke O IOJTHOM OTCYTCTBUM MU(OIOTMIECKOro aHanusa] — GpIeKTUBHbI GOpMaHT
-0 B sI3bIKaX MPpUOANTUIICKMX (PUHHOB pedreKTupyet He TOMbKO 6ant. *-a (g.fem.), Ho
6anT. *-as (g.masc.), cp. dpuH. havo, havu ,xBoitHoe fiepeBo, (ero) BeTBb; nadelholzzweig,
baumnadel® ~ mur. Zdbas ,,npyT, xBopocTuHKa“ (g. masc.); ¢puH. kouko ,,cMepTb® ~ IUT.
kaiikas ,moMoOBOIL; AylIa yMeplIero HeKpeleHOro peGéHka; fpsBon” (g. masc.); GuH.
kuuro ,,rmyxon® ~ nrur kuorns ,T.x.“ (g. masc.); dpuH. lahto ,,cunoK; eT/Is, MpUBsI3bIBae-
Masi Ha BepXy fiepeBa s mouMku ntut; Dohne, in dem Wipfel eines Baumes aufgestellte
Vogelschlinge® ~ mur. slistai ,,t.x.% la. slasts, slazds (g. masc.), a uHOrzma M 6anr. *-as
(g.masc.), u 6anrt. *-a (g.fem.) — pun. rahna, rahno, rahnu ,,menka, 06710MoK, 3aH03a“ ~
nnT. rgstas ,,6peBuo” (cp. Sabaliauskas 1963, 124).

DnexTUBHBIN GOPMAHT -0 MPUCYTCTBYET U IpY GOPMUPOBAHUY POPM JPYTUX OC-
HOB MY’KCKOTO poyia: (0CHOBBI Ha i- // i6-) mur. lélis, léljs ,,camprimulgus europaeus",
nruL. lelis ,Nycticorax nycticorax” > ¢un. lielo <> yolielo ,camprimulgus; strix funerea“
(cp. Sabaliauskas op.cit. 121)%.

Tak 4TO rOBOPUTD O KAKOI-TO 3aKOHOMEPHOCTH, Ha KOTOPYIO CChUIaeTcst Maxio-
JINC, He TIPUXORUTCS — e€ He cymiecTByeT. C CBsI3M C 3TUM HET HUKAKOI HaflOOHOCTU
upycc. Curche 0TOXeCTBIATb C 60>KeCTBOM KEHCKOTO POJia.

Heo6x011MO0 OTMETHUTD, YTO, aHATU3UPYs MOP(OTIOINIECKYI0 CTPYKTYPY HAaHHOTO
TEOHNMa, COBCEM He HY)XHO YCMaTpUBaTh pedieKcuu >KeHCKOTO POfja, MMesi B BUJY €T
¢brexcuo, T.e. -e < *-d [MakIonuc gemaeT TaKoe MPeAIONoXKeH e IO IPUHINUITY Ao TOD
avTOUATOV, CChUTAsACh Ha n3bickanust byru (Baga II 138), a Tot — Ha runoresy ®opryHa-
toBa (cM. Trautmann 1910, 229), cp. upycc. sarke ,copoka“ E 725 < mpycc. *sarka ,T.x.“
(PEZ1V 63 11.), ipycc. berse ,,6epésa“ E 600 < 6ant.iman. *berza ,,t.x.“ (PEZ 1 138), npycc.
lipe ,muna“ E 601 < sam.6ant.aman. *lipa ,r.x.“ (PEZ 111 69), npycc. warne ,Bopona“ E
722 < 3am.6ant. *varnd ,t.k.“ (PEZ IV 225)], MOCKONMbKY HY>KHO IPUHATb BO BHUMAHIE
0COOEHHOCTH Iepefadn IPYCCKUX TEOHMMOB [a He HAPMUIATENIbHBIX CYLeCTBUTEIbHBIX
()] B mucbMeHHBIX MAMATHUKAX KOJIOHUCTOB.

B cBsA3M ¢ BBIZBMHYTOI IMITOTE301 O BAXXHOCTHU (QIEKTUBHOrO pOpMaHTa HEOOXO-
IMMO YCTAaHOBUTH €TI0 3HAYMMOCTD /sl PelleHNs BOIPOCca O IOI0BOI IIPUHAIEKHOC-
it 6oxkecTBa. To ke caMoe OKOHUYaHUe (T.€. -€) BCTPEYAeTCsl B CTPYKTYpe UMEH MHOTUX
IPYCCKMX OOTOB 1 SKPELoB MY>KCKOT0 pofa: pycc. Pecole ,,60r cMepTu u ogsemernbs —
B Azenoe (cm. 27 cHocky) (Mannhardt op.cit. 233), mpycc. Criwe ,,cTapeiiiinHa IpyccKoro

% 3pech HeOOXOAMMO YIIOMAHYTh TOT (AKT, YTO He BCerna (IeKTUBHBIN (OPMAHT 3aMMCTBOBAHUIL B (pUHC-
KX s3bIKaX COIIOCTABMM C IIEPBUYHOI cy6cTpaTHOl GopMoit. BeBaoT crydan, 9T0 M3MEHEHNs OKOHYA-
HULSL IPOVCXOAVIN [IOJ] BIMSIHIEM CYIIePCTPATHBIX OGCTOSATENbCTB, T.e. MHHOBALMOHHBIX IIPOLIECCOB CAMILX
MHCKUX SA3BIKOB, Cp. GuH. perho(nen) ,,6abouxa; Schmetterling®, dbrnexruBHbI -0[-] kKoTOpBIL K. JTIOKKOHEH
(Liukkonen 1999, 103) o6bsicHsieT Tem, 4T0 ,Das -0 am Wortende von finn. perho vertritt in diesem Fall m. E.
keinen baltischen Vokal, sondern ist auf finnischer Seite entstanden®.
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xpeuecta“ (SRP I 53) [BrepBoie ums ero ynomsuyn I1érp us ycoypra] < npycc. *krivis
[T.e. cy6cTaHTUB MyXCKOTO posia Ha jo- ocHosy] (PEZ I1 281 1.11.).

B Amesckoii knuscke (moapobuee o Heit cv. BRMS 11 123 T.71.) mpefcTaBieHs!
TaKye AaHaJOTMYHbIE TepMaHM3MPOBAHHbIE (IEKTUBHBIE COOTBETCTBUS YKa3aHHBIM
nomina propria [c repMm. -e < Tpycc. -is, -as]: Peckolli *R J*’; Wourschaiti A <> Wourschaite
A, Wourschayti B <> Wourskayte B <> Wourskayti B, Wourschayte C, Wurschkaytte F
(Mannhardt 1936, 247 .51.). [TofioBast mpuHaAIeXHOCTH [My>kckoMy poxy (!)] o6onx mMu-
¢omoreM He BbI3bIBaeT COMHEHUs. IIOATBEpX/eHNEM 9TOMY SIBJIAIOTCS MLTIOCTPALNU
[AaHHOTO MCTOYHMKA perja Wourschaite — B pyKONUCHBIX U HEYATHBIX €r0 BapMaHTaX
nsobpakaeTcsi MyXdnHa, a He xeHmuHa (cp. Luksaité 1999, 186; Vy$niauskaité 1994,
97).

OcHOBBIBasICh Ha 9TUX (PAKTAX, MOXKHO CHeIaTh OCTOPOXKHOE IIPEAINIONOXEHNE O
cymecTBoBaHMHU $OPM TEOHMMA Ha -i- Win -i0- ocHoBbl *Kurki(7)s (g.masc.) (o 3ameHe
-é- u -i- ocHo cM. Trautmann 1910, 230), cp. ¢IeKTUBHYI0 PEeKOHCTPYKIMIO nomina
propria: mpycc. Tule-koyte (Trautmann 1925, 47, 108, 141, 153) - npycc. *Past-kaitis//* Pas-
kaitis (Kregzdys 2008, 58), npycc. Ackuthe = nut. Akutis (pammmua us Jlerimanmuruc 15
B.) (Buiga III 386; Trautmann op.cit. 182), npycc. Borssythe < *Barzitis (mogpobHee cM.
Kregzdys 2006, 164).

PexoncTpykiio popm Teonnma npycc. *Kurki(i)s Ha -i- W -j6- OCHOBBI MOXXHO
apryMeHTHpPOBaTh MOP(OIOrNIecKoit CTpyKTypoit ¢uH. kurki ,,371011 1yX, AbABOIL, IPU-
BUJIEHIE, MEMIBEb, BOIIb" U 3aKOHOMEPHOCTSIMU afanTtanuy GpraeKTUBHBIX GOPMaHTOB
3aMMCTBOBAHMIT U3 OANTUIICKUX SI3BIKOB: puH. hanhi ,rycp ~ muUT. £gsis, NTIL ZUOsS,
npycc. sansy E 719 [< (-i- ocHoBa) ipycc. *zansis ,,rych (PEZ IV 62)]; um. hirvi ,,onenn,
noch, acT. hirv ,,kocyna“ ~ (-i- ocHoBa) mpycc. sirwis ,TK.“ E 653; puH. kirvi ,,;xaBopo-
HOK" ~ (-i0- ocHOBa) L. cirulis ,,Tok.“ (g.masc.) u gp. (cp. Sabaliauskas op.cit. 116 T.11.).

BosmoxxHO, uTo npycc. Curche MOXXHO MHTepIIPeTUPOBATh U KaK MMs COOCTBEH-
HOe Ha -0- OCHOBY, cp. pycc. Waydote - mut. Vdidotas (cp. Trautmann 1925, 183), cp.
HIOXO>XKee COOTBETCTBME [0 (prIeKTMBHOMY HpM3HAKY] ¢ nomina propria npycc. Patulle
161, 125¥ KA., Patolle Na. 7, 271 Sa. ~ pr. Patol 162, 93v (1407 m.) (Trautmann op.cit. 75).
9Ty rumoresy MOXXHO apryMEeHTUPOBATb U y)Ke paHee YIOMAHYTHIMU Mopdororndec-
KVMIU U CeMaHTUYECKMMU COOTBETCTBIUAMM GUHCKUX A3bIKOB [Ipubantukm: ¢un. kurko
»37I011 IyX, AbsABOJI, IPUBUJIEHIIE, MeBeb, BOIIb ~ puH. kouko ,,cMepTh®, BHIBOAVMBII
u3 1mnT. kaitkas ,,JOMOBOII; yllla YMepIIEro HeKpelleHOro peOEHKa; AbsBOI , la. kauks
,THoM; heinzelmannchen', npycc. cawx ,apason” E 11 [< npycc. *kaukas (PEZ 11 148 1.)]
n gp. (cp. Sabaliauskas op.cit. 119). Bcé-Taky I1aBHbBIM apryMeHTOM /ISl PeKOHCTPYK-

¥ Maunxapar (Mannhardt op.cit. 265 1.) mannyio dopMy cunTan ommnbKoil Iepenucynka: ,Denn nicht nur
werden die namlichen Gotter (nur durch einen Namen an siebenter Stelle und durch einen Anhang von
drei weiteren Namen am Schlusse vermehrt) genau in derselben Reihenfolge aufgezihlt, sondern auch der
charakteristische Fehler Pockols fiir Peckolli findet sich hier wieder*.
Bcé-Takn aTy goragky MaHHXapATa MOKHO OOBSACHATH U II0-APYTOMY — He YCMaTpUBasi B CTPYKType C/I10Ba
HMKAKOI ommnbKy, HO 3aKOHOMepHbIe MOP(OHOIOIMYeCcKIe M3MeHEeHNMs IIPYCCKOro A3bIKa, T.e. Pecole (cp.
Mannhardt op.cit. 233, [Pecolle] 235) Azendvt (ncTounuk 1530 r. — o HéM noppobHee cM. Kregzdys 2008, 50
[1 mureparypy]) mo cpaBHenuo ¢ Peckolli *R ] Amesickoti KHUMKYU MOXKHO MHTEPIIPETUPOBATD KaK HO3[-
HeJMIINI [repMaHM3MPOBAHHBIIT] BapuaHT TOro ke camoro Peckolli *R J, koTopsiit pediekTupyer cybcTan-
TUB -}0- OCHOBBI BMecTo 6osee cTapoit hopmbl -6- ocHoBbI (cp. PEZ 111 280), cp. mpycc. sirsilis ,mepienn”
< *sirsilas (PEZ IV 116), cp. emé GpopMbl TeOHUMOB, ynomuHaeMsie B Amesicckoti knuscke: Peckolls A, C,
Pockolls A, B, Pokols C (Mannhardt op.cit. 246), r.e. coBa -0- OCHOBBIL.



Ponandac Kpeasouc

LMY MMeHV COOCTBEHHOTO Ha -O- OCHOBY SIBISI€TCS TONOHMMMYECKMIT MaTepua: TOIL.
upycc. Curchussadil 1374 LI, 51 [T.e. KOMIIO3UT U3 IBYX COCTaBHBIX dacreit Curchus +
sadil <= cmoBoobpasoBaTenbHbI TUII nominativus + nomindtivus, cp. upycc. tom. 1388 r.
Dewslauks (Cemb6a) < mipycc. deywis, deiws [nom.sg. cem6uiickoro guanekra (!) - PEZ I
192] ,,60r“ + mpycc. laucks ,,none” I11 105 [65,,] (nom.sg. - PEZ 111 49), cp. eé Tor. uT.
Dievai[nom.pl.]-balis ! (Gerullis 1922, 28), 1357 1. Geyzelawken < mpycc. geeyse ,,Ljam-
na“ E 718 (nom.sg. - PEZ 1 333) + npycc. laucks ,none” (nom.sg.) (Gerullis op.cit. 39) u

1p.]** (Gerullis op.cit. 77), Tak Kax ¢hIeKTUBHBI HOPMAHT -as, eC/TU OH HAXOIWUICSA [TOCIIe
ryOHOTro uay HEGHOTO COrnacHoro (B ropope NbOUHTA, T.e. TAMANAH), ObUL IPOU3HOCKUM
n00mmee 3amMkHyTO U 0603Hauancs kaK u(-us)“ (Kaukiené 1999, 21; 2000, 54; 2004, 65)%,

T.e. MOXHO JI€/IaTh OCTOPOXKHOE IIPEJIIONIOXKeHIe O CYIeCTBOBAHMN UMEHMU IIPYCCKOTO
6oxectBa *Kurkus (g.masc.).

Tak e HY)KHO aKIIEHTMPOBATb, YTO PeKOHCTpyupyemas Maxionucom ¢opma
*Kurka He 06s13aTebHO JO/DKHA PaCCMATPUBATBCS KaK 0Opasel] >KeHCKOro pofa 1o ¢op-
MaJIbHBIM IIPUYMHAM, T.€. €€ MOXXHO COOTHOCUTD CO CTOBAMI MY>KCKOTO POJia OYeHb CTa-
poro coBoobOpasoBaTebHOro Tima — nomina collectiva: mar. nauta ,MopsK®, cT.cnas.
sluga ,,cmyra® u gp. (cm. Valeckiené 1984, 227 t.1. [1 mutepatypy].

HecmoTpst Ha BOSMOXXHOCTb paspabOTKM JaHHOI IPO6/IEMbI HECKOIBKIMIY CIIOCO-
6aMu, IPUCYTCTBYE B C/IOBE TePMaHU3MPOBAHHOIO OKOHYAHNA -€ HMKAKUM 00pa3oM He
CIIOCOOCTBYET a priori PeKOHCTPYKLMY IIPOTOTUIIA Nomina propria *Xe€HCKOro poa — 9T0
He SIBJ/IAETCsI KAaKOU-/1M60 3aKOHOMEPHOCTBIO, KOTOPYIO IIBITAETCS YCTAHOBUTD Makionuc
(PEZ 11 308).

Janpiue aHanM3upysa runoTesy Maxkionica, 0OCHOBAaHHYIO Ha ITpeJIochlKax byru n
TomopoBa, HeOOXOAMMO YIIOMSIHYTh [TIABHBIII APTYMEHT €€ HeCOCTOSTeIbHOCTU — aBTOP
peleHst Ipo6/IeMbl CChITAETCST He Ha IEKCHYeCKUIT MaTepial NICTOYHUKOB IPYCCKOTO
A3BIKA, 4 HA PEKOHCTPYMPOBAHHbIE — 110 00Pasy COOTBETCTBUII BOCTOYHO-OANITIIICKIX
U CTaBSIHCKUX s3BIKOB — (OPMBI Iyarona 6ant.-cimaB. *kurk- ,,KpyTUTbCs, crumbaTbes”

** Bo3MOXKHOe CyllecTBOBaHMe (GOPMbI SKEHCKOTO Pojia VIMeH! GOXKecTBa OIPOBEpPraeT caM aBTOP 9TOI I'M-
10Te3bl Ma)KIONNC, IOCKO/IBKY B yKa3aHHOM TOIIOHMME OH yCMaTpMBaeT KOMIIOHEHT ,,*Kurku- (¢ coennnu-
Te/IbHBIM IIACHBIM — KOHILIOM OCHOBBI *-u-) mu (gen.sg.) *Kurkus®, T.e. pekoHCTpyMpyeT 1Ms Ha -U- OCHOBY
[Maxkronue (Maziulis 1970, 270 f1.) pu 9TOM CCBUIAETCsI Ha CBOY U3BICKAHVS IO IIOBOJY AeK/IMHALVIOHHBIX
3aKOHOMEPHOCTSX MMEH Ha -U- OCHOBY ab origine], a >KeHCKUIT POJ; CJIOB Ha TaKOK OCHOBY, 110 MHeHMI0 A. Ka-
ykuene (Kaukiené 2000, 55), BO3MOYKeH TO/IbKO B II/IaHe PEKOHCTPYKLIH, HOCKOIBKY HOCTOBEPHBIX JAHHBIX
0 CyIIeCTBOBAaHMM TaKOro Mop¢onornyeckoro Tuna Her. CoBceM Ma/loOBEPOATHON Ka)keTcs TUnoTe3a Ma-
skromica (PEZ 11 309) o MOBOJLY PeKOHCTPYKLMM IuApoHNMa 03. *Kurku (nom.-acc.neutr.), He 3apMKcupo-
BaHHOTO B KaKMX-160 MICbMeHHbIX ncToyHnKax (cp. Kregzdys 2008 , 89). 9To pasbicKaHMe OCHOBBIBAETCS
TOJIPKO Ha JJOraJiKax aBTopa IIPeIIONI0KEeHNs U Ha ero ske PeKOHCTPynpoBaHHOIt dopme (!) mMenn mpumna-
raTe/IbHOro 3am.6ant. *kurkus ,,(C)KpydeHHSBII, 3arHYTBI", AKOObI pedIeKTHPOBAHHOI OIATDH XK€ PEKOHC-
Tpyupyemoit Maxxiomcom popmoit (1) pexn mpycc. *Kurkus (nom.sg.). K coxanennio, IpuxoauTcst KOHCTa-
TUPOBATh, YTO BCE 3TY AOTafky MayKionmuca JO/KHbI PaClieHMBAThCA KaK TMHIBUCTUYECKH He JOKa3yeMble.
Hebast cOrIacuThCs € aBTOPOM 9TUX U3BICKAHMIA, YTO MOYKHO PEeKOHCTPYMpPOBATh JIeKCcnuecKyio hopmy [aa
elé 11 HazBaHMe o3epa i peku (!)], OCHOBBIBAsCH He HA JaHHBIX MCTOPUYECKIUX ICTOYHIKOB M/ Te3aypyce
IPYCCKOTO SI3bIKA, @ HA PEKOHCTPYMPYeMOoit popMe APyroro MOpGoIorindeckoro TUIIA, CyIeCTBOBaHIEe KOTO-
POro HefloKa3yeMo.

ITo npuumHe Takoit MOP(OHOIOTrMIECKOI ePeCcTPOIIKM, JAHHOE CTIOBO, II0-BUVMMOMY, CKJIOHSIOCH KaK CJI0-
BO JIeKIMHAIIMOHHOIO TUIIA HA -1i- OCHOBY, KOTODBIil JO/DKEH PAaClleHMBAThCsA KaK BTOPUYHBIIA, T.€. IIpYycC.
Curchus-sadil, ecrv oH U pedieKTUpYeT FeHUTUB HEPBOIl YaCTU KOMIIO3UTA, AB/IACTCA IIO3FHUM HOBOOOpa-
30BaHMEM TAKOIO TUIA CKIOHEHNS, HECO3[AIOIUM IIPENNOCHIIKY /Il PEKOHCTPYKIMHU IPYTUX IPaMMaTu-
YeCKMX KaTeropuii TOro ke MHHOBaIMoHHoro (1) Tuma.
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prCC. Curche: stumonorus TE€OHUMa, (byHKLU/H/I 60)K€CTBa; HpO6}'IeMaTI/IKa YCTaHOBJIEHVA KY/JIbTOBDIX ...

(PEZ 11 310). W3 aT0it, sKO6BI CyIecTBOBaBIIEl, GOPMBI BBIBOAUTCA 3ar.6antT. *kurkus
»(C)Kpy4eHHbIi1, 3arHyThIi“ (cM. 28 cHOCKy) (PEZ II 309). PeKOHCTpPYKIMA TaKuX MPO-
TodOpPM BecbMa OCTIOXKHsIET Aa/bHelllIee paspiCKaHMe Mo atumosnorun npycc. Curche,
IOCKOJIbKY OHa COOTHOCKMA C IICEBJO3TUMOTOINYECKIIMY TTOIBITKAMM, MCKKAIOLIIMU
JIMHTBUCTUYECKIE TaHHbIe BOCTOYHO-0aMTUIICKUX A3BIKOB (cM. ganbie). Crrenyet emé
pas mopuepKHyTh, 4To Maxkromc (ibd.), memas Takme mpeIoChUIKY, CChUTAETCS He Ha I0-
cToBepHbIe (PaKThI MMCbMEHHBIX HCTOYHIKOB, a Ha HIYeM He OCHOBAHHOE YTBEPXK/eHIe
Byru, uro npycc. *Kurka ,,mociefHmit paHoi CHOII < *,,T0, 4TO CKpy4eHO (CBsA3aHO),
3arHyTO"

[TaBHBIM HeZOCTaTKOM TUIIOTe3bI TOIIOPOBA I Pasfe/sIoLIero ero MHeHue [0CHO-
BaHHOrO Ha forajke byru] Makionuca sABsgeTcst MOpOIOrndecKast 1 CeMaHTIIeCKast
HECOBMECTMMOCTb PEKOHCTPYMPOBAHHBIX [7IATO/IBHBIX (POPM U Pa3bUpaeMoro TeOHMMa.
MaKIio/1uc moyemy-To He IpOaHaIM3MpPOBaI IJIaBHbII apryMeHT Teopuu Toroposa (1984,
316) - cmoBoobpasoBanue u atumornornto nrut. kurki ,Kleinkorn® (ME II 392). Tonopos,
JKemast JOKa3aTb UCTMHHOCTD CBOEIT TUIIOTe3bl, IPUBOANT 3HAUEHNsI C/IOB, KOTOPbIE MM
He CBOVICTBEHHBI [11 9TO CBOIICTBEHHO He TOIbKO YCTAHOBJIEHUIO ceMeM nTiL. kurki — cp.
Kregzdys 2008, 59 x.]. Tak cay4mnaoch, 4To ITII. Kurki OH IPUAaET 3HAUEHME ,MEIKOE,
3acoxuiee, cpéxusuiecs 3epHo (Toropos ibd.). IIpuxopntcs coxanets o Tom, uto To-
[OPOB pas3Hble IO MPOUCXOXK/IEHNIO C/IOBA OTHOCUT K OZHOMY JIeKCUKO-CeMaHTUYeCKO-
My THe3fy: u.c. ATuL kurki//tn. nri. kiirkt. Bo3MOXHO, 4TO TaKas IMIIOTe3a 00yC/IoB/IeHa
manabiMu EH 1 708: o, wrun. kurkt = o et kurkt ,,kBakats — 06a cioBa OHOMATOIEN -
YeCKOTO IpoMcXoxaeHus. Beé-raxn Tormopos He 06patit BHMMaHMsI HA PAa3HBIIl Havaib-
HBIII COIIACHDIIT JAHHBIX C/IOB [0 IIpOMCXOXKAeHnn MaArkoro k cm. Endzelynas 1957, 41] u
PasHMUILY B 3HAYEHUM: M.C. ITLL Kurki MO>KeT OBITb CpaBHMBaeM C IUL. NITUL kiirkt TONbKO
B eIMHCTBEHHOM C/Iy4ae — eC/IM OH O3HA4YaeT ,KBaKaTh (O 3BYKaX, M3[aBaeMbIX JIATYII-
koit)“ (ME II 322), a He ,,KaTuTb, cBEépTHIBaTh  [mTII. kurkt = rrur. kurkt Tonpko B cnyvae
3HauyeHus ,kBakath“ — EH ibd.], mtur. kufkt ,,cTAaHOBUTBCS MOPUCTHIM, Pa3HyBIIMMCS,
usHyTpu Bbicoxumm“ (ME II 322 n.), nriu. kiirkumi ,,uKpa; TOYAIIUIICS [Iy3BIPUCTDII]
6epé30Bblil COK; geronnenes Birkenwasser; xenToBaras, CIIOHHas Macca Ha Tpase; eine
gelbe, speichelartige Masse auf Wiesengrasern (ME ibd.).

MO)XHO CHenaTh IPeNIoNOKeHNe O TOM, 4TO ATII. kurki O CBOeMy IPOMCXOXe-
HMIO 61IM3KO JUT. kitirti ,,cTaHOBUTBCS AbIpsiBbIM *° (Skardzius 1996, 475; Buga II 462) >
[c KOHCOHAHTHBIM PACIIMPUTEIIEM -k-, BBIIOTHAIOMNM (MKOHO)TrpadndecKyio GpyHKINIO,
cp. muT. kiiSta ,uc4esars, mycreThb u Ap.« <> kuksta ,T.ok.“ — mogpobuee cum. Jakulis 2004,
62, 72 n.] mur. (su)kiufkti ,IpUXBapbIBaTh, CTAHOBUTHCA TuleAyHbIM® Zr, Km (LKZ),
T.€. ,JABIPSIBBIM > CTTA0BIM > CTAHOBUTDCS TLLENYIIHBIM ; TUT. kiurksoti ,,cUgeTh MU CTO-

30 Cp. ceMaHTHYeCKOE T1071€ ITIAT0JIa: JINT. Kitirti ,cranoBuTbest gbipsiBbiM“ K, ], Lkv, Kv, Rm, Slm, Up, Grz, Grsl,
Sts, Skr, apkidirti ,,cCTAHOBUTbCA OTYACTY IBIPABDLIM, 06Tpenarbes ZIn; atkidirti ,,CTAHOBUTCA IBIPABBIM, TIPO-
noipsiButTbes” Ds, Kp, Sdk; iskitirti ,,cTaHOBUTBCS ObIPSIBBIM, MOABAATBCA (O gbIpe)” Sts, S, Zr, ,,cTaHOBUTBCS
nbipsaBbiM (0 Beex mpenmerax) 1§, Er, Skr, Varn, ,,coBceM JIbIPSABBIM CTaHOBUTBHCA Sts, Zr, »YKaTUTD, YIlTH,
ucuesHyTs Bsg, Trk; nukiiirti ,,cCTAHOBUTBCS JBIPSABDIM Sts, Ggr, ,,CTAHOBUTDCA JBIPABBIM, PACKPHIThCA (0
BCeX IpefMeTax) Sts; prakitirti ,cTaHOBUTBCS NbIpABBIM B onHoM Mecte® |, Er, Ds, Gril, 1§, Vaizg, Tl, Grs,
M.Valang, Krs, ,,packpbrrbes® r$, A.Strazd, ,,HagaTb ¢ pasy 4To Hu OY/Ib Je/IaTh, PACHYCTUTHCS, HOCHIATHCS
Uzv, Btg, 1§, Srv, Jnsk, P.Cvir, Zem, Dr, Er, Gs, Vb, ,,cCTAHOBUTBCS MOKDBIM, IPOMOKHYTb [IOC/IE BBIXOJIA BECEH-
eit Mepsnotst“ Jnsk, Ex, Pc, JD 1019; sukitirti ,,cranoButbes npipssbivM® J.Marc, 3, S, Pmp, Grz, Pc, Sts, An,
,»OBITb OOIBHBIM, C/IA0BIM, HE3LOPOBBIM Sts, Gs, Vds, Rod, Prng, ,Mc4e3HyTH " Sk u np. (LKZ).




Ponandac Kpezsouc

SITh CHEKUBLINCH, oKovyeHeBIn  (SkardZius op.cit. 513)*, npenmonararigue BOCT.6aT.
muai *kur-k-t- ,cTAHOBUTBCA IBIPSIBBIM; MaIeHbKMM, CIa0bIM™ > /ITIL. Kurkis ,,ymouKa;
MajIleHbKasi KOMHaTa, HeOo/blast IIalaTkKa, TIOpbMa*s; yOuHa 0BalIbHOI GOPMBI; HEKpa-
cuBoit denoek (EH 1 708), poncTBeHHBIN .1 UT. kiduras®, mTut. caurs ,,AbIPSIBBIIL,
HOpPBaHHBIN, pacTep3aHHbI, PAaHEHDIil, MIyCTOM, [IYXOl, MpoHsaouuit 60k (o 6omu),
nocrosiHHbll (ME 1365 11.), a 3Tu reHeTn4ecKy O1U3KHU PycC. 4yp ,pyOex, creHa", uypxa
,»,00py6ox“ (Buga II 293; emé cm. LEW 249). TTostomy nrur. kurki ,Kleinkorn® moxuo
Pa3bACHSATh KaK ,MEIKO3E€PHUCTDII, IOTOMY, YTO 13 BBICBIIABIINXCS KOTOChEB [yiKe
BBICBINTABUINXCS, T.e. CKATbIX ¢ omospgaHueM (!)] ypoxaii, cp. cememsr nut. kiurksoti

»CTOSTh CHEKMBIINCD, T.e. TAK KOIOChA ,,CTOAT = ChEXMBAITCA, KOIJIA OHU HA MOYBY
BBICBIIIAIOT 3éPHA, COOTBETCTBEHHO OHU He 00peMeHeHHbIEe TSKECThIO 3€PHA = ,,0ChIIIAB-

LI1eCs KOMOChA". DTO ObUT e[HCTBEHHBII 1 110 BCell BUANMOCTI OLINOOYHBII APIYMEHT
¢bpymenranpHoit Teopun Tomoposa, pefHa3HAYEHHON [/Is1 YKPEIUIEHNSI CEMaHTUYeCKOI
CBA3K MeXAY nMeHeM npycc. Curche ,fyX ypoxkass 1t Bblllle yKa3aHHBIMM IEKCUUECKIMU
COOTBETCTBMSAMY BOCTOYHO-OATTHUIICKIX S3BIKOB.

Emé MeHee BepOSTHBIM Ka)XKeTCsl CpaBHMBaHMe UMeHN O0XecTBa ¢ I AT kufkt
»CTAaHOBUTDCA MIOPUCTBIM, B3y ThIM, USHYTPU Bercoxum (ME I1 322 n.), ayst koToporo
Tomopos (1984, 316) onpenensier 3HaYeHMe ,BBICHIXATD ;, X0Ts B ME II 323 ykasbiBaeTcst
cemeMa ,innerlich diirr, schwammig werden, T.e. ,,CTAHOBUTBCSI TOPUCTBIM, USHY TP BBI-
coxmnm® = I1I. Bercoxmmit <> I1. mopucTslit < L. B3AyThIil. 3HAUNUT, CeMeMa ,,BBICOXIINIL
ABJIAETCA BTOPUYHOMN U C STUMOJIOTHEN I/Iaro/ia He cBA3aHa. I1o aToMy TyT yMecTHO Ipo-
aHA/IM3MPOBATh CMBIC/I COIIOCTAB/ICHNS TaHHOTO I71arona ¢ npycc. Curche. He BosHukaet
HUKAKVMX COMHEHUII, YTO I/IATOJIBI JIATBILICKOTO s3bIKa kiirkt, kufkt u UX mpoOU3BOLHBIE
dopwmsl . kiirkumi, kurke ,aupok; Anas cressa®, kurkis ,,Ipyf ¢ TATyIIKaMI; TyTOUKa;
MOJIOTOK, TpefHa3HAYeHHBIIT 11 BBIOMBAHUS CepAleBuHbl cTBoma; Holzhammer zum
Eintreiben von Pfahlen; o6MoTKa TKal[KOTro CTaHKa [T.e. IyCTOTeNIOE lepeBsHHOE IIPUCIIO-
cobenne, Ha KoTopoe obmarsiBatorcst Hutu]“ (ME I1 322 1.) iBnsAf0TCS OHOMATOIENYec-

3! 91u rrarobHble GOPMBI He CIEJOBAJIO OBl COLOCTAB/IATD CO C/IOBAMV OHOMATOIEITHOTO [POVCXOXK/EHIS:
mexn. mut. kitirkt u kiukt ,,6ypuats (o sxusore) Er, ,,MbIr; 10pK (151 onpeyienenus GbICTPOTO IBUKEHMUS
npoub)“ Slnt, Up, ,,unpk, ménk* r§, ,aux* Vvr > aurt. kiufkti ,IOCTOSHHO KBaKaTh, 6psikars“ J, J.Balé, Kv, Sv,
Skr, Jrb; ,,cars” J, Skn; ,,iuThest CTpYéit, o4eHb CUIbHO JOXAUTH J, Rs, Kv; ,ToMuTh, mymats (meryxa)®
Kl; apsikiufkti ,,3anaukarbcs (crpapas noHocom) Jz; iskiurkti ,mennenno yitu® J.Jabl; sukiufkti ,,KBaKHyTb;
BCKPUKHYTB I8, J, ,yapUTh, XIECTHYTb 4eM-m160" Sll; kiurkteléti »KBaKHYTb I, ,,CTYKHYTb, LWIETKHYTH"

Vi, 18, K. Takyio oum6ky, o Bugmumomy, genaet B. Yp6yruc (Urbutis 1969, 155), KoTopblit ITLL Kura ,110X-

7I€0Ka 13 X/IEOHBIX KOPOK C 3arpaBKoit, xjae6Has noxnébka“ (ME II 392) o6bsicHsIeT KaK cI0BOOOpa3oBaHue

OHOMATOIIEITHOTO IIPOMCXOXK/IEHNS, XOTA €r0 CeMAHTVKA HAIIPAMYIO CBA3AHHA C /ITIL. CAUTS ,ABIPABBIIL, T.€.

MO)XHO PEKOHCTPYMPOBATh CeMeMy *,Xy[I0i1 <> He TYCTOI1 CYII, T.e. 0O4eHb CKyJHOe 67100, cp. 6anTusM 671p.

utopst ,TIOpst, X/IeOHas ox/1E6Ka (IIPUroTOB/IsIeMast U3 XOJIOIHOI BOJIBI C COIBIO, B KOTOPYIO JO6ABISIOT X/1€0

n IyK)

CBsI3b 9TOTO CJI0BA C IIPOTOCEMEMOI ,,JbIPSIBBII TIOATBEP>KAAETCS CEMEMOIT ,, TIOPbMa“, CBOMM BO3HUKHO-
BeHJe COOTHOCHMA C METOJOM Ka3HM sA3bIYeCKMX BpeMEH: B Annales Polonorum (1279 r.) yTBep)KuaeTcs, 4to
OCYXXIEHHBIII K CMEPTHOI Ka3HM Y3HUK 3aTOYAJICA B BBIJONOTIEHHDI CTBOM fiepeBa. DTO [iepeBO-TIOpbMa
noce sToro momxuranack (cm. BRMS 1270 x.).

33 Cp. ceMaHTHMUecKoe Tofie I.IL. JUT. kiduras: ,ipIpsBbIit; nponbipsasnennbit K, N, J V 177, Skr, Km, Er, LI,
Dr, Dks, LTR (Jns), B.Sruog, Vlkv, Jrb, Bsg, Zml, ,,pacKonoTbIft, OTKDPbIBIIMIACS, pasgBuHyBLIMiics (0 seme)”
BsP 11217, Zem, Kp, A.Vien, Rm, BsP IV 35, ,,nycrorenstit“ BM 10, 1§, Ls, ,, Texyumit, ne samepsmmii“ SD 29,
Skr, T1, Varn, Bl Rs, Skr, ,,uspanennsui K II 362, Sts, Krtv, S.Dauk, Bly, 13, Upt, Gs, ,,JIeIKO IIPOITyCKaIOIINil
coipocth” Ss, M, Sts, ,Bech nenuxom® P.Cvir, 13, Grz, Srv, ] V 1066, D 22, Ds, Up, Ms, Tat, V.Kudir, Ch 6, Dr,

HITYCTOIL, JbIchIit“ B, MZ549, , HecTIOKOiHblf, 4YBCTBUTENbHBLIA, dyTKuit (0 cre)“ Klov, Blv (LKZ).
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prCC. Curche: stumonorus TE€OHUMa, (byHKLU/H/I 60)K€CTBa; HpO6}'IeMaTI/IKa YCTaHOBJIEHVA KY/IbTOBDIX ...

KOTO IIPOUCXOX/IEHsI, T.e. OHY BO3HUKJIM 110 06pasy MofpaXkaHus 3ByKaM, U3TaBaeMbIM
nsrymkamm®, cp. ari. kurkuli ,msarymxn® (Balkevicius, Kabelka 1977, 334 n.), kurkulis
,60mTys* (ME II 323), t1. mut. kurkéti, kiirkti ,Bopuars, kpuaars M.Valan¢ (LKZ), n.c.
mr. ktirké ,uupeiika“ Klvr, Mrj, Vv, 71, Jz, An, Rk, Al, Ds, Paj, A.Strazd, Sdk, r$, NS1343,
Ds; kiirkis ,unpiok MPs, flk [r.e. ,ToT(Ta), KOTOpBII(-as1) KBaKaeT, Kypibraer . Bce mpy-
e 3HaYeHNS 9TOTO IEKCUKO-CEMAaHTUYEeCKOTO THe3/ja CBSI3aHBI C M3/JaBaeMbIMI 3ByKaMuU
(1) pedepenta nmu ¢ 06pasom ero pasMHoKeHust (2): 1) mrur kurkt ,,xBakaTb (0 3ByKax,
uspaBaeMbix josrymkoit)“ (ME II 322) [> nrur. kurke ,,ampok“] - y caMI[0B 9TUX 3eMHO-
BOJIHBIX €CTb IY3bIPU-PE30HATOPI, IIPY B3AYTUN KOTOPBIX YCUINBAETCS UCIYCKAEMBIiT
nsrymkoit 3ByK (cp. LE XXXIII 140) > nrur. kurkumi ,,roqatumiics [IyspIpucTslit] 6epé-
30BBIit COK; geronnenes Birkenwasser®; mrur. kurkulisi ,,(61r010) K€Ky 13 MIIEHNIHON
MyKu'; 2) arir. kiirkt ,,cKaTbIBaTh, CBEPTBIBATD , T.€. /IA2YULAUDS UKPA, CKAMAHHAS U CBED-
Hymas 6 Kyuxu > nTil. kiirkumi ,iKpa; )kenToBarasi, CIHHAs Macca Ha Tpase'.

Ewié ofHO ceMaHTMYeCKOe 3BEHO, He CBS3aHHOE C MEPBUYHBIM pedepeHTOM JIsi-
TYILIKOI1, HO C eT0 CUTHM(UKATOM — B3[[yTHIMIU IY3BIPSAMIM-PE30OHATOPAMH, 00YCIOBIIO
BO3HUKHOBEHIE CEMEMBI ,[IOPUCTOCTD, T.€. ,,TYCTOIL, ITyCTOTEeNBII : TIL kurkis ,,ynod-
Ka; MOJIOTOK, TIpelHa3HAYEHHBIII [/Is1 BBIOMBAHS Cep/LIeBIHBI CTBO/IA; 0OMOTKA TKAI[KO-
rO CTaHKa [T.e. HyCTOTeIOe AepeBsIHHOE TPUCIOCOOIeHNe, Ha KOTOPOe HaMaThIBAIOTCS
Hutn]“ CemeMa ,,MOTOTOK, IpeIHA3HAYEHHDIN /51 BBIOMBAHMS CEPALIeBUHBI CTBOMA',
ObUTa MPUYMHON BO3HMKHOBEHMs IJI NMTHL kufkét ,paspymuts, nsMenpunts (ME II
323).

CeMeMbl, CBsI3aHHbIE C U3[[aBaeMbIMU JIATYIIKON 3ByKaMU U UX peepeHTOM — My-
3bIPAMU-PE30HATOPAMM, OOYC/IOBINBAIOT BOSHUKHOBEHME J€HOTATa ,,B3AYTOCTh (KaK
Iy3BIPU B KOHIIE YeTIOCTHON YacTy JIATymKn)®, cp. atuL kurka ,npobka“ (ME II 322 -
HeBepHOe 3HaueHIe 9Toro coBa npusoasaT Msanos u Tomopos (CM 299)), T.e. ,,mycro-
TeJIBLIT MU TIOPUCTBII, B3AYThIN 00bekT . C TeueHUeM BpeMeHM 3Ha4eHNUe ,B3IyTOCTh"
< ,IHOPUCTOCTD OBIIO COOTHECEHO C IIOXMM YPOXKaeM, POCTOM PacTeHMII U T.II., CP. 'L
. kirkéti, kurkéti ,ckynuo, e Tyuno pactu® J; iskiirkéti ,pas6yxuy T, mepepactu Sts;
sukurkéti ,o6ummaTh, pasmosxutbesa“ J (LKZ).

Ccbitasch Ha runotesy Tonoposa, Maxtonuc (PEZ II 310) pekoHCTpynpyeT BUM-
MO HUKOIJA He CYI[eCTBOBABIIYIO ITIATONBHYIO (HOpMy Oant.-cimaB. *kurk- ,KpyTUTbCH,
crubarbea [> mut. kufkti ,cIyThIBaTh, CBAIMBATh B Ky4y, CBA3BIBATb 110 00pasy CTpo-
enust MKpbl aryuku (cp. Tormopos ibd.)], sHaueHMsT KOTOPOIT JOMKHBI pacIieHUBATHCS
KaK BTOPUYHBIE, T.e. BOSHUKIINE 13-3a BIUAHMs pedepeHTHBIX ceMeM (2 TiIIa) 1 JleHO-
TaTa MelOPATUBHOTO 3HAYEHUs ,B3[yTOCTb <> ,,IOPUCTOCTD" > ,,IIIIOXOIT, HETOXHBII,
HOB/IVABLINX Ha HOSIB/ICHNE CeMeM AMasl. MUT. kufkti ,I7I0X0 IINTD, BA3aTh VI [ie/aTh

3 Cp. mexa. mut. kirkt, kufkt ,ina 0603Hadenus 3ByKa narymaubero kBakaubsa“ Grz, Sts (LKZ) > o1 nur.
kufkti ,,xpuaatn, kBakat* SD 330, 340, K, J, Smk, Sts, Slnt, Plt, Ck, Pn, Rm, Zem, P.Cvir, A.Vien, BsMt I 126,
Kp, Er, BM 413, J.Marc, Vaizg, Alk, Lk, Ds, Trg; ,,K1acTb, BblITycKatb UKpy (0 aArymkax)® J; ,KBakarp Sg,
Krkl; ,,naszoimBo mpocuts, yrosapusars Slnt, J.Marc, P.Cvirk, Stak, Rs, Skr, Kr§, Uzv, ,,nekpacuso nerp"
C, Er > muan. mur. jsikukti ,iaTh BOMIO KBaKath (0 JIATYLIKAX) S; iskufkti ,BBITyCTUTD uKpy (o nArymkax)“
Sts, MTt V 76 (KIn), ,,BBIIPOCUTD, BBIMO/TUTD Sts, Skr; pakufkti ,kpuaarb, kBakas“ Er, ,, IonpocuTh, MOMUTH
Skr; pérkurkti ,,nepecrarp kBakarp UZv; prikufkti ,HamycTuts ukpsbl (0 nArymkax)® Slnt, Sts, »HAarOBOPUTS,
nacmwernmaats” V1, Skr, Sk, Rs, 1§, ,Hanetbcs V1, ,Haxamars, Harpysutb“ VKS, ,MHOro Hamurbcs“ DKSt,
,HaIUIeBaTh, Haxapkarb“ Sut, Plt, ,,HakormuTbcs, Habutbes J, Zvr, Plt; sukufkti »KPMKHYTb KBAaKalOLIIM TO-
nmocom® 18, VaiZg, ,,BbIITYCKaTh UKPY (O IATyIIKax)“ J, ,,CIVIOTUTD, COOPATD B Kydy" Sts, SInt, Brs, Al ,,cxarbest,
cornyTtbes Klvr, J, Slnt; uzkurkti ,nagars kakars“ I1g, Kp, ,ormymurs kBakanbem Trgn, Ds (LKZ).



Ponandac Kpeasouc

YTO-TO MHOE 10 pyKogemnio“ Gs, Rs, Sk, Jrb, Alvt, LkS, Skr; ,,cBsI3bIBaTH 110 06pasy cTpost
naArymagbeit ukpor© Trg, J; apsikufkti ,HeaKKypaTHO, HEKPACHBO HAPSIUTHCS WK 00-
CTaBUTH [cBOIT foM] Kakumu-TO Bewamu ' J, Sint; nukufkti ,,imoxo cints, caenars Vdzg;
pakuikti ,nmoxo cuuth, c6oputs“ Rs, Sll; prikufkti ,,mnoxo uro-Hu6ynHs TPUIUTH Snt,
,Iox0 Hanpsicts“ Rs Up; sukufkti ,lIT0X0 HAIPSICTD, CUINTB, 3aIITONATh U T.IL“ Up, VI,
Slv, Gs; ,,crmeTaTp, CIyTaThb, CBAJIATD; CMATH Rs, S, Ktk, Trg; ,,cmenaTp HU K YeMy He-
TOJHBIM, ocMesTh SI¢, Lnkv; uzkurkti ,xoe-kak saumrs, samronars Vdzg, Vdk (LKZ),
T.e. OHU SABJIAIOTCS MO3THUMU — 9TO YTBEP>KAeHMe OATBEP>KIAETCS M OTCYTCTBUEM CO-
00pa3HBIX CeMeM B JTATBMIICKOM s3bIKe. BCé 3BEHO 9TUX ceMaHTeM OT/INYAeTCs Ieitopa-
TUBHBIM OTTEHKOM, IIOCKOJIbKY M3JlaBaeMble JISATYLIKOI 3ByKM U B 6e300pasHble Ky4Ku
CBaJIeHHasl MKPa 9TUX 3eMHOBOJHBIX MCTONKOBBIBA/IICH KaK AUCTAPMOHIsI, 6eCIIOPs oK
u ob6paser; KakopOHMM [Cp. BbIfjeTIeHHbIE ceMeMbl 34 CHOCKM].

Jenast 0630p 9TOI YaCTU UCCIENOBAHMS, MOXHO YTBEPXK/IaTh, YTO HET HUKAKOTO
OCHOBaHUA [yIs cpaBHUBaHUA mpycc. Curche ¢ Bbllile OTOBOPEHHBIMY BOCTOYHO-6aI-
TUICKMMIU T/IATO/IAMV OHOMATOIIEIHOTO IIPOMCXOXK/EHIS ¥ VX TIPOU3BOAHBIMM popMa-
M (cM. 1 cXeMy) — HU OfVH U3 HUX He MMeeT Hidero o6buiero ¢ GpyHKuusAMm 60xecTBa
[KoTOpBIE 1O KOHIIA TaK U He YCTAaHOBJIEHDI]. ITaBHBIN HEOCTATOK TAKOIO CPABHEHUS
- MOTHB IIOMCKA TeHeTHYeCKOI B3auMOCBsi3u. COOTHOCHMMOCTD JAHHOTO 60ra co CHO-
IIOM 371aKOBBIX, KOTOPYIO AeKmapupyior Byra, Tormopos, Maxionuc u ap., HEeBO3MOX-
Ha, IOCKOJIbKY, IPU/EPKUBASACh TAKOI TOUKY 3PEHNs [MMest B BUAY IPUBOJUMBLIL MU
JIVHTBUCTUYECKUIL aHaIN3], HY)KHO 6BL10 ObI 1071 60ra 0ODACHATD KaK pasbyxumiics,
pacmyuieHHbIT 00BeKT [T.e. cHOM 37aKkoBbIX (!)], HO 3TO mMpoTHMBOpednno 6bl UCTHHE
— CHOIIBI 37IaKOBBIX KPEIKO CBSI3BIBAIOTCS U CK/IA/[BIBAIOTCS B KOMHBL. [ToaToMy mpuxo-
IUTCS KOHCTaTMPOBATDb, YTO TaKas TMIIOTe3a HEMOTUBMPOBAHA ¥ JTMHIBUCTUIECKN, U
MuGONIOrnIecKn.

Omnpepensisi 3STUMONOTUYECKUE UCTOKM MMeHN 00XKecTBa, Labbl 130eXxarh aTo-
MICTHYECKOTO IOAXOfia K aHA/IN3y IPOoOIeMbl, HeOOXOAMMO 0OpaTUTh BHUMAaHIE Ha
¢axronornueckuit MaTepuan no VE muconornu, monydeHHbIil MyTéM CPaBHUTEIBHOTO
MeTOJia, KOTOPBIii, HecMOTps Ha ckercuc Maxtonuca (PEZ 11 309) o nosogy cmmkom
muonornsupoBaHHoro aHammsa umeHu npycc. Curche, mpopenannoro TomopoBbIM,
SABJIIETCS IEPBOCTEIIEHHOI BAXKHOCTHU. VIMEHHO CyI[eCTBOBaHME MIU(OTOTNYECKIX CO-
OTBETCTBUIL, VIMesl B BUAY JaHHbIE [JOTOBOpA opfieHa oT 1249 r., B 06psAR0BOIL crcTeMe
apyrux VIE HapooB MOXeT OBITb JOBOTBHO B)KHOI IIPEANIOCHIIKOI He TOMBKO /IS pe-
KOHCTPYKIUM (PYHKINIT 60XKeCTBa, HO 1 €ro MMEeHH, IIOCKO/IbKY HBIHEIIH)E MOIbITKY
00DACHUTD MPOUCXOX/IEHE KY/IbTa I TEOHMMA W/IVM 9aCTO He COOTBETCTBYIOT MPUHIIU-
[aM 971eMeHTapHOI 10TuKY [cp. mpemmoxene V. Hapbyraca 60)XecTBO MHTEPIIPETUPO-
BaTh KaK IIeBOK JlMeBaca], i OCHOBBIBAIOTCSI Ha JIOXKHBIX TMHIBUCTUYECKIX TEOPUSX,
CPaBHUBAIOIINX TPYIIIBI CJIOB PA3HOTO MPONCXOXK/EHN], He MMEIOIIX HUYero o61iero ¢
upycc. Curche He TONBKO B I/IaHE CEMAHTIYIECKOM, HO 11 B MOP(HOIOTMYECKOM [Cp. TMIIO-
tesnl Byru, Tonoposa, Maxtonuca] (cm. 1 cxemy).

OnyH 13 TakMx, BO3MOXXHO TeHeTHdYeCKM Onmskux KyneTy mpycc. Curche, 06-
PSAOBBIX 9KBMBAJIEHTOB — MOYMTaHMe ObIKa [Cp. B Hawale CTYAUM YIOMSHYTBIL M.
CTpBIIKOBCKUM OITMCAHHBIN [IPAa3THUIHBIN OOPsM, BO BpeMsI KOTOPOTO COBEPIIAIOCh
JKepTBOTIPUHOIIeHNe Tenénka//monoforo 6pika (BRMS I 548)], 6okectBa yposkas,
IpeBHUMIU TpeKamy B JJUIajie, MPaHIaMI [Ky/IbT 9TOr0 OOra CUMTAeTCsA ITIABHBIM Jle-
MEHTOM MUTpamsMal, mHauiinamu, keabramn (cp. Pisani 1950, 37), repmaHiiamMu u ap.

277



prCC. Curche: stumonorus TE€OHUMa, q)yHKLU/H/I 60)K€CTB3; HpO6]'IeMaTI/IKa YCTaHOBJIEHVA KY/IbTOBDIX ...

,WI9BdI9T 41199 ~1-y~4nY, "WBUILIBY"d U  ALENREL -J )Ny, "LIBQ BUMBLIdON BRIO9hULHENIO-OXUIBL BWIXD |

,WOVHEIIEOIIO D XITLLXCD "9'L ‘Gd9D0LOM KOXUIMIERIIII0 NeX0dL“|g— i  KID0LOM EOIMMERLIII0-

?

,H9900L0) EOXUIIFRLIII0 €U
01k ‘AWOLOI ‘UMILOMHAIEONLOW 13413 “TILL

A u yannesdarioed

Jogonon yiagndedon awdod nonareso
eHUQAT ®WadoiL ‘eXIRL el KRMdL09oH

grauHeadon yaasdia« simp) "Ly

|
CPLPHIWOM BRMAHOL RN SBMROTALS SINANY "TILLIL | | coeeeene et et » N
A ,WITHAL0Q < WIIQRI) & WIdgEdI9T KOILNEOHBLI“ Juagsdiait spnpry _
JMIGQRLD ‘UMNIHIL BN ‘YIdgEdIar * 0
y1adOLOX ‘LOLS -p-Y-4nY, "Len'LIeY'd An_:s:a@m:u WIDIGHAL BN ‘WIdgBdIaT 9LI9Q* -3-(y)-4nY, "Leul"1Ieg'd JWIagsd1al BO9IMgOHRLY“ 17411y .E\E_

LJVDIAN IOHRMHOIIII

BMHELD OJOMITEML BMLOWQO ‘eL0d1) I9HMEaITdad

BVHREMQIIE KL MOLOLOW eXhOTAT s154ny "IMLL _:E?:oo.. sHnof4nd] TILLL _AI_,VH\EE\EEN “ ynoyuny .E,E_Al

t

€U VDTN (OTOIIQ)« 151MY4NY “TILLI

,,29edIL BH 0PI KRHHOILD ‘KeIRdOLIDK
5100 yagoeadog [yarondiaesin)
BOUMITTRROL ‘edMI“ 1unyny "MLy

+

,,aredardodd ‘qredIdreNd 1y “HILI _

* - !

URAY €

Jwomxooiad udLAHeEn

« .
,e190di“ vy.iny ‘MLl | g——ownmalreed ‘wiaroudon
EOILUGOHRLY® 1341y “TILL

_ SJMWRNTATBY O 2AdIT si3jany .EE_

« \/ . « .
_axo%\:, oYy LY MOITHU SLyAnYy E\Ej

R r

¢ ymmxoola“ = wiaroudon ‘udifHen Wnmxoomdd 91199

r_-——— 1
N 70 S 1A 1.0s b ol

IIIII ._ ..IIIIII._
»e I 1

..
a1, yarondon yMImxAQed
L

»e »e

A

..... e

BeHHAKRE) ‘BeHHIBADYD SromAisy edxn Al_seumxmmm y1adorox ‘LoL« -py.ny, HEN@TI_ L dLeed“ -1yny, "LIeg _Alv_vaaiw: 1adorenogad-ndraedn

_ ,(XENIIAIBL 0) arexedN“ 1y/ny TILY

_ ,aiendod ‘arenudx« (yo-) yy4ny "Lyl ‘11
[
N
N




Ponandac Kpeasouc

VIE napogamu (cp. Vries 1937, 99). IlpaBna, o4eHb pa3sHUTCS KaleHZAPHOE BpeMsI® BbI-
HOJTHeHUs1 00PN, HO KY/IbTOBbI OOBEKT U eMy IpUIMChiBaeMast (GYHKIUS BCerna Te
JKe caMble. Y)Ke M3IaBHa OTMeYaeTcsI, YTO BO MHOTUX npepncrasneHusax VIE Haponos 6bIk
comocTasnsaeTcs ¢ 6oxxecTBoM ypoxkast (LE IX 358 1.), a 06psioBast TpafguLis €ro ovn-
TaHU [[103)XKe 1 ero JKe KYIbTOBOEe )KePTBOIPUHOIIEHNE] — CO CTpeM/IeHneM 136eXaTb
HeypoxKast WM Takye 00yCIaBnIuBaoliye 00CTOATeNbCTBA:

1) B KOHIle MIOHs WM Havase Mioist B ATTrke (B AduHAX, Ha MpeJHAa3HAYeHHOM
3eBCy KYIbTOBOM MeCTe Ha AKPOIIOJIe) COBEpIIaCs 0Opsi/ )KepTBONPUHOLIEHNs ObIKa
Bov@odvia [0 Heit ymoMuHaetcs B counHeHnsax Apucrodanal. [lTaBHBIM MOMEHTOM Ky/Ib-
TOBOTO HEICTBYS OBIIO CAMpaHIie IIKYPHI C )XEPTBEHHOTO OblKa, HAbMBaHNUe €€ COOMOIL
U IOMelleH1e dyderna (T.e. uoaa ObIKa, 3alpsHDKEHHOTO B IUIYT) Ha BCIIAXaHHOE IIOJIe.
CMBICTIOM 9TOTO JIeMICTBIsI CIUTAETCS CTPEM/ICHNUE TIPEPBaTh 3aCyXy M IPefONpefe/nTh
xopounit ypoxkait (cp. Vries 1937, 128, 132);

2) GYHKIMOHANIBHO ITOXOXKee [IeiICTBIE TIPOBOAMIOCH 1 B ob6macTy OpreaHa eié
B 20 B. [BuuMO 910 pedieKcn KyaIbTyPHOTO Hac/Iefus APeBHIUX KelbToB, cp. Opeiisep
op.cit. 731]: 24-25 ampesns U3 COMOMBI CIUIETANICS MO, CUMBOIM3MPOBABIINI CTAPbIiT
TOJI ypOXKasi, ¥ BellIajICst Ha caMylo cTapyio s16710HI0. CHAB ypokait 100K — 9TO TO/DKHO
OBI/IO TIPOMCXOAUTD B HA4asle CEHTSIOPS — Uy4esio 6pocaoch B PeKy WM CXKUTANIOCh;

3) ¢ 06pAKOM APEBHUX IPEKOB BeCbMa CXOfeH 1 00bIYail MpaHI[eB HabMBATh IIKY-
Py OBIKa COIOMOIT MM KOMOCHhSIMU 37TAKOBBIX 11 )KePTBOBATH Mpoma 6ory conxia Mutpe
[BCé aTO AelicTBME CBA3aHO C GOPMUPOBAHMEM KY/IbTOBOII ONMIO3UIINY COISIPHOTO U JTy-
HAPHOTO 06PsAIOB — 9Ta mpobieMa 3aTparnBaeT OOMIMPHENIINIT MUPOTOTMIECKIIT Ma-
tepuan MHorux VE HapopoB, M0STOMY HO/DKHA MCCTEROBATbCS B OTEIBHOM HOpsifiKe]
(cp. Opeitsep op.cit. 516 T.1.); 4) COTOMEHHOTO MEOTa ObIKAa M3TOTOB/ISUIN ¥ CTAaBUIN Ha
BCITaXaHHOe [To7Ie TepMaHIbl, kuBIine B Hivkueit ABctpun (Vries 1935, 298 x.).

[TpudrHa BO3HMKHOBEHUS TAKUX KY/IbTOBBIX OOPsIOB SICHA — B TPaJUI[UN [TOBe-
puit VIE HaponoB ObIK COOTHOCHIICS ¢ 6OTOM BOJbI [a 3TO CBA3AaHO C TYHAPHBIM KYJIb-
TOM, cp. 1) pyHKumy u arpubyTKky CoMbl, HHAMIICKOTO 6Ora JIYHBI: €T0 300MOPQHBII
cumBon — 6s1k (RV IX 113,3) - nogpobuee cm. Macdonell 1897, 10, 80, 86; Murthy 2003,
8; 2) XeTTHI COMOCTAB/ISANN ObIKA C IJTABHBIMYU HEOECHBIMU CBETHIaMI — IIOAPOOHEe CM.
Macqueen 1975, 126 (3Ta mpo6meMa [JOMKHa UCCIEROBATHCS B OTAEMIBHOM MOPsifiKe)] —
XeTTHI JaXke Jep>Kaiy BOASHBIX OBIKOB — OyitBo/mOB (mopmpobHee cMm. Macqueen op.cit.
77; cakpa/IbHOE 3HAYeHME ITUX )KUBOTHBIX, KOTOPBIX COIIOCTABIISINU C YPAHUCTUYECKIMMU
6oxxecTBaMy, MOATBEP)KAAETCS BeCbMa YacThIM MX U300paKeHNeM B [ieKOpe HOCYMBI —
Macqueen op.cit. 85 1., 144).

Takne mudonorndeckrie MOTUBBL TAaKXKe YaCThl HE TOMBKO B MHAMIICKON Tpajiu-
1M, HO BCTPEYAIOTCS U B IMPefaHMsAX OAITUIICKUX HAPOMOB, CP. TUTOBCKUIT MaTepua
(mompobuee cm. ED 15, 17, 65, 69).C TeueH1eM BpeMeHN KYTbTOBOE >KePTBOIPUHOLIEHIE
60ry BOfbI OBIKY — KOTIa KOUeBOIt 00pa3 XM3HI CMEHMIICS 3eMIefenbuecKuM (CM. 2 cxe-
MY) — CTa/I0 BOCIIPMHIMATBCS Kak 06psiy; 60ry ypoxast.

3Has Bce 9TU BaXKHbIe MU(OIOTIYECKIe 1 KYIbTYpHbIe (PaKThI, COBCEM HE TPYAHO
OIpele/INTh He TONbKO MyTh BOSHUKHOBEHNMs MMeHNU 6oxkecTBa npycc. Curche, HO 1 ero

* Ero ycTaHOBJIEHNE CBA3aHO C K/IMMATUYeCKIIMI YCIOBISIMI CTPAaHBL, HAIIpUMep, B J/UIajie BpeMs II0ceBa HO-
BOT'0 YPO>Kasi HAYMHAJICS B KOHLe (eBpajls, T.e. 60 JHell 10C/Ie CONMHLeCTOSHNSA, Korna APKTYp, caMast sipKas
3Besfja cosBesus Bbpika, ObU1a Tydiie Bcero BujHa B onHoYb (cp. Mireaux 1980, 100 z.). Beé aTo cBsizaHo ¢
ACTPOHOMUYECKMMU MOTUBAMM.
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¢dyukuyn. Hy)kHO OTMETUTD 1 TO 06CTOATENBCTBO, YTO 3TU (aKThI, 10 MHEHNIO MasKio-
JIMCa, BTOPOCTEIICHHO BYKHOCTH, B CAMOM Jie/ie OIpefe/sII0T He BOSHIKHOBEHNE BeCh-
Ma COMHUTE/TbHBIX TUIIOTe3 1 MOVCK JIEKCUYECKIX COOTBETCTBUIL B IEKCMKOHAX IPYIUX
SI3BIKOBBIX TPYIII [Cp. yKe YIOMAHYTOe cpaBHeHume npycc. Curche ¢ Ha3BaHMeM JIATYIIA-
gpeit ukpsl (!)], a Mopdomornueckne ceMaHTUIeCKIe SKBUBAIEHThI TOI JKe CaMoil 3a-
afHO-OaITHIICKOIT S3BIKOBOIT BeTBM. VI3 3aUKCHPOBAHHOTO TIEKCMYECKOTO MaTepuaa
IPYCCKOTO A3BbIKA [0 3HAYEHMIO M CTPYKTYPE 9TOMY TEOHUMY O/1Ke BCETO CTOUT HpYCC.
curwis 661K E 672, 103TOMY MOXXHO CHIeTTaTb OCTOPOKHOE MPEJIIONOXKEHNE O CIIefYI0-
I[eM 3TUMOJIOTMYECKOM PasBUTHUM JAHHOTO CTI0Ba:

apycc. Curche /Kurké/ < *Kurkas /Kurkus/ ,60r poraTsix, T.e. TOT, B 4éM pacropsi-
>KeHMM HAXOAMUTCS POTaThIil CKOT [¢ abcopbinmeit KopHeBOTO -va-*%, cp. mut. laja ,,coBo-

3¢ 3pech OYEHDb KCTATH YIOMSAHYTH BO3MOXKHOE COOTBETCTBIE TAKOTO ke (JOHeTHIeCKOro M3MEeHeHMs — MMs
6oxectBa Deus Auxtheias VifJagiftis, Deus omnipotens, ynomunaemblit B countenun S1. JTacurxoro (Lasickis
1969, 39), KOTOPOTo [0 CUX IOp OWN60IHO 0OBACHAIT KakK Aukstéjas Visagaljsis (Lasickis op.cit. 72). U He-
BOOPY>KEHHBIM I71a30M BUIHO, YTO TAaKasi STUMOJIOIYsI HEBO3MOXKHA U3-3a HECOOTBETCTBIUS MOP(OHOIOIN-
4eCKOIl CTPYKTYPbI CPaBHIBAEMbIX (POPM: COBCEM He IOHATHO, IOYEMY -i- BTOPOr0 KOMIIOHEHTa C/I0Ba -giftis
HY>KHO OOBACHATH KaK )KeMAITCKII -in- [9T0T -i- HaBepHOe 0603HavyaeT gonrnii -i- (cp. Girdenis, Girdeniené
1997, 27)], a —ft— UCIIPAB/IATH HA -$S- HEYMECTHO II0 TOV IPOCTOI NPUYMHE, YTO B IMTOBCKOM A3bIKE U XKe-
MaIITCKOM JIMa/ieKTe YIOTPe6/IgeTcsi CIOBO, COOTBETCTBYIOLee JaHHOMY TEOHUMY B IIaHe MOPQoorndec-
KOM 1 CEMAaHTI4IeCKOM, YCMAaTPUBas Te JKe U3MEHeHNs B CTPYKTYpe MMeHNU 6OXKeCTBa, KOTOPbIe IIPOM3OILIN
u B pycc. Curche: n.c. mur. gyvastis, gyvastis ,xu3up: Lkv, K1I 13, Er, P.Cvir, Sch 109, C II 190, V.Kudir, Krkl,
BsP 127, Skr, BsP 11303, A 1884, 50, BsP IV 110, r§, Sn, Prk, K II 13, Alk, Ldvn; ,,»xn3ub, Bek J, Skr, Dkét, Dgls,
BsP 111 315; ,,cnaboe cymectso“ VI, Rs; ,5kuBoe cymectso (nacekomsbre)“ Plk (LKZ). Heygaunoe ycranos-
JIeHMe JIeKCUYeCKMX COOTBETCTBUIT JaHHOTO TEOHVMMa 00YCIOB/IEHO HECOBCEM KOPPEKTHOI 3aIMChI0 MMEH
60XKeCTB JAHHOTO COYMHEHVsI, aBTOPOM OCHOBHOT'O (haKTIIECKOro Marepyuana KOToporo 6su1 JIsCKOBCKuMiL,
TIOYTY He TOBOPYUBIINIA IIO-TUTOBCKIL.
Bce Bblllle yIOMAHYTBIE ,ucIpaBnenus” a pedibus usque ad caput TOMKHBI ObITb MOTHOCTBIO OTKIOHEHBI
13-32 HEIIOCTIeJOBATeNIBHOCTI MX aBTOPOB. VIx popgonadansuuk T. Tpun6eprep (LM I 440) ananmsupyer He
GaITUIICKIIT MaTepuat in situ, a HAYMHAET CBOE pasbICKaHIe OT aHA/IN3A JIAT. OMNIpPotens ,,BCEMOTYIIMIT 1
IOMICKOB BO3MOYKHBIX €T0 COOTBETCTBUIL B IMTOBCKOM A3BIKE, T.e. PEKOHCTPYMPYET TaKyio Mopdoormdec-
KYI0 O4epEIHOCTD: wisgalfs < wisas ,Bech” + galé ti ,MOUD" — wisgalfsis. Ero (LM I 441) nono>keHue o TOM, 4TO
-ft- < -$s-, IOTOMY, 4TO B II€PBOJ1 YACTHU C/IOBA HAXOJUTCS -5S-, IBACTCS Ka3yMCTIIHBIM.
TIpuXonuTCsi BBIPA3UTh CBOE COXKa/IEHNUE M0 IIOBOY MOC/IESHEr0 PasbiCKaHNUsA II0 IpobreMaryike JaHHOTO
TEeOHMMa, BbIIonHeHHOTO I1. Buibmxionacom (VildZitnas 2009, 69 T1.71.), B KOTOPOM OILATB IIOBTOPSIETCS Ta XKe
camas TeOpUA IPOUCXOXK/IEHNA TEOHNMA, OCHOBAaHA Ha IPUHIMIIAX HAPOIHOI STUMOIOTHN, KOTOPYI0 50 /et
Hasaj B cBoell crarbe u3noxm B. SckeBuy (Jaskiewicz 1952, 75 a.). CrpanHo, yto Bunbmpkionac (Vildzitnas
op.cit.72 /1.) He IIBITAeTCs BBIIIONIHUTD JIMHIBUCTIYECKIIT AHA/IN3 JAHHOTO TEOHMMA [a C HETO-TO U HaJio ObUIO
HayaTb paspaboTKy 9TON IPobIeMbl, T0CKOIbKY SckeBuy (op.cit. 76) [xusiumii B CIIA], mo-Bugumomy, He
VIMEBILIVIT HY MaJIeilIIero IOHATHs O IPVHINIAX IMHIBUCTIYECKOIO aHa/IM3a, MM CYLIeCTBUTEIbHOE, 3a-
mucanHoe Jlacuikum, o6bsacHsAeT Kak uMs mpunararenbHoe (1)], Ho cpasy ke Gepércs 3a moucku Muomuo-
IUMYECKMX COOTBETCTBUIL: OH ,XPUCTHAHNU3UPYET  [[IOBTOpPsieT BecbMa COMHUTe/IbHbIe Jorafku [punbeprepa
(ibd.)] si3pr9eckoro 6ora, IOCIE STOrO OILATH IEPEBOAUT €T0 B Paspsifi A3bIYeCKUX 60XKecTB (TAaKOro MeTona
»IBOJHOIT MeTaMOPdO3bI“ B CBOMX PabOTax, KaXKeTCsl, He YIIOTPeO/IsAeT HI OfMH UCCIeoBaTe/ b GaaTUiiCKOi
Mudorornnu, KpoMe yIoMsaHyToro Bubmpkionaca. Tak 4To 9To IonoXkeHne Buibmkionaca 13-3a HOTHOTO OT-
CYTCTBUS IMHIBYCTIYECKOTO aHA/IN3a HAZl0 OTBeprHyTh ad hoc. IIpy TOM 9TOT MCCIej0BATe/Tb CBOU JOTa KU
OCHOBBIBaeT He Ha MuGoOIOrIIeckoM Matepuane 6anTos u Apyrux VIE Hapozi0B, HO Ha )KUSHEHHOM OIIbITE
apgenitoB Byny Taurn (VildZzitnas op.cit. 75). [lo cux 1mop, Ka)xeTcst, HUKOMY He 6bIIO M3BECTHO, YTO MEX/Y
6aITHIICKOII ¥ KY/IBTYPOIt TaUTAH ObUIO 61 4TO-HUOYb 0611ee, KpOMe, PadyMeeTCsl, HOBOJI PeTUIUI — XPUC-
TUAHCTBA).
TTo Toit IpUYMHe, YTO [O CHX IIOP He CYLIECTBYeT HAy4HOro aHausa 1o stumonoruu Auxtheias Viffagiftis,
37leCh IPYBOIUTCA TONBKO OJIHA Y13 BO3MOXKHBIX IMIIOTE3 110 BOIIPOCY €T0 IIPOUCXOXKIEH: BTOPOI KOMIIO-
HEHT Vzﬁagiftis, [0-BUAMMOMY, SIUTET 6oxxecTBa, MOKET OBITH VICTONIKOBAH Kak * Visagyvastis, T.e. *,,60xxec-
TBO, Jalolllee BCeM 1 BCeMy KM3HEHHYIO CMIIY", BOSHMKIINIT yTéM abcopOLmm KOPHEBOTO CIora -av-. 9To
MOIJIO IIPOM3OITY U3-3a HEYZOOHOrO IIPOM3HOLIEHNS JIHHOTO C/I0Ba [coxHOro cinoBa !]. [Toxoxue cio-
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KYIIHOCTb BETBeil 1 IUCTbeB JiepeBa, KopoHa (nepesa)“ DZ, 13, P.Snar (LKZ) < lie. la-pi-
jd ,»UCTBsI IepeBbEB, pacTeHMit, COBOKYMHOCTD mucTbes K; R 213, K196, J, 1§, Sv, Vrb,
V.Piet, ,Mecto, rjie MHoro muctbes“ Tv (LKZ)]? < *Kurva-ka- ,7.x.“ - npoussopaas Gpop-
Ma ¢ cydd. VIE *-ko- ot m.c. (masc.) 3am. 6ant. guan. *kurvas ,,0bIK < 3am. 6ant. *karva
,KOpOBa“ (0 TIPOMCXOXK/IEHNH TAHHOTO CoBa nofipobHee cm. PEZ 11317 T.71.).

Tak 4TO B TepBYI0 OYepefb MPUXOFUTCS NMPUBECTN [eTA/NbHbI aHAMN3 MOPQO-
JIOTMYECKOTO CTPOsI CJIOBA, @ UMEHHO, OIICh CEMAaHTUYECKOII MHOrOOOPasHOCTHU GalT.
cydd. -ka-. C. Ambpasac (Ambrazas 1991, 27 1.; 1993, 164 x.; 2000, 73), OCHOBBIBAsICh
Ha runoTese KHoboxa o hopMupoBaHNY CHHTY/IATUBOB € 9TUM Cypdukcom (cm. Tamk-
permupase, ViBaHoB 1984, 283), menaeT ajieKBaTHOE 3aK/II0UYEHVE Y KOHCTATUPYeT MepBUY-
HOCTb Takolt pyHkuyu. Cam cydduxc BbrBoguTcs us ferepmutarusa VIE *-k/ek-, ceman-
TUYeCKask Pa3HOBUIHOCTb KOTOPOTO IO CUX IOP SIBJISIETCS HOMTHOCTHIO HE BBLICHEHHOI!
(cp. Benveniste 1984, 150).

He craBs non comHeHue mpepnnonoxenne KHobmoxa [cBA3aHHOE C JeTepMIHA-
IIOHHBIMU TIPOLIeCCaMyt CeMaHTMKM nomina collectiva], MOXXHO peKOHCTPYyMpPOBATh I
Ipyryie HOATUIIBI CEMaHTUYECKOI KOPPEIALNY TaHHOTO CTIOBOOOPAa30BaTe/IbHOIO THUIIA,
OCHOBBIBasICh Ha TaHHBIX VIE s3bIKOB:

1) agpexTuBanuOHHBII (cydd. *-ko-)*: np. unp. dnta-ka-h ,,ry6smmii, yHrdaroxa-
foLuiA, youBaroumit (amuteT SIMbI), TOCIERHUI ¢ fp. MHT. dntah (masc.; neutr.) ,,KOHeI;
Kpali, TpaHMNIa, Ipefen; CMepTh, Tubens; np. uHA. san-ukd- (RV.) ,,KamgHbIll MOMUTB® <
Ip. VHA. san- ,,fJOOUTHCs, HOMY4InTh, (0)FapuTh’ (mogpobuee cMm. Macdonell 1910, 120) un
mp. (cp. Brugmann 1903, 327%; Macdonell op.cit. 137; Meite 1914, 239; IEW 48; Bappoy
1976, 186); cybcTaHTHBaLMOHHBIII (cp. Brugmann 1903, 340): nomen proprium ap. uHz.

BOOGpasoBaTe/IbHble COOTBETCTBIUA MOXKHO HAilTU B MAMATHUKAX IPYCCKOTO S3bIKa, Cp. IPYyCC. wissaseydis

»Bropuuk“ E 19 u np.
37 AGcopOums COITIACHOTO, ITIACHOTO WJ/IM BCETO C/I0ra 0COOEHHO YacTO BCTPeYaeTcs B s3bIKaX BOCTOYHO-OasI-
TUIICKOII TPYIIIBL, Cp. TUT. gyvena ,,06pas sxusuu (LE XIV 222) - gyvend ,,KusHb, cymecrBoBanue“ A1883,15,
BZ142, 1L, Rt, ], Zem; ,,06pa3 sxusuu, cocrosuue” Vdk, Up, Pvn, J; ,,omucanue 5XU3HEHHOTO TyTH, GuOTpa-
dus“ 1§ (LKZ 111 370) < gyve-nse-na, emé cp. nrun. tiuma Evele (268) < tu-vu-ma (6onblue TpuMepoB cM.
Endzelins 1951, 154 11.; Zinkevicius 1966, 124 T.11.).
Crenpl Takoro OHETHIECKOro M3MeHEHNs BCTPEYaloTCsl U B SI3bIKOBOI 30He 3alaHBIX GA/ITOB, CP. IIPYyCC.
aclocordo leitseyl (Leitseil)“ E 313 < *a-r-klakarda (PEZ 1 61), npycc. geytko ,xme6“ GrA 12, gaytko GrF 5,
geitka GrG 16 ,1.k.“ < *geit-i-kd ,xme6ymex (PEZ 1 342), npycc. malnijks ,,pe6énox” III 11523 [7132] <
npycc. *mal-de-nikas ,t.x.“ (PEZ 111 107), npycc. gertoanax ,actpe6* E 713 < *gerta-v-anags (PEZ 1357) u
mp. (emé cm. Trautmann 1910, 182).
AHanusupys NpUYMHbL a6COPOLIUN CIOTOBOTO -Va-, HY>KHO OTMETUTD, YTO UX He C/IefloBasIO ObI CBA3BIBATD C
(derHomenoM Taby, HOCKOIBKY JAHHOE UMs 60XKecTBa AB/IAETCs 9BGEMU3MOM, OHO MOXKET OBITh 0O'bSICHEHO
Kak ammret 6ora. Cr1oBo, Mopdomorndeckas CTpyKTypa KOTOPOTo HOABEPIIAch BIUAHMIO (heHOMeHa Taby,
4aCTO M3MEHAETCS [0 IIOTHOTO HeCOOTBETCTBIA M3HA4aIbHOI popMmbl (cp. Kregzdys 2008a, 85 [16 cHocky]),
a y6bIBaHME TONILKO OHOTO €T0 KOMIIOHEHTa TAKOTO M3MeHeHMs He 00yCIaB/ImBaert.
A. Maxponemt (Macdonell 1910, 137, 152) BbicKa3as IIpeAIIONOKEHNE O TOM, 4TO Cybd. -ka B npeBHeMH-
AMIICKOM sI3bIKe yIOTPeO/IsiIcs A7t 00pa3OBaHMs OTHOCUTE/IbHBIX IIPUJIAraTe/IbHbIX, O3HAYAMOLINX IPU3HAK
IPYToro mpegMeTa, CBOiCTBa mim feiicteus. C TedeHreM BpeMeHN) CeMaHTIU4YecKast 0CO6eHHOCTb 9TOro Cyd-
¢ukca 6bi1a yrpadeHa, Cp. ap. UHJ. vamra-kd- ,,MypaBeit <> Ip. MHI. vamrd- ,TK."
VI3-3a CIMIIKOM HENPYMETHOTO CEMAHTUYECKOro IPHU3HAKA [1I0 CI0BOOOPA30OBaTe/IbHON TePMUHONOTUN —
[IEOHACTIYECKOr0 | 9TOT CJI0BOOOPA30BATE/IbHBII IOATHUII ObII COOTHECEH ¢ pOPMIPOBAHIIEM UMEH Cyliiec-
TBUTE/IBHBIX, TAKOKe UM CTa/Ii 0003HAYATh NEeMUHY TUBHBI IIpU3HAK. [109TOMY a//beKTUBALIMOHHYIO (QyHK-
o J1. Pany (Renou 1930 (I), 210) pacueHuBas Kak HOBIIECTBO 1 10 IIPOUCXOXK/IEHIIO BTOPUYHYIO.
Hy>xno otmeTntb, uro bpyrmann (Brugmannas 1903, 326) afbeKTUBAIMIOHHYIO, IeMIHY TUBHYIO, JIeTePUO-
TUBHYIO ¥ ITUIIOKOPUCTIYECKYI0 QYHKLMN He aHA/IM3UPOBaI, 6eps 3a OCHOBY TeMIIOPa/IbHbII ACIIEKT, a U3b-
SICHSUL MIX KaK CAaMOCTOSITe/IbHbIE ¥ I10 OTHOLIEHNIO C/IOBOOOPAa30BaAHNS UIEHTIYHBIE.
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prCC. Curche: stumonorus TE€OHUMa, (1)YHKLU/H/I 60)K€CTBa; HpO6}'IeMaTI/IKa YCTaHOBJIEHVA KY/IbTOBDIX ...

peru-kd- (RV.) « w.1. gp. MHA. perti- ,npoxonsmmit Mumo“’ (cp. nomen proprium fp.
nepc. arSaka < np. nepc. *arsa- ,camer (Weissbach 1911, 130)); n.1. av. fratara- ,,oTnud-
HbIil, TTIOATOTOBMBLIMIICA® > 1.C. (B apaMelickoM nanupyce OnedanrtuHa) frirk, frataraka
»BOX/Ib, HadanpHUK" (cp. Meillet 1931, 158 n.); c.cn. novaks ,,HOBUYOK', p. Tp. VEFAE
»IOHOIIA® > VEFO- ,HOBBIIT + cydd. *-ko- (cp. IEW 769; Frisk II 306), cp. (mpousBonHoe
cnoBo ¢ cybd. -uka-) nut. raudikas ,,konb KopuaHeBoro 1Bera“ Krz < .11 nmut. raiidas
,»KpacHO-KOpPMYHeBbI [= KamrTaHOBBI] (0 paciBeTke nomazeit) Kvd, Ms, Slnt, J 1108
(Baga I 479, I1 480);

- cMelreHre 06eux 9TuxX GyHKUMIT B CTOBOOOpa3oBaTeNnbHOI cucteMe (1 B IUIa-
He MOP(OIOTNIECKOM, I CEMaHTUYECKOM) OJHOI JIeKCeMbl IPOCTIEKMBACTCS B M.C. av.
gausaka ,IOTIMHEHHDI" [> IeXL. niyosay, niyosay ,CayuaTens ], T.e. ,TOT, KOTOPBIIT KO-
MY-1160 MOFYMHAETCA < WL ¥,,0fUTeIbHO CITYIIAOIIIIL, TOfUMHIIOMMIICA U T.IL. & av.
gausa ,yXo®, XoTs C/leflyeT MMeTh B BIUAY, YTO CEeMaHTH4YecKas Koppematus cydd. -ka- B
MPAHCKMX SI3bIKaX 0CO00 3aTpyAHEHa U 4acTo He mopmaércs obbsacHeHuio (cp. Meillet
ibd.), nar. senex ,crapux“ < *sen-(i // o) -k-s ,,crappiit [aremaTnueckuit cydpouxc, cp.
Bappoy ibd.] < VIE *sénos ,,crapoiit“ (Walde 1938, 513 x.);

2) NpUTSKaTeNbHbII (0cceccuBHblin)*: ap. uHA. vadhd ,paspyinTenb, yHUUTO-
Kutens <> ap. uHp. vadh-a-ka- ,,ctpena (ynorpebnsemas Ha Boiine)“ (AV. — Macdonell
op.cit. 110) [ *, uMeromuii y6uBarouye cTpensl”] <> ap. unp. vadhaka ,,youitua, mamay;
IIp. VHJ,. 7iipd- ,,pOpMa, BHEITHOCTb, KPacoTa u Ap.” <> ap. uHA. rilpa-ka- (AV.) ,uMeromuit
ompenenéuuyio popmy“ (cp. Macdonell op.cit. 88); gp. uHz. sana ,,JOCTIDKEHNeE, ONY-
yeHne“ <> fp. MHA. sanakd- ,CTapplil; Myaper [< ¥, MMeOmMit JOCTKEeHMsI, Harpajibl
u T.0.“); gp. uHA. tvdm 1B < yusm(i-ka- »Baur (gen. pl.); ap. uup. mddhu- (neutr.)
,»CIIAJIKUI HAINTOK, -asi MNIIA; MET; MOIOKO; HeKTap; HAIIUTOK COMBI <> [p. MHA. madh
itka- (masc.) ,muena; Bassia latifolia (Hassanue nepesa)“2, T.e. 006yCTaBIuBaeTCs CeMaH-
TidecKast GYHKIUSA 00beKTa U ero obmafgatTess — ¥, TOT, KOTOPOMY IPUHAMIEKNUT MET"
[Maitpxodep (Mayrhofer II 572) cnoBoobpasoBanme 3T0it GOPMBI OCTaB/IsSET HEBBISC-
HEHHOI1, XOTs 1 yKasbiBaeT, Bonpekn Yarepmxku (Chatterji), 4To aTo c0BO 1O CBOeMy
IpOMUCXOXAeHNI0 npuHannexxut VE nexcmueckomy mmacty], cp. ap. nHp. madhu-lih
»(JLIL.) CIM3BbIBAIOIINIT HeKTap; (masc.) muena“ ~ ap. rp. péliooa ,muena“ < pelt-Awg-ia,
T.e. HE/Ib3sl PEKOHCTPYMPOBATh AXbEKTUBALIOHHYIO CTOBOOOPA30BATE/IbHYIO MOJENb
pednextupyouyio popmy *,,crmafeHbKast, cnafocTu (Kak aTo MmbITaeTcs feaTh Maitp-
xodep (ibd.)), mocKONbKY Mamo BEPOSITHO, YTO KOTa-TO MOIJIA CYIIeCTBOBATb CeMacH-
OJIOTMYecKasl IIOCTIeOBaTeIbBHOCTh MEXAY ,Td, KOTOpas Cmafkas  u 0OBEeKTOM, 13-3a
KadeCTBEHHOI 0COOEHHOCTI KOTOPOTO €if O6BIO OBl IPMCBOEHO 3HAYEHNE JAHHOTO 00B-

* TTo-gpyromy sty GOpMy UHTEPIIPETUPYeT — IpaBlia, COMHeBasich — Maxgonet (Macdonell op.cit. 110): ap.
uup. per-ukd- (RV.).

37echb yMBIIIEHHO YIOTPeO/IAeTCsl 9TOT TePMUH, IIOCKO/IbKY HaMMEHOBAaHME CHHIY/IATUBHOCTHU, KOTOPOI
npuaep>xuBaercs AM6pasac, Jyist Olpefie/ieHIsl JaHHBIX IIPYMEPOB SIBHO He TIO/XO/MNT.

C. Ambpasac (Ambrazas 1993, 140), ccpurasich Ha Teopuio BpyrmMaHHa, IPUYKCTIAET 9Ty JIEKCUKO-CeMaHTH-
4ecKylo 1apy K coBoobpasoparenbHbIM popmam ¢ cydd. mur. -ukas (,IprcoennHAeMOMy K JOITOMY I71ac-
HOMY OCHOBBI c710Ba“). Ha camoM [iefte, B Ip. MHI. madhiika- -G- sBsercs YIVIMHEHHBIM TJIACHBIM, CP. JIp.
nnp. madhuka- (Mayrhofer II 572).

Taxoke He06XO[MMO OTMETHUTD, YTO 3TO pedexcus nepsudHoro cybcrantusa VIE *medhu ,,Méx“ (Brugmann
1903, 355; Mayrhofer II 570 .z1.; IEW 707), a He cy6cTaHTUBALIMOHHOE HOBOOOpasoBaHue (Cp. J.IL Ip. MHJ.
madhus (masc.; fem.), madhu (neutr.) ,,cnapgkuit®). Takast forajka MogTBepXK/JAeTCs U TeOPEil O BO3MOXKHOI
VHTepIpeTalyy JaHHOTO CI0Ba KaK 3a/IMCTBOBAHNA U3 CEMUTCKIX A3BIKOB (Cp. PEZIII 118).
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€KTa, T.e. CBOICTBO C/IafOCTU — OYEBU/HO, YTO ITO HE COOTBETCTBYET UCTHHE: IT4e/Ia He
ABJIAETCS CNIAJKOM ¥ COOTBETCTBEHHO OHA He MOXKET OBITh COOTHOCKMMA C METOM, Kak
COCTABJIAONIAs YACTh 3TOTO MOHATHA, CP. Y>Ke YHOMAHYTbI Ap. nHp. madhu-lih ,,(n.m.)
cnM3bIBAIOLINIT HekTap; (masc.) myena®. Heo6xonmuMo HOAYepKHYTh, YTO 9Ta QYHKIVL
cydduxca sB/sieTCs HEPBUYHOIA, @ TaKye CIOBOOOpasoBaTenbHble GOPMBI yKe B TEKCTaX
Ben BcTpevaercs BecbMma pepko (cp. Enusapenkosa 1982, 166). Cxognyo c1oBoo6paso-
BaTe/lbHYIO U CEMAHTUYECKYI0 MOZIeTIb pediekTupyet npycc. lonix_,0b1k“ E 671 < mpycc.
*lani .camxa onens” + cybd. -ko- ,(camer) oneHp’, T.e. ,TOT, KOTOPOMY HPUHAJIEKNUT
camKa oreHs“ [uHaue 06bsacHsaeT Maxtonuc (PEZ 11 79)], Takxe mpycc. wosux ,,ko3én“ E
675, 10 cux TIop 00'bACHAEM Kak Tpycc. *(v)dzukas *,,k031€HOK < mpycc. *(v)aze ,xo3a“ +
cydd. *-uk- (PEZ IV 265). C Takum TonKoBaHneM MaXionuca COIJIACUTbCA HEMb3s, TI0C-
KOJIbKY ,KO3€1“ He sSBJIsAeTCs ,KO3MEHKOM  [3[1eCh YMECTHO YIOMSIHYTb 1 IPUBOAVMBIIL
Maskionucom MnOIOrNuecKIil apryMeHT, KOTOPbIT He COOTBETCTBYET €T0 XKe TeOpuH,
IOCKO/IbKY TI0 JaHHBIM NMUChbMEHHBIX UCTOYHIKOB B )KePTBY 6oraM MPMHOCHUIICS B3POC-
JIBII KO3ET, @ He Ma/leHbKuit Ko3méHok (cp. BRMS I 147 11.)] %,

[TosToMy ycMaTpyBaTh B 9TOM CIOBE AEMUHYTUBHBIL CYyPDUKC He IPUXOAUTCH.
CroBo, HaBepHOe, pedIeKTUPYyeT OUeHb CTapoe 3HaYeHMe cyddukca -uk-, KOTOpoe, Kak
yoKe YIIOMIHA/IOCh BbIIIIE, He OTCIeXIMBAETCs TaXKe B TeKcTax Pursensl (cp. Enmnsapenkosa
ibd.). B cBs13M € 9TUM MOYXXHO CE/IATH OCTOPOXKHOE IIPEAIIONOXKEHIIE O BO3MOXKHOI MIEH-
TUYHOI CEMAHTUYECKON CBS3M MEXIY IPYCC. WosUx ,K03&ém“ «> mpycc. *(v)azé ,xo3a“
u fp. uun. mddhu- (neutr.) ,Mén"“ < gp. uun. madhitka- ,,muena® [<pp. uup. madhu- +
cydd. *-ka-], T.e. BOSMOXHO PEKOHCTPYUpPOBATD IHpycc. *vazukas ,,TOT, KOTOPOMY Ipu-
HaJIIEKUT K032 = caMel] KO3bI <> K037, a He *,,k031méHoK" (cp. PEZ IV 265).

VIMeHHO TpHUTSKaTenbHOe (IOCCECCHBHOE) 3HAUEHME MOXKET pedIeKTUpOBaTh
U CeMaHTHUYeCKas CTPyKTypa TeoHuma *Kurvakas ,TOT, KOMy IPUHAJJIKUT POTATHIIL
CKOT®

Ipyras mpobnema, cBasaHHas ¢ atumornorueit npycc. Curche, — ycTaHOBIeHMe
HIPUYMH M3MeHeHMsI (POHETNIECKO CTPYKTYPbI KOPHEBOIT YaCTV TEOHMMA, IIOCKOMbKY

4 Masio BepoATHBIM KaxkeTcs yTBepykienue Maskionmuca (PEZ IV 266), uto npycc. ,k03én"“ E 675 < (qumuny-
TUB.) ¥, KO3/EHOK", 109TOMY BO3HUK/IA popma npycc. wolistian ,k031éHOK E 677, siK06bI 13-3a TOTO, YTO
HIPYCChL OYeHb JO/roe BpeMs IPUEPXKMBAIICH CTAPOro 00bIYas )KepTBOBATh 6oraM K03/oB (a He K03)“
Ccblmasich Ha y>Ke OTOBOPEHHYI0 mocceccuBHyI0 (yHKumio cydd. -uk-, pekoHcTpynpyemas MaxKionucom
ceMeMa ,,KO3/IEHOK MOIIa BOOOIIle He CYIeCTBOBATh — Ha 9TO yKasbIBaeT CI0BOOOpa3oBaTe/bHAs MOJENb
Hpyrux Gpopm, 0603HAYAIOMMX Ha3BaHMA MOMTOJHAKA: IPYCC. eristian ,arHéHoK  E 681 [cnoBooGpasoBarerb-
Has popma ¢ neMunyTuB. cybd. *-istia-] (PEZ I 284), X0Ts MBIC/Ib O MHOTOBEKOBOI TPAJMIIMN >KEPTBOMPH-
HOIIIEHNSI KO3JIA 1 €€ )KUBYYeCTI KOHEYHO SIBJLSIETCS IPABUIBHOIL, CP. YIOMIHAHE 9TOr0 06psija Kak I0B-
CIOJly PacIpOCTpaHEHHOro IpasfHecTBa B Yemasax IIpycckozo Kusicecmea, yTBep)KAEHHBIX Ha cOOpaHUU
IIpencraBuTenest yIpaB/AoOLMX cocnoBuit oT 1525 1. 10 nekabps (LM II 313), u B Amesicckoii knusicke. B
Heil yTBEPXK/IAeTCS, YTO UMEHHO ATBATH 60raM B >kepTBy npuHocumi kosna (BRMS I1 147 11.). BosmoxkHo, uto
9TOJ TPAVILIUN IPYUAEP)KMUBAIVCD M HACTOAILME IPYCChI [0CHOBBIBAsACH Ha pasbickaHusx byru (Baga III 120)
un Maxzonuca (Maziulis 1966, 15) aro >xnrenu Ilaryge], IIOCKOJIbKY TaKOM JKe 06psi/; SKepTBOIPUHOIIEHISI
KO3/1a MM ObIKa MPUIMCHIBAETCS M IUTOBLAM [06 9TOM yrmoMuHaetcsi B nucbMe SI. Maneukoro I. Cabuny
(cp. Luksaité 1999, 180)] - cm. LE XXI 281, u xurenu [Tamsige, 10CKONbKY ONbOMHICKUIT CIOBAPD HAIUCAH,
KaK M3BECTHO, Ha HApeunu NaMsAAsH. Bcé-Taku Tak 1 0cTaéTcs He BbIACHEHHBIM TO 0OCTOATENBCTBO, I0YEMY
CEeMaHTIYECKM ,KO3/IEHOK O/DKEH OBUI IIPEBPATUTCS B ,KO3/1a", €C/IM aBTOP [JAHHOI TMIOTe3bl MasKI0/mmc
peKoHCTpyupyeT HecyGdukcanbHoe npycc. *(v)azis ,ko3én“ (masc.) (PEZ IV 264 1.). Kcratu, fanHbIX 0
KaKOM-/IM00 0COOEHHOM 9KCTPAIMHIBUCTUYECKOM [pPeINIMiTHO-00PsII0BOM| BIMSHNY He IPENbsBIAT I
BOCTOYHO-6A/ITUIICKIIE A3BIKM, XOTsI, KaK y>Ke OTMeYaIoCh, IIPasHeCTBa CXOAHbIE IPYCCKIUM IPOBOLUINCH U
B JIutBe.
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prCC. Curche: stumonorus TE€OHUMa, (1)YHKLU/H/I 60)K€CTBa; HpO6}'IeMaTI/IKa YCTaHOBJIEHVA KY/IbTOBDIX ...

IO CUX IIOp HUKTO He MPUBET YOEAUTEIbHBIX JOKA3aTEIbCTB, IOYEMY B IIPYCC. CUTWIS
»ObIK“ E 672 < *kurvas ,T.K.“ BMECTO 0XWJAaeMOTO KOPHEBOTO -d- IPUCYTCTBYET -U-,
Benb mpycc. *karvas 661K (cp. Toropos 1984, 346) cooTHoCUM C mIpycc. *karva ,,kopoBa“
(cp. PEZ 11 318). Maxkionic BbIABMHYI TUIIOTe3Y [ccbutasch Ha paboTs X. Cranra (Stang
1966, 79 1.)] 0 BTOPUYHOM HOSIBIEHNN SKCIPECCUBHOTO -U7- BMECTO YHAC/TELOBAHHOTO
-ar-. HemocTaTkoM TaKoi JOTafiku ABAAETCA OTCYTCTBME HA[IEKHBIX IIPUMEPOB JIMHI-
BUCTUYECKOTO MaTeprasa 1 MOTUBMPOBKA €€ UCKTIOUNTENbHO COOOPaKeHNAMM aBTOPOB
taxoit mpegnocsuiky. Cranr (ibd.) o6ocHoBbIBaeT Takoit poromopdonorndeckuit de-
HOMeH IepevdHeM OanTUIICKUX CIIOB, AKOOBI CXOIHBIX II0 MeHe KOPHEBOTO IJIACHOTO, He
NIpeNPMHAB Jla)Ke HayMaJIelilleil IONbITKY IIpOaHaIM3MPOBATh X METOLOM apeajIbHOM
JIMHTBUCTUKY, VIMesl B BUAY pedieKCu BO3MOXHBIX [IVaTleKTHBIX U3MEHEHMII [T.e. oue-
BUJJHO UTHOPMPOBAHNUE AMNAIEKTOIOTYECKOI0 METO/A MCCIIeJOBAHMA], He TOBOPS YKe O
BO3MOYXHOM IPYCYTCTBUM 9/IEMEHTAPHBIX M3MeHeHMiT (POHETUUEeCKOTO [IaHa.

Vimest B BUJy COMHUTEIbHYIO apTyMEHTAL[MIO0 YCTAHOB/ICHNUS JAHHOTO (eHOMEHa,
BUJVIMO KJTIOY K PaspelIeHIIo 9TOi Ipo6/IeMbl C/Ie0BasIO ObI MICKATh, IPMMEHSIS KIacCh-
YeCKie MeTOJIbl TMHIBUCTUYECKOT0 aHam3a. K Tomy sxe, Max<ionuc He IPUBOANT HU OfI-
HOTO BECKOT'O apryMeHTa KY/IbTYPHOTO IJIaHA B IIO/Ib3Y MOA/IePXKKIU IUIIOTe3bI IKCIIpec-
cuBHocTH. K coxarnennio, oHu oTcyTCTByIOT 11 B paboTe CraHra [c/10Ba IeifopaTuBHOTO
3HAYeHUs BPAJ I MOITIM HOBIUATh Ha CTPYKTYPY (POpM APYIMX jIeKceM, He OT/INYal0-
I[UXCS TAKVMM CMBICTIOBBIM OTTE€HKOM].

BecbMa BO3MOXHO, 4TO (POHETHIECKOE M3MeHeHIie KOPHEBOTO C/Iora Ipycc. *karvas
»OBIK MOITIO IIPOM30ITY BCIEACTBIE PErPecCUBHOI aCCUMIIALINY, T.€. Y>Ke YIIOMIHA-
JI0Ch, ITO (pIEKTUBHBIII -As MOC/Ie TYOHBIX 1 3aHEHEOHBIX COITIACHBIX B TOBOPe D/IbOMH-
ra, T.e. MAMSAMIAH, IPOUSHOCUICS KaK -Us, Cp. mpycc. tauris ,1yp“ E 649 <> Tom. mpycc.
Taurusgalwo (Gerullis 1922, 181)* < *tauras (PEZ IV 186). 3Ha4ut, B roBOpe NaMsjsaH
MOIJIO TIPOM30IITH TaKOe 3MeHeHMe coBa: *karvus > *kurvus. Tlo aToit npuinHe, Takyo
MeHY [TTACHOTO HY>KHO OO'BSCHATD He KaK pedIeKC SKCTPaTMHTBUCTIIECKOTO (peHOMeHa,
a KaK [JUANeKTU3M, COOTHOCKMBIL ¢ HOHETUIECKUMI M3MEeHEHNAMY TABATCKOTO Hape-
qus.

31ech HEOOXOANMO YIIOMSAHYTb, YTO, OCHOBBIBASICh Ha JIEKCUYECKIX 11 BO3SMOXKHBIX
MI(OTOrNYECKIX COOTBETCTBUAX Yy HAPOLOB BOCTOYHO-OAMITUIICKON S3BIKOBOII BETBIL,
MO>KHO IIPUBECTH MPEIIONIOKEHE O CYI[eCTBOBAHUM IMEHN aHA/TU3IPYEMOTo O0XKeCT-
Ba HECKOJIBKO JPYTOI1 ClIoBoOOpasyioeit popMmsl, T.e. *karvas [cMm. ganbiie].

O TOM, 4TO BbIIIE U3/IOXKEHHBIE JOTA[KV He SIB/LAIOTCS JIMIIDb JOTafKaMM Ha T'M-
HOTETNIECKOM YPOBHE, CBUAETEIbCTBYIOT BOCTOYHO-OANITHUIICKIE KYIbTYpPHbIE 3aMMC-
TBOBaHUs M3 3amagHo-6anTmiickoro apeanma. fIH Jlacuuxuit B npoussenenun De diis
Samagitarum caeterorumque Sarmatarum et falsorum Christianorum (1582 r.) yTBepx-
maet, 4yto >kutenu yKemaittun nountanmu 6oxxectso Kurvvaiczin® Eraiczin: ,Sunt etiam

4 9TOT TOIOHUM, I10-BUANMOMY, BO3HMK II0 aHAJIOTUI CO CXOAHBIMU 10 CIOBOOOPAa30BaTeIbHOIN MOJEII Ha-
3BaHMAMM MECTHOCTeII, MMEIOLINX -as OC/Ie TyOHBIX 1 3afHeHEOHBIX COITIACHBIX, IIOCKOIbKY TaKOe N3MeHe-
HIM€ HE VIMEJIO MeCTa I0C/ie COHAHTOB.

4 P. Bancuc (Balsys 2006, 179) mpepiaraeT 4YnTaTh 3TOT TeOHUM Kak Kurvaitis. Bcé-raxm Takoe IpepioxeHe
HEOOXOIMMO JOIOTHITD TMHIBUCTUYECKOIT apIyMeHTaLMel, II0CKOIbKY OJJHOTO Y TBEPXK/IEHNUS ,IMEHHO TaK
crenoBano 61 BocctaHaBmBarh . JlacuikuM ynomuHaeMoe nms 6ora sarusat (Balsys ibd.) e gocrarouno.
DOHOIOTMYECKIIT aHA/IN3 TEOHNMA CII0OCOOCTBOBAI OB ¥ IIOATBEPXK/EHII0 apPeaIbHOIO PaclpOCTPaHeH s
MMeHU 60)XKeCcTBa, TOCKO/IBKY caMo 110 cebe peyicTaBieHHoe JIaCHIIKUM UMsI He MOXKeT ObITb YMTaeMO Kak /
Kurvaitis/. Crepys rpaduxe TeoHnMa, ero ciefgosajo 6b npousHocuts /Kurvaiéin/, T.e. BOCCTaHOBMMO MM
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quaedam veteres Nobilium familize, quee peculiares colunt deos. vt Mikutiana Simonaitem,
Michelouiciana Sidzium, Schemietiana & Kiesgaliana Ventis Rekicziouum, alie alios.
Kurvvaiczin Eraiczin agnellorum eft deus; <...>“ (Lasickis 1969, 40; emé cm. BRMS 11
581), T.e. , ECTb IpeBHIe 3HATHBIE CEMbH, TOYNTABIINE OCOOEHHBIX CBOMX OOTOB, HAIIPHU-
Mep, Muxyyqait ytaT CumonainTtnuca, Mukenasuun — Cupsuca, llemeTsr u Kactraiinsr
- Bentuca Pexnuonuca; y apyrux cemeit ectp uHble 6oru. Kapsaiituc u paiituc ss-
nsotcst 6oramu ArHAT <...>“ (BRMS II 594)%. B monb3y cpaBHeHUs 3TUX TEOHMMOB
MO>KHO mpuBecTu ruipornm Ilpycckoit JIntsst Kurvé [HaBepHsika mpyccusm] Gst. [HeM.
Heinrichswalde - LE VII 38] < mpycc. curwis ,,6b1k“ (Gerullis 1922, 77; cp. ewjé mmur-
BUCTHYECK! He MOTVMBMPOBaHHYI0 runotesy Ilerepaittuca — Péteraitis 1992, 112), mpo-
UCXOXJeHMe KOTOporo Ob11o He sicHO A. Banaracy (Vanagas 1970, 214). 3Ha4nT, MOXXHO
CHeNaTb OCTOPOXKHOE IIPENIOIOKEHIE O TOM, U4TO IIPYCC. CUrwis ,,0bIK" DIbOMHICKOTO
CTI0Bapsl MOIVIO YIIOTpebmAThes He Tonbko B Ilamsne, Ho u B Hazmpyse (1), a atoT dakr
HECOMHEHHO He TOJIbKO CBUAETEIbCTBOBAT OBI O CYILIECTBOBAHNN T€HETUYECKOI CBSI3N
MeXnay TeoHuMoM npycc. Curche, cy6CTaHTUBOM IPYCC. curwis ,0bIK” M MECTOM ITOYNTA-
HIsE 6OXKeCTBa — OHO PACIIPOCTPAHIETCA Ha BeCbMa OOLIMpHYIo Teppuropuio IIpyccun
(), HO M HampaB/IeHUM Ky/IbTYpPHBIX 3aMIMCTBOBAHMIL, T.e. uMsA OoxkectBa Kurvvaiczin
JIMTOBLIBI MOITIM IIEPEHSTD OT IIPYCCOB, Cp. Ipycckue TonounMsr: Curwin, Curben 1405
(pommanT opmena Ne 103, ctp. 70%) (Gerullis op.cit. 77).

OcHOBbIBasACh Ha (POHETUUECKMX M3MEHEHNX TaBTOCI/IIAOMIECKOro CIora JaH-
HOTO TEOHMMa U Ha er0 CTPYKTYPHOM COBIIAfIeHUM C IIPYCCKMM 9KBUBAIEHTOM, MOXXHO
BBIJIBUHYTb TUIIOTE3Y O TOM, YTO B XXEMAITCKMII AMAIEKT 9TO CJIOBO IOIANI0 B COBCEM
IpyroM cIoBooOpasoBaTeIbHOM 0Opase Mo cpaBHeHuto ¢ npycc. Curche < *Kurva-ka-,
cp. 3aMMcTBOBaHMe [emfé cMm. 45 cHOCKY| mut. kurvaicinas sm. IM 1864,9 = eraicinas,
eraicynas ,,(bot.) Bz KopmMoBoit TpaBbl Konocosbix (Festuca)“ DZ; LBZ, P, BZ 310, Mt,

6ora Ha -j0- ocHOBY *Kurvaitis + cydd. -in- + okond. -as > *Kurvaicinas, cp. GpoHerndeckoe BbIpakeHne
addpukare [¢] myTéM coderanus OYKB cz B 6oree MO3AHEM IMCbMEHHOM UCTOYHMKE YKeMATCKOIO A3bIKa
»Ziwatas“ (1759 r.; HaMATHUK CEBEPHOTO Hapeuns XXeMailTcKoro si3bika) (cp. Girdenis, Girdeniené 1997, 20).
TyT HY)XHO OTMeTHTb, YTO yroTpebenue rpadem addpukar BecbMa PasHUTCS He TOIBKO B paboTax i e-
MAITCKIX, HO U IIO/IbCKUX aBTOPOB (cp. Subacius 1996, 17, 25; Girdenis, Girdeniené op.cit. 38).

VIMEeHHO KOPHEBOJI IIACHDI TEOHMMA SIBCTBYET, YTO C/IOBO B IMTOBCKMIL A3BIK IONAJIO U3 IPYCCKOro [06
9TOM CBUJETE/IbCTBYET IPHUCYTCTBIE KOPHEBOTO 3a1L.6ant. *K-ur-v-, a He Boct.6anT. Karv-], a He KypuIckoro
apeara, cp. ToroHnMsI Kypiuckoit kocst Carwaiten 1758, Karweiten 1870 u ap. (cp. Kiselinaité 1999, 65).
OCHOBBIBAsICh Ha STHX JAHHBIX, MOXKHO CIIelaTh OCTOPOXKHOE IPEIIONIOKEHIE O TOM, YTO yIOMIHAEMOE B
tpyne Jlacuikoro 6oxxecTBo Kurvvaiczin Ha caMoM Jiefie sB/ISETCS He KeMAiTCKUM 60roM, a IPyCCKMM, T.e.
OH JIOJDKEH TPAKTOBAThCS KAaK Ky/IbTYPHOE 3a/IMCTBOBAHIE BOCTOYHBIX Ga/ITOB.

Io moBosy MepeBoOfia C TATMHCKOTO A3bIKA, MpecTaBIeHHoro B BRMS, Heobxonumo emmé pas mOBTOPUTD
3amevaHue bacuca (Balsys 2006, 179) o ToM, 4TO cmoBocodeTanue ,,Kurwaiczin Eraiczin agnellorum est
deus” gormkHO nepesopnTCs ,KypBaitTuc dpaittuc ABiuseTcs 60roM ArHAT a He TaK, KaK OHO IIPEfICTABICHO
B ntepesofe JI. Banxynaca.

9T0 3aMevyaHUe OYeHb BAXKHO M [/l YCTAHOB/ICHV STMMOMIOIUY TEOHMMA M BO3MOXKHOTO CPaBHEHMs €ro ¢
JIEKCMYECKVIMU COOTBETCTBUAMM JPYTHUX s3bIKOB. IlepeBon BankyHaca MOXKeT paclieHMBaTbCs KaK MCKaXKa-
IoLIT MOAMMHHEbIe (GAKTBI I OITOMY HO/DKEH HMOJABEPrHYThCA KOPPeKIuu. IIpUXOanTCs CoxaneTb 0 ToM,
4TO STOT IIePEBOJUMK He TOMBKO MCKA3MII Ay TEHTHYHYI0 MH(OopManuio JIacHIIKOro — cp. ero mepesop ,bor
Tavalas (Tawals) - focraBurens 6marux ycryr (BRMS 11 594), xors Jlacuukuii muiet o ,,auctor facultatum
T.€. ,00re Hacmemyemoro ckapba Tavvals“ —, Ho 1 MeHsteT PoHeTIUECKYIO CTPYKTYPY UMEH 60oxKecTB. Takyio
no3uLMI0 BankyHaca He/basi HUYEM OIPAaBJATh, IIOCKONBbKY TpaHcnosuuus Kurwaiczin 8 Karvaitis HeB03-
MOXKHa 113-3a (JOPMa/IbHBIX IIPUYMH — TMHIBUCTUYECKOTO 0OOCHOBAHNS: INT. -ar- B )KEMANTCKUX FOBOPaxX
He nepexoput B -ur- (cp. Grinaveckis 1973, 221; Zinkevicius 1966, 102).
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prCC. Curche: stumonorus TE€OHUMa, (byHKLU/H/I 60)K€CTBa; HpO6}'IeMaTI/IKa YCTaHOBJIEHVA KY/IbTOBDIX ...

J. Kris¢, P. Snar, 18. (LKZ)Y, T.e. npoussopnas dpopma c cydpd. -ait-, 06ycnousuias Bos-
HUKHOBeHue uT. *Kurv-ait-is, gen. *Kurvai¢io — umenHo ¢opma gen. sg. MOXKeT ObITh
COIoCTaBMMa ¢ ynomuHaemorit Jlacukum, T.e. ¢ apdpukaroii (1), cp. [mo mosoxny drex-
cun] Teonum mpycc. Bangputtis ,,6or Betpos n Bonu“ (PEZ I 133), nut. bangpitjs ,,60r
Bojl, Mopckoit Betep (LKZ), o6ycnoBusumit Boct. 6ant. [sanmcrBoBanue] *Kurvaitis <
upycc. *Kurvaitis [us-3a npycc. *-as > -is (cp. Kaukiené 1999, 21)].

ITo sTOMY MOXXHO PEKOHCTpynpoBaTh mpycc. *Kurvaitas [c cyb. -ait-], mopdoro-
TUYeCKM CXOIHOTO ¢ TeoHMMamu npycc. Puschayts, Puschkayts (mogpobnee cm. Kregzdys
2008, 57), cydpdpuKc KOTOPBIX BEIpaXKasI CEMaHTUUECKYI0 (PYHKIINIO 06/IafaTerst MpusHaKa
[a ceMaHTHYeCKOII BalleHTHOCTH Cydukca mpycc. -ait- nogpobuee cm. Kregzdys ibd. (27
CHOCKY); 2008 , 88], T.e. MOXHO PEKOHCTPYMPOBATh MPOTOCEMEMY *,00T POTraTOro CKO-
Ta = TOT, KOMY IIPMHA/JIe)XaT poraTble (KMBOTHBIE), cp. GyHKIuUI0 boKecTBa Karwaitis
00T TenAT", ykaspiBaemyto IIpetopuem (BRMS III 261), KoTOpasi ceMaHTIECKN OYeHb
671M3Ka 1 aXKe UIEHTUYHA PEKOHCTPYUpOoBaHHOI GyHKIuK mpycc. Curche *,60r pora-
toro ckora“. Kypsaitunua JIaCHIIKOTO € IpycC. curwis ,,0bIK“ OUeHb yIaIHO COMOCTABIUII
Bancuc (Balsys 2006, 180), ycTaHOBUBIIINIT 3HAYEHNE ,IOKPOBUTENIb POTATBIX (BULUMO,
Oynywumx 6apaHoB), ATHAT . DTO 3HaYeHNe, IPMHUMAs BO BHUMaHMe JaHHbIe MOPQO-
JIOTMYeCKOTO aHa/lN3a, HY>KHO KOPPEKTUPOBATh, HO OHO O/M3KO K y>Ke PeKOHCTPYUPO-
BaHHOMY. K coxajleHn1o, apryMeHTHPOBATh 9Ty TUIIOTE3y KY/IbTOBBIMM COOTBETCTBUAMU
He NPUXOMUTCS U3-3a OTCYTCTBMs TaKUX JAHHBIX B mpoussegeHun Jlacuukoro (Balsys
op.cit. 153)*.

OCHOBBIBAsICh Ha CPABHEHMU ITUX ABYX 60>KecTB [mpycc. *Kurv-ait-is u 3aMMCTBO-
BaHMA U3 AMAIEKTHOI 30HBI Ha rpaHuiie ¢ IIpyccueit guarn. mut. Kurwaiczin], MoXXHO oT-
BEpPrHyTb yTBepXKZIeHNue 0 K0ObI coBepiénHoit Jlacuikum opdorpadueckoit ommoke,
T.e. -a- 3amnch Yepes -u- (cp. Jaskiewicz 1952, 87; Lasickis 1969, 78), n6o ¢hopma ¢ KopHe-
BBIM -U- SIB/ISIETCS TIOJIMHHOM, peIeKTUPYIOLIell CTapoe 3aMMCTBOBAHNUE U3 IIPYCCKOTO
A3BIKA.

3nech HeOOXOAMIMO OTOBOPUTH 1 BO3MOXKHOE CYILECTBOBaHIE IUTOBCKOTro 6ora
*Karvaitis, KOTOPBIIl He YIOMUHAETCsI B MMCbMEHHBIX MCTOYHMKAX [MOXHO JIMIIb YIIO-
MAHYTH Mudonorndeckuit Motus [petopus — Karwaitis ,,60r tenar® (BRMS IIT 261); o
mpo6/ieMe HallMOHATbHOM IPUHAIEKHOCTI KY/IbTYPHBIX MOTHBOB 11 IVIEMEHHOI CTPYK-
type IIpyccun cm. 60 CHOCKY], HO €ro MM MOITIO VI[elleTh B Ha3BaHUU 11eJIeOHOro pac-
TeHMA: Auasl. IUT. karvaitis ,,kanyxunna“ Vlk, Mrk, Nmn: Karvaiciai geltoni, prisutinus
duodami gert nuog zapalenios LTR (Vrn) (LKZ), T.e. ,,(0TBap) X&éNToit Kamy>KHUIII JAET-
CsT OT BOCTIAJIEHU

9To HasBaHNUe JIEKAPCTBEHHOI TPaBbI TUIIOTETUYECKN MOXKET Ped/IeKTHPOBATh Ta-
KYI0 CEMaCHOJIOTMYeCKYIO ITOCTIef0BATeIbHOCTD U CBsI3b ¢ Mudooremoit . *Karvaitis

¥ Opaitunubl (Festucetum sabulosae, Hieracio-Festucetum arenariae ir kt.) ceifuac Ha mo6epesxbe B3MOPbs
JIuTBBI OYEHDb pefKiL, T03TOMY OxpaHsiemsl (Balevic¢iené 1995, 52 x.).

8 O Bropom nMenn Eraiczin Hy>KHO yIIOMAHYTb, 4TO 9TOT TEOHNUM, [O-BUANMOMY, JO/DKEH MCTOIKOBBIBATHCS
KaK >KeMaifTCKOe COOTBETCTBUE IIPYCCKOMY, Cp. JIUT. érditis ,aruénok” Plt, S. Dauk., M. Valan¢., I. Simon.
(LKZ 11 1138) ~ cnoBo ymotpebinsercst uckouutenbho B YKemaittun (1) # nur. éras aruénox” Lnkv, C II
184, K II 3, Ns 1851, 1 (LKZ ibd.), IIOCKOJIbKY €r0 He/Ib35l HAIIPAMYI0 COOCTAB/IATD C IPOU3BOJHBIM CIOBOM
Ipyroro Tuima mpycc. eristian ,t.k.“ E 681 < mpycc. *iéra- ,,T.oK. (PEZ 1 284). IT05TOMY MOXXHO BBIIBUHYTb
TUIIOTE3y O BBEIEHNN SKeMailTaMy B JIEKCMYEeCKIUIT COCTaB HOBOTO CI0BA BMECTO IIPYCCKOTO 3aMMCTBOBAHIS
Kypsaiituc, sHaueHne KOTOPOTO /sl HUX, IO-BUAMMOMY, OBbUIO He sICHOE — 9TU MMeHa 6Oora OHM JJO/DKHBI
6bUIN YIIOTPEO/IATD CMEXEHO.
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Siauliai
. Panevézys
Klaipéda

Kaunas Vilni
s 1 kapma , Apeanvroe pacnpocmparnerue ium.

A & kurvaicinas = eraicinas, erai¢ynas // num.

A A karvaitis“: 6enviii mpeyzonvHux 0603Hauaem
num. kurvai¢inas = eraicinas, uéprouii — lie.
karvaitis.

(cp. Jaskiewicz op.cit. 87): ,,60r porarbix - ,,TOT, KTO 3a060TUTCs O 340POBbe [poraro-
ro] CKOTa — ero IOMeYUTeNs > ,lie/leOHOe CPEACTBO OT XBOPM (BOCIIA/IEHNs) > JINT.
karvaitis ,,(60T.) Kany>XHMIA", Ha3BaHJE KOTOPOTO reHETUYECKN CBS3aHO C 3a/IMCTBOBA-
HMSIMU U3 IPYCCKOTO S3BIKA.

CMBICTT BBI/IBYDKEHMSI TAKOI TUIIOTE3bI MOYKHO OIIPEe/TUTD XKeTaHUeM PeKOHCTPY-
MpOBaTh BCeOAITUIICKOE IOYNTAHME JAHHOTO O0XXeCTBa, TOCKOTIbKY ero KY/IbT pedrek-
TUPYETCs He TO/IBKO B IMHIBUCTUYECKOM 1 KY/IBTYPHOM HAC/IeNN IIPYCCOB U JINTOBLIEB,
HO U KypIlIeil, B MeCTax IIPOXXMBAHM KOTOPBIX OCTA/IICh BO3MOXKHBIE PE/TUKTBI €T0 MOK-
7oHeHNus - Ha Kyplckoil Koce Korga-To 6putn ocennenus Carwaiten 1758, Karweiten
1870 n fp., IpMYMHY BO3HUKHOBEHNA Ha3sBaHMII KOTOPBIX JO CUX IIOp HUKTO TaK U He
ompenenun (cp. Kiselitinaité 1999, 65 1.1.). [TaBHBIM IpenATCTBMEM COOTHECEHUS TUX
TOIOHVIMOB C JTUT. kdrvé ,KopoBa“ sIBIseTCS TOT (aKT, UYTO HA TOI TEPPUTOPUN HEBO3-
MO>KHO cofepxaThb kopoB (Kiselitinaité ibd.). [ToaToMy MOXHO IIPEIIOIOKNUTD, YTO KYp-
IV, KaK 1 OCTa/IbHbIe Ga/IThI, IOUUTAIN TOTO Ke CaMOro 6ora poraToro CKoTa — 0 KakoM-
TO 061I[eM Ipa3gHIKe BCeX 6aITOB, BO BpeMst KOTOPOTO B )KePTBY IIPUHOCHUIICS TEMEHOK
(1), ynomunaerca B counnernu Crporitkockoro (BRMS 11 548). CpsAsy C BHIIBIKEHMEM
3TOI JOTaIKy, MO>KHO IIPeyCMOTPeTb BO3MOXHOCTb Kypul. Carwaiten 1758, Karweiten
1870 u mp. cumTath Ky/IbTOBBIMI MecTamu 6ora *Karvaitis.

Bcé-Taky IOYTM HEBO3MOXKHO HAJITU HEIOKOJIEOMMbIE JOKa3aTelIbCTBA IS IIOf-
TBEPXK/EHIsI CyllecTBOBaHMsA OoxxectBa nut. *Karvaitis. MoxeT ObITb, YTO 9TO MM
6ora mpencTaBsAeT coOOI MUIIb aaNTalOHHbIE U3MEHEHMs 3aMMCTBOBAHHOIO C/IOBA
[*kurv- > *karv-], T.e. HpoHeTHIeCKMEe M3MEHEHNsI TIO3[JHETO IePUO/a, He 00yCIaBInBa-
IOI[Je PEKOHCTPYKINU BOCTOYHO-OaITUIICKOTO 9KBIMBA/IEHTa IPYCCKOMY, XOTS apeasb-
Hasl ero pacpoCTPaHéHHOCTD — JIUT. karvaitis ,,(60T.) kanyxuuma“ VIk, Mrk, Nmn, LTR
(Vrn) (LKZ) oT™MedaeTcs B TOBOPaX IKHBIX ayKIITAATOB JINTBBI — CBUIETENbCTBYET O
006paTHOM, T.€. 0 BO3MOXXHOI1 peIeKCHM Ky/IbTa JaHHOTO O0XKeCTBa, B TO BPeMsI KaK JINT.
kurvai¢inas sm. IM 1864,9 [SIl - JKemaiiTus)] qomkeH pacieHMBaTbhCsA KaK 3aMMCTBOBA-
HIMe U3 IIPYCCKOTO SI3bIKA, CP. €r0 CeMaHTUYeCKIe COOTBETCTBII B TOBOPAX 3alaiHbIX
¥ BOCTOYHBIX ayKIUTANTOB NUT. eraicinas DZ; LBZ, P [VE&], erai¢ynas BZ310; Mt [Kp],
J. Kris¢ [Stb], P.Snar [Svb] (LKZ) (cm. 1 kapty).

3aKkaH4YMBasE STUMOJIOTMYECKMit aHamnus npycc. Curche HYXXHO aKLEHTHPOBATB,
uro ¢uH. kurko, kurki ,,37m01 ByX, KbsIBON, IPUBUAEHNE, MEBEND, BOLIb; ein boser Geist,
Teufel, Gespenst, Bar, Laus (Sabaliauskas op.cit. 120) [0 BOSHUKHOBeHMY KCTEHCHOHATIA
IAHHBIX CEMAaHTeM CM. Jasblile], BUUMO, 06ycIaBnuBamomiye npycc. *Kurkas, siBsoTCs
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HPYCC. Curche: stumonorus TE€OHUMa, (byHKLU/H/I 60)K€CTBa; HpO6}'IeMaTI/[Ka YCTaHOBJIEHVA KY/JIbTOBDIX ...

BTOPBIM BECKUM IIOATBEPKEHMEM HAMNYNs TAaKOro 6ora B IMaHTeOHe GamTUIICKUX 60-
JKECTB.

Mugponozuneckas munonozusi cemem ,,0vik“ < ,,0034ecmeo ypoucas ™ <> ,,37101i 0yx;
0vs607; npusudeHue <> ,Me06e0b“ < ,60Ub "

Creqyst [aHHBIM TEKCTOIOTMYECKOrO M STHMOIOTMYECKOTO aHamu3a QyHKUMit u
teoHyMa npycc. Curche, MOXXeT ITOKa3aThCs, YTO 9TO HOXKECTBO HUKAK He CBS3aHO C 3eM-
JIefieneM, a TOTIbKO CO CKOTOBOZCTBOM. Tak BO3HNMK/IA ObI HEKOTOPAst HEyBs3Ka MEXY
IaHHOJ MHTepIpeTanueil u (paKkToIOrMIeCKUM MaTepIaIoM eAMHCTBEHHO TOCTOBEPHO-
O IMMCHMEHHOTO MCTOYHMKA — XPUCTOYPICKOTo JOroBopa 1249 r., MOCKOIbKY Cpasy xe
BO3HIUK OBl BOIIPOC O TOM, 3aueM JIETOIICEL] YIIOTpeOuI CToBOCoUeTaHue ,,y6pas ypo-
xait (collectis frugibus)®, T.e. mouemy oH axiueHTHpYeT Bpems yoopku ypoxas. HyxHo
Cpasy MOAYEPKHYTb, YTO J1e/I0 0OCTOUT HECKOIBKO JHAYe.

MO)XHO Ccpasy BBIABUHYTD IPEAIOIOKEHNE O TOM, YTO aHAIM3UPyeMoe 60XKeCTBO
U eMY NOCBSIIIEHHBIN IIPAasAHUK PeIeKTUPYIOT CaMble JpeBHUE 0OPs/IOBbIe 37IEMEHTbI
He TOJbKO OanTuitckux, Ho u VIE HapomoB, KOTOpble MO/ 6Bl OBITH HATMPOBAHbBI TEM
HepUOfiOM BpeMeHH, KOTZia HaIly Ipefku coctas/sumy ofuH VIE connym.

Iyt BBIABIDKEHUS TAaKOIl IPEeANOCHUIKY apIyMEHTOB OOJIblile, YeM AOCTaTOYHO.
Ecnu HOBast 3TMMOIOrNMS C/I0BA SIBIISIETCA IIPABIJIBHON 11 aHAM3UPyeMoe 60XXeCTBO MO-
>KeT OBITb MHTEPIIPETUPOBAHO KaK ,00T OBIKOB [11 APYIMX POraThiX], B €r0 4eCTh IPOBO-
IUMBbIe OOPSIBI MOXHO OBbITIO ObI CBA3BIBATD C Y)Ke YHOMSIHYTHIMIU JPEBHEIINMIU 00bI-
JasiMI IPEBHIX IPEKOB, MPAHIIEB, KeIbTOB, TEPMAHIIEB U JIP. HAPOJIOB.

O BO3MOXHO IMOXOXeM Ky/IbTe yHOMMHaeTcsi B Tpyfse Manuxapara (Mannhardt
1936, 46 1.), THe YTBEP>KAAETCSI, YTO U TEPMaHIIbL, ¥ C/IaBsIHE TIPUAEPXKUBAIICH 0ObIYast
MBTOTOBJLATD MO/ 6OTa IVIOFOPO/AIS 13 COTIOMBI MU APEBECHHBI [IPOBefieHIe TAKOTO
06psifia, 10 yTBEp)KAEHMI0 caMoro MaHHXap/Ta, OH Habmoan B okpyre [naHbcka, a pe-
JIMKTBI JAHHOTO IpasnHecTBa 13BecTHHI 1 B [Tamsze (1) — oH ccpimaetcst Ha mHGOpManio
KaTO/MNYeCKOTO CBAIICHHNKA, HAO/TI0fjaBIIero HeuTto noxoxee B 13 B.]. Tonbko ymoMuHa-
eMoe M 60XKeCTBO COOTHOCUIM He € OBIKOM, a C IeTyXOM, Kypulleit [1x nHorsa (o4eHb
penko) mor n3obpaxkaTb mepeopeBiniics demosek]®. C TedyeHneM BpeMeHH, 110 C/IOBaM
ManHxappTa, 9Toro 60ra cTaam 4eCTBOBATh KaK 60)KeCTBO MAIIHY U YPOXKATHOCTH 3ep-
HOBBIX, U T€M CaMbIM OTOXX/IECTB/IATD C IOCTEIHUM CHOIIOM 3/1aKOBbIX.

Tak BO3HMKaeT BOIPOC, KOTOPBII HEOOXOAMMO IeTaNbHO MUCCIE[OBATh — OH SIB-
JIsIeTCsT KaK Obl AAPOM OOPsIIOBOI TPARMIIMK MOYMTAHUS OBIKa Kak 60)KecTBa IJIOfO-
BUTOCTM 9TVX XMBOTHbIX VIE HapoaMu [0 9KCTPaIMHIBUCTUYECKIX MOTUBAX JNAHHOI
npobnemaTuku nogpobuee cM. JKypasies 2007, 102, 106] - kakum 06pasoM KybT ObIKa
COIIOCTABUM C IoYecTsIMU 60XKeCTBY 3emyenenus? Kpome Toro, Hy>KHO UAeHTUPUIIIPO-
BaTh 1/ BOCTOYHO-6A/ITUIICKIX OOrOB, KOTOPBIX MO>KHO OBLIO OBI OTOXKIECTBIATD C IPYCC.
Curche.

PerreHne 9101t po6IeMsl ClIefoBaIo Obl HAYaTh C pasbscHeHNss MaHHXapATa, ITO
apycc. Curche sk006bI IB/IAETCS ,,00>KECTBOM TIOC/IEHETO CHOIIA 37TAKOBbIX . OCHOBBIBASICh
Ha BBbIIlle TTPEJCTABICHHOM aHajIM3e, TAKOe IIOI0KeHNUe TO/DKHO PaclieHUBAThCsl KPUTH-

* Cp. 06psp, nposopuBuniics B YKemaiiTuiu, Bo BpeMst KOTOporo, o cnoaM Bamica (LE XIII 394), 13 conomst
USTOTOBJIA/IN Yy4eio ,,KypIINCa®, HAPsHKaeMOTo B MYXCKYI0 ofieskfiy. OHO ObIIO IepejaBaeMo 3aKOHYMBIIN-
MJ1 MOTIOTBOY 3€pHA MM MATHE /IbHA TOMY, KOTOPBII eIlé TPYAU/ICA HaJl 9TUMM PaboTaMIL.



Ponandac Kpeaouc

4eCKH, HO OHO BeCbMa B)XHO JI/Ifl YCTAHOBJICHWSI MePAPXUIECKOI CUCTEMBI IMTOBCKOTO
IIaHTEOHA 1 TeHeTUYECKIX CBA3el MeXXIy 60ramMit BOCTOYHBIX U 3aIIa/{HBIX 6A/ITOB.

B nepsyto ouepens crnenoBano 61 06bACHUTD: 1) Kak npycc. Curche ,,60r 6bIKOB®
CBsI3aH C TpaAMIueit mountanus 6bika, 60xecTBa mIogoponus, Apyrux VIE Hapomos; 2)
KaKJe IapajUIeNi MOXKHO IIPOBECTH MEXAY GYHKIMAMMU 9TOro 60ra 1 GpyMeHTaIbHBIM
KynbToM Apyrux VIE HapofoB [BOCTOYHBIX 0a/NTOB, APEBHUX IPEKOB, NPAHI[EB, T€PMaH-
IeB — B MICbMEHHBIX ICTOYHIKAX CeBEPHBIX TepMaHI[eB YIIOMIHAETCS O )KePTBOIIPUHO-
meHUy ObIKa BO BpeMs Fo/Iofia 1 Heypoxkast (mogpobuee cm. Vries 1937, 99)]. Paccmar-
puBasi TaHHbIE BOIPOCH HEOOXOAMMO MMeTb B BUJY BeCbMa apXaW4HBIN Ky/IbTYPHBIIT
aCIIeKT — B JpeBHeIlIINe BpeMeHa BCIIaXBaHIe 3eM/IV TPOBOAV/IOCH He JIOIIAIbMY [OHIL,
BUJMMO, ObUIN IPUPYUEHBI 103Xe, yeM Obiku (cp. Tpybades 2003, 72) 1 oueHb paHO CO-
OTHECEHBI C BOCHHBIM IeJIOM, T.€. UCIIO/Ib30BA/IICh KaK CPEICTBO IepeABIHKEHsI BOUHOB
Ha BOITHe ¥ B pa3HOTO pofia ImyTemecTBUAX — Teitnop 1897, 179; emé cp. Kérmep 1986,
87; Kropej 1998, 153, a 6bIki, BOPSDKEHHBIE B YIPSDKKM, BOTOK/IN TSDKEIYI0 BOCHHYIO
aMYHMIIMIO, Pa3HYIo Kiazib 1 fip. — Tetinop op.cit. 131, 234, 241, 243; Macqueen 1975, 97;
Pribakos 1984, 6; Tpybaues ibd.], a 6pikamu®, cp. abxas. a-cwaywara, abax. jéwaywara
»IIaxaTh" & ,,0bIK" + 2?2 KommoHeHT (cp. Spenpman 2007, 330) (cp. GhoNbKIOPHBII MaTe-
puan 6antos — JBR 1149, I1I 501; ED 39 [20], 133 [205]; Ha 6bIKax C fpeBHEIIINX BPEMEH
maxaay ¥ cnassiHe — Poibakos 1981, 227, 519). B JIuTBe 3Ta Tpaguuus mpogepyxanach
1o Bropoit nonoBuusl 20 B. (moppobuee cm. Merkiené 1993, 14). Tak 4To He BO3HMKaET
HMKaKUX COMHEHMII, YTO JIFOAY MOI/IM COOTHECTM C XXMBOTHBIM J/IsI BCIAILIKM M CaMOe
TSDKEIOe M TPYAHOE 3aHATHE 3eMyIefie/iblia — BCIaXMBaHIMe MOYBbl. VIMeHHO 13-3a co-
IPUKOCHOBEHMsI C 3eMJIEN OBIK — OH paspbIBaeT IIOBEPXHOCTb IIOYBDI, T.€. IPOVCXOANT
npsiMasi cBsA3b ¢ Matepbio 3eMsiéit —, MOT OBITh OY€Hb paHo enUINPOBaH (34eCh K Mec-
Ty yomsanyTh 06br4air’ murosnes (Dulaitiené 1968, 199) u narbrmeit (Smitas 2004, 61)

0 OcHOBBIBAsICH Ha coobuieHs1 Tepogora 06 06pase xusHM CKI(OB-MPAHIEB KOYEBOTO IIePUOJIA, MOXHO Jie-
JIaTh NIPE/IIIONOXKEHNE O MCIOIb30BaHMy 6b1K0B VIE Hapomamu 1A IIepeBO3KH TsDKEMBIX Belljelt [JoMaIlHero
obuxopa] (moppo6ree cM. Pri6akos 1984, 6).

*! Ora Tpajuims 6epéT CBOM MCTOKM B JOMCTOPIMYECKIE BpeMeHa Ky/IbTyPHOTro passutus VIE Hapopos: B amoxy

Tomepa pora >KepTBEHHOTO ObIKa MO30/IAYMBAINCh, a B [IO3[HUI IEPHOJ, yKPalla/uCh BEHKAMI 1 IEHTaMI
(cp. Guhl, Koner 1896, 471). YkpaIenue KopoB IUp/IsHAAMI L{BETOB SKUTe/IAMM ApeBHeil EBpors fatupyer-
sl 3I0XOJI paHHero Heonurta (ogpo6Hee cM. Pribakos 1981, 156).
BosHukHOBeHMe 06bI4as 6ANTOB IVIECTU BEHKM, KOHEYHO TMIOTETUYECKH, MOXKHO OBIIO ObI CBS3BIBATH C
BBEJIEHHBIM IIPEJCTABUTE/SIMY XPUCTUAHCTBA Ta0y Ha [peBHUe NPA3[HECTBA M A3bIYECKNe OOPAMbI, T.e.
BMeCTO MSTOTOBJICHMs U071 ObIKa — 33 TAKOe MePOIPUATIE IPO3NIa CMePTHAs KadHb — ObUI BhIOpaH 6oree
HeJITPa/bHBIIL ¥ He HY)XTAIOMMIICS OBITh MCIIONHAEMbBIM My6OIIMYHO CIOCO6 IOYNTaHMsA 60ra, T.e. CAaKpaIu-
3MPOBAH OJIVH 13 aTPOYTOB CBSLIEHHOTO ObIKa — BEHOK YKPALIABIINI €T0 POTa, M3-3a 4ero ¢ TedeHnueM Bpe-
MeHM Obl/Ia yTepsiHa CMBIC/IOBAs CBA3b MEX/y MCKOHHBIM peepeHTOM I OHVUM 13 €r0 aTpUOyTOB B 103y
BTOpOro. Tpajuis IIeTeHNs BeHKa CTana He TOJIbKO 6ojlee HeTPasIbHOI, HO 1 MaJIo CBA3aHHOM C IpeB-
HMM KY/ZIBTOM 300MOP(HOro 603KecTBa, MOCKOIbKY MOMEHS/ICA He TONbKO 00beKT MOYNTAHNA, HO M MECTO
[pOBefeHNs MpasAHecTBa [BUAMMO, 13-3a paHee YIOMAHYTOro Taby] — KyIbT BOOOpa)kaeMoro Go>kecTsa
IJIOOPOJVsA B BYJIe CHOIIA 37TAKOBBIX MJIV BEHKA M3 9TUX XKe KOTOCheB C MeCTa COOpaHs BCeil OOIMHbI GbIT
HepeHecéH B XKIION JOM KPeCThsIHMHA [P)KaHOil CHOII IIPMHOCU/IN B IOM U CTAaBUIN B YITy U30bl, Ha3bIBas
ero ,rocteM foMa“]. BeHOK 13 p)Xu Wn IPYIux 37aKoBbIX [HaHHbIe TONbKO U3 Illaykenait u [Tamue], nome-
BBIX I[BETOB VI PXKaHBIX KONOCheB [faHHble 13 YKeMailTiu, 3a11afHOI M BOCTOUHOI JINTBbI], P)KaHbIX KOIOCh-
B U 1IBETOB ITa/IMCA/{HIKA [[JaHHBIe 3aIaIHOI 1 BOCTOYHOI JINTBBbI| KuTemsiMut JINTBBI ObII COLIOCTABIIAEM C
MecTompeObBaHneM O0KecTBa ypokas [,rocts goma“]. IToxoxue mpasjHecTBa MpoBOAMIMCh 1 B IIpycenu,
u B Jlarsun (cp. Dunduliené 1963, 186 n.). dyunymmene (Dunduliené op.cit. 186) 6anTuitckyio Tpaguumo
IUIeTeHs1 BEHKOB JATUPYET SIO0XOI HeOMUTa, KOT/la 9T I/IeMeHa yyKe 3aHUMAaJINCh 3eMIIefeTIeM.
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HPYCC. Curche: stumonorus TE€OHUMa, (byHKLU/H/I 60)K€CTBa; HpO6}'IeMaTI/[Ka YCTaHOBJIEHVA KY/JIbTOBDIX ...

YKpaIlaTh TOTOBBI OBIKOB U KOPOB TMPJISHAMI IIBETOB U BeHKaMI 13 6epE30BbIX BETOK
[mepeBa npsBoma (BsimHuca) (1) — cp. Vélius 1987, 73, 77]).

W Bcé xe yHKIMS 60XKeCTBa ypoKkast He sIB/IseTcs mepBu4Hoit. [Tocre ogomart-
HVBAHMsI 9TUX JKMBOTHBIX MHIOEBPOIIEIIIaMIt [3TOT MPOLece, MO AaHHBIM apXeOIOru-
YeCcKMX PacKOIOK, HavajicA ¢ 3MOoXM paHHero Heonuta — Teitnop 1897, 59, 80, 87, 126,
152, 238; Peibakos 1981, 178], BuAMMO, BayKHEIIIIIEN [[eHHOCTHIO [/IS HAIINX MPERKOB
6pU1a Mx MHOTOuMCIeHHOCTD (Teitnop op.cit. 151), T.e. UX PyHKIMSA ITOTOBUTOCTH [Cp.
aKIeHTHPOBaHMe OOMBIIIOTO KOPOBbETO CTafla B OOPSIOBOIl CUCTeMe APeBHMUX MHIMIL-
ues (TS 1 7.6.7), umeroiee IpsAMYI0 CBsI3h C MOYUTAHMEM HeOECHBIX Tem — cp. Mud o
noxuieHny Kopos VIHApbI 1 ckazaHme o ctafe Yurac [= nyuu Conria (RV VII 75,7; 76,6;
77,2); Comauie (RV 1130,3)] (Kérimep 1986, 13 1., [ocobenno] 17, 54, 56 T.1., 67); moxuire-
Hue [epmecom cTaga ObIKOB AmOJUIOHA B rpedeckort Mudonornn (mogpobuee cm. Allen
1924, 43 - V 17 ctp.; Perbakos 1981, 367) *?], a 0Ha HECOMHEHHO COOTHOCHMA C OBIKOM
(MM TI7TeMeHHBIM 6BIKOM — TaK ,,caMIla KOpoBbI“ uMeHyeT Masktonuc — PEZ 11 317 1.1.],
Cp. IpeBpalleHye 3eBca B ObIKa [1/IM €0 IPUCHIIKY MM] M MHTUMHYIO CBsi3b ¢ EBpomoit
(mompobuee cm. Teitnop op.cit. 300) — KopHU 3TOr0 MK(a, BURUMO, pedIeKTUPYIOT Bepo-
BaHMA IPEBHUX IITYMEPOB, T€HETIIECKU COOTHOCHMBIX C IYHapHBIM Ky/IbTOM [Cp. EBpO-
na = JIyHa (mogpo6uee cM. CM 204), oToXXecTB/IsIeMast ¢ KOPOBOI — >KUBOTHBIM COMBI,
6orom JIyHbI, CUMBOJIOM ¥ C HIM COOTHOCUMBIM >XBOTHBIM (RV 1 91,20), o3Hauaommm
xusHeHHyI0 cuny (RV VI 28,6), 6oxxectennyto cuny Vuapst (RV VIII 4,9), megnaropa
MexJy yenmoBekoM u Mupapoit (RV IV 17,16 - nepesop TekcTa cM. Kérimep op.cit. 161; cre-
Jibl paHHEro GOPMIPOBAHMS TAKOM QYHKI[UM Y>Ke MOXXHO YCMOTPETh B POCIIUCH IIeliep
smoxu maneonuta B EBpore u criocobe morpebenns yenoseka 1 6bpIKa [daiije BCETo — €ro
rofoBel] — moppobHee cM. [n nmureparypy| Poibakos 1981, 148, 172, 231, 254 t., 279) u
naxe BcemenHyo (AV X 10,30) u T.1.], KOTOpast KO CMX MOP SIBJSIETCS IOMHOCTDHIO He BbI-
sicHeHHOIT (cM. CM 45, 259 11.) [13-3a CTTOXXHOCTHM JAHHOI IPO6/IEMBI €€ 11emecoobpasHo
UCCTIEflOBATh B OT//IbHOM HOpsAKe].

3HaveHMe KOPOBbI U ObIKA B OBITY YelI0OBeKa HOAYEPKMBACTCSA 1 B CBSILIEHHOM IH-
caHum upaHnes — ABecre (cp. Yasna 48,5). 3HaYUMMOCTb 9TUX XMBOTHBIX CBOMICTBEHHA
¥ 715t 6ANITOB — /TATBINIM BEPWUIM, YTO Y IYXOB YMEpIUINX eCTb CBOM KOPOBbI (cp. Smitas
op.cit. 14, 88). TlogTBep>KAeHMEM apXaNIHOCTHU (HYHKI[UM IIOZOBUTOCTH SIBISIETCST OOBI-
Jail yCHIHOB/ICHNS! Y TePMAHCKIX IIEMEH, MIMEIOIINIT IIPM3HAKY MHUIIMALIMI: OTell, T/TaBa
CeMbl, YCHIHOB/ISIEMBIIT U BCe MPECTABUTENN CeMeliCTBa O/DKHBL ObIIM OffMH 3a [Py-
ruM 00y Th OOTUHKY, CIIMTHIE U3 KOXI TPExneTHero 6bika (Vries 1937, 39). StoT 06psz,
[O-BUANMOMY, CUMBO/IM3UPOBAJI CYTh MY>KCKOTO Havasia 1 IJIOJOBUTOCTH [cp. cBazme6-
Hble 00bIYaN C/IaBsH, KOTOPbIE OTOXKAECTB/LSIIN KOPOBY 11 ObIKA C HEBECTOI U MOJIOABIM
(MBaHoB, TommopoB 1974, 256)] — mudonorndeckuit 06pas 6bIKa B TPagUINU IPEBHUX
VHJINIIIIEB 9aCTO COOTHOCUTCS C POXKAEHMEM CBIHA, T.e. IPOO/KATEIs POJIA, CP. AP. UHA.
Rudrdh - 6p1k, TBOper; Mupa (RV VI 49,10); 605xecTBO, nMelolee BMSHME HA POXK/ae-
Moctb geteit (RV II 33,1) u gp. Heo6xoauMo yoMsIHYTb 11 TOT (aKT, ITO IJIEMeHa rep-
MaHIIeB flenpMKaLnio 6bIKa CBA3BIBAIIN C JeICTBYMEM MO3UTUBHBIX CIUT — [Is1 HUX BUJIETh
6bIKa BO CHe 03Ha4asIo yaauy (cp. Vries op.cit. 352).

*2 VIHTepec BBI3BIBAET TOT (GAKT, YTO B TATBUIICKOI MU(OTIOrMN KOPOBBI IPUUNCIIAIOTCS K cepe BmsHus Ber-
Hca (nrur Velns), KOTOpBIX y Hero yBéI ypaHucrudeckoe 6oxxectso [Inesac (cp. Smitas 2004, 167).
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Tak co BpeMeHeM 3TO XXMBOTHOE IIPMOOPEIO CaKpanbHblit 00muK [cp. Mud apes-
HUX MHANILEB O COMOCTaBMMOCTU COTHEYHOTO cBeTa 1 Koposbl — AV III 10,1; TS IV
3,11] - oT Hero 3aBuceno 6ArONONyYNe BCETO IIEMEHN, a M03XKe U CeMelicTBa: 60/b-
II0€ CTaf0 KOPOB <> MHOTO Iniuy <> 6rarococrostane (cp. [amkpenupnse, Vsanos 1984,
572 1.5.; Tommopos 1993, 171), cp. Mu¢ fpeBHUX MHANIILEB O MaTepsix [Bcex 6mar — PK.]
- xopoBax (RV I 92,1 [ocobenHO 14]; cMMBOM BIaCTV MPOTOTEIEH — TAOPUC, KOTOPDII
usobpaxkaercst Mexxay Oprapumu poramu (Vries 1935, 120), 1 OTHOCKMBIE K 3TOMY Ke
CUMBOJIMKO-CMBICTIOBOMY IIIACTY nomina propria amanes [wap ,1oBsAmuit kKopos“ (5
B.H.3.), Beorgos(-r) ,umetoruit Muoro xopos“ (cp. [llamomHnkos 2007, 296).

Oco60e 3HaueHIEe OBIKA B OBITY MHIOEBPOIIEIII[eB MOYKHO apIyMEHTIPOBATD I CIIO-
COOOM YCTaHOB/IEHNUS] CTOMMOCTH Bell[eil 10 YMCTY OBIKOB B MTAIMIICKON U TPeYecKol
TPafiULINY, HA CaMbIX JPEBHUX MOHETAX PUMJ/ISH M300paxkancs ObIK, KOTOPBII, IO yT-
BepKzieHuio Teitopa (op.cit. 154), 03Havan efUHUILY 0OMEHa, a TPeKM TAKUM >Ke CAaMBIM
CII0COOOM YCTAaHABIMBAIN CTOMMOCTh paboB, OBITOBOI yTBapy, HArpaj U Ap. Beleil.
Bupnmo, moxoxxeit pacrieHKu 60ratcTBa MPUAEPKMBAINCH U apuiiLbl JleKaHCKOTO TII0C-
koropss (cp. RV 192,7).

Stomy 60ry, BUAUMO, M3JaBHA IPUIUCHIBATN (PYHKINU [UIOfOBUTOCTU OBIKOB 1
KOpPOB, 3a00THI HaJl UX 3[JOPOBbEM U T.Il. — HECOMHEHHBIM IO[[TBEP>KAEHMEM TAKOI [0~
TaiKy sBJIACTCS yHOTpeb/IeH e B TOBOPAX IMTOBCKOTO S3bIKA YK€ YIOMIHYTOrO Ha3Ba-
HIsI 1[efleGHOTO PacTeHMsI, MOXKeT OBITD, pedIeKTUPYIOLIero KyibT 6oxectsa *Karvaitis
[0 HéM moppobHee cM. moppaspen Onucy epaduueckoii cmpyKkmypol umeHu 6osxiecmaa.
Smumonozuneckuii ananus meonumal. BoaMOXXHO, 4TO 9Ta camast IPEBHsIs, T.e. IePBUY-
Hast, GYHKIMs 60XKeCTBa OTPAXKAETCS U B CeMaHTIKe MMeHn npycc. Curche ,,60r 6bIKOB®
I[TpaBpa, B Mudonorndeckom Hacnenuu VIE HapomoB 0OHAPYXMBAIOTCS pedIeKChl I elré
OJIHOI1, OUeHb BXKHOII (DYHKI[UI, CBSI3AHHOI C BOTHOI CTUXMEN M COOTBETCTBEHHO C y)Ke
He pa3 YIOMSHYTOM KY/JIbTOM ITOYMTAHNS JIyHbI, KOPHM KOTOPOTO YXOAAT BO BpeMeHa
VIE o61HOCTH!.

MHOrO4MCIeHHbIe CMBIC/IOBbIE PENMMKThI TAKOI (PYHKINY IIPefCTaBIeHbl B Purse-
Ze, TAe yTBepXaeTcs, uto y Bapynsi (Varuna), 6ora Bog, 6b1710 CTazo KOPOB, KOTOPOE OH
Iep)xai B memtepe Ha fHe okeaHa (Kéitmep op.cit. 14). OH 6511 He TOMTBKO XO3SMHOM CKO-
Ta, HO M €TO0 CO3/jaTerieM [cp. cBsa3b aToro 6ora ¢ Comoit, 60)KeCTBOM JIYHBI, IpK 6OIe3HN
KOTOPOTO, CTA/IU JOXHYTb 1 BCe KMBOTHBIe (Togpobuee cm. CM 170); ero aBarapa — 61K
(RV IX 113,3), T.e. cectpa Houn Yurac (RV IV 52,1) u xena JIyust (Pisan) (RV V 55) sB-
JIsIeTCs IPapORUTeNbHMIE)t KOPoB [= poraroro ckota (1)](RV V 47,1)] (cp. soomopdHbIit
o6pas gpsaBona (nmut. Vélnias) B 0671mKe O6bIKa, JOBOIBHO YACTOTO B IUTOBCKOI MUGOIo-
run (JBRI190 [2]); DSP 426 [415], 427 [426], 428 [440]); ymoMuHaHMe 6bIKa CO CTaIbHBI-
MU pOraMi, IJapamalero MM Kpas Ielepsl, B cnaBsHckux 6pummHax (Inugnn 1993,
115); emé cp. pycckylo 3aranxy: Buk na dsope - poea Ha cmene = Mecsy, (MomourHas
1994, 240)). KopoBsl, BURMMO, OUeHb paHO OBUIN CAKPaIN3UPOBAHBI, TIOCKONBKY apUIILIbI
JleKaHCKOTO IJIOCKOTOpbsI BEPUIIN, YTO Ha HebecaxX TEKYT PeKV MOMTOKaA [Takxke MEma u
coMbi] — IpoyKT Kopos Bapywsr (moapo6uee cm. Liiders 1951, 10 11.; Skof 2002, 169).

Criefiyst 9TOMYy MCC/IEIOBAHNIO, MOXXHO CJIellaTh OCTOPOXKHOE IIPENIONIOKEHNEe O
TOM, 4TO MMoIoremMa ,MOMIOKO GbITa OYeHb BaXKHON U HOBINMSIA Ha BOSHUKHOBEHIE
BTOPMYHOTO [IEHOTATa ,00T BOABI“ [Cp. Ha3BaHNMe OXHOTO 13 aTpubyTOB Yiac — BBIMS
(RV192,4) - moppobuee cm. Witzel 2005, 37], cuMBOMM3MPOBABIIIETro 60XKeCTBO B 0O/IMKe
Obika B Mudomorndeckoit Tpaguuuyu MHorux VIE HaponoB, XoTs mepBudHast ero GpyHK-
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LMs1, KaK y>Ke YIIOMIHA/IOCh, ObIIa CBsA3aHA C CIIOCOOHOCTBIO 3TOrO KMBOTHOTO IpeyM-
HO>XaTh IOT0JIOBbE CTAfia.

C TeueHMeM BpeMeHH, IIpYU IIepexofie KOUeBOro 00pasa XXM3HU B OCEMJIbIiT, CTa/N
MEHATHCS — TOYHee, ObUTN JOIIOMHEHB! — 1 QYHKIUM 60)KecTBa, TAK)Ke Ha JIUIIO0 U TOsI-
BUBIII€ECS] HOBIIECTBO — COIOCTaB/IeHIe 6ora ObIKOB C XTOHMYeCKMMY boxecTBaMu (cp.
BepoBaHMe NTAThIIIEl, YTO ONeKyHaMU KOPOB ABMs0OTCS yoku (Smitas op.cit. 62, 64)), xots
M Ha 3TOM HOBOM 9Talle [arpapHblil Iepuox] ObUIM COXpaHEHbI U HEKOTOPBIE PEeINKThI
IpeBHelIIero MugoIOrMIecKoro IIacTa, Cp. COOTHeCeHIe MOIOKa [a He X/1e6a, 3epHa U
.11 ()] ¢ miest 60roB — B IMTOBCKOM (ONBKIOPE YTBEPXKAAETCS, UTO JOMOBbIE [= Yep-
TIA] ,,TIpV pBOTeE U3BepraT TBopor 1 Macio“ (DSP 424 [386-8]), koTopble 1 ABSIOTCS UX
IMIelt [apXandHOCTb 9TOrO MOTHUBA IIOATBEPXK/AACTCS IPYTUMI 06pasiiaMyt IMTOBCKOTO
¢ onbKIOpa, OCHOBBIBASICH HA KOTOPBIX, MOXKHO YTBEP>K/ATh, YTO YePTHU IUTAINCh UC-
K/TIOYUTENbHO MOTIOKOM [IPOLYKT KOYEBOTO MEePIOJIa BPEMEHM — CP. UCKTIOUUTENIbHYIO
B)KHOCTD €ro KakK IJIABHOTO aTpubyTa KOPOB, IPUCYTCTBYIOIIETO B BEAMIICKIX TEKCTaX
(TS VII 5,18 u fip.; emsé cm. Kéitmep op.cit. 89)], a He xme6om [muia ocemmoro uiy arpap-
Horo nepuopal: ,Naktigonis girdi artinantis Sauksma, vos pabéga. Palikta puoda su duona
randa sutrupintg” (DSP 425 [396]), T.e. ,,HOUHOI TacTyX CABIIINT HAZBUTAIOIINIICS KPUK,
enBa yHocuT Horu. OCTaB/IeHHYIO KPUHKY C X/Ie00M HaXORUT pasfpobIeHHYIO , T.e. Y€PT
He eCT x/1e6, KaK HeIPUTOJHYIO MUY, HO9TOMY PacTalTBIBAET €ro, cp. obpaser] Mudo-
JIOTMYeCKOTro IJIACTA yyKe HAMHOTO 60JIee II03[{HeT0 epuoya [arpapHoro] — ymoMmHaHue
o nuBe [n3rotaBnuBaeMoM 13 3epHa (!)], kKak muTbs depTeit: ,Vaikinai nusinesa j kar¢ema
balta $mékla, duoda jai gerti“ (DSP 423 [369]; emé cm. DSP 426 [416]), T.e. ,[Tapuu npu-
BOJIAKMBAIOT C COOOII B KOPUMY IPU3paK 6e/lIoro IBera, AT eMy MUTh [BUAMMO, IIBO
- PK.]“~ tax meHOI0 M1ooreM ,,MOIOKO“ = ,,IMBO" CUMBOIU3UPYETCSI OYEHb BaXKHAS
HepeMeHa Ky/IbTYPHOI )KM3HI YelIoBeKa — IePeXof, OT KOU4eBOro obpasa XI3HU K OCefi-
JIOMY, 00YC/IOB/IEHHOMY PaclpoCTpaHeHIeM 3eMIefie/ist [9T0, BUAUMO, OOLIeMHI0EBPO-
TejicKast TpaguIsi, TOCKOMbKY MMBO Iy u mBenckue Tponu (JBR 1201 [4])].

[lo BpemeHu cooTHeceHus: 60ra 6HIKOB C 60XKECTBOM ITOfI3€MeNbs, I0-BUANMOMY,
BO3HUK/IA M Y)Ke YIOMsHyTast (GYHKIMs TOKPOBUTENS XOPOLIETro ypoxkas [He TOIbKO
3/TaKOBBIX, HO ¥ APYTUX KY/IBTYP, a TAKXKe OTpacieil IPOU3BOACTBA, CBA3AHHBIX C IIPU-
POMHBIMY pecypcaMu, Hamp., MYelOBOACTBA U Ap.], KOTOpas sBJIseTCs BTOPUYHOIL, He-
pedieKTHpYeMOit CEeMaHTUKOI TeOHMMA. Pe/TMKThI MIMEHHO 9TOI (GYHKI[UM, KCTATH, CMe-
IIAHHBIE C [PEBHEIIIIE]T, T.e. IOKPOBUTEIIS POTaTOro CKOTa, MO>KHO OTCIIEUTD B MU(OIIO-
TUYECKUX SIM30/aX 0OPSOBOI CHCTeMBI IUTOBLIEB — C JABHUX BPeMEH >Kuten JINTBbI
HACa)XMBA/INU Yepel ObIKa Ha AIMHHYIO SKep/b I CTABIIIN e€ PALOM C yOOM Y IaXOTHOTO
IOJISL, 9TO JJO/DKHO ObUIO CMMBONUSMPOBATh OXPaHy MOCEBOB OT NMPOMBHBIX JOXKJEN I
6ypb, a ckota — ot 6onesHeit (cm. Dunduliené 1982, 345). IloaToMy y>ke OroBOpéHHasI
runoresa MaHHXapATa o mepBU4HON GyHKIK npycc. Curche kak 60>kecTBa MOCTIETHETO
CHOIIA 3/TAKOBBIX SIB/IIETCS OMIMOOYHOI, He UMEIOLell HI4ero o61ero co sHadeH1eM 1
COOTBETCTBEHHO C 9TMMOJIOTHET MeHN fora.

KoHeuHO, MOXKHO IIPMHATD [T0/I0KeHNe MaHHXap/Ta JINIIb B TOM OTHOIIEHWH, YTO
PEKOHCTpyMpOBaHHAsA UM (QYHKIV elICTBUTENBHO NMeTIa MeCTO B 0OPsI/JOBOII cucTeMe
IaHHOTO 6OXKeCTBa, HO OHA HMKOUM 00pa3oM He Obla mepBuuHoiL. Criefys Takoit TOYKe
3peHMsl, MOXKHO TaKXKe JOIYCTUTb BO3MOXHOCTD, UTO C TeYeHMEeM BpeMeH! MepBIIHas
¢byuxuus, pedekTipyeMas CeMaHTUKOI TeOHMMa, 6blIa moa3abbiTa. COOTHECEHHBII €
3emsiefienieM 6Or GBIKOB BIIOCTEACTBUY OBII COIIOCTAB/IEH [BO3MOXKHO, UTO 3Ta (QYHK-
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1151 TTapa/UlelibHa MePBUYHON — CM. 53 CHOCKY] ¢ 60XecTBOM HOA3eMHOro Mmpa> (cp.
MUTOBCKUIT GonpKnopHbIt MaTepuait — JBR III 501 z.; pennKThl TAKOTO IPOLfecca MOXKHO
IPOCIIeUTD 1 B KY/IbTOBOII CUCTEMe CIaBSIHCKOT0 bo)kecTBa Bézec — moppobuee cm. VBa-
HoB, Toriopos 1974, 46, 58, 170; Pribakos 1981, 429; Bunorpagosa 1993, 163) — npuunHb!
BO3HUKHOBEHIIsI TAKOTO HOBIIECTBA HABEPHOE MOXKHO CBA3BIBATD C 0ObIYAsAMIU joarpap-
HOTo meprofa mouutarb Koposy (Per6akos ibd.). BaxHOCTD faHHOrO MOTHBA U B3au-
MOCBSI3b MEX/[y KOPOBOII U OBIKOM, MMeIoIast GOJIbIIYIO LIEHHOCTD AJIsI PEKOHCTPYKINI
muonorndeckoro ctpost VIE HapofioB [B TUTOBCKOM MAHTEOHE IMOKPOBUTENBCTBO HAJ
STVMU )XMBOTHBIMU OTBefeHO 60>kecTBY Baubis (cp. MP 111 299) - cm. Bbliie], ABAAIOTCS
HIPUYMHON [yIs IIpoBefeH1st 6olee MOAPOOHOr0 aHaIM3a STUX MIU(POIOreM, HAIPSIMYIO
CBsI3aHHBIX ¢ popMupoBaHueM 300MOPQHOIT cuMBOMUKY nTul. Velns, mut. Velnias (60-
JKECTBO BBICTYIIAeT B 0O/IMKe ObIKA, KO3/1a — OOBEefUHSIOMNM 3BEHOM 9TUX >KUBOTHBIX
SABJIAIOTCS POTa [IOATBEPXK/AIOLIIe CBA3D C TYHAPHBIM KYJIbTOM, CP. cornua lunae ,pora
nynsl = nyHa“ Ov. Met. 12.264 (OLD 1047)]) u GpyHKIMIT HOKPOBUTEIbCTBA HAJl STUMHU
JKMBOTHBIMIU, ¥IMesI B BIAY TOT (aKT, YTO 3TOT HOT OZHOBPEMEHHO SIB/ISIETCA Y CO3[aTe-
neM poratoro ckota (cm. MC 121): ,,Ir kaip davé Zaibas tan jautin, tai tik klanas smalos
ten pasidaré® (JBR I 190 [2]), T.e. ,J1 Kak rpsiHy/Ia MOTHUS Ha 9TOrO ObIKA, TOTIBKO JTyXa
cMoIbI TaM ocTanach; ,,Nedora pong senelis (Dievas) pavercia jauciu (arkliu) <...>“ (JBR
111 86 [*773]), T.e. ,BeccoBecTHOTrO rocnopuua craper ([Jnesac) mpespariaet B 6bika (110-
mangp) <...>

[TpucyTcTBIe HECOMHEHHOII CBsI3Y MeX Y pyHKuysamu npycc. Curche u xTonndec-
KOro 60)KecTBa MOATBEP>KAAETCsI BTOPBIM ITOAIMHHBIM UCTOYHIKOM 10 M3Y4eHUM JAHHO-
ro 6ora — IeKCUYeCKMMM 3aMIMCTBOBAHMAMIY IIPUOATTUIICKUX PUHHOB, TOYHEE CEMEMOIT,
C IepBOTO B3IIAfIAa He MMEIOLeil HIYero o61Iero ¢ IMpycCKUM TeOHMMOM — ¢uH. kurko,
kurki ,menBenp [cp. MenBenp 1O FaHHBIM (ONBKIOPA CIABSIHCKUX HAPOJOB — OIVH U3
300MopdHbIX 06/1KOB craB. * Velss (cp. ViBanos, Tonopos 1974, 47)]. OcHOBBIBasiCh Ha
maunbIx Xponuxu Buixosya (1520-1530 1.) n pacckasax aBTopos [A. I'yausnuu (Guagnini)
- BRMS I 483, M. Crperitkosckoro (Stryjkowski) - BRMS 11 511 u zip.], cBou moraaku
0 TI0BOJY KY/IbTOBOJ PasHOOOPAsHOCTM BOCTOYHBIX 6AaJATOB CTPOMBILIMX MMEHHO Ha
(axTax 9TOro MUCbMEHHOTO UCTOYHNKA, MOKHO CHEIaTh OCTOPOXKHOE IIPEIIOIOKeHIe
0 CBA3M 9TOTO 3HAYEHNS C MOTPeOaTbHBIM 00PAAOM TUX HAPOLOB [COOTBETCTBEHHO I
XTOHUYIECKUM 60>KecTBOM — 6orom ymepuinx (!)], Bo BpeMst KOTOPOTO UCIIOTb30BAINCh
KOTTU MefiBefisl — ObUIMHA [JIACUT, YTO B MMP MHOJ YCOILINII MOT IIONACTD, MCIIOIb3Ys
KOTTM 3TOTO XXMBOTHOTO /11 BOCXOXKIEHNS Ha BBICOKYIO TOPY, Ifie KM 60T, CyAUBILINIT
JKUBBIX ¥ MEPTBBIX (CM. BRMS II 373 1), a y ogHOXbA €€, 1o cnosaM C. JlaykaHTaca,
X1 y>KacHslit gpakoH (LM I156). B pacckase laykanTaca (LM ibd.), ncnonbpsosasirero
Xporuxy Bbixo81a, MOXXHO YCMOTPETb IIPUCYTCTBUE MI(OTOINIECKIX PENTUKTOB OCHOB-
Horo mua VIE HapopoB — pacckas o 60pbbe HebecHoro (IlepyHa) U TOE3eMHOTO (3Mest)
6oros [cp. Mn¢ o noenuuxe VIHApPS! 1 Bputpsl, T.e. ypaHUCTIYECKOro 6ora 11 4yLoBMILA
HOA3eMHOr0 M1pa; MOoTuB 0 >Xmnuile Yiurac (Yrpenneit 3apu) = Cypou (Connia), T.e.
rops! u T.4.]. Ilo-Bugumomy, apesrerimnm pennkrom VIE mudomorndeckoro Hacmenms
ABJIseTCS U (AKT YHOMUHAHYS O CYILeCTBOBAaHNUM eIMHOr0o O0ra, MpUBOJUMBIL B Xpo-
HuKe Bbix061ad, KOTOPBIII MMeJI BIACTb HaJl )KUBBIMU U YMEPUINMM [BPS 1M 3TOT MOTHB

3 B rpapuiyu Mudonorndeckoit cucreMsl VIE HapoioB iesATeIbHOCTD aHTUIIONA YPAHUCTUYECKOTO 60XKecTBa
[= mur. Vélnias, c.iur. velinas, nrur. velns, gp. usp. Varuna u gp.] cBA3bIBaIach CoO CKOTOBOACTBOM, a IIOf3€M-
HBIIT MUP IIPefCTAB/ISUICA Kak Hmactouie (cp. Dini 2000, 200).
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HY>KHO CBSI3BIBAaTh C HOBIIECTBAMI XPUCTUAHCTBA], T.e. €r0 (PYHKIUN MACHTUIHBI C 97Ie-
MEeHTaM! Ky/IbTOBOII CUCTEMbI JPEBHUX I'PEKOB JOAPXandeCcKOro mepuopa: 3eBc ,IHeB-
HOIt cBeT® <> 3eBc-3Mest ,,3eBC mof3eMenbsa“ [Cp. MUPOIOTUIECKN MACHTUIHOE CPAaBHNU-
BaHMe IBYX Pa3HBIX Hauasl B UMOCTAcu ObIKa B GOIBKIOPE BOCTOYHBIX CIaBsiH: J[8a Obika
600ymcst — emecme e cotidymcs = Hebo-3emns (Tonosauesa 1994, 207)].

Ha ymomstayTyio cBsispb npycc. Curche ¢ T0OA3eMHBIM MUPOM YKa3bIBAaIOT 11 MOTHBBI
STUONOTMIECKNX CKAa3aHUIT BOCTOYHO-6anTuitckux Hapogos (cp. JBR III 301 x.; Smitas
op.cit. 62, 64, 167), He TOIBKO CBUIETENbCTBYIOLIE O COTBOPEHNN ObIKa IHABOIOM, HO
U yKaspIBAIOII[/fe IPUYNHBL, 0 KOTOPbIM 9TO XMBOTHOE JO/DKHO OBITH COOTHOCKMO C
XTOHMYECKIM 00XKeCTBOM. [JIaBHOI IPUYMHOIL TAKOTO CYXK/ICHVSI SIBJISIETCSI BHELIHOCTD
KMBOTHOTO: ,,<...> velnias dirbes visokius negrazius gyvulius: juodus, su ragais, be ausy,
neperskeltomis nagomis“ (JBR III 301 [Ne 134]), T.e. ,,<...>AbABOM MPOU3BENT HA CBET
BCSIKMX HEKPACHBDIX )KMBOTHBIX: Y€PHBIX, POTaThIX, 0€3yXUX, C HEPACCEYEHHBIMU KOIIBI-
tamu. Buumo 10T axT HagexaBIIMM 06pa3oM JO/DKEH OBITb UCCTIEHOBAH KY/IbTYPO-
JIoraMi, IOCKOJIbKY MOfUEéPKIBaHIe POros™ ObIKa MV KO3/Ia KaK OCHOBHOTO aTprbyTa
IbSIBOJIa MOXKET OBITH COOTHOCKMO He TOJIBKO CO 3HAYEHUeM XKePTBOIPUHOIIEHNS 9TUX
JKMBOTHBIX, HO U C OPYAMeM YMepIIBIeHNA — TaKue MOTUBBI U300MIYIOT B IMUCbMEH-
HBIX MCTOYHMKAX repManues (cp. Vries 1937, 263): ,,0cTpblit por = ,,mopakeHue porom
[Ha OXOTe AUKUX XMBOTHBIX (IIepuoy KoueBoro obpasa >xusuu) — cp. Termop 1897, 116,
236]“ = ,,cmepTp“ | ,xTOHMYECKUIT MuUp“ J ,,00)KeCTBO XTOHMYECKOTO MUpa“ = ,pora-
TO€, NMeIoLIee KOIbITa 60XXEeCTBO XTOHUIECKOr0 MUpa“™ «> ,6bIK* // ,,KO3€1" = ,,aHT-
poroMopdHOe 60XKeCTBO XTOHIYECKOTO MUpa ¢ aTpUbyTUKOIL ObIKa (11 Ko3ma)“ [cp. 1Ko
CHX TIOp OBITYET HermoKoe61Moe MHEHIIE, YTO TaKOl 06pa3 [bsABOMA — Cp. MUKOHOTpadu-
Jeckoe oToOpaXkeHMe 1 (PONBKIOPHOE MpefCcTaBIeHNe Y€PTa B CIABSIHCKON TPaguIUn
KaK aHTPOHOMOPGHOro 60XKeCTBa CO MIKYPOI Y€PHOro I{BeTa, POraMiu M KOIIbITaMH —
BO3HIK BO BpeMsI XPUCTUAHCTBA, T.e. JO/DKeH BOCIPMHMMATHCS KaK HOBIIECTBO BeCbMa
nosgHero nepuona (MC 595). Bupnmo, Becb 9TOT IpOIIeCcC PeCTABIEHNsT XTOHNYECKO-
ro 60XKecTBa HY>KHO MCTO/IKOBBIBATh HA00OPOT — IPEBHUE PENUKTDI A3BIYECKON Bepbl
IIPOHUKIIVCh B CO3HAHIIE IIPEICTABITE/Iell HOBOTO BEPOMCIIOBEIAHIS 1 COXPAHSIIOTCS IO
cell feHb!].

K ToMmy 3Xe, 1O CUX IIOp HIPUHATO TOMBKO (POPMA/TBHO YIIOMUHATH COOTHOIIEHNUE
MeXny 6p1koM 1 Bofoit (cp. ViBanos, Tormopos 1974, 147) 1 60xxecTBaMu, KUBYLIUMI B
Hell, TOJIBKO ITIOTOMY, YTO OH COTBOPEH M. I109TOMY 1 yCTaHaB/IMBaeTCcA MpsAMas CBA3b
MEXY 9TUM >KMBOTHBIM U XTOHIYeCKoIt cdepoit (cp. Kéitmep 1986, 17), koTopast gemnt-
Cs1 Ha TIOf3eMHBIIl MMp [Cp. [maHHBIe IUTOBCKOTO dompKiopa] ,,<...> velnias slepiasi po
veléna <...>“ (JBRIV 137 [6]), T.e. ,,uépT mpsiueTcs o sepHoM , , Tai vyrai kai aria laukus
saugojasi, kad ariant veléna neatvirsty atgal“ (JBR I 39 [122]), T.e. ,My>kuuHsl, Korfa ma-

>4 HecOMHEHHBIM JI0Ka3aTeIbCTBOM TOTO, YTO POra ObIIM IPUYMHOI COOTHECEHV 9TOTO XUBOTHOTO C AbABO-
JIOM, SIBJISIFOTCSL IIPMMEPBI STUOJIOINYeCKIX CKa3aHMII IMTOBLIEB: ,Dievas sutveria avj, velnias ozka“ (JBR III
170 [Ne 3081]), .e. ,,bor (JJueBac) cOTBOPWII OBILY, ABSBOT — KO3Y", T.e. 6€3poroe CyIecTBO COOTHOCUTCA CO
cepoit gesATeTbHOCTH HEGECHOro 60ra, a poraToe — ¢ XTOHMYECKMM 00KeCTBOM. Bunmo, aToT oprau sxu-
BOTHOTO M3JIaBHa CBA3BIBA/IM C BO3MOYKHOCTDIO HAHECTH PaHeHue (13 HUX USTOTOBJIANN OPYXKiie — OIPO6-
Hee cMm. Teitnop op.cit. 116, 236], cMepTbI0, IO9TOMY OH OBUT IIPUYMC/IEH K aTpUOYTHKe 60ra CMEPTH 1 MUpa
yMepHinx.

%> Pechriexcuert 91011 ke M OIOreMbl MOXKHO Ha3BaTh OObIUAll UTA/NIILIEB COOTHOCUTD HOITH Ye/loBeKa ¢ 60-
JIe3HBIO, Cp. BepOBaHIe PUMJIAH, YTO OTPe3aB HOITH OOJIEIOIIETO IMXOPANKOI U IPUKPENNB MX BOCKOM K
IBepsiM cocefia, 6O/IsTYKa IIEPEXOUT K HeMy, a caM 60/bHoIt BeisfopasiuBaetr (Ppeitsep op.cit. 604).
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IIYT, OCTEPETAIOTCs IPY MTAXaHUM OTKUHYTh Hasaj JePHUHY | M Ha BOSHOE IIPOCTPAHC-
TBO: OIp. HAUUCMDBL ,9€PT™ MOXKeT U36erHyTh NpecaenoBanus 6np. ILapyn [= mur. Ilep-
KyH| B Bofie; uT. Vélnias (mpsiBon), 6eryumit oT JueBaca//TlepkyHa, ToXXe TIpsideTcs B
Bome (cm. JBR 140 [135, 137, 145], 39 [133], 150 [21], 191 [8, 10]; BTB VII 425 [56]; emé
cMm. Tormopos 2002, 80 u 1.1.)°° u >xuBét B HéM (JBR I 80 [961-3])*". D10 cooTHOIIEHNE
OYeHb BaXKHO [/Is1 PACKPBITHsI CYTI U IIPUYMH BO3HUKHOBeHN: I1aBHoro Muda VIE Ha-
POJIOB O pacpsix MexXAy XxToHudeckumu (nut. Vélnias, mrur. Vels, gp.unp. Vrtrdh, Varuna)
u ypaunctudeckumu (lie. Perkiinas, la. Dievs, s.i. Indrah) 6oramu.

[TpuunHHYIO CBSI3b MEX/Y BOZOIL ¥ KOPOBOIL, ¥ COOTBETCTBEHHO OBIKOM, YCTaHO-
BUTDb He TaK yX U TPYLHO. Bce aTi 06beKTbI 0ObeAMHSET TOT JKe caMblil pedpepeHT —
WKUIKOCTD — MCTOYHUK >KMU3HI

Jtak MOXHO CHeNaThb BBIBOJ O TOM, YTO B OOPSOBOI TPagMIN MOYMTAHMUS
6bika VIE Hapopamu meperutenuch Mu¢olorndeckue MpeAcTaBIeHNsl JBYX ITAllOB
KY/IBTYPHOTO PasBUTHUSA 3TUX IUIEMEH: CUMBOJI IVIOJOBIUTOCTH — OBIK <> X035IMH KOPO-
BbEro CTaja [mepros KoueBoro o6pasa XMU3HU — EPBUYHBII] + O0XKECTBO ypoxKait-
HOCTH <> YpOXasi, HOCKOTIbKY MM OCYLIECTB/ISUIOCH BCIIAXMBAHMeE IOYBBI [arpapHblii
HepHoj, — BTOPUYHBIIT] (cM. 2 cxemy).

OCHOBBIBAsICh Ha 3TUX BBIBOJAX, MO>KHO BBIIBVHYTD €Ill€ OJHY TUIIOTE3Y: C M3Me-
HeHMeM (QYHKINIT MU(OIOTeMBI ,0bIK — CHMBOJ IIOKOBUTOCTU > ,,0BIK — 6OXKECTBO

*¢ Toropos (1998a, 80), ccpurasich Ha paboTel PoibakoBa (cM. Ppibakos 1981, 144), BBIBUHYII TUIIOTESY, YTO

MecTo npebbiBanue CL. * Veless JODKHO ObITH IOKQIN30BAHO B BOJOEMAX ,,HEIIO[BIDKHOI I COOTBETCTBEHHO
CTOSIYel1 BOABI, @ [IeATEMBHOCTD C/I. *Peruns MOXHO CBA3BIBATb C ,TEKYLIMMU M COOTBETCTBEHHO C IOJ-
BIDKHBIMI BOJAMM, 4TO AKOOBI COOTBETCTBYET ITIABHOMY MUY MHI0EBPOIIeiiLeB 0 60pbbe MEXY 9TUMU
6oxxecTBamMu n3-3a cTaza Kopos (emé cm. Golema 2008, 154 x.).
IIpaBMUIBHOCTD 9TOII JOTaKM BBI3BIBAET COMHEHN, IIOCKONIbKY 60pb6a BapyHsl//Bputpsl ¢ VIHxpoii 1o mpu-
4nHe ,,0cBOOOKAeHNs peku Mupa (nogpobuee cm. MC 116 g1.; Kéitnep op.cit. 14), He HAXOZUT IPSIMBIX IOJ-
TBEP)K/IEHNIT B OTHOLIEHNUN YCTAHOBIEHHOro TOIOPOBBIM pasjie/ieHVisi BOSHOTO IPOCTPAHCTBA B MI(OIIO-
ruyeckoM Hacnenuyu apyrux VIE napopos. B mepByro odyepesb TaKOMy peIIeHNIO JAHHOTO BOIIPOCA IIPeIATC-
TBYeT MOTHB IMTOBCKOT'O TeOTOHMYECKOTro Muda Jezie — yapuuya yoiceti, MECTOM JIeICTBIs KOTOPOTO SBJIAETCS
Mope (cp. Beresnevicius 2003, 43, 79). Ho aTo He ABNAETCA IIaBHBIM apryMeHTOM JIA OTK/IOHEHMA JJAHHOI
TUIOTE3BI — €T0 yKaspiBaeT caM Tornopos (1973, 33), T.e. 0H cam cebe MPOTUBOPEYNT: ,aHIYTKA [,,qépT, 6ec”
~ mua. pycc. anuymiu ,deprensara” (Jaab I 19) - PK.] - BopsHOi%, cTpaiumimine, K1Byliee B peKax u Ipy-
Jiax; MM IIyTaloT fieTeil” [BoimeneHo MHo — PK.]. IIpaBuIbHOCTD YCTAaHOB/IEHMsA JAHHOI TOKAIN3aLmy [T.e.
PEeKI ¥ COOTBETCTBEHHO TeKyIIe BOJbI] MECTOHAXOXKEHNS YéPTa MOATBEPXKAETCS 3HaYeHIeM UMeHH, 110
HPOMCXOXKeHNIO — anureTa (cp. Balsys 2006, 289), muroBckoro 6oxxectsa Bof [= ? uépra] Upinis Dewos — T.e.
Peunoii oz, 0 kotopom ynomnnaercs B Xporuxe Crpblitkosckoro (cm. BRMS 11 546; noppo6ree cv. LM 1
95; Balys, Biezais 1973, 446). leneTn4eckas cBA3b 9TOro 60ra ¢ XTOHMYEeCKUMU 60)KecTBaMu TIO/ITBEPXKAAETCS
Ky/IbTOBBIMI 9/1eMEHTaMI — €My B KEPTBY HPMHOCKUIICD Oetble mopocsaTa (o ganubiM IIperopus] (npesHne
IpeKy CBMHBIO KepTBOBa/IN XToHn4eckoit 6ornne Jlemerpe (!) — Guhl, Koner 1896, 470); xypuia (BRMS II
628), KOTOpAsl, 10 BepOBaHIUAM JINTOBLIEB, Ob/Ia CBA3aHHA C IPeCKAa3aHIAMN II0XKapa [eil 0OTpy6asi ronoBy
- JBR 1 18]. Bupymo, o111 apryMeHTBI AB/IAIOTCA JOCTATOYHO BECKON IPUYMHOI /151 OTKIOHEHNS TUIIOTe3bI
ToropoBa, a IPUYMHBI OIIPee/IeH s SKIINIA Y€PTa B OMyTe Wam 60JI0Te, 4aCTO BCTpevarolleecs: B Gob-
KIIOPHOM MaTepuasie, sICHbI — TaM O4eHb JacTo TOHy/u mofu (cp. Balys, Biezais ibd.).

7 Dra joKa/M3ays XIWINIA 4€pTa BCTpedaeTcst u B ¢onpknope ¢puHHOB [Ipnbantuku: [scToHues] ,<...>
pilkas Zmogutis j$oko upén. Netrukus Zmogutis vél ilindo i§ vandens (tai buvo vanapagan = velnias) <...>“
(JBRI 125 [1]), Te. ,,<...> 4elOBeYEK CEpOro IiBeTa IPHITHY/ B PeKy. Bckope OH OIIAT BbUIe3 U3 BOABI (9TO
6b11 BaHamaraH = 4épr) <...>“; ,Radus Sulinj, velnias nunéré j dugnag” (JBRI 199 [5]), .e. ,,OTbICKaB KOJIOZEL,
4épT HBIPHYI Ha JHO'; ,,<...> pasoko i§ vieno $altinio juodas $unelis <...>“ (JBR I 199 [8]), r.e. ,Bckoumna
U3 OJHOTO Py4bs 4épHas cobauka <...>" a TakkKe CIaBsAH (B YaCTHOCTHU CIOBAKOB — mofpobHee cM. Golema
2008, 156 11.).
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| 3mp. 6ant. *karvas ,,6bIK” > guain. mpycc. *karvus ,ToKk.“ > guain. mpycc. *kurvus ,, T.oK. |
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| »IbSIBOTL; 371011 {YX; IpUBefeHne | |,,MeL[BeJ:[b“|

3 cxeMa: TeHe3VC MeHbl QYHKINII 3amafHO-6anTuiickoro 6oxecrsa npycc. Curche

YPOXKatHOCTN OO/IMK 3TOTO >KUBOTHOTO OBUI IIPUUNCIIEH K 300MOP(HBIM 06paszam XTo-
Hrdecknx 6oxxects (cp. JBR1190 [2]). [Iyist apryMmeHTHpOBaHMst ZOTAIKM O CBA3Y KOPOBbI
Y COOTBETCTBEHHO ObIKA C XTOHMYECKIIM, @ He yPAHUCTUIECKUM H0XKeCTBOM, BeChbMa IOf-
XOZIAT HPYMepPbl ONUCH PUTYATbHBIX OOPS/IOB CIABSIH 1 OANTUIICKUX MUPOTOTHIeCKIX
penukToB: pycc. Koposvss Cmepmo, Yépras Hemouv mpefcTaB/sIach Kak 4épHast (daiie
BCETo [cp. aMuUTeT AbABOMA ATIL. Juods ,,9épHbIii — cM. Smitas op.cit. 16, 96 T.7., 107, 109,
223]) xopoBa, Komka uin cobaka (mogpobree cm. MC 291 f.; VBanos, Toropos 1974,
47), npertnaHa 3ooMopdHbIM 06pa3am MuTOBCKOro BsmHsca (T.e. fpsiBona) (mogpobHee
cm. Tonopos 2002, 82).

[Tocre pehopMbl pemurnm Ipyccos, ocyliecTBnéHHOI BaiineByTucom u BpyTs-
H1coM (moxpobHee cM. Beresnevicius 1995, 105 T.4.), T.e. TIOC/Ie YTBEP>KAEHMUS MTPABIUI
HOYNTaHNs HOBOII TpUaabl 60TOB BMECTO KY/IbTOBOI MPAKTUKU OOXKeCcTB 6osiee paHHe-
ro mepuona, o6psiasl npycc. Curche mornu 611 6BITH COOTHECEHBI C ITOYNTaHNEM Oora
noasemernbst u cMeptn [TaTynom®, cp. ceMeMbl 3aMMCTBOBAHUIT TPUOANTTUIICKUX PUHC-
KUX 5I3BIKOB ,,/IbSIBOJI, 371011 yX, npuBeneHne’. ITo [aHHBIM MUCbMEHHBIX UCTOYHMKOB,
CO BpeMeHeM KY/IbT 9TOTO 00XKecTBa IPYCChI CTaIM MyTaTh C MounTaHmneM bappaiituca
(mosipo6Hee o MpouUCcXoXIeHUN MMeHN 3Toro 6ora cM. Kregzdys 2008 , 88 T.1.).

** O BO3MOXXHOM C/IMSIHUM KY/IbTA STHX ABYX GOTOB CBUJETeNbCTBYeT OfuH 13 arpubyros IlaTyma — depemn
6bIKa, KOTOPBIIT, 110 JAHHBIM IMCbMEHHBIX MCTOYHMKOB, ObUI MOfBELIeH Ha CBALEHHOM Aybe B Pukoiiore
(cm. BRMS 11 347), urpasmmit BaXKHEIIIYIO POJIb B A3bI4eCKUX 06pszax semene/ms 6antos (cp. Dunduliené
1982, 345). BO3MOXXHO, YTO IPYTUM PEITUKTOM Ky/IbTa ObIKa B 06ps10Boii cructeme IlaTonca aBnsercs 06:3a-
TeNbHOE PUTYaIbHOE CKUTAHME TOBSDKBETO CaJla B TOPIIKAX B 4eCTb 3Toro 6ora. (cM. BRMS ibd.).
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3HaYuUT, OCHOBBIBASICH HA BBIBOJAX [XOTS 1 IUIIOTETUIECKIX ] 9TOTO aHA/IN34A, MOXK-
HO yTBEPX/]aTh, YTO CAMYIO APEBHIOI0 PYHKINIO pedIeKTUPyeT TONMbKO MOpdoorniec-
KUIT CTPOJl TEOHMMa 1 COOTBETCTBEHHO ITVMOJIOTMYECKOE ero 3HadeHe, a QyHKium,
PEKOHCTpyMpYyeMble [0 AAHHBIM (GUHCKMX 3aMMCTBOBAHNIL, OTPAXKAIOT MHOTOYMCIIEH-
Hble U3MEHEHNs Pa3HBIX 910X, JATUPYEMBIX OT BpeMeH KodeBoro ctpost VE miemMén o
arpapHOro Mepuofa OCeAIoro obpasa KUsHM (CM. 2 CxeMmy).

Jlpyras mpo6rema, cBsi3aHHAsl C pEKOHCTPYKIMell Kynbra npycc. Curche, KacaeTcst
YCTaHOBJIEHNS BO3MOXHBIX MU(OTOTMYECKIX COOTBETCTBUIT B 0OPSIIOBOI CHICTEME BOC-
TOYHBIX OA/ITOB, CJIABSIH VI TepPMaHIIEB.

AHanus aT0Oro Bompoca HeoOXOYIMO HadaThb C y)Ke YHOMSHYTOI rMnoTe3sl MaH-
HXapATa O BOXHOCTU IMOYUTAHMS IIOC/IE[HETO CHONA 3/1aKOBBIX. TOMBKO €ro M3bICKa-
HIM€ VI [IPEeCTaB/IeHHbI (PAKTOMOTMIECKIIT MaTepyal Hafjo MHTEPIPETUPOBATh He KaK
[aHHbIE Il PeKOHCTPYKIMM Kyinbra npycc. Curche, a MuOnOrMIecKux 37eMeHTOB JIn-
TOBL|EB, CIAaBSIH 1 FepMaHIleB (Ha TO eCTh BeCKNe MPUYMHBI — CM. fjajibiie). MaHHXapAT
(Mannhardt 1936, 46 T.1.), IpMBOJsI CBOM aPI'YMEHTBI 10 IIOBOY PEKOHCTPYKIIUY KY/IbTa
JIAHHOTO 60XKECTBA, [0 OOBIIIET YaCTH CChITAETCS Ha CBOY IIPEAIOCBUIKY M Pe3y/IbTaThl
COIIOCTAB/IEHNsSI SIKOOBI TEHETNYECKN TOX/ECTBEHHBIX C IPYCCKUMU OOPSZIOB C/IaBsH 1
repMaHIleB, a He Ha HOJ/IMHHBIE (AKThI MMCHMEHHBIX VICTOYHMKOB. [JTABHBIM €ro apry-
MEHTOM B I10/Ib3y PEKOHCTPYKIIMI IIPOTOCEMEMBI ,,005KECTBO IIOC/IEHETO CHOIIA 3/TAKO-
BBIX " SIB/ISIETCS YoKe YIIOMSIHY ThIi BBILIIE PACCKa3 KOT0-TO COOPIIIKA HAOTOB (AeCATUHBI)
B [Ipyccnn, sKOOBI BUAEBLIETO [IIPUXOANTCS COXKAIETh, YTO ABTOP IIPEACTAB/IEHNUS 9TOTO
(daKTIIecKOro MaTepyana He YKa3blBaeT HU MMsI OUeBU/LA, HY ICTOYHVK JAHHBIX], KaK
JTIOY, 3aKaHYMBAs KATBY, IPOBOAMIN OOPsJ| HOYNTaHWs MmocaenHero cuona. OH cawm,
TOrO He 3aMevasi, HAYMHAET CPABHMBATH OOPSMBL, II0 €r0 MHEHNIO, OYeHb [TOXOXKIE, HO
[POBOIMBINECS B Pa3HOE BPeMsl, IOCKO/IbKY, OTOBOPUB 3TOT 00bIYAlL, OH Cpasy Xe CChl-
JlaeTCsl Ha yIOMMHaHNe decTBoBanus 6ora Curche 8 Xpuctbyprckom gorosope 1249 r.,

IPOUCXOAUBILETO MOCIIe YOOPKM ypoxXKasi, T.e. OH He VY& TO 00CTOATeIbCTBO, YTO ITU
[[Ba IPA3IHUKA MOTYT OBITH TOIHKO COMOCTABIIAEMbI, HO HUKOUM 00Pa30M He OTOXIECT-

BIIAEMBI — O TIPBOM MbI 3HaeM, YTO OH MPOBOAMIICS Ha IOJIe, Tje BhIPAIIMNBAIACh KaKasi-
TO KY/IbTYPAa 371aKOBBIX, @ O BTOPOM HET HUKAKUX JOCTOBEPHBIX [JAHHDIX, XOTS HA/TU4INE
00CTOsATETbCTBA BPEMEHN ,yOPaB ypoXKail“ B JOrOBOpe OpfieHa C IPYCCKUMU T/IeMeHaMU
JieflaeT TaKoe CpaBHeHIe BeCbMa COMHUTEIbHBIM.

3HA4YNT, BO3MOXKHO, 4TO MaHHXApAT OTOX[ECTBU/I [BAa PAsHbIX IpasfHMUKA He
TOJIBKO 10 OTHOLIEHNUIO K BPEMEHU UX IIPOBEeHNs], HO U IOYNTAHUs PA3HBIX H0XKECTB.
KoHeuHO, He/b3s1 TIOJTHOCTBIO OIIPOBEPraTh BO3MOXKHOCTb CYIIeCTBOBAHNSA TUIIOTIOTAYeC-
KOJI CBA3Y MEXJY 9TMMMU ABYMsI IIPA3IHUKAMM, 0ObeANHIIONIEN MX C arpapHOIl IesiTeNb-
HOCTBIO 4e/I0BEKa, HO HaJ0 MMETb B BUAY U TOT (DAKT, YTO IIOUTU BCE MMPOBO33PEHIE
sxkurerns [Ipyccnn Tex BpeMéH Ob11o CBsI3aHO ¢ 3eMitenienuieM. [ToaToMy 3eMyIefiebaecKux
IIPasf{HeCTB B TO BPeMs MOIJIO IIPOBOANTHCS He ABa U He TPUL.

He MeHblilee 3HadYeHMe MMeEET M TO OOCTOATENBCTBO, YTO OOPSAbI, NMEHYeMble
MaHHXapATOM IIPYCCKUMH, Ha CAMOM JieJIe MOI/IU SIB/ISITbCsT HOBIIECTBOM JIMTOBCKUX U
IIp. KOJIOHM3AaTOPOB. [I/Is1 BHIABVKEHMS TAKOI IPENIOCHIIKI JAHHBIX KaK B I/IAHE UCTO-
pUUECKOM, TaK U KY/IbTYpPHOM OojIee 4eM JOCTATOUHO:

1) Bo Bpemena Ilerpa us [Iyc6ypra (Bropast momoBuHa 13 B. — mepBasi IONOBKHA
14 B.) semmn IIpyccun Kymm u JIro6aBac y>ke ObIIM KOJTOHM3UPOBAHbBI HOMAKAMuU (Cp.
Maziulis 1966, 16, 20; Matulevicius 1995, 137 1.);
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2) caMblif MHTE@HCYBHBII IIPOLIECC KOMIOHM3AIMM IPYCCKIX TePPUTOPHIL FepMaHIIa-
wmu ipoucxopmn go 15 B. (Pakarklis 1948, 146; Maziulis op.cit. 22);

3) B 15 B. B [Tamsaie KpoMe TIPYCCOB ITPOXKMBaIM HeMiipl 1 momsaku (Maziulis op.cit.
23);

4) x xoHny 15 B. B ceBepHoI yacty IIpyccun® sxumm monm, ,49eit A3bIK Majlo 4eM
ormyancs ot murosckoro® (Sneidereitas 1989, 232). Tlo yreepkaennio Maxionuca (PEZ
IV 47), Bpems ,, IUTyaHU3ALNU  IIPYCCKUX 3eMeNIb HA4a/IoCh B 6 B.H.9., T.. CO BpPeMeHH
Hava/Ta MMMUIpanuy npannTosies B IIpyccuso.

MaHHXap/AT MoYeMy-TO 3TU (PAKThl 3aMaT4MBaeT U He JOIYCKAaeT BO3MOXXHOCTU
B pUTYyasle ONMCBIBAEMOTO UM IPasJHMUKA BUETh HOBIIECTBO BOCTOYHO-OANTUIICKOTO,
CITaBSTHCKOTO WM TePMAHCKOTO IPOUCXOXaeHnA*’. Bo3MOXXHOCTb TaKOil MHTepIpeTa-
LM KY/IbTYPHBIX U3MEHEHMIT 00PsI0BOII CUCTEMBI IPYCCOB MOATBEP>KAACTCS JAHHBIMIL,
TIpeAICTaBNeHHbIMI B MUCbMeHHbIX ucTounnkax. [Ipetopuit (BRMS III 186, 291) ymo-
MUHaeT 0 mpasgHuke 17 Beka, mpoBogusiiemcs B Hagpyse (cM. 60 CHOCKY), BO BpeMs
KOTOPOTO JIIOIM M3 CKATOTO IIydYKa P>KaHBIX KOTOCheB CBsi3biBamy Oyket [[yHpynneHe
(Dunduliené 1963, 183) mouemMy-TO MEPEBOIUT ,,CHOI ‘| ¥ CIUTETa/IN BEHOK, MHOTOYNC-
neHHble poTorpacdun koroporo mpeacrasmia Jynnynuere (Dunduliené op.cit. 187 x.,
194, 202). Ha mutoBcKue, a He IPYCCKILe [0 Ipas3gHeCcTBe TAKOTO PO/A 3amafHO-OanTuiic-
KUX I/IeMEH He YIIOMIHAETCS HU B OffHOM JJOCTOBEPHOM MIICbMEHHOM HCTOYHMKE] KOPHU
9TOrO MpasfHMKA yKasbplBaeT: 1) ero apeaybHas pacnpoCTPaHEHHOCTb Ha TEPPUTOPUU
JINTBBI [apXaMIHOCTD ¥ COOTBETCTBEHHO ay TEHTUYHOCTD 9TOTO 00psfia MOATBEPKAAET-
Cs1 €r0 PeMKTaMI B IePUPEPUITHBIX TNTOBCKUX 3eM/IAX — CM. 2 KapTyl; 2) MAeHTUIHbIE
Ipas[{HeCTBa, OIChIBaeMble [IpeTopueM, IPOBOAMINC, TI0 YTBEpXAeHNI0 JIyHyIeHe
(Dunduliené 1963, 184), 8 BoctouHoit yactu JIutss B TayparHait [yrnoMuHaercs 1 o 60-
JKECTBe 37IaKOBBIX, U IIETEHNM BEHKA MOXXMHOK]; 3) TepMMHBI OOPSIIOBOTO XapakTepa,
npuBofyMble caMuM [IpeTopueM, T.e. TeKCUIECKUIT MX COCTAB MO IPOMCXOXKIEHUIO SB-
nsetcst nutoBckuM: Maldininks, pabeigtuwe Rugg-pjuties, palabindams, Pradetuwe ir kt.
(cm. BRMS ibd.).

O6pr4ait TOYNTAaHNUA ,,IOC/IETHEr0 CHOMA, TI0 JAHHBIM 3THOTPadIeCcKOro MaTepu-
ama, cobpannoro Jyuaymene (Dunduliené 1963, 183 T.11.), 6611 pacipoCcTpaHEH MOYTH
Ha Bceil Teppuropun JINTBbL: [AyKinTaiiTus] Svné, Pkr, VIkj, Prn, S1, Smn, Krn, Nmj, VI,
Rm, Pg, Mrj, Trgn, Al, Ad, Mrk, Vb, Lp, Mrs, Ps; JKemaritus] Als, Sauk, Pp, Kltn, Trs, Trk;
[mepndepuiiapie nuroBckue 3emmu] Rmd, Grv, Zs, a BEHOK 13 P)XaHbIX KOTOCBEB B 3HAK
KOHIIA JKaTBBI IIE/IN TAK)Ke Ha OOJIbIell YacTy TUTOBCKUX 3eMenb: [Aykiraiitus] Dg,
Vrn, Trak, Al, Btrm, Smn, Rk, SI, Ob, Pnd, Pnm, Ant, V$n, VIkj, Rms, Vv, Pkn, KzR, Kbr,

* Tepputopus 3aHMMaeT BepXoBbe 6acceiiHa peku IIpHeIioc, T.e. CeBepHYIO 4acTh OT IIpuernoca 1 BOCTOYHYIO
ot peku [leiimena (cp. Sneidereitas op.cit. 312) = semnu HazpyBsst u orgactyt CKasBbl.

¢ C aBHMX BpeMEH IIOBEIACh TPAVILIMA CUMTaTh, 4yto B Ckanse 1 Hajpyse nposxusanm nmpycckue IjieMeHa,
XOTs Ceif4ac yCTaHOBJIEHO, YTO XXUTEIN ITUX TePPUTOPUIL ,,CKAIBUILBI M OCOOHHO HA[[PYBsIHE SB/IAITCS
HePeXOHBIM STHUYECKIM 3BEHOM MeXy IIPyccaMit U IMTOBLaMy, [reHetndecku — PK.] 6moke mocneuum
(Matulevi¢ius 1995, 129). He BpaBasich B HOAPOOHOCTI peleHNst IPOOIeMbl [IOYTH TPEXCOTIETHEN HaB-
HOCTH [110f5poGHee 0 Heil 11 IIepedeHb MHOTO-4UC/IEHHBIX PabOT II0 9TOMY BOIIPOCY CM. YKa3aHHYIO CTAaTbIO
MarynsaBudioca), MOKHO Jie/laTh IIPEIIONOXKeHN)e O MPoliecce IIOCTOSHHOTO Tepece/ieHNs MpeficTaBuTeNeit
JIMTOBCKMX IUIEMEH Ha TEPPUTOPUIO ceBepHOIT IIpyccnu ¢ fpeBHENINX BpeMEH [CM. TOTO >Ke aBTOpa Ipef-
CTaB/ICHHYIO KapTy [epece/IeHIsI )KUTeell BOCTOYHO-6a/ITUIICKOro apeaia Ha Ipycckue 3emn]. OTu 06¢cTo-
ATENbCTBA 00YCIOBIUIN 1 TOT (AKT, YTO B Havaje 13 B. xuTenu aToro pernona Ilpyccuu ,,0b1mm B 60/IbIIIel
crereny muTyaHnsuposansl‘ (Matulevicius ibd.).
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Gl, Lgl, Ign, SId, Dkst, Svné&, Mlt, Dt, Gdz, Pg, Jz, Mrk, Jrb, Kri; [JKemaittus]: Krtn, Trk, Rt,
7d, Pp, Pz [mepudepnitabie nurosckme semmu] repputopus Manoit Jiutest (Dunduliené
1963, 187). Tpaguuust ieTeHns BeHKa IO>KMHOK 13 PXKaHbIX KOTOChEB U IOJIEBBIX 1iBe-
TOB OTC/IEXMBAETCA 1 B OKpecTHOCTAX Kymmikuc (Dulaitiené 1968, 106).

CpaBHuBast 9T /jBa 00bEKTa IOYUTAHNS, MOXKHO BBIABUHYTb TUIIOTE3Y O CYIIeC-
TBOBAHUM B3aMMOCBSI3M MEX[Y HUMH. YK€ YIIOMMHA/IOCh, YTO TPafULIMsA ITOYUTAHUSL
UJ0/Ia IIOKOPOANs [< *60r IIOFOBUTOCTI U IIOKPOBUTENBCTBA HAJl POTAaThIM CKOTOM B
ob6pase 6bIKa] MPyCccoB MOI/Ia MMeTh 001e6aITUIICKIIE 1 BO3MOYKHO OOIIeMHI0EBPOIIelt-
ckre kopHu. Criefyst 9Toit JorafKe, MOXXHO IIPEAIIONOXNUTb CYIeCTBOBaHME UTOTOBIE-
HIUS JO7TA U €T0 300MOP(HHO-M3MEHNUTENIBHOTO IIpoliecca B 6ormee HeTpanbHOM OOTIIKe,
VIMEBIIETO MeCTO B 00psi/jax BOCTOYHO-0aITUIICKIX HAPOXOB 13-3a Taby, BBEAEHHOTO Ha
sI3bIYeCKIIe IpasfHeCTBa MPeICTaBUTeISIMU XPUCTUAHCTBA. [JOBOIBHO CTIOXKHBII IIPasf-
HIYHBIIT 06psif ObUI YIPOIIeH MaKCUMa/IbHO. VI3 Bcex aTpubyToB IMoYMTaHMSA OOXKeCT-
Ba yI[e/ie/l IUIIb OfH — BEHOK U3 KOJIOChEB 3/1aKOBBIX MMM, BULUMO, YKPAIIA/ICA U0/
ObIKa, Cp. COOTBETCTBYIOINUIT 0ObIYAll [PeBHMUX IPEKOB (CM. BbIlIe)], @ B FPYTUX MeCT-
HOCTSIX CaM UJIO/1 MOT ObITh 3aMeHEH CHOIIOM CKAaThIX KOTOCHEB, T.€. IPOU3OIIIIA 3aMeHa
pedepeHTa 1 ero TEeHOTATOB [0 MAEHTUYHBIX CEMAHTUYECKUX M3MEHEHUAX MOnpoOHee
cm. Kregzdys 2005, 12 1., 29]. Crieqipl yIpolieHus 9TOro puTyaia Ipocie)kXnBaeTcs B OK-
PeCTHOCTAX Topofa A/UTyc [10XHast 4acThb JINTBEI], Te, 0 yTBepXaeHuIo [IyHaynueHe
(Dunduliené 1963, 185), >KHMUI{bI IPMHOCHU/IN B XUJION JOM CHOII 3/TAKOBBIX, CTABWU/IV €T0
B yron® 1365l [B 3TO BpeMsi BCe HaXOAMBIIMECS B JOMe JIIOAY Teu IecHu], a OyKeT us

! 910 MecTO BBIOPAHO He CTy4aitHO. MOXKHO BBIIBMHYTb TMIIOTE3Y O TOM, YTO IIOC/IE COOTHECeHNs (YHKIMIL
1 06pa3oB 6Ora IIOKOBUTOCTU U YPOXKasi M BIACTUTE/IS IIOf3€MeIbsl, OHO CTA/I0 BOCIPMHMMATBCA KaK XTO-
HIT9ecKoe 6OXKeCTBO [CM. 2, 3, 4 CXeMbl], @ 9TO HOB/IUAIO U HA YCTAHOB/ICHNE MECTA IOYNTAHN €0 B JOMe,
T.€. 10 JAHHBIM (pOTIbK/IOpA BOCTOYHO-OA/ITUIICKIX HAPOJOB, MECTOM IpeObIBAHIS VI [OSIB/IEHVISI AbSIBOMIA
SIB/IAETCA YTOJI OMelleHNs. JJo CiX IOp HUKTO He aKL[eHTUPOBa/I BaXKHOCTD JIOKAIM3ALMM 3TOTO XTOHMIEC-
KOro 60>kecTBa IMEHHO B yriy noma. HammpoTus, Bemoc (Vélius 1987, 53) YTBEPXKIAET, YTO MECTA IIOAB/IEHMS
IObABOJA B IMTOBCKMX CKa3KaX M IIPelaHMAX He SAB/IAITCA NOCTOSAHHBIMIUL: ,dEPT K MOAM IIPUXOUT, ,,IIpU-
CTaéT" HeM3BECTHO, OTKY/A, A II0C/Ie HEKOTOPOTO BPEMEHN YXOIUT M/IN IPOroHsieTcst. TONbKO O OT/e/IbHbIM
HaMEKaM, OTKy/a Y€PT IPUXOIUT K YeTOBEKY U KYHA YXOIAUT, MOXKHO COCTABUTD IIPUOTUSUTENbHYIO KAPTUHY
0 TOM, Iie OH XUBET". Berroc ceplmaercs Ha jaHHble 300 BapuaHTOB MU(OIOINYECKMX CKa3aHMIL, 13 KOTOPBIX
B 195 ciy4aeB bsABON HOSIBIAETCA B XKIIOM JioMe. To, YTO YEpT MOSAB/IAETCA WIN Jadke MOCE/A/ICS B IIOMe-
IH[EHMSAX, CO3[AHHBIX MIOACKAM TPYLOM, YCTaHABIMBAETCS 110 JAHHBIM (OTIBKIOpA: HEMb3sl JKeub TyIUHY C
0601X KOHIIOB, a TO 4épT mocenurcs (LTR 444/584/ — Vélius op.cit. 51) u gp. O6 3TOM CBUAETENBCTBYIOT 1
JIMeHa 9TOro XTOHIYecKoro 6oxxectsa (cp. Vélius op.cit. 40).



Ponandac Kpezsouc

KOJIOCBEB CTABWIN Ha CTOM. B IPYIMX MECTHOCTSIX IPOXMBAHWS INTOBLIEB MIMETIO MECTO
IUIETeHVE BEHKOB I pasBelllBaHIe UX B YIIy JOMa, [/je HAXOJWICS CTONI. Bee atn 06psi-
JibI, HECOMHEHHO, CBSI3aHbI C [[PEeBHIIMI IIPA3JHECTBAMI B 4eCTb 60XKeCcTBa IIOLOPOAS,
IPOBOAMBIIVMIUCS MyONMUYHO [Cp. 0ObIYall KEePTBOIPMHOIIEHNsI ObIKa B CIaBAHCKUX
3eM/IsAX — moipobOHee cM. VIBaHoB, Toropos 1974, 169] — 06 9TOM CBUAETENbCTBYIOT He
TONBKO 0OPSIOBOE TIEHIIE, MMEBILIee MECTO IIPY IIPOBEIEHNUY PEMUTNO3HBIX 00PsTOB 6asI-
TOB, HO U TOPXKECTBEHHasl BCTPeda JKHel[d, HeCyIero BeHoK MonHokK (cp. Dunduliené
ibd.), T.e. MO>XXHO YCTaHOBUTD TaKyI0 IOCIE[OBATENIBHOCTD CMEHBI 0OPSIIOBOI TPAANIIVIN:
L. *nouumanue udona 6 obnuxe 6vika 6 npucymcmeuu ceil 06usUHbL <> *yKpauterue uoo-
71a 6biKa 6eHKAMU U3 KOTOCbes 371aK08bIX U 1eno6 [rumoTeTndecknii yposens] > I1. no-

VIsBecTHO, YTO ,,y HOMBKIOPHOrO YEPTA INTOBLIEB MHOTO OOIIMX YepT ¢ (HOMBKIOPHBIM GOXKECTBOM JIaThI-
weit (velns, vels). CoBIaJaloT MHOT¥E YePThl BHELITHOCTH, MECTO IOSABIEHNU U IPOKMBAHMA, OTHOLICHMNS C
JIIOIbMU U JPYTUMU MU(OIOrIYeCKIMI cyLueCTBaMM“ (Vélius op.cit. 253). ITosTomMy HEO6XOMMO CPaBHUTD
JIOKa/IM3ALMIO THX OOXKECTB MMEHHO B JOMe YeOBeKa.

B nmarBuitckux ckaskax (mpumepsl u3 www.ailab.lv) mosinenne uépra oueHb YacToO CBASBIBAETCA C YIIOM
noMa. Bupymo, aToT GakT HY>KHO OOBACHUTH TOJ IPOCTOI IPUIMHOIL, UTO B YI/IY TEMHO:

1),,Ka tu Se tiki? Noslépies pie laika, lai velns tevi tilin atruma nenorij! Ieej tur tani kakta!*. Janis noslépjas kakta,
bet tilin ari ieskrien velns un prasa : ,Kas te par cilveka smaku?‘. Velns paskatas kakta, redz, ka tur stav cilveks
un rauj to no kakta ara. Janis nu atkal sasit treso velnu lidz ar vina bérnu gabalu gabaliem. (Stiprinieks ar saviem
biedriem);

2) Ari velns jau bijis piekusis un bijis ar Lacu Krisus padomu miera. Velns, atptizdamies, dzéris no tidens mucas;

Lacu Krisus tamer krietni sadzeries no spéka mucas.<...> Maldidamies ieraudzijis kada kakta mazo virinu, kas
bijis paslepies ar visu ozolu barzda un, So ieraudzidams, drebéjis vien no bailem. Lacu Krisus tam prasijis, 1ai
pasaka celu, pa kuru no elles izklut, tad iznemSot tam ozolu no barzdas. (Laca déls).
Mudonornyeckuit 4€pT IUTOBLEB TOXKe OYeHb YACTO HOAB/AETCA B YITy foMma. XoTs Benmioc u ykasbiBaer,
4TO HanbosIee YacTO AbSABON MproOpeTaeT OOMMK HeMLa [BOSHUKHOBEHIE KOTOPOro CBA3aHO C HEHABUCTDIO
K HeMelKuM KpecroHocuam] (Veélius 1987, 20), Ho He AKLEHTUPYET, YTO OH IOAB/IAETCA MUMEHHO B YIIY JKI-
JIOTO IIOMEIIIeHYIS:

1) [3aragku] 5795: Stovi kampe prusas su skardine skrybéle, skarby nesuskaito. 1926, Sml. LTR 459(394) -
aguona. (LT V 490), 1.e. crout B yray npycc [= Hemer — PK.], ckap6 He MOXeT COCUUTATD — MAK;

2)8507: Kuliant $esiese://- Kampe tupi vokietukas.//— O kuo vardu?//- Motiejukas. 1935, Plv. LTR 374(10b) -
spragilas (LT V 803), .e. mpu MooTb6e BIeCTepOM://— B YIITy CUANT HEMYNK.//KaKoe TBOE ums:A?//— Marseit
- yen.

Ectb u ipyrue elé HuKeM He IPOaHa/IM3UPOBAHHbIE SMM30/bl (OMTBKTOPHOrO MaTepuana, CBs3aHHbIe C JI0-
KajMsaumeit 4€pra B yIjy loMa:

1) [BepoBanust] 9264: Reikia spjaudyt kampan peciaus ir sakyt tris kartus: Saule saule, upe upe, eik tu, gyvate,
skradziai. 1964, Ign. LTR 3718(157) (LT V 892), T.e. Hai0 IIIOHYTh B YTOJI [IEYKM ¥ CKasaTh Tpu pasa: ConHile
COJIHIe, peKa PeKa, IPONajy Thl, 3Mesl, IIPOIALioM;

2)8787: B IpMMeYaHUM YKa3bIBAETCS, YTO, KOIZjA BUJIKY CTABAT BBEPX OCTPMUAMU B YrOJI, IPOIABIIAs BElb TYT

sxe Haxogurcesa (LT V 1153).
C mepBoro B3I/AfA He SB/IAIOLIAACA [EPBOIl BAXXHOCTH [/l YCTAaHOBJICHVsA NOKA/IN3ALMM MeCTa IpebbiBa-
HUSL AbsiBO/IA MU(OJIOTeMa ,,yTO/ JoMa™ [OHa He BbIIe/IsIeTCs MCCIeRoBaTe/ MU OanTUIICKOI MU(OTIOrniL, Cp.
BRMS I-IV; LM I-III] MokeT 6bITh BechbMa IO/Ie3HA IS YCTaHOBJIEHM s TPOMCXOXK/IEHNsI HEKOTOPBIX UMEH
6anTuitckux 60ros u faxe ux upentudukanym. Tak Toropos (Toporovas 2000, 256), Ipy PeKOHCTPYKLIMI
Mudornormdeckoro obpaza Marepu 3emmn, yioMnHaet aatBuiickue 6oxecra MeZa tévs (BW 2675), Kakta
(Meza) tévs (BW 30489), ubu 1MeHa BcTpeyarorcs B pornbkiope [B gaitHax ()], u IpuMBOAUT CBOM COMHEHMs
Hac4éT nX ayTeHTUIHOCTH. OCHOBBIBAsCH Ha BBILIIE IIPUBEIEHHOM KPaTKOM 0030pe JTOKaIu3army 6anTuiic-
KOTO [{bABOJIA, MOXHO JIe/IaTh OCTOPOKHOE IPEJIIOI0KeH e He TONIbKO B IO/Ib3Y MOIMHHOCTH 9THX Muo-
JIOTMYeCKMX 60XKeCTB, HO 1 MAeHTUUIMPOBATD MX KaK SIUTETH IbABONA, cp. nTil. Kakta (Meza) tévs *,,60r,
SKMBYIIWIL B YITTy /ieca’, emé cp. 06pasiibl U3 IMTOBCKOIO (GoIbKIOpa:

1) »,<...> velnias pripila pilng kampg pinigy“ (BLS 153; Vélius op.cit. 108), T.e. ,4épT HANOMHAET YTOJ eHbra-
Mu;

2),Visi kampai pilni yra velniy arba pikty dvasiy“ (BP II 437; Vélius op.cit. 240), T.e. ,,BCe yIJIbI IIOJTHBI YepPTeii 1
3/IBIX AyXOB'
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prCC. Curche: stumonorus TE€OHUMa, (byHKLU/H/I 60)K€CTBa; HpO6}'IeMaTI/IKa YCTaHOBJIEHVA KY/JIbTOBDIX ...

4Umanue cHONA 371AK0BbIX 8 NOJIE <> NjleMeHie 6eHKOB U3 KOTOCbes 31aK06bIX U 1Bernos >
L. nouumanue cHona 371aK06bLX 8 HUIOM OOMe = ,,20CHb 0OMA " <> niemeHue 6eHKO8 U3
KOJI0Cbes 371aK06bix U Yeemos > IV. nouumanue 8eHkos U3 K00Cbes 3/1aK0BbIX U 1BerNo6
8 JHcunom dome.

Takas ,,erpagars’ o6psia, CBOMMM KOPHAMM YXOAIIEr0 BO BpeMeHa OOIIHOCTI
VIE HapopnoB, mpuBeia He TOTIBKO K 3aMeHe IIePBUYHOT0 00beKTa mounTanus [pedepen-
Ta], HO U K MI3MEHEHUIO [T0/I0BOTO IpM3HaKa 60XecTBa [CM. Jasblie; 4 cxeMy] B Ky/IbTO-
BOIJI CIICTeMe BOCTOYHBIX Oa/ITOB.

Bcé-Takyt B MMCbMEHHBIX MICTOYHMKAX MIPOCIEXMBACTC MHPOPMALINS, MMEIOLIast
JIMHTBUCTUYECKOe 0OOCHOBAaHNUE, O IIPOBEJEHNN BOCTOYHO-OAITUIICKUMY IUIeMEHAMMN
BO3MOYXHO COOTHOCHMBIX IIPA3/IHECTB [AB/IAIOMMMICS PETUKTaMI [PEBHEIIIIEro mepu-
0f1a, T.e. peIeKTUPYIOIIUX IPOTOCEMEMY *,,00KeCTBO OBIKOB ¥ COOTBETCTBEHHO KY/IbT
HOYUTAHNA €ro Uona] ¢ 06psoM, YKasaHHOM B XPUCTOYpPrckoM forosope ot 1249 r.
[TpeTopnit IPUBOJUT paccKas O AKOOBI IPYCCKOM [XOTs mamaraeT MHPOPMALUIO O -
TOBCKUX IIOBEpISIX — Ha 3TO YKa3bIBaeT STYMOJIOTHS TEOHMMA —, 3aIIMCAHHBIX, BUJIMO, B
Hapgpyse (cM. 60 cHOCKY)] 0ObIdae MOYMTAHMS POTATOTO CKOTA: ,, XO3SIMH CO3BIBAET CBO-
UX JIeTel, MHOM U BCE CeMEeNICTBO, CTAHOBUTCA Ha KOJIEHM IIE€PeN IyPOM M MOIUTCA 3a
CKOT, 0COO@HHO 3a KOPOBY 11 Te/I€HKA. Bo BpeMeHa Halmx oT1[0B OHM B3bIBanu k baybucy
(Baubis), T.e. 60Ty KOpoB 1 6b1KOB [BbIIeTeHO MHOI0 — PK.]“ (BRMS III 202, 304).

9ToT 06psAMOBBIT BaKT, HPUBOAUMSBII [IpeTopueM, 04eHb BakeH, IIOCKOIbKY 3a-
JIOXKeHHas1 B HEM MH(OpMaLus MOATBEPXKAAeT CPOPMYIMPOBAHHYIO BBILIEe TUIOTE3Y O
(L) cytu o6pAmoBOIT TpafgULIMY IIOYNTAHNUS ,60Tra ObIKOB, eé 06bekTa u (II.) mocreno-
BaTeNIbHOCTb CMEHbI PYHKLMIT 60KeCTBa, T.e. I. IMOK/IOHeHMe MPOUCXOAMIO OOXKECTBY
300Mop¢HOro (IIepBIUYHOr0) 06/MKa ObIKa [Ha 3TO yKasbBaeT He TONIbKO YTBEPXK/eHIEe
[Ipetopus, uro ,baybuc (Baubis), mnn 60r [OMALIHETO CKOTA, OXPAHABIINII UX CTAZO
<...>“ (BRMS III 260; MP III 299), HO 1 STUMOJIOTUs BAPUAHTOB MMeHM 6oxKecTBa: Bay-
6uc 66108 (Jauczbaubis — MP 111 148; Jaucziubaubis — BRMS 111 239, 256); I1. oueBugHO
COIIOCTaB/IeHNeE ,,60ra OBIKOB® 1 6OXKeCTBA YpOXKas, TOCKOIbKY 00psiz mounTaHus 6ora
NIpOMCXOAWII IIepe], IIyPOM, T.e. EMKOCTbIO B 24 TapHIja 3epHa. [eHeTM4yecKas CBA3b 3TOr0
6oxxecTBa ¢ npycc. Curche moaTBep>KaeTcsi IPOUCXOKAEHNEM TeoHnMa baybuc u gByx
ero BapuaHTtoB Jauczbaubis, Jaucziubaubis: mut. baiibas ,4ydeno, npuBuaeHne, UIMEeHEM
KoToporo myraiT feteit J, 18, Gs, Sts (LKZ) < onomaromnefinoro . . baiibti ,pe-
BeTb HU3KUM ronocoM (0 6bike), mpruatb” (DLKZ?), cp. nrur. bubindt ,,6y-6y-6y peBet,
noppaxast 6s1ky“ (LEW 37), cooTHOCHMBIIT ¢ TION. buba ,,9ynoBuile, MMeHEM KOTOPOTO
nyraiot gereii (Buga I 435) n ap. (LEW ibd.), koTopslit cemMacnonornyeckn cXofieH ¢
JINT. ailmas ,aeTcKoe cTpainnile, 6yka“ Ml, Prng, Sd, Sdb, Kr, Sv, Srv, Ds, Rms, Vj,
Vrn, ,, TMXuit, HepasroBOPUMBBIIL YenoBeK, Tuxous  Ktk, Uzp, Trgn, ,KTo HesCHO TOBO-
put“ Trgn, ,,Hu K 4eMy He TOfHbII, Hepsaxa“ Uzp, ,comm“ Ds, Trgn, ,,Bomb® Ds, ,,HeBbI-
KOBBIPSIHHBII ITa30K KapTomku“ Ds, ,,6b1K, camer] KopoBbl“ ] (LKZ) <> 1. nut. maumii
»peBeTb (kak ObIk)“ (Baga ibd.), T.e. 06a BapuaHTa TeOHMMa MOTYT OBITb UCTONTKOBAHBI
KaK CUHOHMMBI (II0 IIPOMCXOX/EHNUIO — STINTEThI) H0XKeCTBa.

OCHOBBIBAsICh Ha YCTAHOBJIEHHOI CUCTEMATUYECKOII CBSI3M MEX/Y IIparMarndec-
KO TPUYMHOI IIPOMCXOXKIEHNS NMEH U (PYHKIIMII [a TaK)Ke MX 3aMeHbI| 60)KecTBa, pelie-

©2 TTo yrBepkpennio bancuca (Balsys op.cit. 161 T.1.), IepBbIit MMsI 9TOT0 6OXKeCTBa B CBOEM TPy YIOMSIHYI
B. Maprunntoc (1666 r.) (Baubis - BRMSIII 62 1), IpaBJa, He yKasal HU GyHKIMY, HY 0COOEHHOCTeiT 00psi-
JIOBOJI TPaKTUKMA.
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Hile IPO06/IeMbl BOSHUKHOBEHNS IO/IMCEMAHTNYECKOTO MOJst TeoHnMa ¢uH. kurko, kurki
»37I011 [IyX, [bsIBOJI, IPUBNICHNUE, Me[BeMb, BOLIb“ He COCTAB/IAET 0CO6O0I TPYTHOCTI.
I[Tocne conocrasnenus npycc. Curche ¢ 60roM moaseMenbsi 1 CMEPTHU, eMy TaKXKe ObLUIN
IPUYMCIEHbI PYHKIUN XTOHNYIECKOTO 60XKeCTBa, CYTh KOTOPBIX OTPAXKAETCs B 3HAYCHN -
SIX 3aMMCTBOBAHHBIX U3 6aNTUIICKOro GopM nMeHN 6ora B s3bIKax GrHHOB [Tpubantuku
— B AmesncKoli KHUMKe YTBEP>KIaeTCs, YTo 6or mopsemenbst 1 TbMbl Peckolls A//Pockolls
A, B ipeficTaBseT co6oit AbABOIOB ¥ MeTaomuX npuspakos (BRMS IT 144).

I 06bsICHEHNA IPOMCXOXKIEHNUST CEMEMBI ,BOIIb MOYXHO BBIABUHYTD JABOSIKOE
IpeArnonoXeHue: 1) OHo 06yCIOBIeHO BeCbMa apXandHoIt PpyHKIMelt 605KeCTBa, ompefe-
JIAIOLIElt TTIOKOBUTOCTD U XXUBYYECTb, T.€. C TedeHIeM BpeMeHI OHa MOIJIa paclpoCTpa-
HUTBCS He TOTIKO Ha IOHSTHE POraTOro CKOTA, HO 1 Ha BCSAKUIT OTIMYAIOLIUIICS IJIOfO0-
BUTOCTDIO BU/J| )XMBOTHOTO MIPa; 2) IelopaTHBHOE 3HaYeHNe C/IOBA CBA3AHO C QYHKLNU-
eil XTOHNYeCKoro 60ra HaChblIaThb Ha CKOT 1 JIFOfiell BCIKOTO pofa 6omesHnu 1 3apasy [06
9TOM CBUJIETE/NTbCTBYIOT (DOTBKIOPHDIE MOTHBBI STHOIOTMYIECKIX CKa3aHUIT TUTOBLEB I
JIATBIIIElT] — B 9TOM CJIydae ero CaefoBaao Obl PasbsCHATH KaK IIOHATIE BTOPUYHOTO
HPOUCXOXEHNA.

Heob6xonumo 0TMeTUTD, YTO 00psI0Bast CHCTeMa IOK/IOHEHs IMTOBLEB BO3MOX-
HO UJieHTUYHOMY 6oxkecTBY mpycc. Curche otnmdaercs 60sblilell MHHOBATUMBHOCTBIO,
yeM CeMaHTMYecKas CTPYKTypa YHIOMSHYTHIX 3a{IMCTBOBAHMUIT B (PMHCKUX s3bIKaX. Bo-
IePBBIX, 0 CUX IIOp He YCTAHOBJICHO, YTO JIMTOBLIbI M3TOTOB/I/IN UAOT OOXKecTBa [Ta-
KIe PacCyXX/JeHVsI AAB/IAIOTCS TUIIOTeTHYeCKMI . VICXO/s1 M3 9TOTO MOIOYKEHNS 1 BbILIIe
HIpUBEREHHOrO aHa/IN3a, MOXHO CHEIaTb OCTOPOXKHOE IMPE/IIONONKEH)E O BO3MOXXHOM
CYLIeCTBOBAaHMY KY/IbTA UJEHTUIHOTO C IIPYCCKUM OOXKecTBa *602 6bik06 11 B BOCTOUHO-
6aNTUIICKOM IIPOCTPAHCTBE, B 0OPALOBOI CHCTeMe KOTOPOTO IIPOM3OIIIO TPOIHOE 13-
MmeHeHne pedepenta nountanus: L. [1 pedepent (A) <> 2 pedepenrt (B) > BA] 60z 6vikos
> CHON 371AK08bIX > CHON 371aK08bIX [ ,eocmb doma“]; IL. [1 pedepeHT (A) = MHTErpaIbHBII
npusHak o = 3 pepepenr (C) = A* > C* > C**] 6oe 6b1k06 ~ [[1axOTHOE )KUBOTHOE <] 3€M-
1 [> 6oxecTBO 3eMin (1on3eMenbst)] ~ fbsBon (c.uT. velinas) > pozamoe [u peByiiee
Kak ObIK®] 6oxcecrnso noozemenvs; 111 [2 pedepent (B) «» xorumonum P > 4 pedpepent

% 3mech HEOOXOIUMO YHOMAHYTb usbickanuaA A. Ipeitmaca (Greimas 1990, 135), omMO0YHO UCTONKOBABILE-
ro rumnotresy bprokxepa (Briickner 1980, 185 [15 cHOcka]) 06 OHOMATOINEITHOM IIPOUCXOKIEHIN TEOHIMA 1
CKOHIIEHTPVMPOBABILETO CBOE BHUMaHNUe He Ha MU(OTOrNYeCKOM 0O0CHOBAHUM HPENIOCBUIK, @ Ha YUCTO
JIVHIBUCTIYECKOM [6e3 KaKol-11ub0 aHaIMTIYeCKOl MOTUBALUN], T.e. BHECTU HECKO/IBKO KOPPEKTHUPOBOK
110 TIOBOJIY €r0 MHTEPIIPeTaL[1y STUMOJIOTUM STHUX C/I0B 1 06CYAUTD BHIMBICET TOTo e pofa P. Koxensycke-
He (KoZeniauskiené 1990, 615), uro mut. Baubis ,,B006pakany KaK OTHUI[Y, PeBYILYIO KaK OBbIK', y>Ke HadaTble
MHTePIIPeTHPOBATh KaK Hay4Hble (cM. Balsys op.cit. 163 11.), HaHOCA TeM caMbIM GOJIBLION YPOH He TONBKO B
CMBICTIe ICKQXKeHMsA peasnit 6anTuiickoit MudoIorum, Ho M HapylIas MeTOLOIOrMYeCKyI0 IPAKTHUKY U3yde-
HIS KY/IBTYPHOTO Haciaenus ApeBHoCTH. Hecnbixanuo, 4To6bl ycTaHOBIeHNe QYHKUMIT 1 nieHTUDUKALA
6o>xecTBa POM3BOAMIICH He Ha (PAKTONIOTMYECKOM MaTepuase JOCTOBEPHBIX IMCbMEHHBIX UCTOYHUKOB
[meper aT1M IIpOBeist BepuduKaLiio JaHHBIX] — TeM CaMbIM MCKaKast nH(popMaiuio Buibrensma Maprusust
1 aBTOpoB Gortee mosaHero BpeMenu (mozxpo6bHee cM. Balsys op.cit. 162 T.1.), HO Ha JIEKCMYECKOM COCTaBe
Crosaps numosckozo s3vixa (cp. LKZ 1686 - cm. Greimas op.cit. 181), npu 5ToM urHOpupys Mopdonormyec-
KO€ HeCOOTBETCTBNE CPABHUBAEMBIX UMI TEOHMMA ¥ AKOOBI €My POICTBEHHBIX COOTBETCTBUIT IMTOBCKOTO
SI3bIKA: T€HETUYECKMM COOTBETCTBUEM IIpeficTaB/sieTcs AeBepbatus nut. baublys — a ne (!) mur. baubis =
jduciy baiibis ,,60r mactyxos“ [K], Mlt; MZ (LKZ 1 686) - ,,ntuna us popa nammm (Botaurus stellaris) Blv, JD
219, Rk, BB Ps 102,7, PPr 350; ,,¢umu® K II 251 [> rr. nmurt. baubléti [K] ,xpuyars (o 6ay6muce); baublénti
»Kpuuatsb (o 6ay6muce) (LKZ 1 686)] < 1. nur. baiibti + cydd. -(s)lis- (cp. Skardzius op.cit. 166 t.) < BockL.
mt. baii ,6y, My (11 0603HaYeHVs MBIYaHs)" §, Gs, Valané., Jnsk (LKZ I 685), sHaueHme KOTOPOT'O MO-
KeT ObITh TIO3JHIM, He MMEIOIM HIUYero o6Iero He TOIbKO ¢ 00CyKAaeMbIM 60)KeCTBOM, HO 11 BOOO1Ile ¢

303



304

HPYCC. Curche: stumonorus TE€OHUMa, (byHKLU/H/I 60)K€CTBa; HpO6}'IeMaTI/[Ka YCTaHOBJIEHVA KY/JIbTOBDIX ...

(D)] cHon 3nakosvix <> 6omesHb (CHOIA) 371aK08bix > ,pKaHast 6ab6a“ (mogpobHee cM.
Dunduliené 1963, 182; 1982, 349 u t.1.; Balsys op.cit. 136 .) [cMeHa O/I0BOTO Mpu3HaKa
60>kecTBa BO3MOXXHO OOYCIOB/IEHA SKCTPATMHIBUCTUYECKUM (HAKTOPOM, T.€. 13-3a CO-
HocTaB/eHNs pedepeHTa cHoM 3/1aK06biX CO CIOCOOOM CKIafIbIBaTh B KOMHY (JINT. gubd —
.M. YKEHCKOTO POJia), KOTOpOe B IMTOBCKUX AMaNeKTaX NMEHOBAIOCh ,,6a6a“ (1), T.e. 4
CHOIIA 3/TAKOBBIX COCTABJIANN ,0a0y“ 1 ,,BeHOK . IIponcxokaeHne mpoTOTHIIA YKEHCKO-
TO pofa, BUAMMO, 00yCI0BIeHO 1 Mudomorndeckumu pakTopamu, pedreKTHPYIOLIMI
pedepeHT KOpOBBI, TOXe OBIBIIElT B IOMEYNTENBCTBE 6ora O6BIKOB. B monb3y mpaBomep-
HOCTH TaKOJl TUIIOTe3bl CBU/IETENbCTBYET BOOOpa)kaeMasi BHELIHOCTD ,,PXKaHOoIt 6abbI* —
3TO XKEHIIMHA C >Kele3HbIMU IPy/siMy, HaronHeHHbIMY AérTeM (T1), mpuunnsiiomas Bpep
metsaM (cm. Dunduliené 1963, 181 f.; Balsys ibd.), cp. y»xe yroMsaHyTble SIM30/bI TUTOB-
CKMX IIPEJaHNIT O IpeBpalleHny 4€PHOro ObIKa B Ty AErTs. [loaToMy crefyeT BecbMa
OCTOPOXXHO OTHOCKUTCA K runoTtesam (cm. Balsys ibd.) o BoamoxxHOM BTOpudHOM Ipouc-
XOX/IeHN! TIeIOPaTUBHOTO 3HaYeHMsT (PYHKIMIT TAHHOTO O0XeCTBa, IIOCKOIBKY €ro aT-
pubyTHKa, COOTBETCTBYIOIIAsl CUMBOJIMKE XTOHIYECKOro 6ora fipsiBona (C.JuT. velinas),
MOKeT OBITh MCTOZIKOBaHa KaK PENMKT BeChbMa apXandHbIX QyHKIMIT 60)KecTBa, Cp. yKe
OTOBOPEHHDIIT MOTHUB HEYBaXKEHIISI IbsIBOJIOM X/Ie6a I COOTBETCTBEHHO 37TaKOBBIX BOOO-
1€ — BO3MOJKHO, UTO [IeAATEIbHOCTD YEPTA C IPEBHEMIINX BPEMEH COOTHOCUIIACH C IJIO-
XM YPOXKaeM <> TOJIOfIOM <> CMepTbIO (JaHHbIe TAKOrO HETaTMBHOTO BJIVSHVS XTOHM-
YeCKOro 60)kecTBa Ha POCT YpoxKask BeCbMa 4acThl B (POIbKIOPe BOCTOYHBIX OA/NTOB), a B
JIATBUIICKOM (OIBK/IOPE IPOCTIEKNBAIOTCS Y €T0 3/I0BPeHbIe AeIICTBIS, HAIIPaB/IeHHbIE
npotus feteit (Smitas op.cit. 79; emté cm. 66 cHOCKY).

Cas13b 911X 60XecTB ¢ npycc. Curche [TouHee, ¢ er0 BTOPUYHOI UIOCTACHIO XTO-
HIYeCKOro 6ora] Tak)Ke MOATBEP)KAAETCS IIPENCTABIEHIEM ,PXKaHOIT 6abbl“ Ha TEpPUTO-
pun IIpycckort JINTBBI KaK XXeHIIMHBI, efylei BepxoM Ha KoHe (cM. Dunduliené op.cit.
182), T.e. B 9TOM 06pase MOXXHO BUAETb PEMKT KY/IbTa IIPYCCKOro 6ora cMepTu — Io
IpeCTaBIeHUsIM APEBHUX GAITOB, yMepliine Iepece/s/IUCh B HOTYCTOPOHHMIT MMUpP Ha
KOHe. MOXKHO CHelaTb OCTOPOXKHOE IIPEIIONOXKeH)e O BO3MOXXHOM 00beIHeHUN TN~
toBuamu IIpyccrun HecKOMbKIX MU(OIOTMIeCKMX 006pa3oB B OfMH — IPOBOJHMKA YN
yMepILero B MUp YCOIIINX [MHOT/a OH BOCIIPUHMMAJICS KaK MX YMEPILINIT POACTBEHHUK],
mpuObIBaBIIero Ha KoHe (moppobHee cm. Beresnevi¢ius 1990, 127 t.4.), n nut. Pwanas
6aba > ,P>xanas 6aba, egymias BepxoM Ha KOHe".

BosHukHOBeH1e GYHKINIT TOKPOBUTEIS yPOXKas, a O3)Ke 1 eT0 BpefuTes, 06yc-
JIOBJIEHHOE BTOPBIM TUIIOM M3MeHeHMs pedepeHTa, ObIIO IPUIMHON MOSBICHNUS CHHO-
HMMOB TE€OHMMa: BOJIK, KO3&JI, 3a:a11, megsenb (Dunduliené 1963, 185; 1982, 349; emé cm.

CaKpasbHOI cepoil TUTOBLEB, T.e. BOSHMKHOBEHME €€ MOXKeT ObITh C/Ty4ailHbIM, 00YC/IOB/ICHHBIM CPABHI-
BaHIeM OHOMATOIIE/THOTO CO3BYUMS C/IOB, PA3HBIX 1O MPOMCXOK/IEHUIO — B IIO/Ib3Y TAKOIl JOTa KU MOXKHO
[IPMBECTH apeasbHOe PACIpOCTpaHeHNe JAHHOI ceMeMbl: MUT. baibis = jauciy batibis ,,60r macTyxos, a He
Ipeiimacom n Koxxensyckene (ibd.) npupymanHoe sHaueHue ,nTuna, peByiias Kak ObIK', yIOTpe6/IAI10Ch
TOJIbKO Ha Tepputopyy Mastoit JINTBBI 1 y BOCTOYHBIX ayKIITANTOB AHMKIITEHIIEB.

Vurepec npencrasisier u ToT (axrt, yro nrut. baiblis ,,6yka“ Pl, Kur, cpaBHuBaemslit ¢ mt. baublys ,601b-
ot 6ay6muc (EH I 206), Bo3MOXXHO 1 MOT 6bI GBITH IPEIIOCBUIKON IS PEKOHCTPYKLMM JIATBUIICKOTO
(ONIBKIOPHOTO MEPCOHAXKA, MMEHEM KOTOPOTO Iyraly JeTeil, Cp. IL ATIL baubit ,Mbryathb, rysers Elg 6
(EH ibd.; emé cm. ME I 266), HO HU B KOeM CIydae He [y YCTAHOB/ICHMS KY/IBTOBBIX PEIUKTOB BOCTOYHO-
6a/1TIIICKOro naHTeoHa (Cp. Smitas op.cit. 181). JIyis1 3T0ro HeO6XOAMMO HPEFOCTABUTD OO/Iee BECKIE JAHHbIE
[MCbMEHHBIX ICTOYHMKOB,  HE OCHOBBIBATH MII0Te3y MI(MOIOIMYECKOro XapaKTepa Ha JIEKCMYeCKOM COCTa-
Be A3bIKa.
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4 cxema: ceMaHTUYeCcKas KoppenAauuAa IMTOBCKOTO 60>xecTBa 602 ObIKOB

Tomopos 2002, 82). IIpuunHa 9TOr0 JIETKO yCTaHABIMBAETCS IIPY CPABHEHUN UX VIMEH C
300MOpGHBIMI CMBOIAMU bsIBOIA — OHM cOBIIafaoT (cp. Vélius 1987, 151)%.

B manTeoHe MUTOBILEB 3TOT 6OT [M B MCKa)KEHHOM 3HAYEHMM| MOT MMEHOBATbCA
HecKonbKuMy umeHamu: Kurwaiczin Eraiczin ,,60r araat® (4. JTacunxnii — Lasickis 1969,
40), Karwaitis ,60r tenat* (M. IIpetopuit — BRMS III 261), Karvaiciai Eraiciai ,,60xec-
tBO caga“ (Narbutas 1998, 169), Kurwajczin ,1.x.“ (SI. V. Kpamesckuit - LM I 209) //
Baubas (Maptunuit - BRMS 111 63), Baubis, Jauczbaubis, Jaucziubaubis ,,60r fomarsero
CKOTa, KOpoB u 661k0B“ (M. IIpeTopmit — BRMS III 239, 256, 260), Jaucziu Baubis ,,60r
mactyxos” (5. Bpogoscknii, I1. Pyitruc — cm. Balsys op.cit. 163) u ap.

Hy>xHO akiieHTHpOBaTb TO 0OCTOATEIBCTBO, YTO HAMMEHOBAHIE 3TOr0 Oora He-
CKOZIBKMMM CTHOHIMAaMI He IIPefCTaB/sIeT BOSMOXKHOCTI BULETH B HIX 00pasbl PasHbIX
60>KeCTB.

Jlatbimm KyabT 60ra OBIKOB, BUAVMO, COBCEM 30BN [BPSAJ JIN €T0 PENTUKTOM SIB-
nsercst nTil. baiiblis ,,6yka“ — cM. 63 CHOCKY; 9TOMY BOIIPOCY C/Ie0BAIO Obl MOCBATUTD
OT/Ie/IbHYIO CTAaThI0, IOCKOJIBKY B JIATBIIICKOM sI3bIKE KOPOBA IMEHYETCS CIOBOM COBCEM
Ipyroit MOp(OIOrNIecKoit CTPYKTYpsL, T.e. JITII. goVs, IPeACTAB/IAIOLUM TeKCHIeCKIIt
mwract VIE obuiHocT| — HaiéXHbBIX JAHHBIX, TOATBEP)KJAIONINX IOYNTAHNE ero B 6ase
JaHHBIX JTATBUIICKOTrO (HONBKIOPA HANTH HE YAaI0Ch, KPOME HeCKOTIbKIX PeUKTOB. VIH-
Tepec 0c060il BAXKHOCTY TIpencTasysieT mpumep 1.2 (cMm. manbiie), uMeromnuit Mudomuo-
TUYECKYIO LIeHHOCTb ¥ JIEKCUYeCKUe COOTBETCTBYSI OHOMATOIEITHOTO IIPOUCXOXKIEHNA,
CeMAaCIOIOTYeCKY O/IU3KMX )K€ OTOBOPEHHBIM TUTOBCKMM, CP. B3aMMOCBSI3b MEXY
nrur. bubulis ,,6yka; aydeno® < ari. velns ,,absaB0oa“®, KOTOpbIE TeHETUYECKN OIU3KU

% B JIaTBINICKMX CKa3KaX YTBEP)K/IAeTCH, YTO BOJIKA COTBOPUII IbABOJ, KOTZIa TOT, ofpakas [lueBacy, IbITancs
IIPOM3BECTY Ha CBeT YeJloBeKa (cp. Smitas 2004, 157), a MefiBe/;b, BOIIPEKY IUTOBCKVIM JJAHHBIM, UCTOIKOBBI-
BAeTCs KaK ONIO3UIIMOHHAS XTOHINIECKOMY 60XKeCTBY Ci/Ia, HO MCCIEOBATEI 9TO HECOOTBETCTBUE CKIIOH-
HbI 00BSACHATD KaK MI(OIOINYECKYI0 MHHOBALMIO TePMaHCKOTO IIPOMCXOXKIEHIs (Smitas op.cit. 162 1.). ITo
OTHOLIEHNIO K MU OIOreMe K03/1a COMHEHMIT He BO3HUKAET — B (POJIBK/IOPHOM HAC/Ief{i)t BOCTOYHBIX 6a/ITOB
3TO XMBOTHOE COOTHOCUTCS C [{bABONIOM (CM. Smitas op.cit. 168).

O TaKoll B3aMIMOCBA3Y, Ka)KETCs, el HUKTO B CBOMX MCC/IEOBAHNUAX He YIOMMHAJ, TOCKO/IBKY /IO CUX IIOp
srrut. Velns IPUHSATO COOTHOCUTB C €r0 SIUTETAMI [B TOM YICIIe VM 3aMMCTBOBAHVSIMY (PUHCKVIMIL U TepMaH-
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nrut. buba ,6yka, Bown, nrur. bubis ,6yka®, nrur. bubelis ,t.x.“ (ME I 343), 1.e. oHM co-
HoCTaBMUMBI € nTuL baubt ,peBets (Kak 6bIk), nTi. baubit ,bombum facere® [o mosogy
OHOMATOIIEITHOTO IIPOUCXOXKeHNsI 9TUX (HOpM cp. mut. biibas ,,6yka“ LT II 560, MP 350,
,YTPIOMBIi1 uenioBek, 6yka“ Km (LKZ) < 1. mut. bubénti ,,peBets (Kak 6bIK)“ ~ ut. baiibti
»KpMYaTh, MbIYaTh, peBeTb" > JIUT. biibé ,,60xbst kKopoBKa“ (LEW 61; ewé cm. Karaliainas
1987, 94, 111)] (mpumepsr B3sTHI 13 www.ailab.lv):

L. [cxaskn]: 1) Ak tu velns, ka trauce miegu! <...> drosinieks atteicis un devis bubulim
ar kriizi (Bezbailis mekle bailes — 8. A. 326. 952. K. Corbiks; oxpyr Baycke), T.e. ,AX TbI,
4épr! <...>xpabpel oTBeTU U yaapui 6yKy [= uépTa — Tak B 3TOI CKa3Ke IMEHYeTCs He
M1(OTIOrNYeCcKOe CYIIeCTBO, @ Ye/I0BEK, IOCTYHMAIOMINI KaK 4éPT] KyBIINHOM

2) Tevs skaitijis naudu, jo vins bijis pardevis labibu, un nu vel parskaitijis, vai nauda ir
visa. Mazais puiséns ltdzis, lai tévs vinam ari dodot naudu, bet tévs nedevis sacidams: ,Ka
nauda pieder bubulisam, un pa to laiku izstiepis roku pa logu dara un sacijis: ,Se, bubuliti,
nauda!“ (Necereta laime A. 1654. M.; n3 xojexiyn A. Bepxkannuca — 3ay6a, Anykcae),
T.e. ,,OTell, IOCKO/IBKY IPOJAT 3€PHO, BCE CYMTAIT U IePECINUTHIBAII EHBIM, BCE /I OHM.
MaJteHbKMiT Ma/IB9UK TIOIPOCUIL, YTOOBI OTeL| ¥ eMy [/l ieHeT, HO TOT He JaJi, TOBOPS:
»JJeHbIY Belb IPUHAIeKAT OyKe®, IIPU 9TOM BBICYHY/I PyKy B OKHO ¥ TaK IIPOMOJIBIII:
»BoT, 6epu, 6yka, reHbru! “;

I1. [mocnosuust]: Bérnu baida ar bubuli, pieaugusos ar elli (1341 29064), T.e. ,,pe6EH-
Ka IyraeT 6YKoit, a IIOZPOCTKA — TIeK/IOM;

III. [mariueL, cp. ykasanusie B ME (ibd.)]: 34143 <...> Lai vinu skaugis//Aiz purviem,
aiz meziem,//Aiz greizam apsem//Pie vilkiem, pie laciem,//Pie sila bubuliem//Trisdevinus
gadus//Slotas, lavas neredzetu!, T.e. ,;4T06bI eT0 cKapep//3a 6omoTami, 3a Iecamn//3a Kpu-
BBIMM OCHHaMI1//y BOJIKOB, y MefiBefieit//y OyK//TpueBsTh 1eT//MeTé, TIOIKOB He BUEN
6b1!

Oco6eHHO MHTEPeCHBIM MMUQPOIOTMIECKUM PEIUKTOM SB/SIETCS MOTUB O JITIL.
Putnu Bubulis ,6yka ntu; [= gpsaBoin], mpeBparnaolero aogei B 6epéssr®, T.e. 06yc-

ckumu] i, Jods, Jupis, piikis ,oMoBoii“ u aip. (mopo6Hee cM. Smitas op.cit. 97 T.r.).

¢ BO3MOXKHO, 4TO 3TOT BapMaHT CKasku 17 B. pedieKTUpyeT BeCbMa apXalyHble PEIMKTHI 3eMIIee/IbYeCKIX
006pAIOB 6A/ITOB, T.e. MOXHO IIPOCTIEAUTH CYILeCTBOBaHME MI(OIOTIIECKOI B3aMOCBSA3U MeXIY *,,000kec-
TBOM ypoxKas B 00/I1Ke ObIKa“ <> ,,3epHOM [=> 3a Hero BbIIIaYeHbI JeHbI N (Cp. Smitas op.cit. 99)] <> »0yKoI0
(mpsaBomOM) = tuL bubulis‘. DTy KOraKy MOXHO apryMeHTHPOBATh Pa3HOPOIXHOCTDIO (GYHKIMIL /ITIL Velns:
1) ,Brajenern; KOpoB; 2) ,,605KeCTBO 3eM/I 1 TIOf3eMeNbs, 3) ,IIOXUTUTENb feTeil” [BUAMMO, BTOPUYHAs
byukuus] u gp. (Smitas op.cit. 79, 97, 178).

¢ 9TOT MOTUB MMeeT 0co60e MudOIOrnIecKoe sHa4YeHMe, MOCKONbKY OObIYHO JIATBILIN COOTHOCAT Oepésy ¢
mucgonoremoit Conrua (Dunduliené 2008, 42; 2008, 141) wn pepeBom JlueBaca, a BO BpeMs Ipas[HNUKa
JIuro (VIBaHOB JieHb) U3 BETOK Gepé3bl IIe/IN BEHKM, KOTOPBIMI YBEHUYMBAIN KOPOB (Smitas op.cit. 213).
IIpaBza, 110 HAHHBIM IUTOBCKOTO (POIBKIOPA, 3TO [AE€PEBO COOTHOCUMO CO C(epoll BIUSHMSI XTOHNYIECKOTO
60>KecTBa BAMHsACA, T.e. AbaBona (Vélius 1987, 72 1., 77, 92, 101, 147).
B03MOXXHO, YTO 9TO PEIMKT BeChMa apXadHOro IPeCTaB/IeHN sl XTOHNYECKOro 6ora, CBOMMI KOPHAMM YXO-
IAIEro B TO BpeMsl, KOIZia Y€pT elué He ObUI ,,XPUCTUAHU3UPOBAH" U He CBSI3bIBA/ICS C HETATVMBHbIM BJIVs-
HIeM Ha KaKylo-1160 HeATeIbHOCTD YelOBeKa WM HeHACTbsMY, BCTPEYAIOLMMICA B Ipupoge (cp. Smitas
op.cit. 97 1.1.), T.e. pedexrupyer II Tun nsmenenns pedepenta (CM. Bblllie) — TUTOBLBI 6PEY TaKxKe CO-
OTHOCH/IM C AHTUIIONOM AbsIBO/IA U CMBOJIOM IIpefioXpaHeHus oT ero BamsHus (cp. Dunduliené op.cit. 38;
2008a, 90). [Toatomy cpaBHMBaHME GePE3BI C XTOHNYECKIM 60XKECTBOM MOXKHO MCTOIKOBBIBATD KaK Pe3y/ib-
TAT MO3[JHETO M3MEHEHMsI CUMBOJIMKI XTOHMYECKOTO 1 yPAHICTIUIECKOr0 6OroB, B 9TMOIOTUM JAHHOTO TIPO-
Ljecca ycMaTpuBasi U BIMsAHUE CYIEePCTaTHOTO IIacTa MUGOIOrUM APYTHUX HAPOKOB (Cp. IIOXOXKYIO TUIIOTE3y
IImura (Smitas op.cit. 218) 1o OBOMY U3MeHEHMS (bYHKUMOHA/IBHOI TPAKTOBKYU PsAOKHDI). B cBsA3U ¢ atnM
MOXXHO BBIIBUHYTb OCTOPOXKHOE IIPEJIIONI0XKEHIe O CYIeCTBOBAHNI MU(OTIOreCKOl B3aNMOCBS3I MEXIY
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IaBNIMBAETCA eATeNbHOCTD AbABONA: [cKasku| ,Kada valsti dzivo kénins, kam tris déli. Sie
tris deli izzinajusi, ka vinpus devinam valstim otram kéninam tads putns, kas visu padara,
ko tik liek. <...> Putnu Bubulis uzsit vinam ar sparnu un, vecakais bralis parversas par
bérzu. (Bulbula putns A. 550. A. Lerchis - Puskaitis, Dzuksté - Pienava. L. P. II, 4, 3; cp.
emé A. 550. P. Smits no Bindu Annas Rauna; A. 550. Janis Dicmanis, Liegos, sava ,,Pasaku
vacelité“ 18.LP. VIL, II 25, 4, 1 u mp.), T.e. ,,B oqHOIT cTpaHe )XW KOPO/Ib, Y KOTOPOTO OBIIO
Tpu cbiHa. OHM Y3HAJIM, YTO Y KOPOJIS, XKUBYILETO 32 TPUAEBSTD 3€Meb, €CTh IITUIA, KO-
TOpasi BBIMIO/IHSET BCe JKeMaHus. <...> Byka ITUl| IPUKOCHY/ICS K HEMY CBOMM KPBUIOM,
U cTapinit 6par mpeBpaTuics B 6epésy”.

Bes ye ykasaHHBIX BO3MOXKHBIX OOPSZOBBIX COOTBETCTBUII IMOYMUTAHMS MPYCC.
Curche B KyIbTypHOIT Tpafyinyl BOCTOYHBIX OA/ITOB, MHANIILIEB, MPAHIEB, T€PMAHIIEB,
Ke/IbTOB [TMIIOTETUYECKY ¥ XeTTOB] COOTBETCTBYIOLIE PENTUKTHI Ky/IbTa IOZOOHOT0 60-
JKeCTBa MPOC/IeXNBAIOTCSA 11 B MUQoOIOrndeckoM Hacaenun cnassH. K coxanenuio, ymo-
MIHaOIIeecs! B MIUChbMEHHBIX UCTOYHNKAX 14 B. OYNTaHIMe C/IABSHAMY POTAaTOro 1 ObI-
Koob6pasHoro 6oxxectBa Hammon = Suentebu(e)ck ,,cBsitoit 661k bprokaepom (Briickner
1980, 198) MCTONKOBBIBAETCA KaK nryTka. Bcé-Takm, BO3MOXKHO, YTO He BCe 60>KecTBa,
orsepruyTble Huenepre (Niederle) u Bpiokuepom, sBystiorcst mudonorndeckumn ¢anp-
IIVBKAMI U BBIMBICTIAMH, ITOCKOJIbKY PEIUKTBI Ky/IbTa ObIKa BeCbMa MHOTOUMC/ICHHBI B
00PsAZOBOI TpafuIMM BOCTOYHBIX C/aBsH ([pedekchl KympTa arpapHOro xapaxrepa]
noppobuee cMm. Peibakos 1981, 54 x., 230, 418; ViBaHoB, Tomopos 1974, 169; [pednek-
CBbI KY/IbTa QaHMMAIMCTUYECKOTO XapaKTepa U COOTBETCTBEHHO SIOX) KOYeBOro obpasa
xusHu] Poibakos op.cit. 84, 104; ViBaunos, Tomopos ibd.), Ho 3T0 Bompoc Apyrux ucce-
TTOBAHUIL.

O6061mas Bce pacCMOTPEHHBIE BOIPOCHI IO TeHe3ucy TeoHnma npycc. Curche un
PEeKOHCTPYKIUM Ky/IbTa U (QYHKI[UI 3TOr0 60XKeCTBA, MOXKHO C/Ie/IaTh BBIBOJ, YTO IIPK-
HIDKEHHOE HEKOTOPBIMM MCC/IeOBATesIMU 3HAYeHMe JIMHTBUCTUYECKOrO aHaan3a —
»<...> BHUKas B CYLIHOCTb GOTOB, B IIEPBYI0 OUepefib HA/I0 YCTAHOBUTD MX CMBICTIOBbIE
KOHTYPBI, a He UX MMeHa 1 popmbl oHbIX (Greimas 1990, 171) — B caMmoM fiefie uMeeT
IEePBOCTEIIEHHYIO BAXKHOCTb, [I03BOJIsIsI He TONBKO PACKPBITh IPOUCXOXK/EHE TEOHNMA,
HO I OIIPEee/IUTDb CMBIC HOYNTaHMsA 6OTra, a TAKXKe YCTAHOBUTD MI(OTIOIMYECKIe B3au-
MOCBA3M C PeNIMKTaMy Ky/lIbTOBOI cructemoit apyrux VIE napopos.

BriBopgb1

1. ITpu ananuse TeoHUMa u KynbTa npycc. Curche B IepByIo odepeib HO/DKHBI VC-
HO/Ib30BATHCS ABA (PAKTONOTMYECKUX UCTOYHMKA: [. XpUCTOYPrcKuit MUPHBIL JOTOBOP
1249 r; I1. mexcudeckne 3aMMCTBOBaHMs NpubanTuiickux GpuHHOB — GuHH. kurko, kurki
»ein boser Geist, Teufel, Gespenst, Bér, Laus®. VHTepuperaunn GyHKINMIT M TOIUTAHNS

6epé3oit 1 IbABOMIOM, Cp. JKeTAHHOE KYKOoBaHie KyKyIKy (OfHOTO 13 300MOpbHbIX 06pa3os uépra — Smitas
op.cit. 176) B 6epé3oBoit poliie (9111 JaHHBIE B3ATHI 13 JailH, I09TOMY BeCbMa apXaldHbI) (Smitas ibd., 178).
Bcé-Taxu, He/lb3sk UTHOPMPOBATD 1 BO3MOXKHOCTb PaspelleHys 9Toil Ipo6/IeMbl Iy TEM CITy4aifHOl 3aMeHbI
emn [cumBoma apasona — Velius 1987, 72] na 6epésy (cp. Dunduliené 2008 , 84), cp. muToBCKIe 06pA/BI T10-
YUTaHMA YMEPIUINX, KOIa BMECTO €I0BBIX BETOK [Is MSTOTOB/ICHMS Yydesa ITHULIbI, CUMBO/IM3MPOBABILIETO
LyILIy yMepIIero ¥ BelaBLIerocs Hajj CTO/IOM, ObIIN MCIonb3oBaHbl 6epésosble (cp. Dunduliené 2008, 32).
BecbMa BaXHBIM (HAKTOM IS apryMeHTAl[MI TaKOJl IUIIOTe3bI SAB/IAETCSA M BepPOBAHNE TUTOBLEB, YTO HyIIa
yMeplero My>X4nHsI Ilepecensiercs B 6epéay (Dunduliené op.cit. 68; Vélius op.cit. 169).
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6oxectBa B Tpygax C. Ipynay, M. IIpetopus 1 fip. aBTOPOB SIB/ISIETCsL Pe3y/IbTaTaMu UX
BOOOpakeHNsI, He MMEIOLIMMU HIYero 06Iero ¢ MCTHHOIL.

2. Ilpycc. Curche /Kurké/ siBnsieTcst repmaHusupoBanHoit ¢popmoit mpycc. *Kurkas
/Kurkus/ ,60r porarbX, T.e. TOT, B 4éM PaCHOPsDIKEHMN HAXOFUTCS POTATBIN CKOT® <
*Kurva-ka- ,1.x.% o6pasosannoit mpu nomomn cyde. VIE *-ko- ot n.c. (masc.) 3am. 6anT.
mman. *kurvas ,,6bIK“ < 3am. 6anrt. *karva ,xopoBa“.

3. OCHOBBIBASICh Ha JAHHBIX OOPALOBOIL TPA/UIINI BOCTOYHBIX Oa/ITOB, CTIABSH U AP.
VIE HapopoB, MOMyYeHHbIe METOIOM CPABHUTENIPHOTO MU(OTOTMIECKOT0 aHajM3a, yCTa-
HAaBJIMBAETCs TaKas CMeHa yHKUuiT 6oxxecTBa: I. CUMBOJI IIOLOBUTOCTH — OBIK <> XO3SIMH
KOPOBbBETro CTafa [[epuof KOueBoro obpasa Xm3Hu — mepBuyHbiit atan] = II. 605xecTBO
YPOXKAHOCTH <> YPOXKas <> IaXOTHOE >KUBOTHOE [arpapHBIi IIepIOL — BTOPUIHBIN STaIl].

4. CyTb Kynbra 60)KecTBa IpefoIpefie/ieHa PeMKTaMu JIYHapPHOT 00psIIoBOi Cric-
TEMBI, CBOVMMI KOPHIMH yXOpsiieil BO BpeMeHa obiiroctu VIE Haponos.
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OPr. Curche: etymology of the theonym, functions of the deity; problematics
concerning the establishment of cult conformity of the Eastern Baltic, Slavic and other
IE tribes’ ceremonial tradition

Rolandas Kregzdis

For the first time the name of the Prussian god Curche is mentioned in the peace
treaty Friedensvertrag zwischen dem deutschen Orden und den abgefallenen Preussen in
Pomesanien, Warmien und Natangen, geschlossen unter vermittelung des pdpstlichen
Nuntius und Assistenz des Bischofs von Culm (1249). It is possible to assert that it is not
only the earliest mention of this deity in historical sources of the 13" century, but also one
of a kind, as many authors of the latest period refer to this information.

On the basis of data of the textual analysis, it is possible to put forward the assump-
tion that sacrifice to the Prussian deity Curche in the usual way occurred at the end of
September or the beginning of October. Therefore the cult ceremony of the god can not be
correlated to a festival of the last sheaf of the grain, which happened in summertime.

When summarizing the OPr. Curche mention data in the written sources and a way
of its interpretation, it is necessary to emphasize, that there are no original gens on this
deity, except for the Chrisburg peace treaty and the Finnish loans. It is obvious that inter-
pretations of its functions and cult offered by Grunau, Praetorius and the other authors
are determined by their imagination. Therefore it is necessary to agree with Mannhardt
that the unique and valuable source of the data on this question is the fragment of the
mentioned peace treaty which should be translated with special accuracy.

Up till now, a total of about ten attempts have been made to explain the etymology
of the word, but none is comprehensible, as all of them are based not on the objective
facts or linguistic laws, but on the desire of the author to confirm the hypothesis of a re-
constructed cult and functions of the deity. More often the pedigree guesses at the theo-
nym are based not on the detailed analysis of a word - let alone the pseudo-etymological
researches, using the argument of a phonetic homonymy: Kurche =? Kurikas -, but on
the taken roots position, that the god Curche is a deity of crop and the patron of grain
— that it is connected with a problem of translation of the Chrisburg text fragment. All
researchers who have even fragmentarily mentioned a name of the god adhere to such
an opinion.

When defining etymological sources of the deity name on purpose in order to avoid
the atomistic approach to the analysis of the problem, it is necessary to pay attention to
the IE mythological material, received by a comparative method, which, despite Maziulis'
scepticism concerning the too mythologized analysis of the name OPr. Curche, done by
Toporov, is of vital importance. The existence of mythological conformity — meaning the
facts of the peace treaty, in the ceremonial system of the other IE tribes - can be a rather
important precondition not only for reconstruction of the functions of the deity, but also
its name, as present attempts to explain an origin of cult and the theonym either fre-
quently do not correspond to the principles of elementary logic [cf. I.Narbutas™ offer to
interpret the deity as the spittle of Dievas], or else are based on false linguistic theories,
e.g. the comparison of the word groups of different origin, having anything in common
with OPr. Curche, not only in the semantic but also in the morphological layer [cf. Baga’,
Toporov’s, Maziulis’ hypotheses].
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One of such ceremonial equivalents, possibly genetically close to a cult of OPr.
Curche, is the veneration of the bull [cf. mentioned by M. Stryjkowski as the celebratory
ceremony, during which was made the sacrifice of a calf], the deity of crops, worshipped
by the ancient Greeks, Iranians [the cult of this god is considered as a main element of
Mithraism], Indians, Celts, German and the other IE tribes.

From the stated lexical material in the Prussian language on the value and structure
to this theonym closely stands OPr. curwis “bull” E 672, therefore it is possible to make the
cautious assumption of the following etymological development of the god’s name: OPr.
Curche/Kurke/< *Kurkas/Kurkus/ “the god of horned cattle” [with absorption of the radi-
cal -va-] < *Kurva-ka- “ditto” - the derivative form with suff. IE *-ko- from subst. (masc.)
West. Balt. (dial.) *kurvas “bull” < West. Balt. *karva “cow”.

It is necessary to mention that, being based on lexical and possible mythological
conformity of the East Baltic ethnic branch, it is possible to conclude the assumption of
existence of the analyzed deity name in another little compositional form, i.e. *karvas.

The Finnish kurko, kurki “a malicious spirit, a devil, a ghost, a bear, a louse®, prob-
ably supporting the reconstruction of OPr. *Kurkas, are the second weighty acknowledge-
ment of the presence of such a god in the Baltic pantheon.

Also, it is possible to put forward the assumption that the analyzed deity and its feast
not only reflect the most ancient Baltic ceremonial elements, but also the tradition of the
other IE tribes, which could be dated to that period of time when our ancestors made one
IE society.

Probably, long since to this god has been attributed functions of the fruitfulness of
bulls and cows, care over their health, etc. — doubtless confirmation of such a guess is the
usage of a curative plant name in the dialects of the Lithuanian language, which possibly
reflects a cult of a deity *Karvaitis. It is possible that this most ancient, i.e. primary, func-
tion of the deity is reflected in the semantics of the name OPr. Curche “the god of bulls”
The truth is that in the mythological heritage of IE peoples reflexes are found of one more
very important function connected to water elements and the cult of the moon the roots
of which reach back to the days of the IE tribes’ generality. Numerous semantic relicts of
such a function are submitted in RgvedaSambhita.

Eventually, at the transition from a nomadic way of life to a settled one, began to
vary — more precisely, have been added - the functions of the deity, also obvious in the
emerging innovation: comparison of the god of bulls with terrestrial deities though at this
new stage [the agrarian period], but some relicts of the most ancient mythological layer
have been kept.

By the time of the correlation of Curche with a deity of a vault, there had apparently
arisen the function of the patron of a good harvest [not only cereal, but also other cultures
and the branches of manufacture connected to natural resources, cf., beekeeping, etc.]
which is secondary, and not reflected in the semantics of the theonym. Also, it is possible
to admit the likelihood that eventually the primary function, reflected in the semantics of
the theonym, had been partially forgotten. The god of bulls correlated to agriculture has
subsequently been compared [probably, that this function is parallel primary] with a deity
of the underground world. The reasons for the occurrence of such innovation probably
can be connected with customs of cow idolatry in the prepredial period. The connection
between functions of OPr. Curche and a terrestrial deity can be proved using the sec-
ond original source - lexical loans of Baltic Finns. After the reform of the Prussian reli-
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gion, carried out by Vaidevutis and Brutenis, i.e. having ratified rules of the reverence of a
new triad of gods instead of cult practice of the earlier period deities, ceremonies of OPr.
Curche could be correlated to reverence of Patulas, the god of a vault and death.

So it is possible to judge that two stages of cultural development of bull reverence
commingled in the ceremonial tradition of the IE tribes: a symbol of fruitfulness — the bull
> the owner of the cow herd [the period of a nomadic way of life - primary] + a deity of
productivity <> crop, as by it was carried out the ploughing of the ground [the agrarian
period - secondary].

Due to the change of mythologeme sense “the bull — a symbol of fruitfulness” to “the
bull - a deity of productivity”, the shape of this animal has been ranked to zoomorphic
images of terrestrial deities.

Being based on the conclusions [though also hypothetical] of this analysis, it is pos-
sible to assert that the most ancient function of the god can be traced only from the mor-
phological build and etymological value of the theonym. The functions, reconstructed ac-
cording to the Finnish loans, reflect numerous changes of the different epochs dated from
the time of the nomadic to the agrarian period of a settled way of life of the IE tribes.

Proceeding from the accomplished analysis, it is possible to make the cautious as-
sumption about the possible existence of an identical Prussian deity *the god of bulls cult
in the East Baltic space in which the ceremonial system underwent a threefold change to
the referent of reverence: L. [1 referent (A) <> 2 referent (B)> B*] the god of bulls <> a sheaf
of cereals > a sheaf of cereals [“the visitor of a house”]; IL. [1 referent (A) = an integrated
attribute a = 3 referent (C) = A* <> C*> C*4] the god of bulls ~ [an arable animal <] the
ground [~ a deity of the ground (vault)] = a devil (Old Lith. velinas) > horned [and roaring
as a bull] a deity of a vault; I11. [2 referent (B) <> cohyponym B > 4 referent (D)] a sheaf of
cereals < illness (sheaf) of cereals> “the rye woman”

In the pantheon of Lithuanians this god [and in the deformed value] could be called
by several names: Kurwaiczin Eraiczin “the god of lambs”, Karwaitis “the god of calfs”,
Karvaiciai Eraiciai “a deity of a garden”, Kurwajczin “ditto” // Baubas, Baubis, Jauczbaubis,
Jaucziubaubis “the god of the domestic cattle, cows and bulls”, Jaucziu Baubis “the god of
shepherds”, etc. It is necessary to stress that naming the god by several synonyms does not
presuppose an opportunity to explain them as different deities.

Latvians, probably, have absolutely forgotten a cult of the god of bulls - the reliable
data confirming its reverence is laeking in the database of the Latvian folklore, except for
several relicts.

Without the already specified possible ceremonial conformity of the reverence of
OPr. Curche in the cultural tradition of the East Balts, Indians, Iranians, German, Celts
[hypothetically and Hittite], corresponding relicts of a similar cult are traced in a mytho-
logical heritage of the Slavs. Unfortunately, the veneration of the horned and bull-shaped
deity Hammon = Suentebu(e)ck “the sacred bull’, mentioned in the Slavic written sources
of the 14" century is interpreted as a joke by Briickner.

By generalizing all considered questions of the genesis of the theonym OPr. Curche
and by reconstructing of its cult and functions, it is possible to draw the conclusion that
the value of the linguistic analysis belittled by some researchers — “<...> penetrating in
essence of gods, first of all it is necessary to establish their semantic contours, instead of
their names or forms of these” (Greimas) - really is of vital importance, allowing one not
only to reveal the origin of a theonym, but also to define the reverence sense of a god, and
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also to establish mythological interrelations with relicts of the cult system of the other IE
tribes.
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Mudonormueckass cocTaBIsONIas CTABIHCKOM
UXTUOIOTNYECKON TePMUHOIOTNN

Hatinroc Pasayckac

The author discusses the Slavic ichthyological terminology which is either directly
connected with some well-known mythological beings or indicates a mythological imagery
scarcely characteristic to common living conditions of fish. Such ichthyonyms are explained
according to the appearance of the fish and its behaviour. Nevertheless, in some cases, seman-
tics of these ichthyonyms conforms to a corresponding mythological motives so well that the
influence of mythological world-view on their origin is undoubted.

B cnaBAHCKOM MXTMONOIMYECKON TEPMMHONIOIMM MMEETCS LIe/Iblil IUIACT HauMe-
HOBAHUIT PbIO, OTCHUIAIONINX KAaK HEIOCPENCTBEHHO K M3BECTHBIM MU(OIOTMIECKUM
HepCOHaXkaM, TaK U K TAKMM SIBJICHVSIM OKPY>KaloIllero MIpa, KOTOpble MHOTAA BeChbMa
TPYHO BSKYTCS C OOBIYHBIMY IIPEICTABICHUSAMN O Pblbax 1 cpefoit ux oburanus. Kak
IPABIU/IO, MXTUOHVMBI TAKOTO POfA OOBSCHSIIOTCS BHEIIHOCTBIO PHIOBI 1 0COOEHHOCTS-
M ee TIOBefleHIsI, OGHAKO B HEKOTOPBIX C/Ty4asiX UX CEMAHTMKA HACTOIBKO XOPOLIO OT-
Be4yaeT OIpefe/IeHHbIM MU(OIOTMIeCKMM MOTHBAM, YTO MOXKHO 1 JlaKe HEOOXOHMMO
IOCTaBUTh BOIPOC O BIVSHMY MMU(OTOTNYECKOI KAPTUHBI MIpa Ha 06pasoBaHue COOT-
BETCTBYIOI[IX MXTHOHUMOB 1, TAKUM 0OPa30M, IOMBITATHCS BBIAEIUTD B X CEMaHTUYe-
CKOIl MOTMBALUY MUQOIOTMIECKYI0 COCTABILAIONIYI0. IIpy 9TOM BHEIIHOCTD 1 0COOeH-
HOCTH TIOBEIeHMs PBIOBI CTY)KAT JIUIIb HOBOJOM M/l BKIIOYEHMS «MU(OIOTUIECKOTro
perncTpa» MUpOBOCIPUSITHS.

ITpuBefeM HECKONBKO KOHKPETHBIX IPUMEPOB.

Ppi6a-uept

B cmaBAHCKONM MXTUOIOIMYECKON TEPMUHOJIOTMI B 9TOM OTHOLUEHUN B IIEPBYIO
oYepenb BBIIE/IAIOTCS HAMMEHOBAHMA PbIO, IIPSMO OTCHUIAONINE K TAKOMY MM(OIOTH-
4eCKOMY IIEPCOHAXY, KaK 4epT. DTO pyc. uepmode ‘BbIOH, YKp. 4opm ‘BUJ, PbIObI, IOXOXKeit
Ha IUIIOBKY, C IIUIIOM-UIJION Ha TOJIOBE, MO czarciuch ‘Tpexurmas komouka, diabefek,
TaKxe piekielnica ‘6pIcTpsHKa, C.-xOpB. davolde ‘nogkameHINK (y MOZKaMEHINKA, 110
cnoBaMm JLII. CabaHeeBa, «OrpOMHasI IINPOKAsI TOIOBA, BOOPYXKEHHAsI ¢ KAXKIOI CTOPO-
HbI 3aTHY THIM ILIIUIIOM, T€JIO TO/I0e, I/Ia3a KPACHOTO 1IBeTa, oOpaleHbl KBepxy») (YcaueBa
2003, 159). Cp. Taxoke pyc. AMal. 4épmuK, yKp. fUalL. 4OpMuK, CIBLL. Auai. certik ‘Tpex-
UITIasl KOJIIOIIKA'; «<Ha3BaHe BbI3BAHO HA/IMYMEM Ha CIVHE Y KOMIOMIKY TPEXMUIION (Kak
U Y KOJIIOLIKM [IeBATUNIION) TIepeli CIMHHBIM IUTABHMKOM OCTPBIX KOJIOYeK, KOTOpbIe
9Ta pbI6Ka pacTONBIPUBAET HOJOOHO POraM B CTyYasiX OMACHOCTI WM IIPU HAIlafjeHUI»
(«B CTIOBALIKOM 5I3BIKE 9TO HaMIMEHOBAHUE IIPUMEHSCTCS TAKXKe K OKYHIO»), IIPM TOM 4TO
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Ta e pbIba I10 TOII Ke IPUYNHE B PYCCKOM, YKPAMHCKOM U IIOJIbCKOM MMeeT Ha3BaHIe
pozamxa (Komomuers 1983, 19, 23). Cp. Takxe I1T. HadBaHUe PeIOLI ragys ‘Myoxocephalus
quadricornis (Urbutis 1981, 158) Hapsay ¢ mposBuieM uepra (BsilbHsCA) rdgius,
rdgius (LKZ XI, 35), 06a HasBaHUs OyKBa/IbHO O3HAYAIOT ‘POTaThIIL,

Ppi6a cBsizaHa ¢ 4epToM (U IPOTUBONOCTaB/IeHa Bory 1 rpoMoBepiKIfy) 1o camomy
MeCTy CBOero obutaHms — (110f;) BOGHOMY IIapCTBY, PACIIONIOKEHHOMY BHU3Y, Ha HIDKHEM
KOHI[e BEPTUKAIBHON OCH TPaJULIMOHHOI MOZEMU Mupa. B OqHOI MTUTOBCKOI ObUINYKe
IpsAMO cKas3aHo, uto Zuvis yra priesinga Dievui «Ppi6a mpotusononoxna bory» (KAZ,
77, Ne 137; LT 1V, 447, Ne 385). Vinu xxe: Meskeriotojai nemégsta, kad bemeskeriojant jiems
kas nors pasakyty ,padék Dieve', nes mano, kad, taip atsitikus, Zuvies nepagaus «Ppi6aku
He JTI005T, eC/M BO BpeMsl pbIOajIKIt KTO-HIOYIb CKaXeT ,Bor B MOMOIIb, TaK KaK BEpAIT,
4TO B TAKOM CJIydae He TIOVIMAIOT PblObI»; Jei nori pagauti daug Zuvy, tai reikia Zuvaujant
nesakyti: ,padék Dieve®... «Ecnu xo4elb OMMaTh MHOTO PBIOBI, Ha pbIOajIKe CIIEyeT He
roBOPUTH ,,bor B momoup*“...» (Elisonas 1932, 50, Ne 428, 429). VI pycckuit «BOfSHOI He
JIOOUT LITYMHBIX JIIOfel, He IIePEHOCUT, KOT/ja Y BOAbI IOMIHAIOT 3aiilla, MefBefis, HOIIa,
nbsika, Tocrioa Bora 1 Boob1ie MHOTO U 6e3 fema 6ontaot: OK0/I0 3UMHUKA ecb 3ae3-
ook. [Is0s CmenaH 2080pus, umo 8 3Mom mecte MHO20 nonadaem puiovl, Monvko He HA00
HUUe20 2060pUmMbv. Y MeHs U3 pyK mpu pasa sepuiu sviuiuban. g kax yeusxcy puiby, kaxoviil
pas u ckaxcy: ,Hy Cnasa boey, mHozo puiovl!“ VI kaxoviii pas kaxk mpecterm no eepuiul, max
acio puioy u onycmum (Hosroponckas o61., Benosepckuit yesn)» (PC, 101). Ha Bputan-
CKIX OCTPOBAX TOXKe, HALIPUMED, «BCTPETUTH CBAIIEHHNUKA TI0 JOPOTe Ha PhIbajIKy — He
K n06py», a «rioMuHaTh nMA locnosa Beye, HaAXOAACh B MOPE, — K HECUACThIO» (3G, 392,
393).

BrionHe eCTeCTBEHHO II09TOMY, YTO YIIOH00/IeH e PBIObI Y€PTY B 6a/ITO-C/IaBSHCKOI
TPa/IULINY CBSI3aHO C MOTMBAMMI «OCHOBHOTO M1t(pax'. [Ja 11 He TONBKO B 6a/ITO-CIaBsHCKOIL:
TaK, Hal[PUMeP, «JIOIapy, CKAHANHABCKIE 1 (MHCKNMe, cuntamy Vipo-popoka IoKpo-
BuTeNTeM pbI6HOI ToBIM» (Makamusa 1982, 90). Cp. B 3TOM OTHOLIEHNM CKAHAMHABCKO-
ro rpomoBepikiia Topa, BB YA M BII e T O Ha pblbajKe CBOErO apXeTUIINYECKOTO IIPOo-
TUBHMKA — 3Mest Muprappa. B Poccun, «1o ogHNM OBepbsaM, BOASHOIN GOUTCS TPO3bI
U TIOCBIJTAEMBIX B HETO NMPOPOKOM Vbeil MOIHMIA, 1T0 IPYTUM — HaIPOTUB, IIPa3gHyeT
Vinbun ens (ApxaHrenbckast 061, Cubupn)» (PC, 104). B 10 5xe BpeMst «pblGOIPOMBILLI-
nenHuku Pycckoro CeBepa momaraii, 4To yI0oB OyeT HeyiadeH, ec/Ii Ha Cy/jHe eCTb y
KOro-H1Oyzp OeleMHUT [rpoMoBast cTpenal, Kotoporo psiba 6ourcs» (CH 1, 562). Mo-
KeT OBITD, 371eCh CTOUT BCIIOMHNTD 1 BBIPQ)XKEHUE 2POMUING PulOy, HATIPUMED, 2POMUMD
KpacHyto pviby ‘MOABIMATH ee CTYKOM I LIIyMOM TIOHO JIbJOM, I7le IOKUTCS OHA Ha 3UMY, U
HofcTeperasi, BITACKMBATb OarpaMu, 1o ompefeneHuio B. [lajs; «ecTh U OCEHHA 2pom-
KA: HO4YbIO, C OTHEeM, CTYKOM U IIyMOM 3aroHAIOT PbIOy, Ha JIOfKAX, B pac-
crasnennsie cetn» (anb I, 397).

! Cp. usBecTHOe NPOTUBOCTOsAHME 4€pPTa (BANbH:ACA, BAAbHCa) U rpomosepxkia (Ilepkynaca, Ilepkyonca),
CTaBllee OfHUM M3 MCTOYHMKOB PEKOHCTPYKIMM «OCHOBHOrO Muda», IpM TOM, YTO YEPT CIACAETCS OT
IpecniefjoBaHyA IPOMOBEpIKIleM, KaK IPaBuIo, MMEHHO B Bofie (B IepByio odepenb cM. VBanos, Toropos
1974, 4-103 u cn.). Haygo ckasarb, 4T0 YK€ B [JpE€BHEETUIIETCKOIA MUQOIOrNM B KOHTEKCTAX, 6/IM3KUX VH-
I0eBPOIIEIICKOMY «OCHOBHOMY MuQy», pbi6a BBICTYIAeT B COOTBETCTBYIOLIEN PO/IM; HAIIPUMEp, B 3aIICAX
MICTepuIi, cOBepIIaBIINXCst B Xxpame Topa n HasBaHHbIxX «I[Tobena [opa» (cueHa 6), 0 HeM roBoputcst: «Bor
ThI — ITUIA Hebec, poH3aolas peidy B Boge!» (Marbe 1996, 288). MoTis 60pb6bI TPOMOBOIL IITHLIBI C IOJ-
BOJJHBIMU CYIIIeCTBAMM IIMPOKO PACIPOCTpaHeH B MUQOIOIMAX aMepUKaHCKUX nHperines (FW, 1112).
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Tem 6oree IBHO MOTUBBI «OCHOBHOTO Mi(a» B CBS3M C PbIOOIT BBIPaXKEHBI B HasI-
Tuiickoit Tpaguuuu: Kai griausmas uzgriaudzia, lydekos ir véziai pasidaro bailiis «Korga
TPOM IPEMMT, LIYKY 1 PaKy CTAHOBSATBHCs 60s13nuBbiMm» (Balys I, 80, Ne 948b). B cnenyro-
I[eit TMTOBCKON ObUIMYKE IYIAaK BBICTYIAeT OYKBaJbHO B POIU 4epTa — IIPOTUBHUKA
rpomoBepxkia [lepkyHaca:

Kitg kartqg labai griaustinis grioves. Mergelé éjus per laukg, sijono padalkas atsikaisius,
o Zaibai taip plieke jai j akis, taip plieke. ISgirdus balsg: ,, Pasileisk sijong!“ Ta mergelé pasile-
idus, ir iskrites lydeks. Paéjus kelis Zingsnius, tuoj taukst Perkiins j tg lydekg, ir gana «Opun
pas OdYeHb CHIBHO TpeMes IpoM. JleBylKa IIa MO MO0, MPUIIOAHAB 0RO 00KY, a
MOJTHUM TaK X/IeCTa/IM €Ji B I71a3a, TaK X/IeCTa/u. Yc/blaia ronoc: ,Omycru nogon!“ Ie-
BYIIIKA OITYCTWJIa, 1 BBIMAI 1iynak. [Iporia HeCKOIbKO aros, ToT4ac yaaput [lepkyHac
B 9TOTO IyIaKa, 1 Bce» (Balys IV, 137, Ne 4).

O narbinickoM 4epre (velns), mpoTuBHMKe rpoMoBepxiia IlepkyoHca, roBopuTcs,
uto Peérkona laika... akas vins dazreiz parversas par zivi «Bo BpeMst TPO3BbI... B KOJIOA-
11aX OH MHOT/A TIpeBpamaerca B p bl 6 y» (SmLTT, 1944, Ne 32411). Bonbiue Beero ma-
Thiickuit Velns mo6ut npuHnMaTh wmyunit o6mmk (cM. Straubergs 1939-1941, 512), B
cBolo ouepenp: Ja lidaku narsta laika aizriic perkons, tad vasaru nebiis laba zveja «Ecmu
BO BpeMsl I[y4Ybero HepecTa YIApUT IPoM, TO JIeToM He TioiifieT poibar (SmLTT, 1093, Ne
17745). Hakonen, Zvejnieki medz apskatit visas tas zivis, kuyas izzvejo, un ja atrod kadu ar
sarkanam acim, tad svieZ to atpakal ezerd, domadami, ka tas esot velns «Y ppi6akoB ecTb
IPUBBIYKA OCMOTPETb BCEX TeX PbIO, KOTOPBIX (OHIM) ITOVIMAIN, U €C/IU HAXOAAT KaKyIo-
HMOYb C KPACHBIMM I71a3aMu, OPOCAIOT OOPATHO B 03€PO, IIOCKOIBKY JYMAIOT, YTO 9TO
uept» (SmLTT, 2202, Ne 36425). B Benopyccun, Kak u B JIaTBUM, OTBITHbIE PbIGOTOBDI
«HU 3@ YTO He OCTABAT ceOe MOIMaHHYI0 BO BPeMsI IPO3bl PBIOMHY, Y KOTOPOI CIMIIKOM
KpacHbIe I71a3a, — 9T0 HECOMHEHHO YepT, CHpsATaBIIuniics B peidy» (BrHorpasmosa 1998,
138). CywiecTByeT Jjake COOTBETCTBYIOLIEE «OEIOPYCCKOE MOBEPbE O €€ MPOMCXOXKIie-
HMM: B P Bl 6 NPEBPAIIAIOTCS T€ Y € P T 11, KOTOPbIe BO BPeMst TPO3BI MIPAIYTCS B BOLY,
OHII MMEIOT KPacHbIe I71a3a, ¥ PbI6AKM OCTEPETaloTCs YHOTPEO/IATh TAKUX PBIO B MULIY»
(Oyusin, Canbko 2004, 439; cm. Makammna 1982, 95).

Pri6a-gepeBo

B oznoit 6enopycckoii 6pummuke (kotopyto Vonac Bammic mpuBoguT To1bK0 B epe-
BOJje Ha JIMTOBCKIIL SI3BIK) «4e/I0BEK B JIECY Apasl IbIKO. Halra rposa, OH crpsitancst Hox
[epeBOM M B [y Il JI € 3aMeTuI ABYX pbi6. OH OTOILIEN B CTOPOHY, a rpo3a pasbuia fie-
peBo. bbuo 661 MHOTO UepTeit, ecnu 6b1 [lepyH ux He npecnegosan» (Balys I, 180; ccpinka
Ha: Pomanos 1891, 7-8).

K cBsi311 pbIOBI C IepeBOM CP. CIEAYIOLLYIO IUTOBCKYIO OBUIMUKY, B KOTOPOIT

Zuvims ir véZiui buvo paskirta atgaila. Atgailavo jie medy. Kai pasibaigé atgaila, Di-
evas juos paleido vandenin. Gera Zuvelei vandeny - ir plaukia sau. I to didelio dZiaugsmo
pasake:

- AS galiu ir be Dievo gyvent!

Dievas uzpyko ant Zuvies uz tokj pasakymg ir paleido Zvejg, kad jg pagauty.

«Ppi6am u paky 6bI10 HasHaueHO mokasiHye. Kasmucy o Ha ge p e B e. Korga
HoKasiHue ObIIO 3aKOHYEHO, Bor oTIycTI nx B BoAy. XOpoIIo psiOKe B BOfie — U [UIBIBET
cebe. Ot 37011 6OTIBIION PAZXOCTH OHA CKa3aja:
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- moryu 6e3 Bora xurs!

Bor paccepanicst Ha ppIOy 3a Takue CI0Ba U IIyCTUII pbibaka, YTOOBI TOT ee IMOli-
Mmam» (KAZ, 79, Ne 144).

ITpu 5TOM caMu HasBaHMsS HEKOTOPBIX PbIO CTABAT UX B NMPSMYIO CBA3D C OIpefie-
neHHbIMM fepeBbsaMu. [1o cnosam B. B. YcaueBoit, «MXTMOHMMBI, KOTOPblE MOTUBUPYIOT-
Cs1 Ha3BaHMAMM PACTEHUIT, He BCerja 0OHaPyXIMBAIOT aCCOLMATUBHBIE CBSI3H, JIETIINE B
OCHOBY HaMMEHOBaHNs. VIX Heb3st UCTONKOBATh OFHO3HAYHO. TaK, B HA3BaHMSAX TOIbsIHA
¥ TOpYaKa OTPA3NIACh CBsI3b C O 11 b X O i1. [Togo6HbIe MXTUOHNMMBI U3BECTHBI BCEM CTIa-
BSIHCKUM SI3BIKaM, HO 0O'bACHSIOTCs MICCTIeTOBATe/ISIMY, KaK IMHTBUCTAMMY, TaK U UXTUO-
jIoramn, mo-pasHomy. B. Maxex MOTUBMpPYeT BOSHUKHOBEHE YEIICKOTO TepMIHa olSovka
TeM, YTO PhIOKA )KMBET B TOPHBIX peKax, 6epera KOTOPbIX IOPOC/IH OJIbXOIT, C/Ie[JOBATeNb-
HO, HazBaHuMe oTpaxkaeT Mecto oburanus. O. Depuani| cunTaeT, YTO B HA3BAHUU OTPa3-
WIACh MPUBbBIYKA TOMbSIHA IPATATHCS MOJ] KOPHAMU OIbXM, B TEHU ONIbXOBBIX 3apPOCTIEl,
CK/IOHeHHBIX Haf] Bopoit. 5. Kapnosuy momaraet, uro HasBaHue olszanka faHO TONbAHY
110 I[BeTY — OPIOIIKO PHIOKM HAIIOMMHAET IIBET MOYEHOI ApeBeCHHBI OIbXM. I10nbCKuii
MXTHOOT A. Bamenknit 9TOT >ke TepMUH 0OBACHSET IPUBBIYKOI PBIOKM COCATh KOPEHD
atoro fiepeBa. Cp. Ha3BaHMs TOMbsIHA B IPYTUX A3bIKAX: PYC. émuanka (FUa. enxa ‘onb-
xa’), onvutanxa (onbuLaHblll ‘K 0J1bXe OTHOCAIIUIACS ), YKP. 8i1bXi8Ka, 0/1bX08el;, ONbULAH-
Ka, O71Ip. onvuianuk, onvuianka (,TaK KaK 3apblBaeTCs IO KOPHSIMMU OJIbXU OT XUIIHU-
koB“ — A.J. CanyHoB), non. olszowka, cnsu,. jelSinka, lieska, jalSovka, lejSovka, c.-xops.
jowaska, OONT. newanka, newiunka, (e)newka, enewnuya, cp. HeM. Erlitze (Erle ‘onmbxa’),
act. guai. leppkala, leppikala (lepp ‘ombxa’), BeHT. egri (éger ‘ormbxa’)»; B CBOIO O4Yepefb,
«11off06HBIe Ha3BAHUSA TOPYAKa — PYC., YKp. onvuianka, Onp. onvxoska, noiu. olszanka,
olszawka, olszéwka, 10 MHEHMIO CIIEI[VIa/IICTOB, BO3HUK/IN ¥3-3a €r0 BKyCa: MACO rop-
9aKa TaK >Ke TOPbKO, KaK JIPEBECHHA ObXI»; <KKPOME TOTO, UXTOHVUMBI, B KOTOPBIX €CTh
CBA3b C *olcha, nHOTA YHOTPEOIAIOTCS /151 0003HAYEHS elile OffHOI PBIOKM — BEPXOBKIL:
pyc. onvuanka, noin. olszanka, cnsu. jalSovka, lajcha. Haspanne faHo o Mecty o6uTaHus
— pbIOKa, XMBYIast IOJ KOPHAMM IIPUOPEXKHOIN ObXI»; @ BOT «KaKOBa MOTUBALUSA PyC-
CKOTO HaMMEHOBAHIsI 0/1bX06UK TTNHb-HETOMEPOK 1 cepbOXOPBATCKOTO jo8auad ‘MORYCT
(josa ‘ompxa’), ckasatb TpygHO» (Ycauesa 2003, 71; cm. Komomuers 1983, 43). Mexay Tem
O7IbXa B C/IaBSIHCKOIL (M He TOMBKO CIaBSHCKOI) HAPOZHOI TPAagMIIMIU TECHO CBs3aHA C
IbSIBOIOM, YepTOM, HeuncTort cuyoit (CM, 343-344), mpudeM «CBsI3b O/IbXY C HEIMCTO
CUTION OOBSICHAET HOMY/ISIPHBIN 3allpeT MPSTATbCS MOJ Hell BO BpeMs TPO3BI, TaK Kak
MOJIHUS ObeT B OJIbXY», a «B [Tosblire Ha Tpouily BeTKaMIt OJIbXU YKpAIIIaIu OMa, 4TOOBI
OTBEPHYTH Ip0O3y 1 rpagy 1 T.IL. (Tam xe).

«Psifi UIXTMOHMMOB MOTMBMPOBAH HAa3BAHUSAMMU IPYIUX JiePEBbEB, PACTYLINX IO
6eperamM BOZOEMOB, — MBbI, BepOBI, 103bl. HOMUHAINS BO3HMUK/IA IO MECTY OOMTaHNS,
II0 IIPUBBIYKE PBIOOK MIPATATHCS MOJ KOPHAMMI UBBI (BepObL), B €e TeHU: YKP. 6epONTHUK
‘ernterr, sepbiska, 6epOnAHKA ‘TONDSH, 7103iyka ‘MasleHbKasl pblOKa, MoNL. wierzbowka ‘ro-
NbsH, CnBL,. verbinacka ‘yxmeiika, vrbnicek ‘ropuak’» (YcaueBa 2003, 72). Tem He MeHee
B/IMSIHME COOTBETCTBYIOIVX MI(OTIOTMIECKIX BO33PEHIIT B JAHHOM C/Ty4ae TOXe He C-
KJIIOYEHO, TaK KaK «BEeTKV BepObl, OCBslleHHbIe B Bep6HOE BOCKpeceHbe, UCIIONIb30Ba-
JIACH [/1A 3ALUUTHI OT IPOMA, TPO3bI U 6ypu»; «[1o mpencTaBneHsM 6€10pycoB, Ha Bepbe
¢ Kpewenns o Bep6HOro BockpeceHbst CUANT 4epT (IO 3TOro OH obutaer B Boge |...]).
CroBaky MOJarasy, 4To BOASHOI YaCTO CUANT Ha CaMoil BBICOKOI Bepbe 1 BBICMAaTpyBa-
eT cBoIo XepTBy (Pauniie), a 6onrapsl gyma, 4TO CaMOAMBBI XIBYT Ha Bepbe U IPyrux
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mepeBbsax. [To 6em0pyccKUM BepOBaHMAM, YePTI BECHOI OTOrpeBalOTCs Ha Bepbe, a Io-
CJIe TOTO KaK Bep0y ,,3aCBELOLb , T.e. OCBATAT B BepOHOe BOCKpeceHbe, OHM MAAIOT B
Bopy» u T.1L (CII I, 334-335).

Pri6a-Koca

MOXXHO Tak)Ke HAIIOMHUTD, YTO «4ePT OTOXKAECTBISETCS Jallje BCETO C BOMSIHBIM,
TaK KaK TUIIMYHBIM MeCTOM ero (deprta) mpebbIBaHMs CUMTAETCs BOGHAsA cpefa» (BuHo-
rpazoBa 2001, 43). V1 Ha060pOT: BOASAHOI 13 BCEX [YXOB-,X035€B“ «O/MIDKe BCeX CTOUT
K 4epTy, a BO MHOTUX MecTax [1o/iecbst CUMTAIOT, YTO YePT U BOJSAHON — OJHO U TO XKe»
(JleBkuenckas 2002, 344)°. B cBOI0 04epenp, «pblba — TPAANLMOHHbI 0O/IMK BOJAHOTO,
XOTs 4allle BCETO OH TO PbI0a, TO UeTOBeK; M pblba 1 YelOBEK MM e34UT Ha paibe. |...]
BopsiHoit MOXkeT ObITD ugyKoil Oe3 HapocHoeo nepa (Barckas ry6.), MOXeT HANOMUHAMD
Hanuma (Bomoronckas 0611.), 66ITh IPOCTO 2pomadHoii puiboii (Bomoropckas 0671.) min
poi60it, Begyiieit cebss HeoObrdHO: O0UH MenbHUK /106U Pbiby HOublo. BOpye k Hemy 6
700Ky 6ckouuna 60mvuias polouna. MenvHuk 002a0ancs, wmo amo 6005SHOU, U ObicmpPo
Haden Ha puiby Kpecm. Pviba sxanobHo cmana npocumo menvHuka omnycmumo ee... Ha-
KOMel, OH CHATUTICS HAO B00THBIM, HO 83571 C HE20 CTI080 HUK020a He PA3MbIEAMNb METbHULY
secHoro (HoBropopckast 0611.)»; «[IHem oH pprda (com), a HOUBIO — CTApUK C AJIMHHOI 3e-
7IeHoBaToi 60pOfoIt 1 cOCHOBOI Ttecoit (TamboOBCcKast 001.)»; MM 5Ke «BOISIHON — Ofie-
Tass MOXOBBIM [TOKPOBOM IIIyKa, KOTOpas AepXnT MopAy 1o Boxe (Hosropogackas 0671.)»
(PC, 95, 97)*. Takum 06pasom, «IO YTBEP>KIEHNIO PACCKA34MKOB, BOLSIHOI MOXXET BBI-
IJISAfIeTh, KaK pbIba (IIpeBpalaThcst B Hee WM Ka3aTbes ero). Hambosee 4acTo BOAsHOTO
BUJAT B OOJIVKeE I[YKH, KY/IBT KOTOPOJT ObIT pacIIPOCTPAHEH U Y CIABSIHCKMX, U Y GUHHO-
yropckux Hapopos» (Kpunnuanas 2001, 453). «Y 1y>KuuaH M3BeCTHBI PacCKasbl PhIOAKOB
0 BOJISTHOM, IIPUHMMAIOIIeM OO/IMK YyZOBUIIHO, CUIBHOI I[yKu. VIHOTAA Y TaKOI IyKN
Te/IAYbY I71a3a, OHA IPBITAeT Ha CIMHY PbIOAKY, MCUe3aeT B BUJE YePHOro obmaka mim

> Cp. TaKKe pyc. ;M. AceHb, CIIBL,. AUAJL jas ‘TONIABIIb’; PYC. AUAIL. SIC, HOJL. IuaL. jas, jesen, 4. qMaL. jas, jesen u
Ip. ‘13p’ ¢ HesicHoI atumororuelt (Komomuen 1983 33-34, 99-100); Takke 1o71. lipier u COOTBETCTBUS B He-
KOTOPBIX IPYTHX 3aNlaJiHO- U I0XKHOCTABAHCKMX A3BIKAX; «KaK 3a¥IMCTBOBAHME U3 MOIbCKOTO A3bIKA HOABN-
JIOCh OHO B 6e/IopyccKoM: O1Ip. Auai. sinetv, seners. I1o cBoeMy IPOUCXOXKIEHIIO HasBaHue PoIObI lipert (1
ero BapMaHTBHI) CBsA3aHO C Ha3BaHMeM jAepesa nuna» (Komomuer 1983, 41); Taxxke Ha3BaHue YKp. bepesiska
‘KpyIHas 1IyKa, HePeCTAWAsACs BO BpeMs pacIlyCKaHys Oepesbl’; Ha3BaHMe Pyc. AUalL. KAnuHKad, O1p. fua.
KaniHka ‘yKJeiKa, «00bsACHsOIeecs, HCCOMHEHHO, TeM, YTO yKIeliKa HEPeCTUTCS BO BpeMsl 1{BETEHMs Ka-
nmubl (Komomuery 1983, 49); Takoke yKp. AUaL. K7ieH, pyc., O1p. Auai. kexv, non. klen, klen, 6onr. xnien u gp.
(mpacnas. *klenjv) ‘TONABIB’: «dTUMOJIOI S STOrO HAMMEHOBAHSA FOIAB/IA 10 CHX IIOP He BBIICHEHA», <MEKY
TeM COBOKYITHOCTb O0IIIeC/IaBAHCKIX BapPMaHTOB PACCMAaTPUBAEMOr0 Ha3BaHNA SICHO YKa3bIBaeT Ha €ro CBA3Db
C Ha3BaHMeM JlepeBa K/IEH, Ipacias. *klens u *klons. Kak 1 psif fpyrux cl1aBsHCKUX HaMMEHOBAHWI PbIO, OHO
OTpaKaeT COBIAJieHIe BPEMEHI HepecTa COOTBETCTBYIOLIEr0 BIUA PbIO CO BpeMeHeM LiBeTEHNS Olpefie/ieH-
Horo pacrernsi» (Konmomuery 1983, 51-52). 31ech, MOKeT OBITD, KCTATH YIIOMAHYTb, YTO B 3anmajHoit EBporne
PpbIObI BhIBelMBaICh Ha poxkpectBeHcKoM Aepesiie (HDA II, 1541). B 3ToM OTHOLIIEHNY TaK)Ke MHTEPECHO,
4TO «KOIJA LbITaHe XOTAT MCIOIb30BATh PEIOY B Ka4eCTBE OPAKY/I, OHU IPUOMBAIOT €€ XXMBOII TBO3MAMY K
nepeBy. Ecrit Ha crefyiomuit ieHb OHa ellje XK1Ba, 9TO CYUUTAETCs OIarONpPUATHOI IIPUMETON, a e/ MepT-
Ba 11 OKPOBABJIeHa, 3T0 npepBemaeT Hecyactbe» (HDA II, 1534). ViHTepecHo, BO BCAKOM CrTydae, YTO poiba
C IepeBOM COOTHOCATCS M CUMBOMMYECKM: TaK, cormacHo IOHTy, «iec, ipeMyunii M HEHPOHMUIIAEMBII [/
IJIa3a, KaK ¥ IIy6oKast BOfja M MOpe, ABJ/IeTCA BMECTHIMIIEM HEM3BECTHOTO U TaitHoro. [10aToMy OHM — IOJI-
XOIsILIYIe CUHOHMMBI [/Isi 6€CCO3HATE/IbHOIO»; B CBOK OYepeb «IepeBbsi, Kak ¥ pbiba B BOJIE, IPEACTAB/ISIOT
co60it )xnBoOe cofiep>kanme GeccosHarenbHOro» (Jung 1983, 194).

3 Cwm. ewe PC, 97; C[1 1, 396, 398.

4 Cwm. ewe 3C, 71; CII 1, 397; CM, 82.
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y/leTaeT yTKOil. B Bufie IIyKM 4acTo MpeAcTaBIAIT BofAHOro 1 Ha Pycckom Cesepe: Ta-
Kast II[yKa OT/IMYAeTCsI OT OOBIYHOI OTPOMHBIMM pasMepami» 1 .11 ([ypa 1997, 753). Tem
CaMbIM «IIIyKa BOCIIPUHMMAETCS KaK HeulcToe cyiiecTso. Eit mpumnmceiBaeTcs 6nmskoe
3HAKOMCTBO C Heuncroi cunoi» (Iypa 1997, 752).

BopsHBIM iyXaM, TIPOSIBIAIONUM Cebs1 HETIOCPEACTBEHHO B OO/IMKe PBIOBI, B /-
TOBCKOM (poTIbKIIOpe TOXKe, 110 coBaM JI. ByreHe, «CBOICTBEHHBI Y€pPTbI, TO3BOJIAIOLIIE
HETIOCPE/ICTBEHHO CBs3aTh X C BA/IbHACOM (4epTOM), HaIIpUMep, IOVIMAaHHbIE BO BPEMsI
o6enHM poIOBI MpeBpattatorcs B mHM (LTR 1608/141), y 1myKu BBIpacTaioT pora, KpbUIbsi
U XBOCT, IiyKa npespamaercs B cobaky (LTR 1289/134) u 1.i1. Takne meTamMopdo3sr —
XapaKTepHOe CBOICTBO BsinbHsca» (Bhgiené 1999, 42; cm. Vélius 1987, 42-43). B cBoro
oueperp, o gaHHbIM H. Bemtoca, numeetcst 11 MMTOBCKUX ObUINYEK, B KOTOPBIX BSUIBHSIC
IIpefiCTaB/IeH B OO/IMKe PBIObI, pyudyeM B OONBIIMHCTBE U3 HUX (6) — B OOMUKe IIYKK
(Veélius 1987, 42). Hanpumep, B OfHOIT OBUIMYKE YeTOBEK BO3JIEe 03epa KOCUI TPaBy 1
BIIPYT YC/IBIIIAJ TOMIOC: «Bpems mpuiiio, a dyemoBeka HeT!», M yBU/eNI B BOfie OOIBIIYIO
LYKY.

Zmogelis pagalvojo: ,Reikia tq Zuvj nukirsti. Kaip tareé, taip ir padaré. Bet kai jis émé
nuo peciy dalgj - uzsimos lydekg kirsti - beimdamas sau galvg nukirto. IS to matome, kad
Zuvis buvo velnias, kuris pranasavo Zmogui mirtj.« Yenosek mogymarn: ,Hago sty psi6y sa-
pyburs“. Kak ckasaHo, Tak u ciemaHo. Ho korja OH CHUMAJI C I/IeY K O C Y, 3aMaxHY/ICs
H[yKy pyouts — Tak cebe ronoBy u orpesan. OTCiofa Mbl BUAUM, 4TO (3Ta) pbrba OblTa
4€pTOM, KOTOPBII IpefpeKan YenoBeKy cMepTb» (LD, 167).

Cp. B 3TOM OTHOIIEHUM IPSIMOE OTOXKAECTBIIEHNE KOCBI C PbIOOIL, B YaCTHOCTU
MIMEHHO €O LIYKOIf, B TMTOBCKOI Tpaguiun. B npsamom cpasHenun: Ir dalgelé kaip Zuvelé
po lankelg Svytruoja «V xocouka Kak ppIbouKka B Ioje OOIECKMBaeT»; TeM Oojee B 3a-
rajikax (c pasrajkoit «koca»): Zuvis be groby girig isgriové «Ppi6a 6es pébep rec mosa-
muna» (LKZ XX, 1011); Zuvis begrobé visq girig isgriové «Ppiba 6e3 pébep Bech ec mo-
Bamuna» (LT'V, 631, Ne 7283); Plieninis ungurys gire werczia «CTaJbHOI YTOPb /1eC BaIUT»
(KIvT, dvi, Ne 19; LKZ XVTI, 452; LT V, 631, Ne 7282); Plieno ungurys kai mauna, visq girig
pargriauna «CranbHOIT yTopb Kak IPOIIieT, BeChb j1ec CorHeT»; Po girele svykst Zuvelé, nuo
Zuvelés vinkst girelé «ITo poie ppi6ka 671ecHyIa, BCs polla OT PbIOKM COTHYIACh»; Juoda
lydeka néreé, Zalig girig pakélé «YepHas 11yKa HbIPHYIIA, 3€/IeHbII lec nogHsma» (MS, 30-
31; LE, 68, Ne 121; LT V, 631, Ne 7285); Lydeka nére, visq girig pakélé «Illyka HbIpHY/a, BeCh
nec mopHsita» (LKZ VII, 403) u 1.1

To >xe B pycckux sarajkax, Hampumep: Ilyxa npanem, mpasa esmuem; Ilyxka Hoi-
psiem, mpasa npuneeaem; Illyka Hoipsem, seco nec nodvimaems; Illyka noipsem, nec no-
eubaem; Pvibuna benysicuna no siecy xo0una, nec 10Masnd, nec cesin, 20pod cmarn; Puibu-
Ha benyxcuna Oepeea okpyxcuna u neca npuxnonuna (3aragkm, 77, Ne 2173, 2174, 2176,
2177, 2180, 2191-2193, 2195; cm. Hanb 1V, 116) u 1.4 u T.0. «MeTadoprdaeckuit s13bIK
3arafioK HaspIBaeT LIyKomw, — 00bscHseT A.H. Adanacnes, — 6ecTsliee 7e3B1e KOCHI I
cepia, IOJ] B3MaXOM KOTOPBIX Mafjal0T TPABbI 1 KOIOChsI», ¥ JOCIOBHO Pa3bupaer cooT-
BETCTBYIOLIE PYCCKIE 3aTafKIL: «ugyKa-0enyea (Bap. poloa-6esyisuna) Xx60CHom MUHyna
(T.e. GrmecTsimast = H6emasi Koca CBEpKHYya), ecd (= TpaBbl) naau, 20puvi (= KOIHBI 1 CTOTA)
scmanuy; «ugyka (= cepi) npsHem, secv nec (= HuBa) 8sHem» (Adanacves 11, 83). Vinn
eme: Jwna wyxa 3 Kpemenvuyka, kyov enawne, mpasa evsve (Ilore6bus 2000, 255). To
e caMoe, KaK yke 6p10 orMederHo A.H. AdaHacbeBbIM, B OTHOLIEHNH C e p 11 a: [yka
npsHem, deco nec 6sinem (3aragku, 75, Ne 2112).
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Y10 5Ke KacaeTCst IXTUOHMMOB, CP. B 9TOM KOHTEKCTE TaKue CIaBsSHCKIE Ha3BaHUs
pbI6, KaK pyc. Kocdpb “1eXoHb (OYKB. ‘KOCELl, IIMPOKUIT KOCOI HOX), ‘OOMBIIOI HOX /IS
I[eIUICHNsT TYYMHBI, HEPEAKO Ae/maeTcs 13 06/I0MKa K O C bI), GOJIL. Kocmyp ‘BUL PbIObI
(6yxB. ‘KOCOIT HOX'), C.-XOPB. K0Cal, Kocau, Kocup, kocujep “1exoHb’ (‘6ONMbIION CafOBBIi
HOX') ¥ fip.°

“PBIOHBIIT KOPOJIb-TIACTYX 1 €T0 CTAZO0

Jlarnee, y BOLSHOTO MOXKeT OBITH «PBIONIL WIM K O P O B U I XBOCT, I'YCHHBIE JIATIBI C
HePeIIOHKaMIU I K O P O B b U KOIIBITA, KOXKa KaK y Ha/IMMa, pOr Ha ToroBe» (JIeBKues-
ckas 2002, 341) wmu gBa pora (cm. PC, 96, 97; 9C, 71). C mpyroit CTOpOHBI, «MHas pbIoa,
HaIIpUMep COM, UCIIO/Ib3YETCs MM BMECTO /1O I a 1 M B ITO€3/IKAX IO BOKOIL. ITO ,,4ep-
T0B KoHb» (Kpuununas 2001, 454). Bonee Toro, Kpome KOPOBBI, «BOASHOI MOT SIBUTHCS
u 6apaHOM, CBUHbEIT, YePHOII COOAKOIL, KOLIKOI», a C JPYTrOil CTOPOHBI, «BOJSHOI BJIa-
IeeT BCeM, UTO eCTh B BOJIe U Ha BOJE, OH OXpaHsAeT BOJOIUIABAIONINX ITUL U PBIOY 1
IepeMaHNBAeT ee U3 [PYTUX UCTOYHNKOB. P b1 6 @ — 3TO €ro ¢ K 0 T, 0COOEHHO COMBI, Ha-
JIMMBL, YTPU U PAKy, KOTOPBIX B HEKOTOPBIX MECTAaX TaK U Ha3bIBAIOT ,,pbIOa BOMSHOIO 1
I09TOMY He YIIOTpeO/IAIOT B IUILY. A B IIOZBOZHOM IIapPCTBE Y HETO MHOTO CKOTa — CTafia
KOPOB 1 JIOIIIafielt, KOTOPBIX OH JIYHHBIMIJ HOYaMI BBITOHSIET Ha MPUOPEKHbIE 3aTMBHbIE
nyra» (Jleskuesckas 2002, 341, 346; cm. CII 1, 399; CM, 83). Hapumep:

BoOsiHoti no HO4aM 8bl20HAT C60UX KOPOB U3 peku Ha npubpexcrvtii ryz. O0umn 4eso-
8eK 3aMeMmusL, 41mo 1o HO4am y pexu nacemcs cmaoo 4epHvix Kopos, a npudem ympom —
HUK020 Hem. Myxcux crman Habmodamp 3a IMUMU KOPOBAMU U, HAKOHEY, NOHAJI, U0 SO0
KOPOBbL B00STHO20 U 4O MOM CAM Bbix00Um Ha bepez ux nacmu. O0HaNObL HOO ympo,
K020a 8005THOLL 3A20HS CMAOO HA3A0 8 800Y, MYHCUK U3OBUUTICS U 0MOUL 00HY KOPOBY.
Sma Koposa 0KA3ANACH OUeHb MOTIOUHOU, 4 8 XO3ALICHBE MYHUKA C 1eX Nop HUK020a He
nepesoouncsi ckom (JleBkmesckas 2002, 347; cm. 9C, 74).

«ITo pacrpocTpaHeHHBIM IIOBEPHSM, BOLSHOI ,, XOPOLIO TEPXKUT KOPoB*“ (6acceitH
peku OsTh), MMeeT TaOYHBI 1 CTafla, KOTOpbIe BpeMs OT BpeMeHM (HarpumMep, Ha HoBblit
TOJI) BBIITYCKAeT MAcTUCh K ycThIo pekn (Pycckuit Cesep, Cubups). Ecnu npumeTnts Ta-
KOe CTaJj0 1 yCIIeTb 06eXXaTh ero ¢ MKOHOI, TO MOXKHO MOTY4NTb KOpoB BopsiHoro» (PC,
95). B >kepTBY BOASHOMY IPUHOCKIN JIOMAMHBII YePell WIN TOIWIN /I HETO LieTyIo
xuByIo Koobuty (cM. PC, 96, 102; 9C, 72), nnu e y Hero caMoro KoHckas ronosa (CM,
83). Cp. unrepnperanuio 616/1e/1CKOro MOTIBa O IOTOHYBIINX «(PAPAOHOBBIX TIOASIX» B

® B 9TOM XKe K/II04e, MOXeT ObITh, CTOUT YIOMAHYTD PYC. /U3elika ‘MaeHbKast yKa’ (n1e3eiika ‘HOX’), HOHOBKA
‘MesKas 1yKa (HO#06Ka ‘MajleHbKas IMIA’), C.-XOPB. HOM “UeXOHb’; YKP. COKUpKaA ‘TOpYak, noi. siekierka
‘ropyax;, ‘6picTpsiHKa’ (OYKB. ‘Ma/leHbKUIT TOIOP, CEKMPKa’'); TAK)XKe PyC. IUAJL. CeKyH, YKp. AU CiK, cikad,
611p. muan. cekyH, cexau, MO siekasz, c.-XOpB. fuaL. sekus ‘WnmoBka;, ‘ropyak’ u fp. (OyKs. ‘pe3ax; ‘GobLION
HOX); TakoKe TOJ. cioska “dexoHp’ (6yKB. ‘Ma/IeHbKMIT INIOTHUYMIT TOOPUK ), kozik ‘dexoHb’ (OYKB. ‘HOXK C
JiepeBsAHHOI PY4KoIl'), toporek ‘Topyax, ‘ycad’; cnsu. kresacka ‘memr’ (6yks. ‘IOTHMYMIT TOIIOP'); PYC. cabs
‘4eXOHb, ‘yKJIeliKa, ‘WUIOBKA, O1p. cabns, yKp. cdbns, noin. szabla, cnsu. Sabla, c.-XopB. cabma ‘9eXOHb U
zip. (B PyCCKOM sA3BIKe, «BEPOSATHO, [OJ, BAMAHMEM TIOPKCKUX S3BIKOB, B KOTOPBIX YeXOHb 13-32 BHEIIHETO
cxozicTBa ¢ cabriet OblTa Ha3BaHA CIOBOM, O3HAYAIOLIMM CAOII0 MM MeU», & «M3 PYCCKOTO S3bIKA Ha3BaHIUe
ca671s ‘“4eXOHB’ PACIPOCTPAHIUIACH B IPYIHe CIABSHCKIE A3BIKI»); HAKOHELI, CAMO Ha3BaHIUE YeXOHb B BUJE
C/1aB. *Cexonb MepBOHAYA/IBHO IIPEIONOKUTEIbHO O3HAYaIIO ‘Pybsiliiee M/ CeKylljee OPyAue, ceKad'; Cp. TaK-
xe HeM. Schwertfisch “aexonn’ (Schwert ‘wew’), Sichelfisch, Sichling “aexons’ (Sichel ‘ceprr’); cp. Taxoke rpymmy
Ha3BaHMIL, IIPEICTAB/IEHHYIO B PyC. 0cMipel, ‘OKYHb, CBA3aHHOM ¢ ocmpuiii, u T.11. (Komomuer; 1983, 10-11,
16-18, 35, 130-131, 151; Ycauesa 2003, 136-137, 155-156).
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«CKa3aHMM MOCKOBCKMX KyII[0B 0 ppibax» (XVII B.), B yacTHOCTIM: A U KOHU UXx 06pamu-
JUUCS pLiOamu Je, 4 Ha KOHbCKUX puibax wepcmyv koHckas... (bemosa 2004, 293).

Cp. Taxxe IMTOBCKMe cpaBHeHus: (3aim. B c. Ilemeca, coBp. Bemopyccus) Mano
karvé graZi kaip lydaké «Mos xoposa kpacusas, kak myka» (LKPZ, 146); (Pynuuikec,
Tpaxkaiickuit p-u) Lydekai kap jauciai Merky «llynaxu B [pexe] Mepxkuc, kak 6biku» (LKZ
VII, 403). Taxoxe cp. 3araaxy: Marga karvé dangy laiZo «Ilectpast KopoBa He6O MIDKET» =
mfyka mog negoM (LT 'V, 528, Ne 6185). B gpyroit TMTOBCKOIT 3arajike pbiba IprupaBHIBa-
ercs K koObute: UZuolas be Saky, dzirvonas be taky, kumelé be vadeliy Zino keliy «Jy6 6es3
BeTBeil, 3a/eXKb 6€3 TPOIMHOK, K 0 6 bl 1a 6e3 BOXOKeil 3HaeT gopory» = pbiba (TZ 'V,
588, 592, Ne 292).

B cBeTe cka3zaHHOrO O pbIOe KaK «CKOTE BOJSHOTO» CP. CIeAyIoline ClIaBsHCKIe (a
TaK)Ke HEKOTOPBbIE [PYTHe) Ha3BaH!sA PbIO:

Pycckoe Ha3BaHMe IOPOBI PBIO ObIHOK, TAKKeE ObiK-pbLOd, YKP. OUUOK, TION. AMAL.
byczek ‘6p190K-TI0IKaMEHIINK ; COITIACHO OOBIYHOMY OOBSICHEHIO, «9TO HalIMEHOBAHIUe,
cBs3aHHOe C Ovik (crmaB. byks), 06yC/I0BIIEHO, TTO-BUVIMOMY, CXOACTBOM OOJIBIIION TOIO-
BBI NOJIKAMEHII[MKA C TO/0BOI Obika (cp. aHrL. bullhead ‘mopkameHINUK, 6YKB. ‘ObIUbs
ronosa’)» (Komomuer 1983, 15-16; cm. Ycadesa 2003, 129; ans I, 149); Ho cp. caBu. bul’
“KepeX, OykB. ‘ObIk’ (Ycadea 2003, 157). Cp. B «JIaTbirckoM nekcukone» I.O. Crengepa
1789 1. nTIL. jidras versis, 6YKBabHO ‘MOPCKOIl OBIK, OIpefensieMoe KaK «CBOEro poja
MOPCKOJ HaJlMM C HMIMIIaMU ¥ pOTraMim» (BRMS 1V, 244); Taxxe COOTBETCTBYIOLINE JIN-
TOBCKue HasBaHus pbi6bl Cottus quadricornus jiriy versis ‘MOpPCKoIt TeneHOK U jurjautis
‘mopckoii 61k (LKZ IV, 432, 434), a Taxoke HasBaHns kepyaka (Myoxocephalus scorpius)
bulis, 6yxkBanbHO ‘6bIK, u jitros bulius ‘Mopckoit 6bik’ (LKZ I, 1133, 1153).

Ilanee, cp. pyc. KoHb, TaKXKe K00vind, OIpP. KOHb, YKpP. K0OUna “Kepex, pyc. KoHb
‘6emopoibuia; mon. kobyta ‘ceiprs’ (Ycauesa 2003, 157), pyc. nouiadunvlii 6v10H ‘BbIOH’
(Ycauesa 2003, 121); Takxe pyc. mabyHey ‘Tonbsin’ (YcadeBa 2003, 76). Cp. HeM. Rappe
‘koHp’ 1 ‘xepex’ (Ycauesa 2003, 157). MO>KHO BCIIOMHUTD TaKXKe M3BECTHbIE Ha3BaHII
hip p o campus’a pyc. mopckoii konex (komv); mur. jiiros arkliukas ‘to xe’, Zuvelé arkliukas
‘poibka-konex’ (LKZ 1, 307).

Ianee, cp. pyc. K03a “UeXOHb, YKp. K03d “9€XOHb, UINIIOBKA («BHEIIHee CXOACTBO,
IPOSB/ISAIONIEECs] B HA/IMYUY POTOB Y SKMBOTHOTO U JABYX OCTPBIX KOMIOUEK Ha TOTOBE
PBIOBI IO 06€MM CTOPOHAM I71a3»), Ko3es ‘Tewt, O7Ip. K03a ‘IMIIOBKA, TOJ. koza “1eXOHb),
‘mumoBka’ («1o MHeHMI0 BprokHepa, mepeBox HeM. Ziege ‘K03’ 11 “9eXOHb »), C/IBLL. koza,
C.-XOPB. K034, ko3es, cnoBeH. kozel ‘mmmoBka’ (Ycauea 2003, 157). Cp. Taxke nmut. ozkd
‘ko3a’ B sHaueHnn ‘gexonp (Pelecus cultratus)’ (LKZ VIIIL, 1032; cm. Urbutis 1981, 159-
160).

Hanee, cp. pyc. mopckas cobaka ‘pwiba Squalus, mopoen, akyna’ (Hans 11, 346); cyka
‘mumoska’ (Ycadesa 2003, 158), pyc., yKp. k66énmw, 6p. koben’, mon. kobel n np. B 3Ha-
yennu ‘meckapp’ (YcaueBa 2003, 32); wenr. zajicek vodni ‘enewr, c.-xOpB. 3exa ‘yKieika’
(6yks. ‘3aitunmixa’) (Ycauesa 2003, 157) - cp. HasBaHue pbi6s1 Cyclopterus lumpus: Hem.
Meerhase, mur. jury kiskis, 6yksampao ‘Mopckoii 3asu’ (Urbutis 1981, 149; LKZ V, 887);
Iasee ele — pyc. co00/, c0O0NEK ‘MeNKNI OKyHb, He JOCTUTIINIT BO3PACTa NKPOMETa-
HIUST; C.-XOPB. ndcuya ‘Munora’ (6yks. sxuBorHoe ‘T1acka’) (Ycauesa 2003, 160).

Crnenyer Takxe 0OpaTUTh BHIMaHMeE HAa TECHYIO CBs3b C/IABSHCKOTO BOJSIHOTO CO
CBU Hb e il. B Bemopyccun, «4T06bI BOISIHO He CTM3BIBAT CMA3Ky ¢ MEIbBHUIHBIX KO-
J1eC, MeNbHUKY Gpocany B BOJy CaJsIo, BHYTPEHHOCTH U/ MsCO CBUHbBW» (CIO 1, 399; cm.
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CM, 83). B Poccun, B okpecTHOCTSIX HOBropoma Bepui, 4To BOASHON HETOCPENCTBEH-
HO caM MoxeT 6bITb cBuHbeil (PC, 95); Tak, «1o pacckasy us HoBropogckoii rybepuun,
KOT/[a OTBICKMBA/IM YTOHYBILYIO AEBYLIKY, M0 Huipsnu 6 600Y. OOuH My#UK HoIpHYI, HA-
wies 0eByUiKYy 1 XOMmesl ee 8blMausUmb 3a 60710Cbl, HO HA Hell cudena céuHvs. B opyeoti pas
HoWpHYTL — Mo e camoe. TIpueomosnsiscy HoPAMb 6 Mpemuti pas, OH nepekpPecruscs.
Boosimoii - amo 6vin oH 8 06pase céuHbU — CKPBLICA. YmonnenHuua Oviia vimauienad, Ho
K u3Hu ee He yoanoco 603spamump» (PC, 104; cm. 9C, 71)°. B pycckux ppibaukmx mpu-
MeTax «BCTpeda Co CBUHbel IpenBemiaeT fobbray» (Kpuuudnas 2001, 484) u .o

Cp. COOTBETCTBEHHO TaKMe MXTHOHUMBI, KaK PYC. C81iHOuKA ‘FOHCKOI épur, yKp.,
671p. céunKa, oM. Swinia, $winka, cnBL,. svinka ‘MORYCT’; «0 TIOAYCTe TOBOPST, YTO OH BCe-
slieH, KaK CBUHD, TIOOUT 3aXOAUTD B MY Th, IJie HAXOAUT J/Is1 Ce0s1 KOPM; BO3MOXKHA JIPY-
rast MOTMBALMs — [0 POpPMe YaCTH TeJla: CUIbHO BBITAIOIIIICS KOHUYEeCK It XPSIIIeBaThII
HOC, HAIIOMMHAIOLINIT ppUTO CBUHBN» (YcaueBa 2003, 157-158; Komomuery 1983, 16), ykp.
ceunioea ‘KpacHonépka’ (Ycauena 2003, 137), c.-xopB. céurba puba ‘ocerp’ (Ycazesa 2003,
129), Taxke Cp. C.-XOpPB. Ha3BaHIe ycada Hpaculyd, COTIACHO OOBACHEHMIO — «TaK Kak
U3JAeT 3BYK, IOXOXKMI Ha XPIOKaHbe CBUHbI» (Ycauea 2003, 74). Cp. Tak)Xe TaTMHCKOE
HasBaHMe 0ceTpa porco-piscis, OykBanbHO ‘cBUHBA-ppi6a’ (Walde, Hofmann II, 310).

B 6anTuiickoit TpaguIUM O9eHDb IMONMY/IAPHBI OBUINILEL CIefyiomero tuma. Cp. a-
THILICKYIO:

Netalu no Taurkalnes ir kads ezers, ko sauc par Aklezeru. Zivis tur tagad neaug, un
ari sendk neesot augusas. Senak kads zvejnieks atcirtis alingi tad, kad zivis slapusas. Vins
izvilcis vienu zivi, kas bijusi ar strupu asti. Zvejnieks sakiiris uguni un gribejis zivi cept. Te no
ezera dibena atskanejusi balss: ,,Ciik, ciik, lield, ciik, cik, maza, ciik, citk, visu mazind, visas
citkas ir, tik strupaskes nav.“ Zivs mudigi nometuses no uguns un pa alingi ielekusi ezera.

«Hepaneko ot TaypkaHe HaXOZUTCSA 03ep0O, KOTOPOe HasbIBAOT AKyesepc. Priba
TaM celf4ac He BOJUTCS, ¥ paHblile He BOAMIACh. PaHblile OfyH pbI6ak py6bun mpopyos,
Kor/ja perda 3agpixanach. OH BBITAIINII OGHY PbIOY C KOPOTKMUM XBOCTOM. Ppibak passen
OTOHb 1 XOTeJT yKe IOy xaputb. Ho TyT co nHa osepa pasgacs romoc: ,dyx, 4yx, 60/1b-
1Iast, 4yX, 4yX, MaJleHbKasi, 4yX, 9yX, BCeX MaJleif, BCe CBUHDU 3/eCb, TOMBKO KOPOTKOX-
BOCTKM HeT". Pp16a >xuB0 6pOCKIach OT OTHA 1 depe3 mpopy6s yuuia B o3epo» (AnLTT,
207).

JIntosckyIo:

Viename eZere sugave labai didele Zuvj su striuka uodega. Namie susiide jos mésg.
Naktj ir éme po paeZere Saukyt:

- Ciuka ¢iuka, sriuktuodege!

Ir Saukindams atéjes j namus. Po langu émes prasyt:

- Atiduok mano kiaulg!

Tie Zmonés rytg nuvezZe tq susidytq Zuvj, j eZerg suverte. Daugiau nieko nebegirdéje.

«B omHOM 03epe moiiManu O4eHb OOMBIIYI0 PbIOY ¢ KOPOTKUM XBOCTOM. JJoMma ee
Msico 3acomunn. Houbio 1 cTanm KTo-To Y 03epa MOKPUKMBATD:

- Yyx 4yX, KOpPOTKOXBOCTas!

W noxpuknsas nogoiuesn K gomy. Ilog 0KHOM cTan IpoCUTh:

— OTpgait MO0 CBUHBIO.

° B CXOZHOM IIOBECTBOBAHNM, YC/IBIIIAHHOM B 9TOJ XKe I'yOepHIY, BOJSHON IPMHMMAeT 06/11dbe KOPOBBI (TaM
Ke).
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Te niofu yTpoM OTBE3/INU 3Ty CONEHYIO PBIOY, B 03€pO CBaMMIN. bojblile HUYEro He
cipiram» (SV, 29; BapuaHT SLSA, 274, Ne 480; Balys III, 508, Ne 807).

37ech yoKe He TOZIbKO pbI6a BBICTYIIAET B Ka4ueCTBE CBIHBY BOJSTHOTO X035I1MHa, HO 11
CaM OH, TOXKe, KaK MbI BUAe/IM, OyIydn pbIOOIi, IpeACTaeT B KauecTBe PIOHOTO MMacTyxa.
Cp. ellje OHY TUTOBCKYIO OBUIMYKY, B KOTOPOIT OH TaK Ha3BaH sIBHO:

Dar mano tévas pasakodavo, kad kazkoks Zmogus nuvaZiaves Zagarinés miskan
samany. O buves Sestadienis. Jis rauna samanas ir girdi - eZere, - tik neZinau, ar LuodZio, ar
Zagarinés, - triuk§mgq. ,Na, - mano sau, - Siandien Zydams $venta, kas ten gali Zvejoti?“ Na,
nuéjo prie eZero ir Ziiri. Agi nendryne sédi koks Zmogus, plaukais apsileides, ir kai $vilpia,
tai karsiai uodegom pukst, pikst, pikst. Tai, sako, ten buves Zuvy piemuo.

«E1ie Moit oTely pacckasblBasl, YTO KaKOM-TO 4eloBeK moexan B nec JKarapuHec 3a
MxOM. A 6pi1a cy660Ta. OH pBET MOX U C/IBILINT — Ha 03€pe, — TOMBKO He 3HAI0, Ha 03epe
JIyonuc unm YKarapune, — urym. ,,Hy, - aymaer mpo ce6si, — ceroiHs y eBpeeB MpasiHIUK,
TaK KTO K€ TaM MOXKeT JIOBUTD pbr0y?“ Hy, moruen k 03epy u CMOTPUT. A B KaMblIlle CUNT
KaKOI1-TO 4eJI0BEK, BeCh BOIOCaMM OOPOCIINIT, ¥ KOT/ja OH CBUCTUT, TaK JIEL/ XBOCTAMU
6yx, 6yx, 6yx. IT0, TOBOPST, TaM pBIOHBIIT mac Ty X 6bU1» (SV, 26).

B crmaBstHCKOI HAPOHOI TPaSUIINIU «PBIOHBIN ITACTYX» TAK)Ke XOPOILIO N3BECTEH, U
37eCh OH ellle Ha3bIBaeTCsl «PhIOHBIM IiapeM». Tak, mo cmoBam A.B. Iypsr, «mogo6HO 3Be-
PSIM ¥ TITUI[AM, PBIOBI MMEIOT CBOETO I/IABY MIIN ,,1iapsi . MududeckuM X03s1MHOM, TIpex-
BopuTeneM (,BOZOM), lapeM Hajl PbIOOIT U ,PHIOHBIM ITACTYXOM CUUTAIOT BOJSHOTO
(Benopyccus). ITo pyccKuM IpefCTaBIeHISIM, OH €3[1T BEPXOM Ha COMe, ITaceT pbIOy 1mof
BOJIOII, IEPETOHSET ee U3 03epa B 03€po, 3aK/II0YAeT C pbibakamit OroBop o pbibe (Ap-
xaHrenbcKast ry6., [llenkypckuit y., XappKoBcKas ry6. (?)), MOXXeT He HAITYCTUTb ee B CeTn
(Bonoropckast ry6., COnMbBBIYETORCKIIL Y.), HAKa3bIBAET 32 JIOB/TIO prIObI HOUbIO (TamM60B-
ckast ry6., Emaromcknii v.). BogsiHOI U cam MoXKeT HOSABIAThCs B 06pase poiosr (ITomb-
ma, Bapmus u Masypsr), Hanpumep, ocerpa, coma (ApxaHrenbckas ry6., [llenkypcknit
y., XapbkoBcKast ry6. (?); coBp. TapHOoGXKerckoe BoeB., Mopnmuboxuniie), IyL0BOI MIYKK
(Bomorozckast ry6.), pexke — Kapacst MIM Ha/IMMa WIN B BIJE TTOTy4e/I0BeKa-I0MyPhIObI
(CmorneHnckast, MornyeBckas y0.), 4elloBeKa ¢ COMOBbeNI ro710BoIt (coBp. MuHcKas o6r1.,
Cronb6isr). ¥V cep6os JleckoBarjkoit MopaBbl CylieCTBYeT IPefCTaBIeHIe O ppIObeM Lape
(poibwu yap), koTopbiit Befet poib Ha HepecT» (Iypa 1997, 750-751).

B cBs131 ¢ 06pasom «pbIGHOTO IACTyXa» CP. TaKe CIaBsSHCKIE Ha3BaHMs PbIb, Kak
PYC. KOHI0X ‘VKIIeliKa, ‘TlecKapb, C.-XOPB. 208e0ap(ka) ‘lecKapp), ‘IINIOBKA, 208€0apay, 20-
sedapax, eosedapuua ‘TecKapb, OOIL. 208é0apka ‘meckapp, ‘ObICTpsHKA), cp. Gp. bouviére
‘ropuak’ (bouviér ‘moroHIuk 6b1K0B, Bormonac’) (Ycauesa 2003, 149).

B cBs13u ¢ 06pasoM «pbIGHOTO Iapsi» MM «KKOPOJLS» CP. PYC. Koposek ‘0cobast pas-
HOCTb IUIOTBBI C KPAaCHOII delllyeir’ MM ‘OCeTp C MKPOIl 6eoro 1BeTa;, yapex ‘ToMech
KapIa M Kapacs; YKp. koplzb ‘3epKajibHBIN Kapll, 4apboK ‘cepeOpsiHbIl Kapach, uap
‘épur, 6ykBanbHO pubnsuuil yap ‘dor (3akapraTbe); C.-XOpB. cari¢ ‘épur, riblji car ‘6e-
it yrops (Anguilla vulgaris forma alba)’; gemn. krdlik ‘kapm, y xoToporo mo 6okam Tpu
psna demryn’; 6O udp HA wiapaxume, Kpan HA wiapaxume ‘KOPOIEBCKUIT KapIr'; Cp.
TaKXKe PYC. apXaHTebCK. HAH ‘T0COCh, @ B PYCCKUX TOHCKUX TOBOPAX — ‘CaMBbIil KPyII-
Hb11 coM” (Ycauesa 2003, 150-151). Eme «y pycckux B SpocnaBckoit 0671. IIOTBY, 0CO-
6€HHO C SIPKO-KPAaCHBIMI TTABHMKAMH, Ha3bIBAIOT KHsA3em uin Kusasvkom (IlepecmaBin-
3aneccknii p-H). CIOBO KHA3b BCTPEYAETCs U B KaUueCTBE HA3BAHU CENIb C PO30BBIMU
IUTaBHMKaMIL, KOTOpast IUIbIBeT Briepeny ctan (SIpocmasckas 06m1.)» (Iypa 1997, 756).
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37ech MOKHO JIMIID JOOABUTD, UTO MPEACTABIEHNS O KOPOJIe PbIb He MeHee XOpo-
110 M3BeCTHBI 1 B OanTniickoit Tpaguuuu (cM. Bagiené 1999, 50). IlpuBenem muinb oguH
JIMTOBCKUI IpUMED:

Dusety eZere gaudé zvejai Zuvis. Vieng valk$ng traukdami, labai sunkiai trauke.
Istrauke labai daug Zuvy, kuriy tarpe buvo viena Zuvis labai grazi ir ant galvos turéjo kariing.
Visiems paziuiréjus, savininkas liepé paleisti Zuvj, nes karalius turi valdyti savo karalyste.

«Ha o3epe [lyceroc peibaku nosmmu peiby. OfHy TOHIO KOTfa TAlWIM, O4YeHb
TPY/HO OBIIO TAIUTD. BBITAIN/IN OYeHb MHOTO PbIObI, Cpeiut KOTOPOIT ObLIa OfHA PbIOa
OYeHb KpacuBasi 1 Ha TO/IOBe nMernta KopoHy. [Tocrte Toro, Kak Bce MOCMOTPEIN, BIajeser,
BeJIeI OTIYCTUTD PbIOY, IIOTOMY YTO KOPOJIb ZO/DKEH YIIPABIIATbH CBOMM TOCYAAPCTBOM»
(LD, 30; SV, 28-29). B nmaTbluIcKuxX CKasKax ellle YIIOMIHAETCS zivu keéniniene ‘Koporesa
poi6’ (Kursite, 365) u T.1L.

Tonoc psi6bI (TIeHne, BOIl, PeB, MNUCK, CBUCT I T.II.)

Pyccxkast moroBopka rmacut: Cnena 6 u pvibka neceHky, kozoa 6vt 2onoc 6vin! (Jannb
IV, 116). IlpumeyarenbHO, YTO B CKa30YHOI [J/ICTBUTENBHOCTI Y PbIO 1 APYTUX SKUTeei
M1(OIOrNIecKoro MOABOZHOTO IAPCTBA He TONBKO MMEeTCs TOIOC, HO OHM SIBJISIIOTCS
¥ COYVHITE/ISIMY TIeCeH M MY3bIKI. Halprmep, «COIIacHO IPeCTaBIeHNsIM YKpaHIieB
[Mogonuu, ,Mopckue moan” [...] COUNHSIIOT MeCHN 1 TePEKTAAbIBAIOT UX Ha HOThI» (Be-
noBa 2004, 293). B pycckoit HaponHoit Tpaguiuy, o cioBam E.E. JleBkmeBcKoit, «Cau-
TAeTCsI, YTO MOPCKIIE >KEHIIMHBI HafleJIeHbl He0ObIYaiTHOI KPACOTOl U IIPEKPACHBIM TO-
nocoM. OHY MTOAIUIBIBAIOT K KOPAO/ISIM U TOIT IyHeCHbIe MeCHM. [...] MOpCKuM momsam
IPUIICBIBAETCS COUMHEHNE BCEX Ha 3eMJIe IIeCeH 11 CKa30K: 110 Cy660TaM OHY BBIIIIbIBA-
0T Ha IIOBEPXHOCTD MOPSI I HAYMHAIOT IIeTh 11 PACCKa3bIBaTh. MOPSIKYU 3aIIOMIHAIOT MX U
pasHOCAT 1o ropopam u cemam» (JleBkueBckast 2002, 158).

Oburarennu MOJBOLHOTO 1JapCTBA OOTAAIOT TOMOCOM, @ TAKXKe COUMHSAIOT MeCHN
U B TMTOBCKOI MI(OTOIMYECKOI TPAfULINY, B IIEPBYIO OYepelb B CKa3aHMAX 1 ObUINY-
kax. JI. ByreHe ykasplBaeT Ha «BCTPEYAIOIIUIICS B HEKOTOPBIX ObIIMYKaxX 06pas phIObL,
MMeIOlIlel! YelloBeYecKye YepThl: OMMaHHast Pbl6a T OB O P U T YETOBEYECKUM TOJI0-
com (LTR 1191/116/, LMD I 183/75/), cMeeTcst, BLICKOMIb3HYB U3 PyK, ckpbiBaercs (LTR
325/82/)» (Bugiené 1999, 53). B onHOM cKasaHUY Aake yTBEP>KAAETCS, YTO BOOOIIIE ZUVYs
iSmislino giesmes. Buvo Zuvys: pusiau Zuvis, pusiau moteris, ir dainavo giesmes, ir Zmonés
émeé giedot«p b1 OBl BBIZYMa I M II € C H U. BN ppIOBL: HATIOTIOBMHY PbI6a, HATIOIO-
BUHY KEHIIJHA, U IIe/IN TTeCHM, 1 oy ctamy netb» (LTR 3500/121/) (Bagiené 1999, 52;
SV, 24). Vinu e, Hanipumep, peibaku nosunn peidy Ha Hemane u, UZmete tinklg, istrauké
didele nei zuvj, nei Zmogy. Ji buvo labai grazi, turéjo geltonus plaukus ir labai maZas ir
trumpas rankas. Vietoj kojy buvo lyg Zuvies uodega. [...] Kai biadavo graZus oras, ji graZiai
dainuodavo. Jos buvo labai grazus balsas, kokio neturi né vienas Zmogus, tik Zodziy, kq ji
dainuodavo, nebuvo galima suprasti «3aKuMHYB ceTb, BBITALWIN OOMBIIYIO He TO PBIOY,
He TO 4esioBeka. OHa Obl/Ta OUeHb KPacyBa, MMeJIa JKeJIThle BOIOCHI I OUYeHb Ma/IeHbKIe
M KOPOTKMe pyku. Bmecto HOr 6b1T Bpofe puiomit XBocT. [...] Korma crosima xopouras
IOTOfja, OHA KPacuBO IIeIa. Y Hee ObII O4eHb KPACUBbIIT TO/IOC, KAKOTO HET HU Y OJJHOTO
Ye/I0BeKa, TONMbKO C/IOB, YTO OHa Tea, ObuIo He moHATh» (LD, 29; SV, 25). Mnu: Senais
laikais vandenyje gyveno narés. Iki pusés jos biidavo moters pavidalo, o nuo pusés — Zuvies.
Narés labai graZios, kaip laumeés. Naktimis, patekéjus ménuliui, jos islisdavo ant vandens,
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Sokdavo rateliu, dainuodavo «B crapbie BpeMeHa B Bofe >Xmnu Hapel. HaronosuHy oxn
ObUIM ¢ BUAY SKEHIIVHBI, @ HAIIOIOBUHY — pbIOBI. Hapel oueHb KpacKBEI, Kak TayMsl. [To
HOYaM, IIpY JIyHe, OHM BBIXOAV/IN U3 BOABL, ILsicany, menm» (SV, 26)”.

O6pas «CupeHbl» — IOOIIell TOTyPBIOBI-IONYHEBbl B 6ANTO-CIABSIHCKOI HAPOJ-
HOI1 TPafiNLINI XOPOIIO U3BECTEH, U, BIAMMO, €0 Helb3s OTHE/IATh OT MpPefCcTaBIeHMI
o moroiert poibe. Bo BcakoM ciydae, B 6aaTO-CIaBSHCKONM Tpafuuuy pbiba, Kak mpa-
BIJIO, U3[A€T TOTOC U 6e3 Kakux-mnbo HaMeKOB Ha aHTporoMopdusanuio. Cp. pacckas
06 osepe Jlabe Ha ceBepo-BocToKe JIutBbl: Rudenj, uzsalus ledui, pradeda trukti ledas ir
girdisi Zviegimas. Jei eZeras labiau Zviegia, bus nelaimé - karas, badas ar kt. Zmonés sako,
kad zuvis kaukia. Ukia pavasarj ir rudenj «OceHbI0, KOT/[a 3aCTHIHET JIEM, OH HAYMHAET
TPeCKaThCsl, U CIIBIINTCS BU3L. Ecii 03epo BUSXKUT cubHee, 6yfieT HecyacTbe — BOJHA,
TOTIOR Mu fip. JIIofu TOBOPSAT, 4TO 3TO P bI 6 @ B O € T. [yAUT BeCHOIT 1 OCEHbIO» (Ziliené
1996, 213-214). Hanpumep, o peibe BbIOHE B Hapofie TOBOPAT: Vijlinas strosna zuvis ir
Cypia, kaip pagauna «BbloH cTpalrHast pei6a U MUILINUT, KOTAA HOMMaIoT»; Vijiing sugauni,
kaip gyvaciokas cypia «BpioHa mojiMaellb, IAIUT KaK 3MeeHbII»; EZere bitdavo vijiny su
isais, cypia, kaip pagauni «B o3epe BOEUINCH BHIOHBI C yCaMU, MUIIST, KOT/A OIMAellIb»;
Vijiinai Zole béga ir spiegia «Bbronbl o Tpase 6eryT u Busxar» (LKZ XIX, 329-330).

B cBsA3u ¢ 9TMM Cp. CIeAYIOLIMe CIaBAHCKME Ha3BaHMA PbIO: TaKMe PyCCKue Ha-
3BaHNUSA PHIOBI paMIly, a TaKXXe pasHbIX BUA0B Kepua (Cottus), Kak pesey, pésua, pésua,
pes’k, pasya, p'éua, BOCXOfANIME HEMOCPENCTBEHHO K pesemb, psekamv (Hamb 1V, 89;
Urbutis 1981, 158%); marnee, pyc. pesdea ‘Kapir, 60puyH ‘TepcKuil ycad, nuckaéka ‘mimu-
[IOBKA, NUCKO/IST ‘CBIPTD, NUCKOH ‘BBIOH, ‘TIECKapb, ‘YrOpb, ‘IIMIOBKA, O1Ip. HUCKYH, OOIL.
nucKkdan ‘Tonelr, c.-Xops. piskavac, piskavica, non. piskun ‘BbioH, cnB. piskor, det. piskof
‘mmmoBka’ (piskat ‘cBucTeTD’), TAKKE C.-XOPB. piskavica ‘Mopckast MuHOTa (KOTOPOIL, 110
cnoBaM M. Xupria, «Ha3BaHMe OYeHb IIOAXOAUT, TaK KaK pbIOa MOX0XKa HA CBUPETIb»),
pyc. céucmdxa “9exoHb, OONT. céupey, ‘WUMOBKA’ (c6UpPst TIMILATD, CP. CBUPEL, ‘UETOBEK,
urpatommit Ha cBupke’) u T.0. (YcaueBa 2003, 74-74, 146, 155; Konomuery 1983, 37). C
PYCCKUMM CIIOBaMU Muck, nuusams M. Gacmep CBA3BIBaeT TAK)Xe PYC. NUCKAPb, TUAL.
NUCKAn ¥ T.IL., B KadeCTBe TUIOIOTMYECKMX IIPUMEpPOB NPUBOMsA ellfe «IOJ. sykawiec
‘BbIOH’ OT sykal ‘MINIeTd, IUT. pyplys ‘BbIoH, mecKapp : pypti ‘muiate, 1TUL. pika ‘BbIOH,
pikste, piksta — ‘To xe’ : pikstet,-u, piksét ‘cBucrters, mumats » (Gacmep 111, 267). K nomns-
ckoMy sykawiec ‘BbIOH’ Cp. ellje Ha3BaHMs IIMIOBKM NON. Auan. sik, sikawka, sikawycia,
sikawiec, 4., cnBLL. sykavec, yKp. [Uall. cuk, cikaseka, O1p. Aua. cika, cikoska, pyc. Aua.
CcuK, cuxoeéka v Ap. (K cukamp ‘CbIYaTh’); @ TAKXKe TaKle TepPMaHCKIe Ha3BaHMs BbIOHA,
Kak H.-B.-HeM. Schreiaal, 6yKBanbHO ‘KpUyaluit yropb, Piepaal ‘muiamuii yropp, faTck.
piepfisch ‘numamas pei6a’ u t.11. (Komomuer; 1983, 37-38).

3akmroueHne

MoyxHO 66710 6B IPUBECTH ellle HECKOTIbKO IIPUMEPOB MOF0OHOI CeMaHTIIeCKO
KOPPeJLLII MeX/Y CTaBSHCKUMIY (M He TOMBKO C/IABSHCKVMMI) XTHOHMMAMM, C OHOM
CTOPOHBL, 1 C/IABSHCKOI WM, HIMpe, 6a/ITO-CIaBAHCKOI «PbIOHOI» MI]OTIOrMeil, OTHAKO
U CKa3aHHOTO JOCTATOYHO ISl TOTO, YTOODI MMOKA3aTh SBHYI HEOOXOAMMOCTD IIPK VC-

7 Niré — BUJ| «<BOJISIHBIX [ieB», OYKBa/IbHO ‘HBIPSUIBIINIIA’; CP. /ITILL. NArd ‘TO e,
¢ Co ccpurkoit Ha: JInug6epr, Tepy 1972, 248. Bonpexn M. ®acMepy, yspeBiueMy 3/1eCh 3alIMCTBOBaHMe U3 Ca-
amckoro puat. reaksta ‘Cottus quadricornis’ (Pacmep I1I, 456).
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C/Ie[IOBaHUM MXTVMOMTOTMIECKOI JIEKCUKI YIUTHIBATh MUGOIOTMYeCKIe TIPefCTaBIeHIs
0 per6ax.

IIpyt 5TOM MXTMOHMMBI B 9TOM OTHOLIEHUM, MOXXHO HAf|eATbCsI, HE COCTABILIOT
VICKJIFOYEHMsT, ¥ caM NIPUHIUIT BbIfie/ieH1ss MU(OTOTMYeCcKOll COCTABILAIONIEN B CeMaH-
TIYECKOJ MOTMBAIINY HAMMEHOBAHMs PBIO, BUANMO, MOXeT OBITh PaCIpPOCTPaHEH I Ha
IpyTHe 06/IaCTy OKPYIKAIOLIErO MIPa, OCBOEHHOTO YeTIOBEKOM ellle IIPU FOCIIOfCTBE TPa-
AMIVMOHHOI KY/IBTYPbI ¥ MU OTOTMIECKOTO MUPOBOCIIPUSITHSL.

CoxpalieHns TUTepaTypbl X NICTOYHIKOB

Acanacves II = A.H. Adanacpes. IToaTnueckne BO33peHNs C/IaBAH Ha IPUPOLY:
OnbIT CPaBHUTENBHOTO U3Y4YEHMA CIABAHCKMX IpeJaHuil ¥ BepOBaHMIl B CBsA-
31 ¢ MUQUUIECKUMY CKa3aHMAMHU LPYTUX POACTBEHHBIX Hapoxpos, II. Mocksa,
1995.

Benosa 2004 = «Hapopuas bubnus»: BocTouHOCTABSHCKME STHOTOTMYECKIe TET€H/BI /
Cocrasnenne u kommenTapuu O.B. berosoii. MockBsa, 2004.

Bunorpagosa 1998 = JLH. Bunorpagosa. [lyxu, Bcesiouecss B denoseka // Studia
mythologica Slavica, 1. Ljubljana-Pisa, 1998.

Bunorpagosa 2001 = J.H. Bunorpagosa. ITonecckas HapogHas JeMOHOJIOIVsI Ha (poHe
BOCTOYHOC/IABAHCKUX JaHHBIX // BOCTOYHOCTABAHCKMIT 9THOMMHTBUCTUYECKNI
cOOpHMK: UCCIenoBaHus 1 MaTepuaasl. Mocksa, 2001.

I'ypa 1997 = A.B. I'ypa. CuMBO/NMKa )XMBOTHBIX B CTIABSHCKOJ HapOJHONM TpajuIUM. —
MockBa, 1997.

Hanp I-IV = B. Jlanb. TonKoBbIi cIOBapb )KMBOTO BENMKOPYCCKOTo A3bIKa, I-IV. Mocksa,
1981-1982.

Iyuasi, Canbko 2004 = JI. Myusiy, C. Canbko. Pei6a // Benapyckas micasoris: DHIbIK/Ia-
HeJbIYHbI CIOYHIK. MiHcK, 2004.

3aragku = 3aragku / Vsganue nmogrotosuaa B.B. Mutpodanosa. Jleannrpan, 1968.

VIBanos, Tonopos 1974 = Bsiu.Bc. ViBanos, B.H. Tonopos. ViccnegoBanus B o6macTy cia-
BAHCKMX IpeBHOCTel. MockBa, 1974.

Komomuers 1983 = B.T. Komomuer. [TponcxoxaeHne obijecmaBsHcKux HasBaumit poi6 (K
IX MexyHapoZHOMY Cbes3ay crnaBucToB). Kues, 1983.

Kpunnunas 2001 = H.A. Kpunnunas. Pycckas HapogHast Mudosorudeckas nposa: Vc-
TOKU 1 TTOIMCEMAaHTU3M 00pasoB, T. I: UMUKy, ObIBaIBIIVHBIL, TeTeH/bI, HOBEPbs
0 ayxax-«xossesax». CaukT-IlerepOypr, 2001.

JleBkmeBckas 2002 = E.E. JleBkneBckas. Mudst pycckoro Hapona. Mocksa, 2002.

Junpbepr, Tepn = LY. JIunnbepr, A.C. Tepn. CroBapb HasBaHMII IIPECHOBOIHBIX PbIO
CCCP. Jlennnrpag, 1972.

Maxkammza 1982 = T.C. Makammnsa. Vinbun geHb u Vnbg-nmpopok B HAPOTHBIX MpeT-
CTaB/IeHMAAX U (POIBKIOPE BOCTOYHBIX CIaBsiH // O6psAmbL 1 06psA0BbIi GONTBKIOP.
MockBa, 1982.

Matpe 1996 = M.J. Matbe. V36pannbie Tpyabl o Mudonornn u ugeonorun [IpeBHero
Ernnra. Mocksa, 1996.

[Tore6ns 2000 = A.A. ITore6Hs. CumBon u Mud B HapogHOI Kynbrype: CobpaHie Tpy-
moB. MockBa, 2000.
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Pomanos 1891 = E.I. Pomanos. Benopycckuit c6opuuk, V. Burebek, 1891.

PC = M. Brnacoa. Pycckne cyesepusi. Cankt-Ilerep6ypr, 2000.

CIl I = CnaBAHCKME APEeBHOCTI: DTHOMMHTBUCTUYECKNII CTIOBAaph B IATH ToMax. [lof pe-
nmakiuent H.M. Toncroro, I. Mocksa, 1995.

CM = CraBsiHcKas My ooryst: DHIMKIONeAMYeCKIit cioBapsb / Vsganmne 2-e, ncnpas-
JIEHHO€ U foIoHeHHoe. MockBa, 2002.

Ycagepa 2003 = B.B. Ycauepa. CraBsiHCKas MXTHONOIMYecKas TepMuHonorus: Ilpunim-
IIBI ¥ cIOcO6bI HOMMHAnu. Mocksa, 2003.

Dacmep [-IV = M. Pacmep. ITUMONIOIMYECKIUIT CIOBAPb PYCCKOTO A3bIKA, T. I-IV. CaHKT-
[TetepOypr, 1996.

9C = Sunuxionenns cyesepuit / Cocrasurenu: 3. u M.A. Papdopn (anrnuitckue cyese-
pus); E. MuneHok (pycckue cyesepust). Mocksa, 1998.

AnLTT = Latvie$u tautas teikas: Izcel$anas teikas. Izlase / Sastaditaja Alma Ancelane.
Riga, 1991.

Balys I-V =]. Balys. Rastai, I-V. Vilnius, 1998-2004.

Bugiené 1999 = L. Bagiené. Mitinis vandens jprasminimas lietuviy sakmése, padavimuose
ir tikéjimuose // Tautosakos darbai, t. XI (XVIII). Vilnius, 1999.

Elisonas 1932 = J. Elisonas. Musy krasto fauna lietuviy tautosakoje // Masy tautosaka /
Red. prof. V. Krévé-Mickevicius, V. Kaunas, 1932.

FW = Funk & Wagnalls Standard Dictionary of Folklore, Mythology, and Legend / Ed.
Maria Leach. New York, 1949.

HDA IT=Handwdérterbuch des deutschen Aberglaubens / Herausgegeben unter besonderer
Mitwirkung von E. Hofmann-Krayer und Mitarbeit zahlreicher Fachgenossen von
Hanns Bachtold-Stéubli, II. Berlin und Leipzig, 1929-1930.

Jung 1983 = C.G. Jung. Alchemical Studies. Princeton University Press, 1983.

KAZ = Kaip atsirado Zemé: Lietuviy etiologinés sakmés / Sudaré ir parengé Norbertas
Vélius. Vilnius, 1986.

KIvT = Prasijos lietuviy dainos / Surinko ir pridédams anas per Réza, Nesselmann’, Dr.
Sauerwein’g bei kitus rinktas arba sutaisytas dainas isleido savo paties kasta Vilius
Kalvaitis. Tilzéje, 1905 (Vilnius, 1998).

Kursite = J. Kursite. Latvie$u folklora mitu spoguli. Riga, 1996.

LD = Laumiy dovanos: Lietuviy mitologinés sakmés / Paruo$é Norbertas Vélius. Vilnius,
1979.

LF = Lietuviy folkloro chrestomatija / Parengé Bronislava Kerbelyté, Broné Stundziené.
Vilnius, 1996.

LKPZ = Lietuviy kalbos palyginimy zodynas / Sudaré K.B. Vosylyté. Vilnius, 1985.

LKZ = Lietuviy kalbos zodynas, I-XX. Vilnius, 1956-2002.

LMD = Lietuviy mokslo draugijos rankrasciai Lietuviy tautosakos rankrastyne.

LT IV = Lietuviy tautosaka, t. IV: Pasakos, sakmés, pasakojimai, oracijos / Paruos$é L.
Sauka, A. Seselskyté, N. Vélius, K. Vi§¢inis. Vilnius, 1967.

LT V = Lietuviy tautosaka, t. V: Smulkioji tautosaka, Zaidimai ir $okiai / Paruo$é K. Grigas.
— Vilnius, 1968.

LTR = Lietuviy literataros ir tautosakos instituto Lietuviy tautosakos rankrastynas.

MS = Mjsliy skrynelé: 3000 lietuviy mjsliy ir minkliy / Sudarytojas Stasys Lipskis. Vilnius,
2002.

Straubergs 1939-1941 = K. Straubergs. LatvieSu buramie vardi, I-II. Riga, 1939-1941.



Matintoc Pasayckac

SV = Suzeistas véjas: Lietuviy liaudies mitologinés sakmés / Sudaré Norbertas Vélius. Vil-
nius, 1987.

SLSA = Siaurés Lietuvos sakmés ir anekdotai / Surinko Matas Slanciauskas. Vilnius,
1975.

SmLTT = Latvie$u tautas ticéjumi / Sakrajis un sakartojis Prof. P. Smits. Riga, 1940.

TZ V = Tauta ir Zodis / Red. prof. V. Krévé-Mickevicius, V. Kaunas, 1928.

Urbutis 1981 = V. Urbutis. Balty etimologijos etiudai. Vilnius, 1981.

Vélius 1987 = N. Vélius. Chtoniskasis lietuviy mitologijos pasaulis. Vilnius, 1987.

Walde, Hofmann II = Lateinisches etymologisches Worterbuch von A. Walde / 3., neube-
arbeitete Auflage von J.B. Hofmann, II. Heidelberg, 1954.

Ziliené 1996 = Padavimai i3 Juozo Bugos rankra$¢iy / Parengé Irena Ziliené // Tautosakos
darbai, t. V (XII). Vilnius, 1996.
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Mythological Component in the Slavic Ichthyological Terminology
Dainius Razauskas

There is a layer in Slavic ichthyological terminology which is either directly connec-
ted with some well-known mythological beings or indicates a mythological imagery scar-
cely characteristic of the common living conditions of fish. As a rule, such an ichthyonyms
are explained according to the appearance of the fish and its behaviour. Nevertheless, in
some cases, the semantics of these ichthyonyms conforms to corresponding mythological
motives so well that the question of the influence of a mythological world-view on their
origin - that is, the question of the mythological component in the semantic motivation
of these ichthyonyms - is apt to be stated. The features of the appearance and behaviour
of the fish may serve in such cases only as a pretext to switch on the mythological appre-
hension.

Several cases of this kind are presented in the article. Firstly, fish-names with the
literal meaning of ‘devil’ and the mythological data connecting the fish with the devil.
Secondly, the mythological data connecting fish with a tree and the fish-names which
literally mean some species of the tree. Thirdly, some mythological material connecting
fish with a scythe or sickle and the corresponding fish-names. Then, the well-known myt-
hological imagery of the fishes as the cattle of their “herdsman” or “king” (i.e. water-sprite)
and the corresponding fish-names. And, finally, the mythological images of the “singing
fishes” (or water-nymphs) in connection with the ichthyonyms literally meaning ‘hooting,
screaming, squeaking.

In conclusion, it is evident that the consideration of the traditional mythological
imagery in the research of the ichthyological terminology is indispensable. And we can
hope, moreover, that the ichthyonyms in this respect do not make an exception.



Svetniki in galjot v ljudski pesmi

Vlado Nartnik

Because Folk songs are constantly changing it is hardly surprising that the same name
may refer to several persons from different historical periods. Izidor, who is depicted in the
legend Sveti Izidor (Saint Izidor), only partly relates to soldier Izidor from antiquity. There
is another soldier who, like Izidor, gave his life for Jesus Christ. This act is depicted in the
legend Jurij sojen (Jurij Is Tried) in which soldier Jurij refuses to acknowledge the secular
trial against him and proffers three offerings: Virgin Mary’ cloak, Saint Florian’s chalice, and
Saint Michael’s bell. The significance of these items becomes even greater when compared to
the three offerings made to three saints at the beginning of the ballad Galjot (The Oarsman,).
The three saints correspond to the names of three of the four successive hills situated in the
Ljubljana Moor beneath the constellation Orion that is in the shape of three stars framed by
four more stars.

Ko se je ljudska pesem vse do svojih zapisov prenasala od ust do ust, se je kljub rit-
micni podpori z ob¢asnim $irjenjem ali kréenjem spreminjala tako, da se v njej celo isto
ime lahko nanasa na dve ali ve¢ oseb raznih ¢asov in krajev. Tako ime je recimo Izidor v
legendi Sveti Izidor (SNP, §t. 586 in 587), saj se nanasa delno na vojaka Izidorja, ki je dal
svoj jezik in glavo za Kristusa okrog leta 250 na otoku Hiju (Miklav¢i¢ 1970b: 383), delno
na Skofa Izidorja, ki je sklenil svoje Zivljenje leta 636 v Sevilji (Dolenc 1970a: 73), in delno
na kmeta Izidorja, ki je do¢akal spokojno smrt leta 1150 v okolici Madrida (Dolenc 1970b:
382). Legenda se predvsem po zapisih Oroslava Cafa spleta takole:

Izidor je ovce pasel,

Ko je majhen fantic bil,
On si je prelepo piskal,
Lepo piskal ino pel.

Ko se je ovac napasel,
Stopil je v vojaski stan,
Zvesto je cesarju sluZil,
Se zvesteje pa Bogu.

V stanu tem se je zgodilo,
Da je tudi smert storil

In so njega pokopali

Na ledino na pokraj.

Na njegovem grobu zrasla
Lepa drobna detelja,

V vecer komaj pokosena
V jutro je Ze vzhajala.
Tja hodili so menihi

In so jo spoznavali,
Grob so gori odkopali,
Notri nasli celega.
Mimo groba tudi jezdil
Je vojaski oficir,

Izidorja je pobaral:

»Al si mertev ali Zivi«
»Na tem svetu sem Ze mertev,
Na onem pa Se Zivim.«
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Svetniki in galjot v ljudski pesmi

Za Kristusa je okrog leta 303 v Nikomediji dal svoje Zivljenje tudi vojak Jurij (Mi-
klav¢i¢ 1970a: 213 in 214), ki so ga po Zlati legendi Jakoba de Voragina med drugim vrgli
v kotel, napolnjen s teko¢im svincem, le da se je ta spremenil v prijetno kopel. Nato so ga
silili Zrtvovati v poganskem sveti$cu, to pa se je sesulo in je zemlja pozrla malike s sve-
¢eniki vred. Nazadnje so svetniku odsekali glavo (Voragine 1998: 150). Na nastete muke
svetega Jurija precej spominjajo pravde v legendi Jurij sojen (SNP 704), ki se po zapisu
Oroslava Cafa glasi takole:

Da Jurij vedel bi samo,
Kaj se mu vse godilo bo,
On bi ne zvizgal in ne pel!
Pravde se sodijo mu tri:
Pravda se sodi perva mu,
Da ga v vodi vtope;
Pravda se sodi druga mu,
Da ga v temo zazidajo;

Pravda se sodi tretja mu,

Da ga ob glavco denejo.
»Meni ni mar za pravde tri,
Jaz bom pak kupil ofre tri:
Devi Mariji lepi plas,
Svetmu Florjanu kelih zlat,
Svetmu Mihelu velik zvon,
Da ga bo ¢uti na vsak dom.«

Dogajanje ene in druge legende se stika vsaj v trojem. Na zacetku sta skupna piska-
nje ali Zvizganje ter petje. Da je nato tudi Izidor umrl nasilne smrti, kaze njegov pokop
pokraj ledine. Na koncu podobno kakor Izidor zavrne ta svet tudi Jurij, ko tostransko so-
jenje preseze s tremi ofri: z Marijinim plas¢em, ki kaze na Ptujsko goro (Petri¢ 1995: 104),
s Florjanovim kelihom in Mihelovim zvonom. Njihov smisel postane dodatno pomenljiv
v soocenju z darovi na zacetku balade Galjot (SNP 51 in 52), ki se zlasti po zapisu Jozefa
Jurcica glasi takole (Jakop 2006: 62):

»Mladenic¢ mlad, al me poznas,
Al ves, od kod sem jaz doma?«
»Jaz tebe dobro Se poznam,

Galjot vozil galejico,
Vseskozi prosil je Boga,
Da b $e enkrat na suhem stal,

Da b Se enkrat persel na dom.
Obljubil je darove tri:

»Ta pervi dar je masni plas¢
Na Goro Svetmu Lovrencu.
Ta drugi dar je kelih zlat
Na Huje Svetmu JoZefu.

Ta tretji dar glasan je zvon
Devic Marij na Jezero.

Le vlec, le viec, veter hladan,
Veter hladan, veter mocan!«
Tako je prosil vbog galjot.
Potegnil veter je hladan,
Veter hladan, hudo mocan,
Zanesel je galejico

Na kraj morja Sirokega.

Per kraj morja Sirokega
Stoji mladenic lep in mlad.
Tako je rekel vbog galjot:

Z Ljubljane bele si doma.«
»Al ve$, mladeni¢ lep in mlad,
Kako na mojem domu gre?«
»Na tvojem domu dobro gre:
Tvoj sin bo novo maso pel,
Hci tvoja ravno se mozi

In tvoja Zena pa ima

Ze dolgo drugega moZa.«
Galjot poseze v torbico,
Pernese venkaj molek zlat:
»Qj nesi mojemu sinu,

Ki bo novo maso pel.«
Galjot poseze v torbico,
Pernese venkaj perstan zlat:
»Oj nesi moji héeri to,

Ki se ravno zdaj moZzi.

Moji Zeni pa poroci:

Ziv ni ve¢ vbog galjot!



Vlado Nartnik

Le vlec, le viec, veter hladan, Spet sred morja globokega.
Veter hladan, veter mocan!« Tako je rekel vbog galjot:
Potegnil veter je hladan, »Veselte se, ve ribice,

Veter hladan, hudo mocan, Ker boste pile mojo kri
Odhnesel je galejico In glodale moje kosti.«

Galjotovi darovi so nasteti v enakem zaporedju kakor Jurijevi ofri, s tem da je masni
plas¢ tokrat namenjen Svetemu Lovrencu na Gori, zlati kelih Svetemu Jozefu na Hujem in
$ele glasni zvon Devici Mariji na Jezeru (Nartnik 1997/1998: 161). Ob rojaku iz Ljubljane
pa vseeno preseneti nova navezanost na nastete tri gorenjske kraje (Nartnik 1995: 93).

Galjotov pogovor z rojakom namre¢ vrh tega spominja na 13. spev Odiseje, kjer se
Odiseju po vrnitvi na rodno Itako prikaze boginja Atena v podobi mladega moza (Homer
1951: 189 in 360). Razlika je sicer v tem, da ima galjot sina in héer ter odtujeno Zeno, med-
tem ko Odisej h¢ere nima in ga doma $e po dvajsetih letih ¢aka zvesta Zena. Vzporednost
galjotovega pogovora z ljubljanskim rojakom v baladi nasproti prikazni po Odisejevi vr-
nitvi na rodno Itako pa naj dopolni Se junakov opis domacega otoka v 9. spevu Odiseje
(Homer 1951: 121):

Itaka dom je moj soncni; na nji je Neriton gora,

Z listnato Sumo pokrit, razgleduje se dale¢ po morju.
Mnogo otokov je krog, kaj blizu so eden ob drugem,
Sama, Dulihion, da, Zakintos v gozdni odevi;

Itaka sama leZi plosko na skrajnem veceru,

Drugi, bolj stran od nje, so blizje pod jutrom in soncem,
Skalnata vsa je sicet, a rednica pogumnih junakov;
Lepsega nego moj dom — ne poznam ga krizem po svetu!

Ob davnem nastetju $tirih otokov v Odiseji (Nichols 1975: 292) velja dodati, da se
za baladnim morjem utegne skrivati Ljubljansko jezero, ki je predhajalo Ljubljanskemu
barju. Dandanes si tam od jugovzhoda do jugozahoda izmenoma sledijo moske in Zenske
vzpetine Sveti Lovrenc, Sveta Ana, Sveti Jozef in Zalostna gora (Petre 1947: 37 in 104) k
vsega trem galjotovim darovom v baladi: k magnemu plascu, zlatemu kelihu in glasnemu
zvonu.

Za izjemo Svete Ane Samotretje (Nartnik 1998: 44 in 45) se lahko skriva tudi spo-
min na sovooko boginjo z nebesno navezavo na juzno ozvezdje Lovca v obliki treh zvezd
v okviru $e $tirih. V drugi in tretji pesmi bi se ravno s tem ozvezdjem vezala misel na
nakup lepega ali masnega plaica (Smitek 2004: 95 in 108) podobno kakor s trikotno glavo
vi$jega ozvezdja Bika misel na nakup zlatega keliha in s Se vi§jim ozvezdjem Perzeja misel
na nakup velikega ali glasnega zvona (Bailey 1997: 151 in 152):

Kot odraz pomladnega jadranja se dasta spet razumeti ve¢erna galeja v podobi mla-
de lune (Davidson 1987: 73 in 76), leZece na zahodnem nebu nad Vrhniko oziroma nekda-
njim Navportom, ter jutranje jadro v podobi stare lune (Davidson 1987: 73 in 77), stojece
na vzhodnem nebu nad Ljubljano oziroma nekdanjo Emono. Tu bi se lahko celo reklo,
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da je glede na cas, ko se je pomladisce nahajalo nad nekdaj Se nizje kroze¢im ozvezdjem
Loveca, slej ko prej Zivel tudi spomin na katero od predhodnih jeseni, ko naj bi Ljubljansko
jezero od Emone do Navporta prepluli Argonavti (Sagel Kos 2009: 110 in 112). Zlati kelih,
zlati molek in zlati prstan v drugi ali tretji pesmi pa daje misliti $e na zlato barvo jantarja,
ki je dal ime jantarni poti od Baltika do Jadrana (Turk - Gaspari 2009: 65 in 66) z vimesnim
potekom ¢ez Panonijo ter Ljubljansko jezero (Bukowski 1972: 57 in 58).

Literatura

Adrian Bailey 1997, The Caves of the Sun. The Origin of Mythology - Jonathan Cape,
London.
Zbigniew Bukowski 1972, Bursztynowy szlak. Maly stownik kultury dawnych Stowian.
Pod redakcjo Lecha Leciejewicza — Wiedza powszechna, Warszawa, 57 in 58.
Norman Davidson 1987, Astronomy and the Imagination. A new Approach to Man's
Experience of the Stars - Routledge & Kegan Paul, London and New York.

Joze Dolenc 1970a, Izidor Seviljski. Leto svetnikov II - Zadruga katoliskih duhovnikov,
Ljubljana, 68-74.

Joze Dolenc 1970b, Izidor, kmet. Leto svetnikov II - Zadruga katoliskih duhovnikov, Lju-
bljana, 381-382.

Homer 1951, Odiseja. Prevedel Anton Sovre — DZS, Ljubljana.

Tjasa Jakop 2006, (Nad)nare¢na podoba slovenske ljudske pripovedne pesmi - Jezikoslov-
ni zapiski 12/1, Ljubljana 2006, 51-69.

Maks Miklav¢i¢ 1970a, Jurij, vojak in mucenec. Leto svetnikov II - Zadruga katoliskih
duhovnikov, Ljubljana, 212-214.

Maks Miklav¢i¢ 1970b, 1zidor Hijski, mucenec. Leto svetnikov II — Zadruga katoliskih
duhovnikov, Ljubljana, 383.



Vlado Nartnik

Vlado Nartnik 1995, K razmejevanju legend od nelegend pri slovenskih ljudskih pesmih.
Razvoj slovenske etnologije od Streklja in Murka do sodobnih etnolokih prizade-
vanj — Slovensko etnolosko drustvo, Ljubljana, 91-93.

Vlado Nartnik 1997/1998, Casovni vidiki dveh posvetilnih sonetov Franceta PreSerna,
Slava 11/2, 158-161.

Vlado Nartnik 1998, Raba krajevnih prislovov gori - doli v slovenskih ljudskih pesmih. VL.
Medjunarodni slavisti¢ki dani - VI. Nemzetkozi Szlavisztikai Napok. Knjiga 3/1.
Sambotel — Pe¢uh, 43-53.

Marianne Nichols 1975, Gétter und Helden der Griechen. Mythos und historische Wirkli-
chkeit - Gondrom Verlag, Bindlach.

Fran Petre 1947, Rod in mladost Ivana Cankarja - SKZ, Ljubljana.

Franc Petri¢ 1995, Dusa, le pojdi z mano: bozZje poti na Slovenskem 2 — Druzina, Ljublja-
na.

SNP = Karel Strekelj, Slovenske narodne pesmi I-1V (1895-1923) - Slovenska matica,
Ljubljana.

Marjeta Sasel Kos 2009, Ljubljanica in mit o Argonavtih. Ljubljanica - kulturna dedi3¢ina
reke — Narodni muzej Slovenije, Ljubljana, 110-113.

Zmago Smitek 2004, Mitologko izrocilo Slovencev — Studentska zalozba, Ljubljana.

Peter Turk — Andrej Gaspari 2009, Darovi bogovom in prednikom. Ljubljanica - kulturna
dedis¢ina reke — Narodni muzej Slovenije, Ljubljana, 62-67.

Jakub de Voragine 1998, Legenda aurea — Vys$ehrad, Praha.

341



342

Svetniki in galjot v ljudski pesmi
Saints and the Oarsman in Folk Song
Vlado Nartnik

In the course of time folk songs were often altered, which is why the same name
appearing in a song may refer to several persons from different historical periods. One
of such names is Izidor. Depicted in the legend Sveti Izidor (Saint Izidor), Izidor relates
partly to soldier Izidor from antiquity, partly to a medieval bishop, and partly to Izidor the
farmer. Like Izidor the soldier there was another soldier who gave his life for Jesus Christ.
This is depicted in the legend Jurij sojen (Jurij Is Tried) where soldier Jurij refuses to ac-
knowledge the secular trial against him and profters three offerings: Virgin Mary’s cloak,
Saint Florian’s chalice, and Saint Michael’s bell.

The significance of these offerings becomes even greater when compared to the
three offerings to three saints that are mentioned at the beginning of the ballad Galjot
(The Oarsman). An interesting feature of this ballad is the oarsman’s conversation with
another inhabitant of Ljubljana, which is the oarsman’s hometown; this conversation is
reminiscent of Odysseus conversation with the goddess Athena in the form of a young
man in the 13" episode of the epic poem Odyssey. A detail worth mentioning is that the
sea of the ballad Galjot might be the Lake of Ljubljana which was the predecessor of the
Ljubljana Moor. Four hills, Sveti Lovrenc, Sveta Ana, Sveti Jozef, and Zalostna Gora, two
of which are male in character (Sveti Lovrenc and Sveti Jozef) and the remaining two (Sve-
ta Ana and Zalostna Gora) female, follow one another in a line from the southeast to the
southwest. With the exception of Sveta Ana, the remaining three hills can be linked with
the three offerings made by the oarsman of the afore-mentioned ballad: the divine service
vestment, the golden chalice, and the loud bell.

The hill named Sveta Ana (Saint Anne) may evoke the memory of Athena, the wise
goddess with owlish eyes, and linked with the southern constellation Orion consisting of
three stars within the frame of four more stars. This constellation also suggests a connec-
tion with the purchase of a handsome cloak in the legend Jurij sojen, and with the divine
service vestment depicted in the ballad Galjot. A similar parallel can be found in the trian-
gularly-shaped head of the constellation Taurus, positioned above Orion, in relation with
the purchase of the golden chalice. And the constellation Perseus, which is situated above
Taurus, suggests a connection with the purchase of a large, and very loud, bell.

Two other features are associated with spring sailing. The first is the evening galley
from the ballad Galjot whose form can be detected in the shape of the new moon (the
Grail Cup moon) shining on the western skies above the former town of Navport (the
Vrhnika of today). The second is the morning sail that can be perceived in the shape of
the waning moon sailing across the eastern skies above the former town of Emona, the
present-day Ljubljana. If we consider the period in which the sun was positioned above
the constellation Orion on the spring equinox it may even be suggested that the memory
was probably still alive of an autumn of long ago in which the Argonauts were said to sail
the Lake of Ljubljana from Emona to Navport. The golden chalice, the golden rosary, and
the golden ring in folk songs Jurij sojen and in Galjot are reminiscent of the golden color
of amber. It was amber that gave its name to the amber trail leading from the Baltic to the
Adriatic Sea and crossing Pannonia and the Lake of Ljubljana.



Das Opfern des Schweins in der baltischen
Tradition

Nijolé Laurinkiené

Pig Sacrifice in Baltic Traditions/ The article analyzes pig sacrifice and the use of pork as
a ritual dish in customs connected with sowing and practiced by descendants of the Prussians.
The author explores the custom, which has been described by various sources and practiced in
East Prussia in the second half of 17th - century, in relation to the data collected by Lithua-
nian ethnographers of the 20th century that link the pig to various agrarian processes.

Performed during the sewing period and often employing pig parts such as the head,
legs, or the tail, the practice may be explained as an echo of sacrificing a pig to the earth and
to Zemyna, the goddess of wheat who personifies the earth. It may be presumed that Zemyna
had the same function as Demeter had for the Greeks and Ceres and Tellus for the Romans.

Das Schwein ist eines der typischsten Tiere der chthonischen Mythologie, die von
Religionsforschern als eine archaische Weltanschauungsphase betrachtet wird (JIoces
1980: 329; Simek 1984: 459; Gimbutiené 1985: 160-161; Gimbutiené 1996: 10,151). Das
Verehren und Opfern des Schweins bzw. dessen wilden Vorfahren, des Wildschweins,
ist in vielen Quellen der baltischen Religion und Mythologie bezeugt. Schon bei Publi-
us Cornelius Tacitus, der im 1. Jh. nach Chr. Kunden tiber die Religion der aistischen —
westbaltischen — Stimme angefiihrt hat, wird erwihnt, dass diese Stimme, die Verehrer
der Gottermutter (mater deum) waren, als Zeichen ihres Glaubens Abbilder der Wild-
schweine getragen hitten. ,,Jenes Zeichen ist wie eine Waffe oder Schutzmittel: es schiitzt
den Verehrer der Géttin vor allem sogar gegeniiber den Feinden” (insigne superstitionis
formas aprorum gestant: id pro armis omniumque tutela securum deae cultorem etia hostis
praestat. Germania, 45; BRMS I 143, 145). Daraus wiirde folgen, dass das Wildschwein
das Kulttier der Bekenner der Géttermutter war. Die von Tacitus erwéihnte mater deum,
verehrt von Ackerbauern, Brotgetreidebauern, wird von mehreren Mythologieforschern
(Norbertas Vélius, Vladimir Toporov) identifiziert mit der Erd- und Getreideg6ttin der
Nachkommen der Preufen (Pruzzen, Altpreufen; eine Ethnie baltischer Herkunft, die im
stidostlichen Baltikum zwischen der Weichsel und dem Memel anséssig war und im 13.
Jh. von dem Deutschen Orden unterworfen worden ist) und der Litauer, Zemyna (die
als Entsprechung der griechischen Demeter gelten darf; BRMS I 140-141; Toporov 2000:
257). Also wurde das Wildschwein schon in einer der frithesten Quellen der baltischen
Religion und Mythologie mit der Géttermutter in Beziehung gebracht.

Das Wildschwein kommt auch in der Erzahlung von der mythischen Figur Sovi-
ji (Cosuu, N. Singular) vor, der den Brauch der Toteneindscherung sowie neue Gotter
bei den Balten und einigen anderen Vélkern eingefiihrt hat (Einschub der Chronik Joan-
nes Malalas, 1261). Dort wird von der Zubereitung der Kérperteile (der neun Milze) des
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Das Opfern des Schweins in der baltischen Tradition

Wildschweins fiir das Festmahl, mit anderen Worten, fiir die Opferung, berichtet, bevor
es in die ,Hélle” hinuntergeht (BRMS I 266-267). Es gab Deutungen von Auslegern die-
ses Mythos, dass das Erjagen des Wildschweins zum archaischen Ritus der Opferung der
Gottin-Mutter gehoren konnte ( Beresnevicius 1990: 114 ) und dass Soviji, indem er das
Wildschwein besiegt, die Beziehung zur chthonischen Phase der alten Religion bricht - zu
der Phase, die das Wildschwein vertreten habe (Greimas 1979: 10-11). So wird hier das
Wildschwein dem Vorstellungskreis der chthonischen und mit der Gottin-Mutter zusam-
menhéngenden Religion zugerechnet.

In einigen spiteren historischen Quellen aus dem 16. Jh. ist bezeugt, das Schwein
wiirde von Prufen geopfert. Lucas David bemerkt, wenn den Bauern von Samland nicht
gelingen wollte, Fisch zu fangen, hitte der Waideler Waltin Suplit ein Opfer dargebracht.
Am Ufer der Rantava wurde ein schwarzes, gut gemaistetes, fettes Schwein geschlachtet.
Der Waideler hitte seine Zitzen abgeschnitten und mit ein paar ausgesprochenen oder ge-
murmelten Worten sie ins Meer geschleudert. (BRMS II 259, 290). Caspar Hennenberger
beschrieb eine Opferung des Schweins in der Gemeinde Pobeten mit dhnlichem Zweck
wie im oben erwihnten Fall, d. h. um die Segnung Gottes zu bekommen und viel Fisch
fangen zu konnen. Sechs Dorfer wiren zusammengekommen, hitten zwolf Bierfasse ge-
kauft und ein gemistetes Schwein geopfert (BRMS II 333, 345).

In diesem Artikel ist man nicht bemiiht, alle in den schriftlichen Quellen der bal-
tischen Religion und Mythologie festgehaltenen Fille der Opferung des Wildschweins,
Schweins bzw. Ferkels zu betrachten und zu analysieren. Man méchte auf die Verwendung
des Schweinefleisches in den Saatgebrauchen aufmerksam machen, die in der zweiten
Hilfte des 17. Jhs. von dem Historiographen Matthdus Prétorius in seinem historisch-
ethnographischen Werk iiber die Preufen (“Deliciae Prussicae, oder Preussische Schau-
bithne®) beschrieben wurden. Man stiitzt sich auch auf die Zeugnisse zum betreffenden
Thema, die im 20. Jh. von Litauern festgehalten sind. Die in diesen Quellen konservierte
Verbindung des Schweins mit agrarischen Sitten und Brauchen darf wohl als Relikt der
alten mythischen Weltanschauung, die den Ackerbau mit bestimmten chthonischen Gott-
heiten und den ihnen dargebrachten Tieren in Zusammenhang brachte, in der baltischen
Tradition gelten.

Schweinefleisch - rituelle Speise der Nachkommen der Prufen nach der Saat

Im Kapitel erwédhntes Werks iiber das Saatfest in den von Nachkommen der Preufen
bewohnten Gebieten (Nadrauen, Schalauen u.a.) berichtet also Pritorius, dass nach der
Getreidesaat Schweinefleisch, und zwar wichtige Korperteile des Tiers wie der Kopf, un-
bedingt mit dem Riissel, sowie die Fiisse, als eine rituelle Speise aufgetragen wiirde:

Nach diesem Rallen und Tournieren richtet die Wir-/thin den Tisch an, auff welchen
sie gemeiniglich einen Schweins-/Kopf und Schwein- Fiisse in einer Schiissel oder andere
Speisen auff-triget, aber ein Schweins-Riissel mufS nothwendig seyn, anzudeu-/ten, dafs die
Pfliiger leicht den Acker mit einem Eysen umbwer-//ffen méogen wie ein Schwein, wenn es in
der Erden wiihlet / und die Erde auffwirfft (P 5, 4, 8).

Bemerkenswert ist die hier aufgefithrte Erklarung des Autors, warum fiir das Fest-
essen ein Schweinsgericht zubereitet wird, dessen Akzent der Riissel ist: dies sollte wie ein
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magisches Mittel wirken, das die Arbeit des Ackerbauers beeinflusst. In der Tat assoziiert
man das Schwein mit seiner Gewohnheit, in der Erde zu wiithlen, mit dem Prozess der
Bodenbearbeitung: mit seinem Riissel wendet es die Erde um, dhnlich dem Bauer, der mit
dem Pflug eine Furche in den Boden zieht. Wegen dieser Fahigkeit wurde dieses Wesen
in alten mythologischen Traditionen (vor allem in der griechischen) neben die Géttinnen
des Ackerbaus gestellt. Nicht zu vergessen ist auBerdem, dass das Geschlecht der Schweine
sich durch eine starke Fruchtbarkeitspotenz auszeichnet. Letztendlich konnte der Korper
dieses Tieres selbst Vorstellungen der Fiille und des Uberflusses wecken.

Auch der gesamte vom Priester (dem Maldininks) am Tisch mit der Schweine-
fleisch-Schiissel ausgefiihrte Ritus unterstiitzt den Gedanken, dass der Schweinskopf und
Schweinsfiipe als eine Opferspeise zu betrachten sind: Darauff tritt der Maldininks / vor
den Tisch und bethet ebenfalls dreymahl mit eben Cere-/monien wie zuvor, zum Vierdten
mahl trincket er dem / Wirth zu, der es, wie er vor dem aufigang seiner Leute be-/scheiden
getahn, auf$ und herumb trincket, nachmals wirdt / gegessen <..> (P 5, 4, 8). Bevor der
Schweinskopf und Schweinsfiife verzehrt werden, wird also gebetet und ,,Zeremonien
wie zuvor” werden vollzogen. Hier meint der Autor die von ihm bezeugten religiosen
Zeremonien vor der Saat, wihrend deren der Priester Bierlibationen fiir Zemynél¢, die
Gottin des Ackerbaus, mit Begriipungsworten vollfiithrt hatte und, wie im letzteren Fall,
herumtrinken liep (P 5, 4, 4; BRMS I1I 180, 286). Es ist nicht zu bezweifeln, dass das nach
der Saat verzehrte Schweinsgericht eine rituelle Speise war und wahrscheinlich als Op-
fer der fiir das Getreide und dessen Saat zustdndige Géttin, wie der Kontext zeigt — der
Zemyna, galt.!

Die Beziehung des Schweins zum Agrarbereich zeigen auch andere von Pritorius
angefiihrten Zeugnisse. Dieses Tier wurde von den Preufen nicht nur zur Saat, sondern
auch wihrend des Mistfahrens geopfert, indem das Ritual des Bier-Trankopfers zu Ehren
der Zemyna wiederholt wurde ( P 5, 10, 1; BRMS III 194-196, 297-298).

Zuletzt ist zu bemerken, dass auch das gewohnliche Schlachten dieses Tiers an
das Ritual einer Opferung den Géttern erinnerte. Wahrend des von Priétorius beschrie-
benen Schweinsschlachtfestes wurde ein Biertrinken veranstaltet mit gewohnlichen der
Zemynélé gewidmeten Riten: Es pfleget aber auch mit / palabinken, Zemynelauken und
offtermahligen umbtrincken ge-/feyert werden (der Begrift Zemynelauken bezeichnet den
Ritus des BiervergiePens mit Gebet fiir Zemyna; mit palabinken 'mit den Griiflen’ ). Die
verbrannten Schweinsknochen wurden in der Erde vergraben. Dies ist zweifelsohne ein
Opfer der Erde und ihrer Géttin (P 5, 10, 5; BRMS III 195, 298-299).

Opfern des Schweins bzw. Ferkels bei anderen Volkern
Der Zusammenhang zwischen dem Schwein bzw. Ferkel und der Saat und den G6t-

tinnen des Ackerbaus ist aus religiésen Traditionen der Volker Stideuropas bekannt. Das
Schwein galt als das Tier der griechischen Demeter, mit dem zusammen sie héaufig auf

! Nicht nur Zemyna war mit der Saat verbunden, sondern auch der Gott Pergubrius, dem auch Schweinekopfe
geopfert wurden: Also ist dem Pergubrio so woll im Martio, alf$ im Herbst gefey-/ret worden, denn sie davor
gehalten, sie hatten den Arbeits- Gott / von der néthen so woll im Vorjahr, wenn sie da Feldt einrichteten / Zur
Sommer-saath, alf§ auch wenn sie dasselbe zur Winter-saath / bearbeiten miisten. . Im Martio wen die Arbeit
angegangen / haben sie ihm umb hiilffe gebethen, dabey sie Inm zu Ehren / Schweins-kopfe verzehret < > (P 4,7,
17; BRMS 111 141, 255).
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den Terrakotten dargestellt wird (Wissowa, 1901: 2761 col.). Laut Georg Wissowa, ist die
nahe Beziehung des Schweins wird zu dieser Géttin aus dessen enormen Fruchtbarkeit zu
erklaren (weshalb es sowohl zum Opfer, als auch zum Attribut der Géttin wurde) sowie
aus der kathartischen Wirkung des Schweinebluts (ebenda).

Wihrend der Thesmophorien — des herbstlichen Saatfestes — wurden Ferkel auf be-
stimmte Weise der Demeter geopfert. Der Monat, in den dieses Fest fiel, wiirde unserem
Oktober entsprechen (Wissowa 1901: 2751 col.). Das archaische Ritual der Thesmopho-
rien bildet das Herausheben der verwesten Reste der Ferkel aus speziellen unterirdischen
Hohlen. Die Ferkel wurden als Opfer zusammen mit anderen geopferten Dingen, dies
geschah im voraus - bereits in der Dreschezeit darin geworfen. Sie wurden in spezielle
unterirdische Hohlen zusammengeworfen, und spéter hob man ihre gefaulten Reste he-
raus und vermischte sie mit dem Samen. Das Vermischen des Samens mit Fleischresten
war ein wirksames rituelles Mittel. Denn man glaubte, dies habe eine magische Wirkung
auf das Getreide (Nilsson 1995: 312, 319). Unterirdische Gruben mit darin geopferten
Ferkeln konnten auch Kores Untergang in die niederen Regionen darstellen und daran er-
innern, wie die Erde sich damals auftat und darin eine Schweineherde versank. Die Thes-
mophorien waren ein Agrarfest, ein Bauernfest, an dem nur Frauen teilgenommen haben.
Es ist daraus zu erkldren, dass der Ackerbau in primitiven Gesellschaften eine weibliche
Erfindung war, die Frau war es, die zuerst den Boden zu bestellen, den Samen zu streuen
und Friichte zu ztichten versuchte. Wahrscheinlich deshalb waren auch die Gottheiten des
Ackerbaus bei vielen Volkern weiblichen Geschlechts.

Auch den rémischen Goéttinnen Ceres und Tellus wurde das Schwein geopfert,
und zwar eine trichtige Sau. Dies konnte geschehen - wie auch bei anderen Vélkern der
Ackerbauer - wihrend des Saatfestes. Dieses Fest hief sementiuae/sementinae (sein Da-
tum steht nicht fest, denn der Zeitpunkt konnte sich wegen wechselnder Klimabedingun-
gen dndern). Aus diesem Anlass wurden Libationen den Géttinnen vollfithrt, Ceres, die
Gottin der Vegetation, wurde um gutes Aufgehen und Wachsen des Getreides gebeten,
die ihr nahestehende Tellus, die eine Personifikation des die Ernte bringenden Ackers war,
darum, dass das gesite Korn in ihrem Schop gut geborgen ist (Guillen1985: 98).

Die Agypter hielten, laut Herodot, das Schwein fiir ein unsauberes Tier, doch fiir
manche Gotter, und zwar fiir Selene und Dionysos (der Historiker meinte Isis und Osi-
ris; Isis wurde von Griechen mit Demeter identifiziert), wurden Schweine bei Vollmond
geopfert. Der Ritus der Opferung wurde in einer bestimmten Weise vollzogen. Nachdem
das Schwein geschlachtet wurde, legte der Priester das Ende des Schwanzes, die Milz und
den Unterbauch zur Seite und deckte sie mit dem Bauchfett des Tieres ab. Dies alles wurde
verbrannt. Das restliche Fleisch wurde wihrend desselben Vollmonds gegessen (Hero-
dot 2, 47). Isis’ nahe Beziehung zum Schwein bestitigt auch die Tatsache, dass, laut dem
Agyptologen und Religionsforscher Hans Bonnet, eine der Erscheinungen dieser Géttin
die Gestalt des Schweines hatte (Bonnet 1971: 326).

Kehrt man zuriick zu der den Litauern und Preufen néher stehenden vorchrist-
lichen lettischen Religion, so ist zu bemerken, dass ein schwarzes Ferkel dem Ceruoklis
(Cereklicing, Cerekling) dargebracht wurde, dem ,,Felder- und Getreidegott”, der seinem
Herrschaftsbereich nach mit Zemyna verwandt ist. AuPer dem schwarzen Ferkel, opferte
man ihm in den Wildern ein schwarzes Huhn und einen schwarzen Ochsen sowie einige
Fasser Bier (Jahresbericht 1606 der Rigaer Jesuiten; BRMS III 550, 555, s. auch BRMS III
557, 562). Laut Historiker Stanistaw Rostowski, war Ceruoklis ,,der aus der Holle stam-
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mende Gott der Gastlichkeit (ex orco ille hospitalitatis deus), dem die Menschen die ersten
Bissen jedes Essens und die ersten Schlucke jedes Getrinks geopfert hitten” (1768, BRMS
IV 142, 146; s. auch BRMS 11T 567).

Opfern des Schweins der Erdgottin in Litauen

Von einem im Herbst (in autumno colenda) in Litauen (in Zemaitkiemis, Bezirk
Ukmerge) allein von Frauen ausgefiihrtes Ritual, und zwar von einer Opferung des
Schweins, der Erdgéttin (tellure dea) gewidmet, hat 1583 der Jesuitenmissionar Jacobus
Lavinius geschrieben:

Nam principio de tellure dea, in autumno colenda, ea superstitio fuit, ut suem illi
diuturno tempore saginatam solae mulieres, saga accersita sacrificarent unde solae, quoque
ipsam opipare preparatam absumebant, cumque aliqua in convivio de cerevisia deae illi iam
oblata biberet, illam reliquae verubus ligneis sibilantes simulabant. ,Denn zuerst war dieser
Aberglaube mit der Erdgéttin (tellure dea) verbunden, die im Herbst verehrt wurde und
der die Frauen alleine ein lange gemaistetes Schwein geopfert haben, das sie selbst, schon
zubereitet und zusammen mit einer eingeladenen Priesterin, aufaPen; und wenn wihrend
des Schmauses eine von ihnen dieser Géttin geopfertes Bier trank, haben die anderen
diese mit Holzstangen zischend angetrieben“ (BRMS II 605, 608).

Ganz deutlich wird gesagt, dass das gemastete Schwein ein Opfer fiir die Géttin ist,
die als tellure dea, d. h. Erdgéttin, vorgestellt wird. Hochstwahrscheinlich ist hier Zemyna
gemeint. Diese Auffassung bestdtigt auch das von Frauen geopferte Bier — eine typische
Opfergabe fiir Zemyna -, das die Teilnehmerinnen der Zeremonie getrunken hitten. Die
Einladung der Priesterin als Leiterin der Opferung zeigt, dass hier von einem entwickelten
Gottheitskult die Rede ist, fiir dessen Funktionierung spezielle Kultbedienstete nétig wa-
ren. Die Teilnahme allein der Frauen an dieser Opferung und die Tatsache, dass sie gerade
im Herbst veranstaltet wurde, erwecken Assoziationen mit griechischen Thesmophorien,
die, wie erwdhnt, auch ein Frauenfest waren, genauso im Herbst begangen und der Géttin
des Ackerbaus, Demeter, sowie der von ihr betreuten Aktion - der Saat — gewidmet. Die
zu vergleichenden Rituale stimmen also in mehreren ihrer Komponente iiberein. Lavinius
gelang es, ein von den Litauern noch in der zweiten Hilfte des 16. Jhs. praktiziertes Ritual
festzuhalten, das besonders archaische Ziige der Verehrung der tellure dea bewahrt hatte.
Es ist zwar nicht gesagt, zu welcher Situation im agrarischen Kalender diese Darbringung
Beziehung hatte, doch die Andeutung, dies hitte in autumno colenda, ,,an den Herbstka-
lenden’, stattgefunden, d. h. am ersten Tage eines Herbstmonats (lat. Calendae — der erste
Tag eines jeden altromischen Monats), ldsst annehmen, dass sie mit der Wintergetreide-
saat im Herbst verbunden sein konnte. Aber dies ist natiirlich nur eine von den moglichen
Voraussetzungen.

Das Opfern des Schweins der Gottin Erde (Deae Telluri) ist auch im Jahresbericht
1588 des Vilniusser Jesuitenkollegiums registriert:

In oppido quodam tam crassa erat ignorantia rerum, ut porcam immolarent Deae
Telluri, Solem multi Lunamque venerarentur <...> ,, In einem Stidtchen herrschte solche
Ignoranz, dass man ein Schwein der Géttin Erde opferte <...>“ (BRMS I 618, 626).
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Von dem der Erde (offenbar der Géttin der Erde) geopferten Schwein berichtet auch
der Jesuit Rostowski in seiner ,,Geschichte der litauischen Jesuitenprovinz” [Litvanicarum
societatis Jesu historiarum provincialium]: Telluri porca faciebant <...> ,Der Erde wurde ein
Schwein geopfert <...>“ (1583, BRMS IV 140, 146; anscheinend stiitzte er sich auf Zeug-
nisse von Lavinius). ,Die Reste des Tiers bewahrte man zu Hause, denn man glaubte, dies
wiirde Wohl und Sicherheit gewéhrleisten” (ebenda).

Fasst man die erwahnten Zeugnisse zusammen, so bleibt wohl kein Zweifel daran,
dass die Litauer noch im 16. Jh. ihrer Gottin der Erde das Schwein geopfert haben - der
Gottin, die in den schriftlichen Quellen als tellure dea, Dea Telluri, mit einem Wort
— Tellus bezeichnet wird. Tellus ist nicht nur ein Gattungsname des Lateinischen, das
die Erde” bedeutet, sondern auch der Name einer der altesten romischen Gottheiten.
Thre Entsprechung in der litauischen Mythologie ist ganz gewiss Zemyna. Die Letztere
umfasste mit ihrer Tatigkeit die sowohl der Ceres, als auch der Tellus eigenen Funk-
tionen (Ceres hat in der romischen Mythologie mit der Zeit die archaischere Tellus
ausgestofPen).

Opfern des Ferkels den Steinen-Deyues

In einem der Jahresberichte (1600) des Vilniusser akademischen Kollegiums der
Jesuiten wird von einer Opferung des Ferkels den Steinen mitgeteilt, die als Deyues (lit.
deivé - die Gottin’), also Géttinnen, bezeichnet werden (dies kdnnte in Zemaitija der Fall
gewesen sein; der genauere Ort ist nicht angegeben). “Die Géttinnen” werden hier gropere
Steine mit flacher Oberflache genannt, die in den Speichern in die Erde eingegraben und
mit Stroh bedeckt waren:

Alibi lapines non parui in horreis, in terra defossi, superficie plana sursum versus, non
terra, sed stramine contecti asseruantut, quos Deyues appellant, atque vt custodes frumen-
torum et pecorum religiose colunt. Focus ipse ita omnibus obseruatur religiose, vt nemo ac-
cedere propius audeat; quod si quis eum attingat, eum confractum iri credunt. ,In manchen
Speichern werden nicht kleine in die Erde eingegrabene Steine, mit flacher Oberfliche
nach oben, aufbewahrt, nicht mit Erde, sondern mit Stroh bedeckt; sie werden Deyues
genannt und fromm verehrt als Behiiter des Korns und des Rindviehs. Der Platz der Op-
ferung selbst wird allgemein so gehiitet, dass sich keiner getraut, ndher zu treten. Wiirde
man [diesen Stein] beriihren, so glaubt man, wiirde man vom Blitz erschlagen” (BRMS 11
620, 628).

Diesen Géttinnen, die in Gestalt von Steinen verehrt wurden, hatte man ein schwar-
zes, noch gesdugtes Ferkel geopfert, von dessen Darbringung weiter im Text des zitierten
Jahresberichts 1600 der Jesuiten erzahlt wird:

Mactant parcellum lactantem omni parte nigrum, quem coctum pater et mater fami-
lias, cum anu sacrifica comedunt; particulas autem tam ex porcello, quam ex aliis cibis, si
qui forte parari fuerint, cum ter nouem buccellis panis, anus in horreum defert, vbi dictum
Deyues sola, remotis omnibus, placat. ,Man schlachtet ein gesdugtes ganz schwarzes Fer-
kel, das gekocht von dem Vater und der Mutter der Familie zusammen mit einer alten
Opferpriesterin aufgegessen wird; einen kleinen Teil von diesem Ferkel sowie vom an-
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deren Essen, wenn es zubereitet wurde, zusammen mit siebenundzwanzig Stiicken Brot,
bringt die Opferpriesterin in den Speicher, wo sie zu den genannten Deyues [d. h. zu den
Steinen] ganz alleine, wihrend sich alle entfernt haben, fleht” (BRMS 620, 628).

Das den Deyues-Steinen dargebrachte Ferkel- und Brotopfer sowie die genannte
Funktion dieser “Gottinnen” (Behiiten des Korns und des Rindviehs) sind ein hinreichen-
der Grund, sie mit der Gottin der Erde zu verbinden.

Schweinefleisch in spiteren litauischen Saatgebrauchen

Die von den Litauern noch vor gar nicht langer Zeit befolgten Saatgebrauche, wenn
auch entsakralisiert, ohne Verstidndnis ihres eigentlichen, mit den urspriinglichen Glau-
ben verbundenen Sinns ausgetibt, haben eine enge Beziehung zu dem Schwein als einem
mythischen Tier bewahrt: sie widerspiegeln die Korrelation zwischen den Realien der
chthonischen mythischen Welt — Erde, Saat und Schwein -, eine Korrelation, die tiefe
Waurzeln in den alten Religionen Europas hat.

Das rituelle Essen des Schweinefleisches habe direkt auf dem Felde, vor dem Beginn
der Getreidesaat, stattgefunden:

Séjant javus j laukg issinesa kiaulés kojas ir degtinés puskvortj, ten suvalgo ir sugeria,
tai sako, kad geriau javai auga. ,Bei der Getreidesaat nimmt man Schweinebeine und ein
halbes Quart Schnaps mit auf das Feld, isst sie und trinkt es aus, damit das Getreide besser
wachse” (Pabirzé, BIZ 22/343).

Gaspadiné niekuomet neatiduoda kiaulés uodegas Seimynai suvalgyti, pakol neprade-
da séti vasarojy, - kai séjéjas pareina pirmgkart séjes vasarojy, tai jam atiduoda, kad varpos
tarpty, kaip kiaulés uodega. ,,Die Hausfrau gibt nie den Schweineschwanz der Hausge-
meinschaft zum Essen, solange man nicht beginnt, das Sommergetreide zu sden, — wenn
der Séder nach der ersten Sommergetreidesaat nach Hause zuriickkommt, gibt sie ihn ihm,
damit die Ahren werden wie der Schweineschwanz” (Klovainiai, BIZ 22/344).

Die bezeichnete Intention, die das Motiv des Ritus erklart, — damit das Getreide
besser wachse, damit die Ahren gedeihen, - zeigt, dass diese Handlungen auf eine ei-
gentiimliche, mit einer bestimmten mythologischen Tradition verbundene Denkweise
gegriindet wurden. Das Essen des Schweinefleisches auf dem Felde vor der Saat oder das
Uberreichen des Schweineschwanzes dem Sier des Sommergetreides, wenn dieser nach
der Arbeit nach Hause zuriickkommt, sind als eine Opferung der die Fruchtbarkeit des
Getreides bestimmenden chthonischen Gottheit zu interpretieren.

Auch dem Saer der Erbsen wird empfohlen, bei der Saat ein Schweinebein zu essen,
damit die Ernte reich wire (BIZ 57/925), wihrend man bei der Gerstensaat einen Schwei-
neschwanz zwischen den Zéhnen halten soll, dann werden die Ahren grop wachsen ( BIZ
50/813-817).

Eine magische Wirkung auf die Fruchtbarkeit des Getreides und anderer geséiten
Pflanzen hitte, wie man meinte, nicht nur das Schwein selbst, sondern auch Dinge, die
mit ihm in Beriihrung gekommen waren und seine spezifische Kraft erworben hatten, —
der Strick, an dem das Fleisch hingte, und auch das Stroh, das vom Sengen des Schweins
geblieben war:
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Sédamas turi laikyti dantyse pantj, su kuriuo buvo mésa pakabinta, tada javai derés.
»Beim Sden muss man den Strang in den Zihnen halten, an dem das Fleich gehangt war,
dann wird das Getreide fruchtbar (Daugailiai, BIZ 27/420).

Kai kiaule svilina, tai stengiasi, kad ty Siaudy likty pabirZyti pavasarj pradéjus séti:
uzaugs gery javy, kiaulés bus geresnés ir bus kuo penéti. ,Wenn man das Schwein sengt,
bemiitht man sich, dass von dem Stroh etwas zurtickbleibt, womit man dann im Friih-
ling beim Sden markieren kann, bis wohin die Samenkérner fallen: so wird das Getrei-
de gut wachsen, die Schweine werden besser und man hat mehr Futter” (Antazavé, BIZ
27/421a).

Die Schweine werden auch zu der Zeit der Roggensaat in Beziehung gebracht. Um
Aukstadvaris herum sagt man:

Rugius pradeda séti, kada kiaulés miega, tai duona bus soti ir skalsi. ,Man be-
ginnt Roggen zu sden, wenn die Schweine schlafen, dann wird das Brot reich und satt”
(Aukstadvaris, B1Z 40/658).

Die betrachteten litauischen Saatgebriuche, in denen in vielen Fillen Schweine-
fleisch vorkommt — Beine, Schwanz, die zugunsten der besseren Vegetation der gesiten
Pflanzen wihrend der Saat aufgegessen oder auf eine andere Weise gebraucht werden,
konnen ausgelegt werden als Widerspiegelung der Schweinsopferung fiir die Erde und sie
verkorpernde Gottheit. So bekriftigen auch diese spéteren ethnographischen Nachwei-
se die Interpretation des Schweinefleisches als einer rituellen, mit der Gottheit der Erde
vebundenen Speise in den von Pritorius beschriebenen Saatgebrduchen. Daraus wiirde
folgen, dass die Balten wihrend der Saat dhnliche Rituale ausgeiibt haben wie die Volker
Stideuropas: sowohl der Demeter der Griechen, der Ceres und der Tellus der Romer, als
auch der Zemyna der Nachkommen von Preufen und der Litauer wurde das Schwein
geopfert.
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Das Opfern des Schweins in der baltischen Tradition

Zrtvovanje svinje v baltskem izro¢ilu
Nijolé Laurinkiené

V prispevku avtorica raziskuje pojav Zrtvovanja svinje ali prasi¢a v baltski tradiciji.
Pozornost je posvecena uporabi svinjskega mesa kot obredne jedi v Segah, vezanih na
setev, pri potomcih Prusov, ki so bili opisani v drugi polovici 17. stol. v Vzhodni Prusiji.
Avtorica se opira na podatke litovskih etnografov 20. stol., ki pri¢ajo o povezavi svinje z
agrarnimi procesi.

Analizirani setveni obicaji, v katerih pogosto figurirajo deli svinje (glava, noge,
rep) se lahko da razloziti kot odmev Zrtve svinje zemlji in zemljo personificirajoci boginji
Zemyni, ki je bila boginja zita. Raziskava je pokazala, da so potomci Prusov zrtvovali svin-
jo Zemyni, tako kot Grki Demetri, Rimljani pa boginjama Cereri in Tellus.



Apxanveckuit oOpsap — mubanus y gpeBHUX
0anTOB B CONMOCTABIEHNN C JAHHBIMU
CIaBAHCKOM penIurnmn

Inveupa Ycauésatime

The Archaic Custom of Libation and the Slavic Religion/ According to written sources,
ancient Balts and Slavs practiced libation, a ritual pouring out of mead, beer, animal blood
or other sacral liquids in order to honor and make an offering to a god, goddesses, or ances-
tral soul. An important integral part of a religious cult, libation could signify ritual supplica-
tion or express gratitude for some kind of help. There were also instances of human sacrifice.
A symbolic relic of libation is the pouring of a liquid on the floor, a custom that had been
preserved in rural parts of Lithuania to the 20th century.

JIpeBHME HAPOMBL, JKemasi 06PaTUThCs K 6OraM, COBEepIIIaIn KepTBONPUHOLICHNS.
B saBucumocTH OT XapaKTepa >KepTBbI MOKHO BBIJE/IUTD CIeAYIoNe GOPMBI KEPTBOII-
PUMHOILIEHMIT: TPOCHODL, 6/1arOfAPHOCTH, 3BUHEHSI, KPOBaBble U 6ECKPOBHBIE YKEPTBHI.
KeprBa 6bi1a HesaMeHNMOIT GOPMOIL PETUIMO3HOTO Ky/abra. [Io0 MHEHUIO M3BECTHOTO
6antucra Bragumunpa Toroposa, mpo6mema >kepTBONPUHOIIEHNST HEOOBIYAlHO BaKHA:
e€ IOCTaHOBKA [IOMOTAeT JIydIlle OHATh U CaM PUTYAJI, 1 ero 0Opsabr’.

Puryasn npuHeceHMs B )KepTBY Y 6a/ITOB XOPOIIIO JOKYMEHTUPOBAH B IIMCbMEHHBIX
MCTOPUYECKUX UCTOYHMKAX. B HallleM MccmegoBaHMu Mbl 6yfieM OIMPATbCsl, B OCHOBHOM,
Ha 4eTBIPEXTOMHbIIT CBOJ, ICTOPMIECKUX MICTOYHMKOB 10 penuruu 1 Mudosornu 6aaros,
cocTaB/leHHBIIT TuToBCKUM Mudonorom Hopbepracom Bemocom. B cBome nutnpyrorcs
OpUIVHAIbHbIE TEKCTHI C apasUle/IbHBIM IIepeBOfIOM Ha IMTOBCKMI A3bIK”. KonmndecTBo n
pasHooOpasue BUIOB XKEPTBOIPUHOIIEHNI, OIIMCAHHBIX B MCTOPUYECKUX MCTOYHMKAX,
CBUJIETEILCTBYET O TOM, UTO GA/ITUIICKIe HAPOAbI PACIIOIATa/Il CH/IbHBIMI SI3BIYECKIMMU
Ky/IbTaMU U, CTIelOBAaTe/IbHO, MOIIHOI, Ja/leKO He NPYMUTUBHON, KaK AyMaau paHee’,
SI3bIYECKON peTUTHEN.

CoxpaHN/IOCh MHOTO MCTOYHMKOB, IIPEOCTAB/IAIIMX JAHHbIE O KePTBOIIPIMHO-
IIEHVSX Y IPEeBHMX Oa/ITOB; OXBATUTh VX MHOrOOOpasye B OJHOII CTaThe HEBO3MOXKHO.
[ToaToMy Lienbio JaHHOI pabOThI ABIAETCS aHAINU3 OHOI 13 (POPM >KepTBOIPUHOLIE-
HIISI, IMEHYeMOIt ubayueil, T.e. )XepTBOIIPMHOLIEHEM B BUfie BO3MMsHNUA. MbI Ipocrte-

VI3 xoHcynbraumy asropa ¢ Bragmvupom Hukonaesndem ToroposbiM. B. H. Toropos 6bi1 gonroneTHnM
4JIEHOM PefKOJIernn KHIDKHOI cepun «Kymbrypa gpeBHuX 6anToB» (Ha INUT. 53.), BHITYCKAaeMOJi BUIBHIOC-
ckuM VIHCTUTYTOM KyIbTYpbl, dumocobun u uckyccrsa. byayun coctaButeneM u pefakTopoM STHUX M3fia-
HIIA, aBTOP [JAHHOJ CTaThy 00Ianach ¢ y4éHbM. BocbMast kuura c6opumka «Kynprypa apeBHUX 6GanToOB:
IIpupopa n penurus», nsganHas B BumpHioce B 2006 1., mocssmena nmamatu B. H. Tonoposa.

Balty religijos ir mitologijos Saltiniai, sud. N. Vélius, t. 1-4, Vilnius, 1996-2006 (zanbie — BRMS).

Boree monpo6HO 0 ykepTBOIpKHOIIEHNAX y 6anToB cM.: Usaciovaité E., Augimo samprata senojoje lietuviy
kultaroje, Vilnius, 2005, p. 45.

Briickner A., Mitologia stowiarska i polska, Warszawa, 1980, s. 358.
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IuM 32 popMaMi CaKpaIbHOTO BOSMMSHMS B apXandecKnx 00bdasx 6anToB, OMUpasch
Ha MMCbMEHHbBIe ICTOYHIK, @ TAKXKe CPAaBHMUM MMOAIMI0 6aITOB CO CXOXXMMU 00psimamMu
B KYJ/IbT€ PEBHIUX CIaBsIH.

VI3BecTHBI crienyanuct JINTBBI 10 ApeBHeOanTCKoM penmurun [uutapac bepecHsi-
BUYIOC B TIOC/IEIHENl CBOEI KHITE CPAaBHII JOXPUCTUAHCKIUE PETUTUM GANITOB CO C/IABSIH-
cxymu®. OH yCTaHOBII CXOCTBO KY/IBTOBBIX MECT U CTPYKTYP [TAHTEOHOB Y 3aIlaTHOCTIA-
BSIHCKUX 11071a00B (HacersBLIMX Tepputopun y peku JIaba) u npyccos. OfHaKO CXOICTBO
MEXy PUTyasaMy >KepTBOIIPUHOLICHNUIT Y 6a/ITOB 1 CIaBsIH aBTOP He aHAIM3UPOBAJL

JKepTBompuHoleHns B Bujie BO3MUAHNS BeAYT CBOIO MCTOPUIO U3 AATEKOTrO Mpo-
toro 6anToB. O MOKOOHBIX XKePTBaX MUIIYT UCTOYHUKM, KOTOPbIE KaCAIOTCs IPYCCOB:
HarpuMep, B XpucTOyprckoM fgorosope 1249 r. cooburaercs, 4To IPycchl 0bemanT He
obpamaTscs 6osbire K 6ory Kypka u k ;pyruM cBoum 60raM 1 He COBEpIIATh M BO3/IN-
HUit®. VI3 MO3HEeNIINX NCTOYHIKOB U3BECTHO, 4T0 KypKa 6b11 60roM efibl 1 MUThsI, KOTO-
POMY OCEHbBIO >KePTBOBAIN IepBble 0OMOIOUeHHbIE X1e0a, 600D, TIMEHD, TOPOX, MYKY,
MéEf, IMBO, MOJIOKO ¥ BOOOII[e BCE, ITO MOXKHO eCTh 1 UTh’. B Xpuctbyprckom gorosope
0 >KepTBe TOBOPUTCsI HEMHOTO. B TOKyMeHTe, HalMCAHHOM Ha JIATMHCKOM SI3bIKe, CKa3a-
Ho: non libabunt — He BO3NMBAIOT, IIepef; TUM CTOUT APYroe BbIpaxkeHue: non appellentur
- He obpaarTcs, He anmnenupyot®. VI3 TekcTa Zoropopa clefyeT, YTo Kaxjoe obpaiie-
Hite K 6ory Kypxka u spyrum 60raM COpoBo>Xanoch MOKIOHeHeM B (hOpMe BO3/IVSTHUIL.
OdnianpHblil XapakTep JOKYMEHTA He IIO3BOJLIET COMHEBATbCS B MICTUHHOCTH IIPU-
BeNEHHBIX JaHHBIX. [I0oaTOMY MOXXHO TpefnonoXuth, uto B XIII B. B IPyCCKUX 3eMIAX
BO3/IMSHUS SIB/LUINCH B)XKHON YacTbIO Kynbra. Takas ¢opma mouutaHus 60ros 6bira
U3BECTHA U {PYTUM GaTaM: OHM COBEpIIAIN BO3MMAHMUA 60raM, GOTMHAM I [yXaM.

O cxoxeM sIBJIeHUM B Ky/bTe cIaBsAH B XVI B. cBufleTeNbCTBOBA MTONIbCKMIT CTO-
puk Maprun Kpomep B counHeHnn «O MPOMCXOXKAEHUN MOMAKOB 1 UX UCTOPUI», Ha-
IIICAaHHOM Ha JIATMHCKOM si3biKe. [lepeuncnus 6oros — Veca (Jessam), Jlaga mnu Jlagona
(Ladum, Ladonem), Hus (Niam), Mapsana (Marzanam), 3usnnus (Ziziliam), 3neBana
wn 3eBoHus (Zieuanam, Zieuoniam), yKas3bIBaloT, YTO B MX YeCTb C/IaBsIHE COBEpPLIA/IN
006psif; BO3MUSAHMA BO BpeMs MMPOB, TaHIIYs U UCHOMHsA mecHN’. Takme oOpsfbl, KaK
yTBepKpaeT AH [lmyrom, COXpaHUINCD U CITYCTs HECKONBKO CTONETUI TOC/Ie KPELIeHM
cnaBaH". He nmpuxopntca comHeBatbcsA B ToM, 4To M. Kpomep u . [lryrom ropopAr o
MMOANMAX Y 3alIaJHBIX CIaBsH (II0/AKOB). YTO KOHKPETHO OBIIO IIPEMETOM BOSIIUAHIUS
- He cKazaHo. MO>KHO IIPeNIOIOKUTD, YTO 3T0 O6bun MER wn muBo. CaaBsiHe Bepun,
YTO JIy4llle BCero 6OTroB yCIIOKaMBaeT MMOanys MMEHHO STHUX HAIMTKOB' .

B XII-nau. XIII B. gaTuanuH Cakc [pamMmaTuk ommcan B CBOEM COUMHEHUM, KaK
nonmabCeKue caBsiHe IPUHOCST XXepTBY 60ry CBEHTOBUTY B CBATHU/MMINE APKOHA Ha OCT-
pose Proren. B crennanbHO orpakfieHHOE MECTO B JIECY, Ifje HAaXOANICS U0, ObIT BXOX
TO/IbKO XKpell. OH IPUXOANT TyAa HOoCIe cOopa ypoxKas 1 IPUBOAIII B IIOPsOK xpam. Ha

* Beresnevicius G., Lietuviy religija ir mitologija, Vilnius, 2004, p. 53.

¢ BRMS, t.1, p. 238.

7 Praetorius M., Deliciae Prussicae oder Preussische Schubiihne. Rankrastis, Lietuvos MA bibliotekos Rety
spaudiniy skyrius, f. 129-1338, p. 643; Hartknoch H., Alt - und Neues Preussen, Frankfurt- Leipzig, 1684, S.
161.

$ BRMS, t.1, p. 238.

° BRMS, t.1, p. 415.

10 Tam »xe.

! Briickner A., Mitologia stowianska, s. 262.
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Tpesnenpycckoe cesmunuuge Pomose. Hartknoch Ch. Alt-und Neues Preussen, Frankfurt und Leipzig,
1684.

CTIeAYIOLINIA leHb BO3JIe U[0/Ia BBIIMBAICS ME], 13 KYOKa, KOTOPBIIT ObII TOCTAB/IEH 3/1eCh
sapanee. [Toc/ie 9TOro Ky60K BHOBD HAIIOHSANCS, U XKpell, ObICTPO BBIIMBAs MEN KaK Ob
3a 3[[0pOBbe HOXKECTBA, TOP>KECTBEHHO 00paIancs K HeMy, IPOCs 0/1arononydms s
cebs1 11 cBOero Kpast. 3aTeM KyOOK CHOBA HAIIOJIHS/ICS HAIMUTKOM U BXIMAJICS B IIPABYIO
PYKy upoma',

Mén u MBO B KadecTBe XXUIKOI SKepTBBI 60raM IMPUHOCKUIN He TONbKO CIaBsHeE,
HO 1 6anTel. B mporokosne Busuranuu JInBonckoro kocréna B Hadane XVII B. sadukcu-
POBaHO ITyO/INYHOE XXePTBOIIPHUHOIIEHE, COBEPIIEHHOE NATHIIIAMY BO3JIE ePeBbeB, KO-
TOpBbIe TOYNTA/INCD CBSIIEHHBIMI. BbIIN 3ape3aHbl YépHBIIT OBIK U IETYX, HOMUMO 9TOTO
6oram 6bUIM IpegHasHaueHbl 604Ky M1Ba“. B MCTOYHMKe He yKasbIBaeTCsl KOMUYECTBO
I1Ba U CIIOCO0 XePTBOIPIMHOIIEH ST, HO U3 [PYTUX COXPAHMBIINXCS aHATIOTUYHbIX O~
CaHMIT MOXXHO 3aK/TIOYNTh, YTO MUBO B 4eCTb OOra MPOJIMBAY, @ YACTh €0, BO3MOXXHO,
BBIIIMBA/IN Te, KTO COBepLIa >KepTBompuHoureHne. «Kparkoe nsnoxenne JINBOHCKOI
ucropun» dnonncus Pabpunnyca, ony6I1MKoBaHHOE IPUONMUSUTENIBHO B TO XKe BpeM,

12 Saxonis Grammatici, Gesta Danorum, Hrg. A. Holder, Strassburg, 1886, s. 6 (187).
1 BRMS, t. 3, p. 560.
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IIpyccruii scpey, co xepmeentvimM Ko3om U kosuiom 07t nubavuil, XVI 6., no knuee X. lapmrnoxa.

CBUIETEILCTBYET, YTO IIPM 3aCyXe JIATHIIIN IPUHOCIUIN B XePTBY cBoeMy 6ory IlepkyHcy
YEPHYIO TEJIKY, KO3/1a 1 neTyxa. JKMBOTHBIX pesann, TOTOBMUIN U3 HUX muily u enu. Ho
Ha4MHA/IU UP 00PsALOM MuOALMu: TPU pasa KOBILIOM, HAIIOTHEHHBIM IIMBOM, 0OHOCUIN
OTOHb, Ha KOTOPBII MBO IIPOIMBAINA™

Oco6eHHO MHOTO CBUJETENbCTB PUTYATBHOTO BO3MUAHMA Y MUTOBLEeB B XVII B.
ocraBun Matac IIperopuyc. OH nuuIeT, YTO BCe MPA3JHUKY Y TUTOBLIEB TOTO BpEMEHM,
BCe caMmble TPY[OEMKIe paboThl HAYMHAIICH C IPUHECEHNUs B )KEPTBY IIMBa OOTVHE 3eM-
i JKemimHze'. [Ij14 3TOro C/Iy>KiI 3apaHee OCBAIIEHHBII KOBII, KOTOPBIM II0/Ib30BA/INCh
BO BpeMsA putyaina. VintepecHo, uro B Hadyane XX B. B IMTOBCKOJ IepeBHE TPaINLIMIOHHO
M3TOTAaB/IMBANIN TaK/e OPHAMEHTMPOBAHHBIE KOBIIBI 13 JlepeBa, HO CaKpabHOE 3Haye-
HUe VM Y>Ke He IIpUaBanoch. KepTBOIPUHOUIEHN CONPOBOXKIAMNCDH CIelMaNTbHBIMU
LepeMOHMAMIL: BO3/IMAHMEM Y MOTIUTBOM. X03AMH (VM IPUIIAIIEHHBII JI/IsI 9TON Lie/n
Kpell) HamoMHsI 6OJIBIIIOI KOBII IMBOM I IIepel TeM, KaK BBIIINTb €ro, IPOJINBaJI IUBO
Ha 3em/110. IIpy 3TOM OH IPOM3HOCUII MONMUTBY: «KeMIHOUKa, IIBeTeHNe TOJHMMAIOMIas,

4 Tam e, c. 570.
1> Praetorius M., Deliciae Prussicae oder Preussische Schubiihne. Rankrastis, Lietuvos MA bibliotekos Rety
spaudiniy skyrius, f. 129-1338, S. 756-757 u fip.
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LIBETH PO>KBIO, IIIIIEHNIIEN, TIMEHEM 11 BceMu XeOHbIMU 3/m1akaMul. Byab /1 Hac Becérnoii,
6oruHs, 1, YTOODI y HALIMX PAbOT CTOSII CBATOI aHTeI, a 371070 Yel0BeKa CTOPOHOI IIPo-
BeJiM, 4TOOBI HAc He ocMesii»'®. TTocie 9TOro HAIMTOK OCBSIA/I. 3aTeM COBEPIIAIOINI
JKePTBOIIPMHOIIEHE CaM OTINBaJI HeOOIbIION ITIOTOK IIMBA U, Iep>Ka KOBII B PyKe, IIPO-
USHOCUII Crefytomue croBa: «Brarogapum Bora 3a To, 4TO OH COXpaHM/I HaM 3[JOPOBbE
¥ OIApYJI HAC CBOMMI HOAapKaMm. A Takke O/1aroffapuM X03sMHa, X035IKy 1 BCeX Py-
TUX 32 TO, YTO OHU BCE TAK XOPOIIO BBIIOTHWIN 1 3aCTy XN Aapel. V mabiie 13BOJIb,
Boske, fapoBaTh yCIeX XO35AMHY 1 ero O/MIDKHYM. B/1arocioBu Halll HAIUTOK, YTOObI Mbl
pasouuIich [OBOMBHBIMUL VI B 6ynylem mait Ham 6ofblire, a He MeHbIIe»Y. [Toce aToro
BCe HAuMHA/IN [UTh U3 OFHOTO KOBIIA, IYIIEHHOTO II0 KPYTY, IO3PaB/sisa APYT APYTa;
3aTeM IPUCYTCTBYIOLIME HeMN U CafyInch ecThb. Ilocie TOro, Kak KOBII OOOMIEN CTON
0 KPYTY 1 BCe IPUTYOMUIN 13 HETO, XO3AUH WM Xpel ynTan MonnTBy JKeMuue; mopoir
COOPABLINMXCS OKPOIUIS/IM OCTaTKaMy IuBa's.

T.0., MOXHO BBIIETIUTD CIEAYIOLIE HECKOIBKO (a3 >KepTBONpUHOLIEHNs: 1) mpo-
NNTYE IMBa /1 GOTMHY 3eM/IN, 2) OCBSIeHMe TSI MOJIUTBOI, 3) UTHE, 4) pasOpbis-
TUBaHNe OCTATKOB IIMBA.

B 3aBucrMoOCTH OT IIpasgHMKA TaKe OOPSIbI MOI/IM BK/IIOYATh B Ce6s1 U MHbIE leTa-
ym. HampuMep, MO3AHO OCEHbIO, KOTZIa CKOT 3aKPbIBA/IM HAa 3UMY, OPraHM30BbIBA/IN YTO-
I[eHye: MeK/IM MIIeHIYHBIN MIPOT, ecn OblTa BO3MOXKHOCTD, TOTOBMIU [ipyrue Omiofa
u, 06s13aTebHO, — MMBO. Korma HaKpbIBaIu CTOJ, XO35MH WM €T0 ChIH IIPUHOCUIIN CEHO,
HOTyOOMOJIOUEHHYIO CO/IOMY, a TaKXe 3épHa (0Bca, sIUMeHsI) U BOAY. Bcé ato kmamu Ha
cTon psgoM ¢ xe6oM. [TpasgHMK HadMHA/IM BO3/IUSHNIEM Y MOMUTBOIL. TOIBKO MOTIUTBA,
Ha cell pas, 6blIa IPYToil, 4eM BblLlIe IIpefcTaBIeHHas. X03sauH ropopu: «Mustit Boxe,
51 TOBOPIO Tebe crmacu60 3a TO, ITO ThI MEHS, MOMX O/IVDKHUX U MOV CKOT XPaHUIIb B MU-
nocty, obeperaeins ot 6onesHeit u 3Bepeit. CB. Teopruit, s1 6marogapio Tebst 3a TO, YTO ThI
cBOMX cobaK (MenBefeit, BOIKOB) Ha MOJt CKOT He ciryctut. M Temeps, Mublit boske, Mbr
JKerlaeM 3arepeTh HAlll CKOT B XJIeB; 6/1ar0C/IOBY €ro, YTOOBI OBIIO eMy B JOCTAaTKe CEHa,
3€pHa 11 BOJbI, HACBITHU €TO B XJI€BY, TOTOBS K TPYAY. XpaHMU €ro OT KOJAYHOB 1 BOPOB»".
[Toc/e MOMUTBEI Ie/u, COBeplIanu Bo3musHMe YKeMuHe, X0351MH MU 32 CBOIO JKeHY, a
Jajiee MM BCe OCTa/bHble (KOBII TpU pasa obxopui croi). [ToToM Bce pacXommich,
OCTaBaJINCh TONBKO X03AMH ¢ CBIHOM. OHM OIATh MOJIWINCD, CTOSI HA KOJIEHSX, ININ U
OCTaTKaMM INUTHsI OO/IMBAIU CEHO, 3€PHO 1 BOAY, HaXOAMBILIMecs: Ha cToe. OKpOIUIEH-
HbIe CEHO, 3¢PHO U BOAY BHIHOCUIN B X/I€B U CKapMIIMBA/IN CKOTY™.

Kak BUHO U3 IPOLUTUPOBAHHBIX BbILIE MOJIITB, COIIPOBOX/ABIINX XEPTBOIPH-
Homenus B XVII B., TUTOBIbI HAPAAY C A3bIYecKoil KeMIHOI y>Ke TOYnTamy XpUCTUAH-
ckoro bora u cB. [eoprus. 9To — ABHBIN pPeTUTMO3HDIN CUHKPETU3M.

VIHTepecHO TO, YTO B CTAPUHY JIMTOBIIBI M JIATBIIIN COBEPIIA/IN PUTYATl BOSIUSHNA
He TOZIbKO B OTHOLIEHNM OOTOB, HO U ApeBHMX mpenkoB. . Iayrom (XV B.) mmcas, 4to
BO BpeMeHa SI3b[4eCTBa B T€X MECTaX JIeCa, IJje KPeMIPOBAIIICH Te/la MEPTBBIX, IUTOBIIbI
OCTABJIS/IN [fyIIAM JICTIEIIKY 13 TeCTa U MPOIMBaI MEL Ha OTHIUIIIE, Bepsi B TO, UTO YIIN
YCOIIINX, Tella KOTOPBIX OBUIM COXXXKEHBI B TAHHOM MeCTe, IPUAYT HOYBI0 HAIIUTHCA

16 Tam »xe.

7 TaM e, c. 757-758.
18 TaM e, c. 763, 795.
19 TaM e, c. 776.

20 BRMS, t. 1, p. 560.
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IPOJIUTOrO HamMTKa ¥ HachITUThcA muieir”. B XVII B. B IIpyccuy Ka>kablil y4acTHMK

MOMMHOK IPO/IMBAJI HOJ, CTOIOM HAITMTOK /IS [YII YMEPIINX 1 6pocas UM KYCKU efbl*.

[Myremecrsennuk Voran Jasup Byupgepep (XVI B.) ymomunan nogo6Hbie 06psifibl
y nmatbliieii. OTu 06psbI UCIONHANUCD Hepef morpebeHneM: Ha yMepIero IpolInBam
OCTaTK! INUBa WM APOXOKeBYHO Iymy>. JKepTBaMy pasHOTO pofa MOYMUTAIM IaMATh
yMepIINX U ClaBsiHe™.

CuMBONMYECKYIO )KePTBY YMEPILINM, KOI7ja IPOIMBA/IY HECKOJIbKO KaIle/lb HallUT-
Ka VIV SKMKOI MV, B IMTOBCKOIL lepeBHe MOXXHO Obi1o HaiiTi emé B XIX-nau. XX
B., O YeM CBUJETEIbCTBYIOT MHOTVE 3THOrpaduiecKue JaHHbIE. B 1eHb MOMMHOBEHNUs
YCOIIINX, Ha COYETbHUK, IIOf] CTOJI IPONMBATIN JIOXKKY BapeBa [yl yrolleHus gyl JJymm
YTOLA/INCh ¥ BO BpeMs JIPYTUX JIEPEBEHCKMX IIPa3IHIKOB, IIOTOMY 4TO CYII€CTBOBAJIO
HOBepbe, YTO BO BpeMs OOJbIINX MPAa3THUKOB — Ha KPECTHHAX, CBafjbOax, IOMIHKAX —
BMeCTe C KMBBIMU COOMPAIOTCS U AYIIN yMepIInX. PeMKThI IM6AUM B 4eCTb YMepIUINX
IIPaKTUKOBAINCH ellle B KoHIle XIX B. n B cocenneit benopyccun®.

Hapno orMeTuTs, 4TO fpeBHME C/IaBsIHE 1 GAATBI IPUHOCUIN B )XepTBY 60ram He
TOJbKO MUBO, MEN U APYTYIO XKMKYIO IIUILY, HO I KPOBb XKEPTBYEMOTI'0 CKOTa. TaKMX K-
BOTHBIX 3aKaJIbIBa/IM, X CBAPEHHOE MsCO COBepIlaloliye >XepTBOIPUHOIIEHE ChefaIN,
a KpOBb IIPMHOCWIN B XXEPTBY, 10O C/IaBsiHe, HAIIPUMep, BepIIn, 4To 6oram 6orblie Bce-
IO HPaBUTCS 3aIax KpoBu®.

Ho B cTapuHy KpoBaBbIMIU >KEPTBAMU CTAHOBU/IMCDH HE TOJIBKO KMBOTHBIE: B OCO-
OBIX CTy4asX IPMHOCKUIN B )KEPTBY U CBOUX COOTe4eCTBEHMKOBY. Pycckuit KHs3b Bragu-
MIp, HaIIpUMeP, TIPMHEC B Ka4eCTBe SKePTBBI 6/1ar0fapHOCTIL CBOETO YenoBeka®. JInTos-
IIBI, KYPIIH, TIPYCCHI, COOMPAsICh B BOCHHDII II0XO0M, ObIBa/I0, HAHOCU/IN TTIEHHOMY PaHy
U CMOTPE/IN, KaK 13 He€ Te4éT KpoBb. ECm cHIbHOI CTPYET — TOXOJ Oy/eT YCIelHBIM,
ecru ¢maboit — XA HOpaXKeHs>.

JlpeBHMe mpycchl NPUHOCKMIN KPOBaBble XKEPTBBI B CBATHUIMIE PoMOBBI. 31ech
POC peaKoil BeMMYMHBI Ty6, KOTOPBIL, SIKOOBI, 3€IeHeNT ¥ 3UMOIL, 11 IeTOM. B Tpex Hu-
IIaX CTBOJIA CTOSUIM MAIOMBI IIaBHBIX 6oroB Ilarynaca, ITapkynaca n ITarpummaca. ¥ nx
HOJJHOXbsI TOPEJT BEUHbIIT OTOHb, ¥ OBUIU PA3/IOXKEHDI APYTHe CBATBIHN. B Tpéx mrarax or
ny6a ObUIM PACTSIHYTBI XOJICTBI, OKPY>KaBliNe ePeBO CO BCEX CTOPOH M CKPBIBAIOIIVE
CBATUINILE OT IIOCTOPOHHEro B3IAfa. Korma Bepyroliye coBeplIamy >KepTBOIPUHO-
II€He, XOJICTbI OTOABUIAMNCh. KpoBb >KepTBbI IM/IN B CTOPOHY TOTO 1J0/1a, KOTOPOMY
IIPMHOCUIN JKepTBY>’.

Kak cBueTenpcTByOT onucauns o6psanos y AtesaroB XVI B., ecnu putyan csep-
IIaJICs He B JIeCy BoaJie 1y6a, a B pyUre WK B capae, KPOBb )KUBOTHOTO HOJ/DKHA OblIa ObITh

2! Praetorius M., Deliciae Prussicae oder Preussische Schubiihne. Rankrastis, Lietuvos MA bibliotekos Rety
spaudiniy skyrius, f. 129-1338, S. 860.

22 BRMS, t. 2, p. 639.

# Mannhardt W, Letto-preussische Gotterlehre, Riga, 1936, S. 419.

2 Briickner A., Mitologia stowiatiska i polska, Warszawa, 1980, s. 261.

# Illeitu I1.B. Marepuaribl [ist u3y4deHus ObITa U sA3bIKa pycckoro Hacenenus CeBepo-3amagHoro Kpas. CaHKT-
ITerep6ypr, 1887, 1. 1, 4. 1, . 150.

2 Briickner A., Mitologia stowiatiska i polska, Warszawa, 1980, s. 53.

¥ TlonoBua M. B., Muposos3perue opesrux cnassin, Kues, 1985, c. 48-50.

# Briickner A., Mitologia stowiatiska i polska, Warszawa, 1980, s. 553, 262.

2 BRMS, t. 1.

30 Praetorius M., Deliciae Prussicae oder Preussische Schubiihne. Rankrastis, Lietuvos MA bibliotekos Rety
spaudiniy skyrius, f. 129-1338, S. 562.



Onveupa Ycauésaiime

TpaouyuorHbvLii npasoHUHbL KOEUL
numosckux xpecmusn Hav. XX 6.,
no xuuee: Ikikriks$¢ioniskosios Lietu-
vos kultura, Senovés balty kultira, t.
1, Vilnius, 1992, p. 112.

cITyleHa B O/II070, M3 KOTOPOTO OKPOIUISUIA BCeX COOPABIIMXCS WIM MPOIMUBAIA KPOBb
Ha 3eMJII0, HEC/IV B XJIeB I €10 CMa3bIBa/IM XMBOTHBIX, YTOODI OBUIN 3[[OPOBBIMU. YIIOMH-
HAeTCsI ¥ O TOM, 4TO 13 >KePTBEHHOI KPOBU BapU/IN U /U CIIeI[Va/IbHbIIL Cym.

B romoBbIx oT4éTax 1e3ynToB B BeHieHe yIIOMMHAIOTCA KePTBEHHbIE KAMHY, KO-
Topble B Ha4. XVII B. Me€3yUTHI 3aMeTU/IN B XO3AJICTBE Y IAThIIIEN: KAMHM CTOS/IN Ha KyX-
He 1 B am6ape. Ha Takoil KaMeHb IIPO/IMBaI KPOBb yO1IBaeMOTr0 )XMBOTHOTO, Hpocan
Kycouky efbr?. Takue KaMHV Me3YUTbl OOHAPY>XIIN U B JepeBHsAX JIUTBBIL: IOAM mIpu-
KPBIBA/IN UX HEOOJIBIINM KOJIMIECTBOM CEHA, BEPIUIIN, YTO KAMHIU IIPUHOCAT CYACThe.

[Toyemy ImPaKTUKOBAIUCH TOKOOHbIE KECTOKME, KPOBABBIE )KEPTBOIPUHOLIEHNS?
JKernast oTBeTHTD Ha 9TOT BOIIPOC, MpUBEREM pyrue (PaKThL.

BanTel, KaK 1 pyrue HAPOJBbI, OJIATa/IN, YTO B KPOBM JIOKA/IM30BaHa XXM3Hb. Bbto
3aMeYeHO, YTO I10 UCTEIEHNUIO KPOBI U3 TeJIa, YeTIOBEK M XXMBOTHOE YMUPAIOT. BewHo -
BBIMM OBUIN TONIBKO GOTM, KOTOPbIE YCTAHABIMBAIN MOPSJOK KOCMOCA, TIOJ MX B/IACTHIO
HaXOf[W/IUCh TIPUPOJHBIE TIPOLIECCHI, PACTUTEIBHOE ¥ KUBOTHOE M306M/INe, CYIecTBO-
BaHIe YeloBeKa.

KeprBa 6ory - siB/IeHMe, NMeIOIee MHOTOBEKOBYIO ICTOPMIO 1 MHO>KECTBO acIeK-
T0B. OCHOBHOII U3 HUX — BBIP)XEHNE TIOCPEICTBOM SKEPTBBI CBA3U MEX/Y Ie/IOBEKOM I
6orom. XKepTBa coegunsiet He60 ¢ 3eMé0, 6ora ¢ YeoBeKOM. IIOHATHO, YTO camast Tyd-
IIast CBSI3b C BEYHO )KMBBIM 6OTOM MOXKET OBITh OCYII[eCTB/ICHA Yepe3 KPOBb — XKIUIKOCTb,
BOIUIOIIAIONIYIO JKM3Hb. VIHBIMU cloBaMu, ¢ 60TOM, KaK C MIPUYUHOI KU3HNU, TOBOPIT,
HpoNuBast KPOBb — CAMYIO CYLIHOCTD JKM3HIL. B TaKOM KOHTEKCTe CTAHOBUTCS SICHO, HO-
YeMy HY>KHO OBIIO OKPOIIATH CBSAILIEHHBI Y0 B PoMoBe. DTOT [y0 ABIAICS LEHTPOM
CBATW/INIIA, T.€. MECTOM, K KOTOPOMY ObIIO HAaIIpaBJIeHO BCE MOUYMNTAHIE, IPeJHA3HAUEH-
noe Ilarynacy, Ilapkynacy, Ilarpummacy.

MOXXHO OIpelenTh U APYroe BaKHOe CBOVICTBO >KepTBbL JIr06as skepTBa 60Ty,
Oynb TO Belb WM XXMBOTHOE, Y>K€ CTAHOBUTCS HEOOBIYHBIM 0ObekTOM. B mporecce
JKEPTBOIIPMHOIIEHVSI 9TOT 00BEKT Ae/IaeTCsl CBAIIEHHbIM (OH MPUIIOIHMMAETCS K 60Ty,
U TaKuM 06pasoM BOIUIOLIAETCs CBsI3b YeroBeka ¢ 6oxectBoM). IloaTomy sxepTBa ciy-
JKUT Ye/IOBEKY OPYAMEM OCBAIIEHNS, OYMIEHNS U 3alUThI OT 371a. OJHOBPEMEHHO OHa

3! Maletius H., Wahrhaftige Beschreibung der Sudawen auf Samland sambt ihren Bockheiligen und Ceremonien,
1563.
32 BRMS, t. 3, p. 565.
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CTAaHOBUTCS CBOEOOPA3HBIM OPAKY/IOM, KOTOPBI Ja€T OTBETHI HA 3a/laBaeMble BOIIPOCHL
OrtBeT 60ra, COIIACHO BEPOBAHNSIM, BBIPAKAJICA TIOCPEACTBOM OIIPEfie/IeHHBIX 3HAKOB,
II09TOMY BO BpeMsl JKePTBOIPMHOIIEHM 32 )KePTBOI 30pKo crefuan. B crydae kposa-
BOII >KepTBBI 0Opallja/Ii BHMMAHNUE I Ha TO, KaK BBITE€KaTa KpoBb. T.0., KPOBb >KepPTBEH-
HOTO >KMBOTHOTO MOIVIa CITIOCOOCTBOBATD U G/IATOIOTYUYMIO XO3SIICTBA, IO3TOMY €l0 OK-
POIIAINCD JTIOAY, @ TAK)KE CMa3bIBa/IN JOMAIIHIX KMBOTHBIX.

BriBojgb1

Cor/acHO MUCbMEHHBIM MCTOYHMKAM, IpeBHME OA/ITBI U CIIaBsiHe IIPAKTUKOBAIIN
006ps1/I0BBIe XKEPTBOIPIHOLIEeHNsT — /Mbaryio. JInbars sAB/sIach BaKHO COCTaB/LIIO-
1Ieil PETUTMO3HOTO KY/IbTa.

Bosnusnus 6oram, O0IMHIM 1 AyLIaM IIPEJKOB COBEPIIAIICh TOIMIA, KOTZIa BHICKA-
3BIBA/IUCD MPOCHOBI MM BbIPaXKaaach 671ar0apHOCTD 3 TIOMOIIb.

Bo Bpems 06psifia mponuBany MER, MUBO U APYTUe XUAKMe IpoxyKThL. JKeprBoBa-
71 U KPOBb )KMBOTHBIX. B 0COOBIX C/Ty4asix IPMHOCKUIN B KEPTBY JIIOfIEiL.

PenukTsl ba1iuy, BHITOTHEHHOI B CUMBOINYECKOIT pOpMe — IPONTUTIe HATUTKA
VIV SKMIKON MUY Ha 3€MJTI0 BO BPeM €/bl, COXPAaHU/IMCh B KOHCEPBATUBHOI! JlepeBeH-
ckoit Kynprype JIutsel 1o XX B.

Arhai¢ni obred libacije pri starih Baltih v primerjavi s podatki slovanske religije
Elvyra Usaciovaité

Na podlagi pisnih virov je ugotovljeno, da so imeli stari Balti in Slovani obredne
zrtve - libacijo. Libacija je bila vazen del verskega obreda. Zrtvovanja bogovom, boginjam
in dusam umrlih prednikov so bila vezana na razli¢ne pro$nje ali na zahvalo za pomoc¢.
Med obredom so izlivali med, pivo in druge sakralne tekoéine. Zrtvovali so tudi kri Zivine,
v nekaterih primerih pa so prinasali celo ¢loveske zrtve. Relikti libacije v simboli¢ni obliki
- izlivanje pijace na tla - so se ohranili v vaski kulturi Litve do 20. stoletja.



boru u Turans! B Teorounu I'ecuoga

Muxaun E83nun

Analysed is the exclusively masculine origin of Titans in Hesiods “Theogony”. The
author demonstrates that Titans were generated by Heaven himself without the participation
of the Earth, as described by Apollodorus. This masculine, and also impersonal Titans’ quality
permits to consider them as a special class of primordial beings.

OToXpecTBIeHNe TIEPBBIX ABEHAJIAT COBMECTHBIX MOpoxpmeHumit lem n Ypana
¢ TutaHamu cpenanoch CBOEro pofa HOTMOIL, IIOBTOPSIEMON BO BCEX CTapBIX M HOBBIX
cnoBapsx mo mudonorun (Lavedan 1931, 952; Jloces 1988, 514). Ho ecmu obparutbes
HEIIOCPEeICTBEHHO K TPEYeCKOMY TEKCTY, TO TePSETCs BCSKAsl YBEPEHHOCTD, 4TO TnTa-
HbI — 9TO COBMecCTHbIe feTu leu u Ypana. BbIsbiBaeT TakKe COMHEHME pasfie/leHle Ha
CTapBbIX U MOJIOABIX 6OTOB KaK ABYX IPOTMBOOOPCTBYIOLINX IPYIIL B KadecTBe BTOpOro
nokoseH1st (BHYKoOB Teu 1 YpaHa) oMMIniickue 60Ty, pasyMeeTcsi, eCTb Maaouiue, ITo,
OJIHAKO, He SIB/IAETCS JOCTATOYHBIM OCHOBAHMEM [I/IS1 MHTEPIIPeTal[y TUTAHOMAaXWUH KaK
60pBOBI CTApBIX 1 MOIOABIX 60T0B. IlepBO€ 1 BTOpOE ITOKOIEH s 60TOB IIPENCTABISIOTCS
KaK efMHas1 IpyIa:

Al S’ GuPpotov booav ieioat

Be@v yévog aidoiov p@dToV KAeiovaty dotdi

&€ apxis, obg Tuia kai Ovpavog edpUG ETikTey,

ol T’ ék TV €yévovto Beol, Swtiipeg édwv.

Boeunu xee enacom beccmepmuoim
IIpesoe scezo socnesarom 00cmotinoe nouecmeti naems
Tex u3 60208, umo 3emueii poxdeHvt om wupokozo Heba,
W 6nazooasuyes-60208, umo om amux 60208 HAPOOUNUCD.
(43-46)"

B xonTekcTe BocmeBaHms Mysamn 3eBca ObIIO ObI IO MEHBIIE Mepe CTPAaHHO,
ecu Obl OHV BOCIIEBA/IN TAK)XKe IPOTUBHUKOB BepxoBHoro Bora, T. e. Turanos. IIpas-
T, OHU CIABAT TaKkKe Manema u xumpopazymnozo Kpoua (18), HO ydacTue 3Tux fBYX
cTapuyx 60roB B TUTAHOMAXUM BOBCE HE SIB/IAETCS CaMO COOOIl pasyMeIomMMCs, KaK
aTo mpefcTanAercsa Becty’. Kpome Toro, cBoro fomo B xBanax Kpon sacmyxmBaer ¢

! 3nmecnb u fanee KypcuBOM HaeTcs nepesoy B.B. Bepecaesa, npsiMbIM mpndTOM — JOCTOBHBLIT IEPeBOJ.
2 West 1966, 200. ManeT ynomMuHaeTcs Kak cynpyr okeanupabl Kmimens: u oten; Atnanta, [lpomeres, Menetus
u SmuMerest. C HUM He CBSI3BIBAETCs HMKAKOTO M1(a, O €ro y4acTUM B TMTAHOMAXUM Ha TOI MM JPYToOit
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IOJTHBIM IIPaBOM: Beflb 9T0 OH oTAe/mT He60o oT 3emMi, T. €. COBEpIIN OCHOBHOI AeMN-
YPIrU4eCcKUI aKT.

Bor kak nsnaraet Bect B Prolegomena x cBoeMy KOMMEHTaPUIO IPEIECKOTrO TeKCTa
Teozonuu Tecrona mud o 60oppbe TuraHOB MPOTHUB OMUMIMICKuX 60roB: “Kronos now
rallies the other Titans to war against the new gods” (West 1966, 19). 3to cpaBemnso
mnst Aonnogopa (Bibl. 1, ii, 1), HO HaXOFUTCSA B TIOTHOM IIPOTUBOpEUNH C TeKCTOM lecu-
0f1a, y KOTOPOTo cobupaet Ha GUTBY OOTOB, CHAPbIX U MONIOObIX, HE YpaH, a 3eBc:

B mom denv, koz0a Ha eenuxuti Onumn Heboxcumerneti 6e4HbLX
Cossan K cebe montesepscey, Kponuo, onumnutickuil 61a0vixa.
(390-391)

ITocrte 9TOTO M3IO>KEHNSI CTAHOBUTCS COBEPIICHHO HEIIOHATHBIM, KOTO KOMMEHTH -
pyet Becr, Tecriopa wnn Anommogopa. OTtHotenne aBropa bubnuomexu K mudam dmc-
TO IIKOJIBHOE U cobuparenbckoe. Kocmoronnyaeckoe copepxxanue, koropoe B TeozoHuu
Tecropa crout Ha IepBOM IUIaHe, B bubnuomexe Had4ncTo oTCyTCTBYeT. Kpome Toro, ee
COCTaBUTE/b [ie/IaeT OLIMOKY B TOM, YTO KaCAeTCsl CUCHEMbl ONNO3uLuil, 06s13aTeIbHOI
nns mo6oit Mugonorun®. Y Tecrozia B IOTHOM COOTBETCTBIN C APXETUIINIECKOI CXeMOI
HepedNCIAI0TCA MeCTb MY>XCKUX 60XKeCTB U I1ecTb KeHCK1X (136-138). K atum mrectu
JKeHCKIM 6oxecTBaM Aro/tofop fobasser cenbmyto — Inony (Bibl. I, i, 1), kotopas y
Tecuopa siBnstetcs ogHoit us modepeit Okeana u Tedun (353). 10 mobaBIeHMe CTaHO-
BUTCsI BIIOJIHE TIOHSATHBIM, €C/IY BCIIOMHUTD, YTO B Vnuade J[IoHa BRICTYIIaeT B KaueCTBE
matepu Adpoputer (V, 370-371), a moceMy OHa BK/IIOYAeTCs B YMC/IO [PeBHENIINX 60-
JKeCTB, fieTeil [en u YpaHa, KOTOpbIe CTa/IM PACCMATPUBATHCS TO3THUMI COOMPATELIMNA
mudos kak Tutansr.

Y Anonnogopa Takxe BIepBble (B 13BeCTHBIX ICTOYHMKAX) TTOSB/ISETCS C/IOBO XK.
p- MH. 4. Titavidag (Turaunzsr). ¥V Tecroma cmoBo TITHV HUKOIZA HE CTOUT B XK. P., 9TO
yKasbplBaeT Ha TUTAHOB KaK MCK/TIOYMTETBHO MY)XXCKIUX O0XKECTB, B TO BpeMs KaK CJIOBO
0ed (6ormHs) BcTpedaeTcst MOCTOSIHHO Kak B efl., Tak U Bo MH. yucne’. C Tutanamu Kpon

CTOpPOHE HET Jjayke HaMeKa.
B kauectBe 06pa3iioBoi cxeMbl MU(OTOTNIECKUX OINO3ULIMII MOXKHO IIPUBECTHU TeHOIONLCKYIO dHHEAdy
(Py6MHmTeI7[H 1987, 422-423). bor AryMm, nosBNIsAeTCA U3 Xaoca-HyHna, cam cebs OIJIOJOTBOPSET, IPOITIOTUB
coOCTBeHHOE ceMsl, U poXKaeT, BhIIoHyB ceMs, Iy u TeduyT (Myskckoe 60)KeCTBO U XKEHCKOe), KOTOpbIe
poxpaior Te6a u HyT (My>ccKoe 605kecTBO 1 SKeHCKoe). ITu nocentue poxaaiot Vicuny u Hedrupy, Ocu-
puca n Cera (IBa MY>KCKMX 6OXKeCTBa 1 1B KEHCKIX).

TTokasarenpHo orcyrctBue Muda o Turanax B Vimmage. OHI yIOMMHAIOTCA TONBKO OfIMH Pa3 B KOHTEKCTe
wrATBbI Tepbr: Oeolg 8 dvopnvev dnavtag / tovg drotaptapiovg ol Tiriiveg kaéovtat (npusvieana / Beex
60208 npeucnoonux, Tumanamu 6 mupe 308omvix. XIV, 278-279: nepeson H. V1. [Hepuua). B kauecTBe Hameka
Ha TTaHOB MO)KHO MHTEPIIPETUPOBATD ITH CIOBA 3eBca: Hala Yap ke pdxng énvbovto kai dANo, / of mep
évéptepol eiot Beol Kpovov apeic eovteg (yemviumanu 6 eposuyio 6panv u opyzue, / Camvle 6oeu nodzemmole,
cywue oxono Kpona! XV, 224-225). Otut iBa yIOMMHAHMA MOXKHO MHTEPIIPETUPOBATD, KaK yKkasaHye Ha Tu-
TAHOB KaK I10fj3eMHbIX 60roB. Eciii BepHO, uTo cymecrBoBan B Tapce kynbt TuraHos (Lavedan 1931, 953),
TO IIOYTHU C YBEPEHHOCTHIO MOKHO CKa3aTh, YTO OHM OBUIM HOI3eMHBIMI 60XKeCTBAMM, U TONBKO B T€CHO-
IOBCKIe BpeMeHa CTami HeGeCHbIMI 6OraMu, COXpaHMUB IIPY 9TOM CBOIO [IEPBOHAYATBHYI0 XTOHMYECKYIO
TIPUPOLY.

TTpomereit HaspiBaer cBoto Math Pemupy Titavig (Pr. 874), . e. TuraHNUpOl1, HO BO BCEX APYIUX CAydasx
(207, 427), cnos TITAV CTOUT BCET/ia B MY>KCKOM pofie KaK BO MH., Tak 11 B efi. Y Tecnoma ®emupa — goun e n
Ypana (135). Ho ecrm nocnyurats ITpomerest, To Pemupa okasbiBaercs Teeit-3emeit (Pr. 211-212). C gpyroit
cropoHsl 9Ta les-Oemupa siBHO ommmdaercs or X0ovog, marepu Turanos (Pr. 207). Hacrosimeit u eguHc-

@
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BCTpedaeTcst TOMbKO OfuH pas — B Taprape: Tumarnvt nod Tapmapom okono Kporna (851:
Tiriivég 6 vmotaptaplor, Kpdvov dpeig £¢6vTeq), us dero BoBce He crefyeT, 4To Kpon
BoeBasl BMecTe ¢ Tnranamy mpoTtus 3eBca’. O ero HeNOCPeNCTBEHHOM y4acTUM B TUTA-
HoMmaxun y Tecuopa Hurfe He ropoputca. OH YIOMMHAETCS UCKIIOYNTENLHO KaK OTell
OTUMITUIICKMX GOTOB:

W60 yi donzoe spemst cpaxcanucst opyz npomus opyza
B spoix, mozyuux 605x, ¢ HANPSIHEHUEM, PAHIULUM OYULY,
Bozu-Tumanvt u 6ozu, poxcoentvie Ha ceem om Kpona.

(629-631)

Vims KpoHa sIB/sIeTCSI CBOETO pOfia 3HAKOM, KOTOPBII OT/INYAeT ONMUMIINIICKIX 60-
OB, IIPOTUBOIIOCTABIIAA uX Trutanam. Pasymeercs, 3eBc 60peTcst TaKxKe U IMpexK/ie BCEro
co ceouM 0oT1ioM KpoHOM, HO 9TO COBeplIeHHO OT/fe/bHas 60pbba: OHa MPeJIIeCTBYeT
60ppbe ¢ TuTaHaMy, TaKKe KaK 9Ta MOCTIeRHsIs et nepen 6opp6oit ¢ Tudonom. Bee atn
6uTBBI BepxoBHOTO Bora NMeIOT HCKIIOYNTENTPHO KOCMOTOHIYECKOe 3HAYEHIe, OTMeYast
co6011 BIDKEHME OT Xa0ca K KOCMIYeCKOMY TIOPSIZIKY, YCTaHABINBAEMOMY OJIMMIINIICKH-
mu 6oramu. Succession Myth viMeeT CMBICT TOBKO B TOM KOCMOTOHIYECKOM KOHTEKCTe
U CTAaHOBUTCS COBEPILICHHOI 6@CCMBICTNIIET, €C/TU MHTEPIPETHPOBATH €ro «IIONMUTHIeC-
KID», T. €. KaK CMeHY HeOeCHBIX IIpaBuUTesIeil 10 00pasily 3eMHbIX. BecT nHTeprpeTnpyer
TeozoHuto 0 ATIOJUIOROPY, COITIACHO KOTOPOMY «YpPaH IIepBblIil CTa/l IPaBUTb BCEM MI-
pom» (Bibl. I, i, 1: mepeBox B. I. BopyxoButa), BcrioMuHas Taxke Xurpoymuoro I[Tpome-
test (Pr. 204-206) u coBceM 3abbIBast psiMopyinHoro lecuopma. Y Amnonnogopa Mel, fieiic-
TBUTEIBHO, UMeeM Succession Myth u Hudero 6omblie. [ecnon e paccKasbIBaeT He O TOM,
KTO OBUT TIepBBIM, BTOPBIM J/IM TPETbUM IIPaBUTEIEM Ha 3eMJIe U Hebe, a

Kax 602y, Kax Hawa 3emst 3apoounacy,
Kaxk 6ecnpedenvroe mope S8UNOCST ULYMHOE, PeKU,
38e30v1, Hecyuue ceem, U WUPOKOe HeOO HAD HAMU.
(108-110)

Cropony 3eBca B 60ppbe npoTuB TuTaHOB IPUMHMMAIOT OOrM, HO KaKue OGOru?
ITOT BOIIPOC COBCEM He TIPA3[IHBIIL, €C/I IIPUHATD BO BHUMAaHNE, YTO B Te020HUU CTIOBOM
0e6¢ (Beoi) ompenensioTcst pa3nuuHble KIACCHl CBEPXbECTECTBEHHDIX CYIecTB: AeTu len
u Ypana (45), Apponnra (196), EBpubus (376), Koit u ®eba (405), lexara (426), 3eBc

TBeHHOI TuTaHN0i1, TaKMM 06pa3oM, okasbiBaeTcst [esi-3emiis, a TuTaHbl B CBOEIT COBOKYITHOCTI ABIISAIOTCS
UCK/TIOYNTETBHO MY)XCKMMM OG0KeCTBaMH, 4TO MOA4YepPKUBaeTCs rpy6oil cioit, kotopas ux ormmdaer (Pr.
206-210).

¢ 3esc 3acrapysier KpoHa M3BeprHyTh IMPOITIOUEHHBIX [ieTeit (495), HO 4TO MpOMCXOAuUT ¢ camuMm Kponom He
coobmaercs. VI TobKo 13 omycanus moefyHka 3esca ¢ Tudonom Mbl ysHaem, uto Kpon Bmecre ¢ Turanamu
npe6biBaet nod Tapmapom (851). B Mnuade roBopurcst o HusBepxxenun 3escom Kpona nop semmo (XIV,
198-199), a raxxe o npebsiBanuu Kpona Bmecre ¢ Vanerom (a He Turanamn) B Taprape (VIII, 479-481).
Bumecte ¢ Kponowm mpe6piBator Taxoke évéptepoi Oeot (XV, 225: HybKHIE 60TM), KOTOPbIE BIIOTIHE MOTYT OBITh
Turanamm, ecu 3TUX NMOCTETHUX PACCMATPMBATh KaK IOA3eMHbBIX 60ros. Ynomyunanue Kpona n VManera B
THeBHOII peun 3eBca, obpallieHHOI K Tepe, 03BOMAET MPEAIIONOXKNUTD, YTO CYILIECTBOBAM OT/E/IbHbIN MU
06 MHAMBUAYaTLHOM IPOTNBOGOpCTBe Vamnera ¢ 3eBcoM, 3a 4To OH 6bL1 cOpouten B Taprap, HO 6€3 BCAKOTO
orHomreHus K Tutanam, o 6opb6e ¢ KoTopbiMi y [oMepa HIYEro He TOBOPUTCH.
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(387), tutansi-60oru (630, 648, 668: Titijvég te Oeol)’, [mmuoc n Tanatoc (759), Aug (767),
Crukc (776), cota Hepennbl AMbutputst un [Tocerimona (933: dewvog 0edg), Cemena u ee
coiH [Inonuc (942).

STy mpuUMephl WITIOCTPUPYIOT KPAIHIOK HeonpeneeHHOCTh HoHsTHs 0edg. OHO
OTHOCHUTCSI KaK K He6eCHBbIM 00XKeCTBaM, TaK ¥ XTOHMYECKIM, a TAKXKe ChIHOBBSIM 3eBca
OT CMepTHBIX KeHIMH. C JOCTaTOYHBIM OCHOBaHMEM MOYXHO OTHOCUTH K Oeol Takxe
gyygosuiHoro Tugona. O HeM rOBOPUTCsI, UTO OH VMeNl «HEYCTAHHbIE HOTM CUIBHOTO
6ora» (824: m68eg dxdparol kpatepod Beod), YTO MOXKHO MHTEPIPETUPOBATD KaK yKasa-
HUe Ha ero 6oxecTBeHHOe KadecTBO. Co3biBast 60roB (391), 3eBc obpamraeTcs K 6oram
IpUHAIEKAIUM K Pas/TNIHbIM TOKOIEHVSIM 1 K/TACCaM — K XTOHUYECKVM U HeOeCHBIM,
MOJIOfbIM 1 cTapbiM. IToepkka, okasaHHast 3eBCy co cTopoHsI crpatnHoit Ctukce (397),
nouepn fpesHeriero 6ora Okeana n Tedun (361), Kuxonos (139-141) u Cropykux
(654) cBMEETENBCTBYET O KpailHeil pasHOPOFHOCTH ONMMMIINIICKOTO BOMHCTBA, YTO, MEX-
Iy IPOYMM, He pa3 OTMEYanoch, HO 6e3 BCAKMX MOCTeACTBUII IS YCTOSBIINXCS TIpefi-
CTaB/IEHMIT O TUTAHOMAaXMUI Kak 60pbOe cTapbIX U HOBBIX 6OTOB.

Becr orpensier Kukonos n CTOpyKux OT MX pORHBIX OpaTbeB-60T0B, epedncs-
eMBIX B CIIVICKe MepPBBIX ABEHA/IATI COBMECTHbIX mopokaenuit Tem n Ypana: “The list
of children that follows as far as 138, six male and six female, forms the group to which
Uranos gives the name of Titans in 207; the Cyclopes and Hundred-Handers (139-53)
cannot be included, since they help Zeus against the Titans in the Titanomachy” (West
1966, 200). BecT Tak)Ke 0OTMe4yaeT reTepOreHHOCTD IPYIIIbI 6OTOB, KOTOPBIX, CTIEAYS Tpa-
muuny, oH otoxkaectsisier ¢ Tutanamm: “The heterogeneity of the list is striking. Beside
the dangerous ogres Kronos and Iapetos, we find the relatively colourless figures Koios,
Kreios, Hyperion, Theia; the gentle Oceanus, who encourages his daughter Styx to help
Zeus against the Titans” (West 1966, 200). Takum o6pasom, 13 BCeX ITUX [{BEHALIATU
‘TUTAHOB’ B JIydllleM CIydae TOAbKo fBoe, Kpon u Jamet, MOI/IM y4acTBOBaTb B TUTA-
HOMaX!J Ha CTOpOHe IPOTUBHMKOB 3esca. C pyroii cropoHbl, KMKIONbI 1 CTOpyKMe
— ponHble 6paThst MEPBBIX ABEHAMATI OOTOB, @ IIOCEMY HET PeIINTeTbHO HUKAKUX IIPU-
YMH He BK/IIOYATh UX B 4icio Turanos. Ecmu x TuraHaM OTHOCKUTD TONBKO TeX GOTroB,
KOTOpbIe BOEBA/IM TPOTUB 3eBCa, Helb3sl HasblBaTh THTAaHOM Aake OKeaHa, CTapllero
coiHa Ien u Ypana, a Taxoke npuuncnaTh K Tutanupam Pero, matb 3eBca, @emupy, BTOpyo
xeHy 3eBca, Teduio, cynpyry Okeana, ®eby, mats Jleto, popusireit oT 3eBca AMO/IIOHA
u Apremnny, MHeMOCHHY, MaTh Mys3, T. €. 60)KeCTB, XOTsI 1 ‘CTapbIX, HO IPUHAIEXKAIINX
K HOBOJ1 ONIMIMIIMIICKON CHCTEME MUPA.

Bonee Toro, camo mo cebe oTOXHecTBIeHMe TUTAHOB C TOI M/IM MHOM KOHKpeT-
HOJI TPYIIION 6OTOB SIB/ISETCS B BBICIIEN CTEIIEHN IPOOIeMaTnaHbIM. BecT mpomomkaer:
“This, with the fact that lists given by other sources ... vary in number and composition,
indicates that the identification of the Titans with this particular group of gods is second-
ary: originally they must have been a collective body (like the Muses, Nereids, etc: p. 32)
without individual names and of indefinite number. It is collective body that we are to

7 3pech BO3HIKAET BOIPOC O 3HAYEHUM YACTHIIBI T€, KOTOPAst, XOTs 1 Clabee Coio3a Kai, COefMHAET [1Ba CI0BA,
a mocemy Titijvég te Beol MoryT nHTepIpeTHpoBaThCs Kak Tumanvt u 6ozu. Bo dpase Titfjvég e Beol kal doot
Kpovou é&eyévovto (Turansi-60ry u Te, KOTOpble poXkieHbl 0T KpoHa) kol OT/ie/sgeT i IPOTUBOIIOCTAB/IAET
opuy rpymy (Titiivég te Beol) apyroit (doot Kpdvov éEeyévovto), a mocemy Beol, mpucoenyHseMoe yacTuiieit
Te x TITfvéG clemyeT paccMaTpuBaTh Kak ompefienienne TUTaHOB Kak 6OroB, HO GOrOB PE3KO OTINYHBIX OT
TeX, KOTOpbIe ObIIN POKEHBI 0T KpoHa 1 KoTopble MM IPOTUBOCTOSAT.
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think of in connexion with the Titanomachy” (West 1966, 200). CrrefoBaso 65l yTOYHNUTb,
4TO MMeeTCsl B BUALY ITOf oHsATHeM collective body? Bee onymmuiickue 60ru mpeacTasis-
10T CO00IT eIHO€e KOMTIEKTYBHOE TENIO, HO BCE OHM NOUMEHOBAHLI I TOYHO OIpefe/eHbl
B 4ILCTIe, B TOM uncie Myssr (75-79), Hepenppr (242-262) u Xaputst (907-909)%. Enutc-
TBEeHHas rpyIma 60roBs, KOTopas octaeTcsi y lecnona 6e3pIMeHHOI 1 HEOPeeNeHHOI B
4uce, — 970 Tutansl. OHM BIlepBbIe YIIOMUHAIOTCS B 9T0M oTpbiBKe (Th. 207-210):

Tovg 8¢ mattp TitAvag EnikAnow kakéeoke
naidag vetkeiwv péyag Ovpavoe, odg tékev avtog:
@doke 8¢ TiTaivovtag atacBalin péya pégat
gpyov, toio 8’ émerta tiow petémiobev Eceabal

HocnoBHbII IEPEBOA;:

Omeuy, umerem Tumaros Ha3ean

coiHogetl, ynpexas, 6enuKuti Ypau, KomopoLx cam nopoour,
2080pUTI, NOMAHYBULUECS HEPASYMHO 6€/UKOE UCNOTHUMD
0ezno, 3a KOMopoe 6nocedcmeue Hakazaxue Gydem.

Ilepesop B. B. Bepecaesa:

Hemsm, Ha ceem nopoxoerHvim Semnero, Hassarve Tumanos
Han 6 nonowenve omey, ux, eenuxuil Ypau-nosenumerns.
Pyxy, ckasan o, npocmepnu oHU K Heuecmusomy oeny

W cosepuiunu 3n0deiicmao, u 6yoem um xapa 3a 3mo.’

BepecaeB crymaer KpacKy, MCKaXKas IIPU 3TOM I'PEYECKUI TeKCT: Héya, KOTopoe
OH IepeBOAUT KaK Heuecmusoe, 0O3HadaeT «bonblioe», «Bemukoe». Camo mo cebe péya
COBEpIIEHHO HeHTpaJbHO U He MMeeT HUKAKNUX OTpPUIATe/NIbHBIX 0Kpacok'’. CoBo 3710-
Odeiicneo Boob1Ie oTCyTCTBYeT. Ilpnyactie velkeiwv (0T velkéw, yIpeKaTb, OCYX/IaTb,
HOHOCHUTD, OCKOPOJIATD), XOTsI IMeeT OTPUIaTe/IbHOE 3HAUEHNE, HO BCe JKe CTONUT OIIDKe,
€CII MCXONUTDb U3 BeCbMa CIOKOMHOTO TOHA IPEYECKOTO TEKCTa, K OCYHOeHUl0, 4eM K
HOHOLIEHNIO. YPaH OCYXK/IaeT CBOUX JleTell, KaK MOYXKHO IIPeIIIONIOKUTD 3a TO, YTO OHU
HOTSAHYIUCh K ey, KOTOPOe MM He Mo0 CUjy, a He II09TOMY, YTO OHO — ‘He4eCTUBOE.
Ipammarideckast cTpyKTypa ¢ppassl (Titaivovtag ... péya pékat Epyov, «rmoTsaHyBLIMeCS
... BeJIMKOE VCIIONIHUTD JIeI0») TaK)Ke YKa3bIBaeT, YTO pedub UAET O fiene, K KoTopoMy Tu-
TaHbI TO/IbKO MOTAHY/INCD, T. € HaMepeBaJIICh MICIIOJTHUTD €T0, HO ellje He MCIIOMHWIN, a
HOYeMY OHO eCTb Jie/I0 OyAyILero, a He IPOIIIOro I faXKe He HACTOSIIIETO.

I[lepeuncrsirorcs faxke uMeHa cblHOBel 1 fodepert Okeana u Teduu (337-368), XOTs1 11 He BCe, HO BCe OHU
UMEIOT UMsL: 3Haem HA38aHbe NOMOKA ULy Mom, Kmo 867u3u ooumaem (371).

Cp. anrmiickuit nepesop: ‘But these sons whom he begot himself great Heaven used to call Titans (Strainers)
in reproach, for he said that they strained and did presumptuously a fearful deed, and that vengeance for it
would come afterwards’ (Hesiod 1982).

1 Taxoke M B aHITIMIICKOI BePCUN [€Y A TIEPEBOIUTCS COBEPLICHHO YBOAALIMM OT MCTMHHOTO 3HAYEHMs CTIOBOM
fearful (y>KacHbIi1, CTPALLHBIIL), T. €. 1 31eCh IIePEBOJ IIPUCIIOCAONINBAETCA MOJ ‘TEOPUIO.
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B ornnune ot fena TutaHOB, KOTOPOE JO/KHO TOIBKO COBEPIIUTLCS 8 O6Y0yusem, O
HACTOAIINX Aenax YpaHa u [ert TOBOPUTCA C OTPULIATeIbHBIMI SIUTeTaMu. Test 3aMblIi-
nster Sohinv 8¢ kaxnyv ... Téxvnv (140: KoBapHas 3mas XuTpocTsb). O melicTBUAX YpaHa,
KOTOPBIII He TI03BOJISIET BBIATI HETAM 3eMIu Ha céem (£ pAOG) TOBOPUTCS KaK O 3710M
Oerne (158: kak® €pyw). Test 06BMHsIeT YpaHa B TOM, UTO OH SIBUJICS 3aUMHATENIEM 3/1blX 0€Jl
(166: dewkéa Epya). Heno’ KpoHa TonbKo 3aBepliraeT 371ble fena YpaHa 1 KOBapHbIe YMbIC-
ot Ten. Pagymeercs1, oTcedeHne feTOPOTHOTO WieHa YpaHa — 6o/vuioe 0ero (Héya Epyov),
IIOCKOJIbKY MMeeT CBOUM CJIefiCTBIEM OT/e/leHNe 3eM/IU OT Heba U co3faHMe 6OJIbIIOro
MMPOBOro mpocTpancTBa. C 9TOi KOCMOTOHIYECKOI CTOPOHBI MOXKHO AyMaTh, 4TO /€710,
KoTopoe cosepina KpoH, ecTb mo camoe, Kk KOTOpoMY NOTAHYMNUCh TuTtaHbl. OgHAKO
IUIS 3TOI MHTEPIIPETALNN, KPOMe IPaMMaTUIeCKIUX COOOpaKeHN!IT, UMeeTCs {pYyroe mpe-
IITCTBHE: 9TO JIe/I0 OHOTO To/IbKo KpoHa, a Bce npyrue netn len u YpaHa yyacTiis B HeM
He [IPUHNMAJIN:

Hemu mou u omuya Hewecmusozo! Ecnu xomume
Boimv mHe nocmyuHvimu, cmosicem omigy Mot 6030atMb 3a 37100eLiC1e0
Bawemy: ubo on nepebiii yiactvie 6eui 3aMbLCUIL.
Tax eosopuna. Ho, cmpaxom o6wsimole, 0emu MOTUATIU.
U Hu 00un He omsemu.
(164-168).

B TakoMm crydae, modemy YpaH oOpaliaeTcsi Ko BceM fieTsM, obelnas BceM Hakasa-
H1e? Mo>XHO, KOHEYHO TOBOPUTD O KO/UIEKTMBHOI OTBETCTBEHHOCTH BCeX IeTell, KOTo-
pble He MOMeIIaNIN CBOeMy OpaTy COBepIINTh 3710€ feno. OTPBIBOK O IMPOUCXOXKACHNN
nmenu Tutanos (207-210) siBIseTCS efMHCTBEHHDBIM, Ha OCHOBAHNUM KOTOPOTO Je/TaeTcs
yTBepKJieHue, 4To TuTaHbl — feTy YpaHa. B 3TOM HeT HMKaKOrO COMHEHM: IPeuecKmii
TEKCT 371eCb OJJHO3HAa4Y€eH, HO BOBCE He JIaeT YBEPEHHOCTH, YTO TUTAHBI €CTh TaK)Ke JeTu
Ten-3emmn'!. B Teoeonuu, Korma KTO-TO K KOMY-TO OOpallaeTcs, BCEIia YKa3bIBaeTCs
JIMYHOE VM1 VIV OHO HOApasyMeBaeTcsl, a I0CEMY €ro JIerKO YCTaHOBUTb. [est obpairaer-
cs1 K cBouM getsam (164: TTaideg épot). Bce onm He3amomro o TOro 61N MOMMEHOBAHBI,
naxe Kuxmomst u Cropykue. OcTaeTcst TONbKO 6e3bIMSHHBIM HEOIPele/IeHHOe MHOXeC-
TBO JeTell, KOTOPBIX YpaH He BBIIycKaeT Ha céem (158: ¢ ¢&0G), YTO BIOIHE eCTeCT-
BEHHO: He BBIXOJis1 HA CBET, T. €. He POK/JAsCh, OHM He MOYYaloT HUKAKOI (GOPMBI, faxe
YY/JOBUIIIHOI, 1 TIO3TOMY He MMEIOT IMEHM.

C Touxy 3peHust GopMaabHOI OTPBHIBOK O TUTaHAX IPECTaB/sAETCA BCTABKOI,
UIMeIOlIlell CBOeIl 11e/Ibl0 OOBSCHUTD MPOMUCXOXKZieHNe TUTaHOB, ¢ KOTOPBIMI OOPIOTCS
omummnuiickie 6oru. VI B camoM pere, mocie orcedeHus: KpoHoM petopomHoro wiena
Bora Heb6a crenyet pacckas o poxaeHnu SpuHHMiL, [uranros, Humd Memnit u Abponnu-
TbI, KOTOPBII IIPEPLIBAETCSI OTPLIBKOM CO C/IOBaMU YpaHa, OOpallleHHbIMI K €T0 ChIHO-

" Nersmu 3emmn u Heba Turtaub! cTaam MHOTo mosxe — B IIpukosanmom IIpomemee Scxuna (207: Tiravag,
Ovpavod te kai XBovog tékva). VictonbzoBanue cnosa X0ovog, a ve Tala, kak B Teoronun lecnopa, mos-
BOJISIET CeMIaTh IIPEIIOIoKEeHe O BTOPUIHOM XapakTepe TUTaHOB IO OTHOMIEHNUIO K feTaM Teu u Ypana.
C npyroit cTOpoHSI, cBolo MaTh IIpomereit HaspiBaeT Loda (212), X0Ts J06aB/IsAeT, YTO y Hee MHOTO MMEH.
Ora gobaBKa MMeeT CBOEIT Lje/Iblo 3aTeMHUTb UCTUHHOE Ipoucxoxjenue IIpomerest (0 cBoeM OTIie OH He
TOBOPHUT, HO Jie/laeT TaHCTBEHHbIE HAMEKM, U3 KOTOPBIX MOXXHO 3aK/IIOYMTb, 4TO 3T0 3eBc). Pasmmuenne
noToMKOB len 1 XTOHOC, KaK Ka)KeTCs, IO9ePKUBAET UX IPUHAJJIEKHOCTD K Pa3IMIHbIM BIJ[aM CBEPXbec-
TeCTBEHHBIX CYIL[ECTB.
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BbSIM, KOTOPBIX OH Ha3bIBaeT ‘TUTaHaMI. 3aTeM paccka3 BO30OHOBISIETCsI ¥ TOBOPUTCS O
netsax Houn, posxieHHBIX efl camori. Ecny mpennonoXuTp, 4To Takke poxaeHne Tuta-
HOB IIPMHAJJIKNT K TOMY 5Ke CAMOMY PAJY, ¥ OHM, KaK U [MTraHTbI, pOXKAI0TCA U3 KPOBU
IIPO/IMBLIENICS M3 OTCEUYEHHOTO WieHa YpaHa, TO 9TOT OTPBIBOK IIOTyYaeT IIOJIHOE CBOE
3HaYeHIe ) OIIPaBJaHMe UMEHHO B 9TOM MeCTe U HI B KakoM ipyrom'?. VItak, KTo Takue
9Ty TUTaHBI U KaK OHU POAMUTINCH?

Cpeny Bcex 60roB u aygoBuil TUTaHbI OCTAIOTCS CAMBIMU 3aTaJOYHBIMIY, YTO IIOJ-
YepKUBACTCS] OTCYTCTBUEM Y HUX IMYHBIX MIMEH, B KOTOPBIX ObIIN OBI Kak-TO 0603Haue-
HBI X KocMudeckrie GyHKIyn. O HUX MbI 3HaeM TOIBKO TO, YTO OHM €CThb «IIOTSHYBIIN-
ecsl HepasyMHO BeIMKO€ UCIIONHNUTD Aeox» (Titaivovtag dtacBalin péya pégar Epyov),
HO KaKoe 9TO JIeJI0 MbI He 3HaeM. 371eCb BO3MOXKHBI TOJIbKO IIPEJIONOXKEeHNs, HO OJJHO
IPEefCTAB/IAETCSI HECOMHEHHBIM: 3TO [IeJI0 €CTh COBCEM [PYroe, 4eM TO, KOTOpoe OBLIO
cosepieHo Kponom. Oraenenne Heba oT 3eMtu TOIbKO CO3[aeT YCIOBYS [/Is1 BEIUKO20
0ena, VICIIOMTHUTENAMY KOTOPOTO MOXeT ObITh TOJIbKO HOBOE IToKojIeHre 60ros. K aTomy
HOBOMY IIOKOJIEHIIO 60T0B IprHajIexxar Takxe Tutansl. Ho 9111 mocnenHue poxgaoTcs
HenpasuvHoiM 06pa3oM, U OCeMY, Kak TOBOPUT YpaH, 3a [1e/i0, K KOTOPOMY OHM IIOTSI-
HYJ/IVCb, OHI IO/DKHBI IOHECTH HaKasaHye. B KocMOrOHM4eckoM KOHTeKCTe 0aMbI Tecn-
Ofia 9TO €TI0 MOXKET OBITh TONBKO AEeMUYPrUuecKoit opranmsanyeit Mupa. O6beKTIBHas
KOCMOTOHIYeCKas JIOTMKA 3aCTaB/sieT YpaHa IPUHATh CTOPOHY OMMMIIMIICKMX GOrOB,
IaBast peficKasaHms BMecTe ¢ [eeit o cyabbe, koTopas oxupaet Kpona (475-476), a Tak-
JKe [JaBaTh COBETHI O TOM, KaK CITaCTH HOBOPOXXZIeHHOTO 3eBca (477-478) u mobenntsb
Tutanos". OnumMmuiickue 60ry pOXKIAITCS NPABUILHO, HO TONBKO 3€BC He MOIafaeT B
yrpo6y KpoHa, 1 mostomy on cranosurcs BepxoBubiM Borom. IIpasunvHocmv poxkie-
HISI HOBBIX OOTOB [Ie/IaeT UX TONHBIMMU IS 8e/IUK020 0e/a.

31ech clemyeT OTMETUTD APYToil BecbMa IOKa3aTe/IbHbI Cy4dall (CO3HATeNbHOTO
Wy 6eCCO3HATeNIbHOTO, He CYTh BXKHO) MCKaXXEHMS IePEBOAINKOM IPEIECKOrO TEKCTa.
ITocne Toro, xak KpoH nsBepraet cBoux IMpoIlouYeHHbIX JleTell, 3eBC:

Bpamves céoux u cecmep Ypanuoos, Komopoix 6e3ymHo
Bsepe 6 3axnouenve omeuy, Ha c60600y OH 6bl6es 00PAMHO.
Brnazodesnvs ezo He 3a0bL1u 0yuioti 6nazodapHoti
Bpamvs u cecmpbL u omoanu zpom emy emecme ¢ nangujeil
Monnueil.
(501-505)

Dpasa 6pamves céoux u cecmep Ypanuoos uMeeT B BULY OpaTbeB U cectep 3eB-
ca, HO 3eBC U ero OpaTbs 1 cecTpbl — He Ypauupsl, a Kpouupst. CregoBarenbHo, 3eBc
0cBOOOXK/aeT He c60ux OpaTbeB U cecTep, a OpaTbeB U cectep csoezo omuya KpoHa.
Ipevecknil TEKCT He OCTAaB/IsSET HUKAKUX HESICHOCTEN B 9TOM OTHoureHun: Adoe O¢

12 OueBUgHA HEHOPMANILHOCHb POXKeHVS [UTaHTOB, eC/IU CPaBHUBATD €TI0 C HPABUIbHIM POXKIEHUEM IEPBBIX
nBeHazuary feteit Ien n Ypana. CTporo roBopsi, OHI eCTb CBIHOBbSI KDOBU U 3eM/IM, HO He KaK JIMYHOTO Ha-
gajta, [en, a 6esmranoit x0ovoc. Turanbl, TakuM 06pasom, B kadecTBe Ovpavod te kai XOovog téxkva (Pr. 207)
COBIIAJIAIOT 110 CBOEMY POXKJIEHUIO C [MraHTamiu, 4To flef1aeT BIIOJIHE €CTECTBEHHBIM OTOXK/IECTB/ICHNE 9TUX
ABYX TPYIIIL.

13 CoBeT 0 TOM, 4TOOBI BBIBECTI CTOPYKUX, fjaeT lest (626), HO MOXXHO IIPEIIONIOKNUTD, YTO fie/laeT OHA 3TO He
6es BeoMa YpaHa, KaK I B C/Iydae COBeTa, Kak ybepeub 3eBca oT yrpo6s1 Kpona (470-479).
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TATPOKACLYVITOVG OAo@V Vo Seoudv / Ovpavidag, obdg dfjoe matp decippocvvnoty
(501: ocBOGOAM GpaTheB OTIA OT OKOB, YPAHNU/OB, KOTOPBIX 3aKOBAJI OTel] B 6e3yMui).
C10BO TATPOKAGLYVATOG O3HaUaeT ‘OpaT OTI@, AAA IO OTIY, T. €. 3eBC 0CBOOOXKIaeT
He CBOUX OpaTbheB U cecTep, KOTOPBIX OH y>Ke 0cBO6oanT us yrpobst Kpona, a 6parbes
(HM O KaKMX CecTpax 3fiech Jake He yIOMMHAeTCs1) oTia, Kukionos, Kotopsie B 6ma-
TOIAPHOCTD APST eMY «TPOM U IbUIAIOLIYI0 MOnHMIO» (504: Bpovtiv 18’ aibaldevta
Kepawvov). C camoro Hadama roBoputcst o Kukiomax (1 B 9TOM COCTOUT MX OCHOBHas
KOCMOTOHIYecKas PYHKIIMS) KaK CO3/IaTe/sX U XpaHUTeLsIX Tpoma u MoiHun (139-141),
a II0CeMy TO/IBKO OHU U HMKaKue Apyrye 60)XecTBa, MY>KCKIe WM KeHCKIe, MOT/IN 1aTh
3eBCy IpOM 1 MOJTHUIO.

91 6parbs Kpona, Knkiomnsl, Taxoke kak u CTopykue, ObIIN 3aK/II0YEHbBI B HEPax
3emmn YpanoMm (158: mdvtag amokpOnTaocke, kai £G Ao oVK Avieoke, «BceX MpATAT U
Ha CBeT He JlaBajl BbliiTi» ). [l1aBHoI1 Lenbio oTnenenus 3emun or Heba 6b110 cospanne
KOCMOTOHIYECKOTO IIPOCTPAHCTBA, B KOTOPOE [JO/DKHBI ObIIN BBIATY BCE HeTU 3eMIIN,
CKarble B ee JIOHe. VI ecyt OHU IPOFO/DKAIN B HEM OCTABaThCs, TO, KAK MOXHO IIpefi-
HOJIOKUTD, BOBCE He 110 3710My ymbIcny KpoHa, a Tonbko moromy, yro KpoH He 6b1 B
COCTOSTHMM MCIIOJTHUTD CBOEI KOCMOTOHIYECKON (YHKIVI, V1 IO3TOMY OH 3aMelljaeTcst
Opyeum feMnyprom. BMecTo momHOro OTKpBITUSA JOKOCMOTOHIYIECKOI YTPOODI, IIPOMCXO-
IuT obpaTHOe ee 3aKpbITHE. 3akpuitue ympobvl MOXKHO MIPEICTABUTD KaK C60pUUBAHUE
npocmparicmea, CIefCTBIEM KOTOPOrO CTAaHOBUTCS AedopMalust KOCMUYECKUX (GopM.
9ta fepopmuposaHHas popma, COOCTBEHHO, U eCTh 4y0osuu4e. YOUBast YyLoOBMUILE, Te-
poit pacnpsamisgem TPOCTPAHCTBO, HMPEIATCTBYsS 0OPaTHOMY €ro CBOPauMBAHUIO B JI0-
KOCMOTOHIYECKOIT yTpoobe.

9STa TeHAeHIMA K 0OPAaTHOMY CBOPAYMBAHUIO MPOCTPAHCTBA MIN 3aKPBITUIO YT-
po6sI (¢ M OIOrNYecKOrt TOUKI 3pEHIsI IPOCTPAHCTBO €CTh PACKPBIBIIASCS HePBO-yHi-
poba) 06bsICHsIET CMeHy HeOeCHbIX ‘TIpaBuTeNIell. B HelicTBUTEIBHOCTH, pedb UeT He O
IPaBUTEIAX, @ O JeMIYPraX, YepefoBaHye KOTOPbIX 0003Ha4aeT HOBbIIT, 60/ee BBICOKMIL
yPOBEeHb KOCMUYECKOIT OpraHM3alNY, UAYIIeil OT IePBOHAYATBHOTO YPAHIIIEeCKOTO Xa0-
ca K ONIMMIIUIICKOMY KOCMOCY.

B 3aK/II0uMTENbHOI CIleHe TUTAHOMaxuy ‘OpaTbsMu’ TUTAHOB CTAHOBSTCS [Jake
Cropyknue:

B nepsuix paoax coxpyuiarouse-apocmuoiii 60 8036younu

Komm, Bpuapeti u 0ywioii HeHacoimmbiii 6 cpaxcerusx Tuec.

Tpucma xamuetl u3 mMozy4ux ux pyx nonemeno 8 Tumaros

Buvicmpo o0ut 3a Opyzum, u 6 noneme c60em 3armeHunU

Apxoe connye onu. M Tumaros omnpasunu 6pamvs

B Hedpa uiupokodoposcHoLl 3emau U HA HUX HATIOHUIU

Taxnckue y3vL, MO2YyHecmvio pyK no0edusuiy HAOMeHHbIX.
(713-719)

B rpedeckoM TeKcTe TOBOPUTCs TOMBKO Kal ToLG pev 0o xBovog evpvodeing /
népyay (717-718: u ux Mof, 3eMJII0 IIMPOKOI0 / OTIIPABWIN), T. €. O POACTBEHHBIX OTHO-

'* 3pech, BIIpoyeM, UMeeTCA HesACHOCTD, POXK/AIOTCSA /I OHY ¥ TONILKO TIOTOM YpaH 00paTHO OTIpaBIAeT UX B
Heyzipa 3eM/IM WIM OH He IIO3BOJIAET MM BBIATY 13 ee JIOHA C CAMOTO Hayasia, i OHM OCTAIOTCA B HEM B KayecTBe
Heo(hOPMIIEHHOI IMOPUOHATLHOTL MACCHL.
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HIEHVAX MeXy YpaHupgamu (B gaHHOM cinydae CTOpykmMM, ChiHOBbsiMuU len n Ypana)
u TutanamMm HuTZIe He TOBOPUTCS, 3a MCK/IIOUYEHMEM, Pa3Be YTO, OJHOTO TONIbKO C/Tydasd,
KOTZIa pacCKasbIBaeTCs O MPOMCXOXAeHun nmenn TutaHos (207-208). Ho 3mech peun
UJieT He O POACTBEHHBIX OTHOIICHWSX, @ O MIPOUCXOX/EHIM 0COOOT0 KIacca CBepxbec-
TeCTBEHHbIX CYILIEeCTB, KOTOPBIX YpaH HasBbiBaeT TuTtaHamu. VI xoTa YpaH BbicTymaeT
3/leChb B KayecTBe OTIa TUTaHOB, B OT/IMYME OT APYIMX COBMECTHBIX OpOX/eHmit len n
YpaHa 9111 HOC/TIeAHME HUKOT/IA He Ha3bIBAIOTCA YPaHU/AMM, YTO CaMo 110 cebe JO/DKHO
HAaBOAUTD Ha NPEJIIONIOKEHIe 0 KaKOM-TO COBEPIIEHHO 0c060M MOI0KeH!N THUTaHOB
II0 OTHOLIEHNIO KaK K CTapbIM 6oram, YpaHuaaMm, Tak 1 HoBbiM, Kponugam. Mexpy aTu-
MU IOC/IENHMMU HEeT IPOTUBOPEYnii, KaK O TOM CBUJIETeNbCTBYeT yuacTue Kukiomnos u
CTopyKuMX Ha CTOPOHE OTMMITMIICKMX OOTOB, XOTsI OHM IPUHAIJIEXAT K JO-OMUMIIUIICKOI
(ypaHmveckoit) cucteMe Mypa 1, Ka3ajaoch Obl, JO/DKHBL ObIIN OBl CKIOHSATHCS B CTO-
poHy ypaHudeckux 60ros-tutaHoB. Ho TuTaHbI 10 KaKoOil-TO MPUUNHE IPOTUBOCTOSAT
BCeM, Ypanugam u Kponnpam, nprHyxaas ux K oobegmtenno. VI B camom gene, Cropy-
K€, TIOMOIIb KOTOPBIX Obl/Ia PelIatoleil I/Ist ICXO/a TUTAHOMAaXaut, BOBPAIAIOTCS IO
3eMJII0, IJie OXpaHs0T 6poH30BbIe Bparta (732-733: BVpag xahkeiag). Kakyio npubsiib, B
TaKOM C/Iy4ae, OHM MMe/IM OT CBOeTo yyacTus B 6oppbe Turanamu? EfHCTBEHHBIM /10-
TMYeCKNM 00bsICHeHMEeM (C KOCMOIOTMYECKON TOUKI 3PEHsI) 3[eCh MOXeT ObITh Creny-
folllee: B OMIMMIIMIICKOIT CHCTEMe OHM MMEIOT KaKoe-TO MecTo (OHU — cmpaxcu dgepeil), a B
TUTAHNYECKOI — OHM He MMENU HUKAKO020 MECTa, O YeM OHM CaMU TOBOPAT 3eBCy, Ioc/e
TOT0, KaK OH BbIBOIUT MX 13 TIOJ] 3€MJIN:

370e npoxnAmue pazse He Mol OMBPAMUIL O OeCCMEPHBIX?

VI ne meoum nu cosermom u3 momvl npeucnooHeti 06pamHo

Bosspauyervt mol ct00a U3 0K08 6ecnOuya0HbIX U MAHKKUX,

Boinecuiu cmonvko senukux myueHuti, 61a0vika, coti Kpona!
(657-660)

OtcyrcrBue Ten B KauecTBe POAUTENIbHUIIBI TUTAHOB U MPUCYTCTBIE MECTOMME-
HIUsT avtdg (208: OH cam) femaeT BO3MOXKHBIM MPERIIONOXKeH e, YTO TUTaHbI ObIIN 1MO-
POKZIeHBI YpaHOM 6e3 yuacTys )KeHCKOTO Havasa, T. €. 3eM/I. B 3ToM HeT HUdero yau-
BUTE/ILHOTO: HEPasfie/IeHHOCTb MY>KCKIX 11 >KeHCKUX (QYHKLMIT XapaKkTepnayeT 60roB Ha
HavaTbHBIX CTAAMAX KOCMOTOHMYecKoro mporecca’. les poxxpaet Humd u IToHTa HU K
Komy He 8cxo0usuiu Ha noxce (131). 3gech MOXKHO BCIIOMHUTD MHAUIICKYE IIPUMEPBI O
YICTO MY)KCKOM MIH (amniaecKoM MPOUCXOXKAEHNN XXU3HM: U3 ceMeHU, koTopoe Ca-
MOCYIINI UCITYCKaeT B COTBOPEHHbIE M BOJbL, poXKaeTcs sito (3akonst Many I, 5-9),
comepxxaiee B cebe ameMeHThI Oyayiiero Muposfanns. o npepcrasiser 3hech 3d-
Kpolmoe TIEPBONPOCTPAHCTBO, 113 KOTOPOTO B HajIbHENIIeM SeMUYPrUIecKoM Ipoliecce
CO3[IAETCSI OMKPbIMOe KOCMUYECKOe IIPOCTPAHCTBO, a U3 57IEMEHTOB COOCTBEHHOTO Tefa
popuBLIMIics B siiile AeMuypr bpaxma cotBopsiet Bce cymectsa (I, 16). 3arem oH gemut
CBOE€ Te/I0 Ha [iBe MOMOBMHBI, KOTOPbIE CTAHOBATCS MY)XUMHOIN U YKEHIMHO, TOPOX-
maromux HOBBIX cyuiecTs (I, 32). 3amevaTeIbHO B 9TOI KOCMOTOHMM, YTO MUP-SNIO (T.
e. ObITIIE B CBOEM IIePBO-eIMHCTBE, HO y)XKe MMelee TIOTEHINI0 MHOXXeCTBEHHOCTI)

!> Cp. ernmerckoro Atryma, KOTOpble IIPOIIAThIBAET COOCTBEHHOE Ce0s1, OIIOFOTBOPSIA caM cebsl, M 3aTeM, BbI-
IUIIOHYB CBO€ CeMs1, POKHiaeT IepBbix 6oros (Py6uumrerin 1987, 422).
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3apOXK/IAETCs KaK Pe3yabTaT (paiiuueckoeo akTa, a MOPOXKIeHNe KOHKPETHBIX CYILIECTB
IPOUCXOAUT KaK CIeACTBUE COCAMHEHsI )KEHCKOTO 1 MY>KCKOTO Havar'®.

[TepBoOBITHBIE BOABI, KOTOPbIE OOBIYHO MPEACTABIAIOTCI B MUPOMOITUIECKNK
KOCMOTOHUSIX (B ToM unmcre y IImaToHa 1 opdMKOB) KaK CYILIeCTBYIOI[ME JO BCIKOTO
BO3HUKHOBEHIsI ¥ SIBILAION[NECS MaTepMaToM Ui AeMUYPIUUEeCKOll [esTeNTbHOCTH, B
MHINIICKOM BapUaHTe SIB/ISIIOTCS BTOPUYHBIM 00pasoBaHueM. B Havaste ke eCTbh TOIBKO
KOJIOCCA/IbPHOE COCPeOTOUYeHNE SHEPIUH, KOTOPOe Ae/laeT BO3MOXKHBIM IOSIB/ICHIE BOJ:
«Torma 6oxectBenHbIt CaMOCYILIMIT HEBUANMBII, [HO| mematomuit [Bce] aTO — BemmKume
37IEMEHTBI U IIpoYee — BUAUMBIM, IIPOSIBILIOLINIT SHEPTHUIO, TIOSABUICS, PacCenBast ThMY»
(3axkonsr Many I, 6: mepesop C. [I. 9npmanoBn4a). Takum 06pa3oM, mepBbIM KOCMOTO-
HudecknM aktoM Camocyiiero ctraHoButTcs corBopenne Bof (I, 8). B opduueckoit ko-
MOTOHIU JIEMUYPT AB/IAETCS KaK Pe3y/lbTaT YIUIOTHEHNUs MepPBOOBITHBIX BOJ, T. €. KOC-
MOTOHNS TIPEfCTAB/ISAETCS KaK CIOHTAHHBIN MPOLeCC, KOTOPBI TONMbKO C IOsBIEHNEM
[leMuypra CTaHOBUTCSI CO3HaTeNbHbIM U HeneHanpasieHHbM (Colli 1990, 280-281). B
3axonax Marny CaMOCy1II1il, COTBOPsisi BOJbI, CTPOTO TOBOPSI, HE TBOPUT, & CO3/IAeT yC-
JIOBISI, KOTOPbIE TIO3BOJIAIOT CHAYasIa ABUTHCS SIAIY, @ IOTOM — AEMUYPLY, T. €. U 37eCh
[IeMUYPT eCTb cledcmeue, XOTs IS JaTbHEIIIIero IPoLiecca, B KOTOPOM BbIIIeLIe Ha-
PYXy HOTEHLINY KOHKPETUSMPYIOTCS KaK 00BEKTBI M CYliecTBa OH — npuyuna. Ho u B
Kuure Boitust HeT HuKakoro TBopeHus ex nihilo, a mocmegoBatenpHast TpaHchoOpManys
BOZHOrO xaoca (tohu va-vohu), mpeonararolas HeKyIo IIOC/Ie0BATeIbHOCTb, T. €. ABU-
JKeHIe OT OJJHOTO K JIpyromy. Bemy He MOIyT HOSIBUTBCS BCe BMeCTe B OfMH U TOT XKe
MOMEHT I B TOTOBOM BHJIe, U I03TOMY KOCMOTOHMYECKMII IPOLeCC, B COIIACHUI C ap-
XeTUIIOM, 0053aTe/IbHbIM /TSI BCeX MUQOIOTMYECKNX KOCMOTOHMIL, JeMUTCS Ha IIeCTb
IHe W CIelyIoIX IPYT 33 IPYTOM MOMEHTOB. DTY IECTb /IHEH OTHOCATCA KO BTOPOI
‘CO3HATEeNIbHOI YaCTM TIPoLjecca, HampasysieMolt gemuyprom. Ho gocratouHo mpocmar-
puBaeTca U IepBasd 4acTb, CIIOHTaHHadA, Korga Jlyx boxxuit mpocTo neraer Haj 1MLIOM
6e3nHbL. ITO ABIDKEHNE B Oe3nHe (Belb HET ellje HU 8epxad HU HuU3d, HIL HAO HU 100), KaK
B MH/MIICKOIl KOCMOTOHWM, MIMEeT CBOII 1Ie/IbI0 COOMpaHme SHEePIMil, KOTOPbIE CO3AI0T
YCn06US IS AeMUYPrUYeCKOTO Ipoliecca stricto sensu.

B recnofoBcKoi KOCMOTOHMY TaK)Xe NMPUCYTCTBYET panoc, U OH TAKXKe MMeeT
CBAA3b C BOJIOI1, HO 9TO Oecnio0Has MopcKast Bopa (132: dtpOyetov mélayog, ‘becrmogHoe
Mope’), KOTOPYIO (ajIoc OIUIOfOTBOPSIET, Ae/IAeT HUB0L 60001i:

YneH sice omua 0emopooHbLil, OmceueHHDbLI OCPBIM Hesle30M,
ITo mopio doreoe 8pems HOCUnCS, U benast newa
Bsbunace soxpyz om HemnenHozo unena. Y desyuika 6 neme
B moti 3apoounacy. Cuauana noonnowna k Kugepam cesujernuvim,
Iocne e amoeo xk Kunpy npucmana, omvimomy mMopem.
Ha 6epee sviuna 6ozums npexpacras. Cmynum Hozoto -
Tpasui (Toin) 100 cmpoiiHoLl HO201 BbIpACAOM.
(189-195)

Bepecaes B cBoeM mepeBofie mpomyckaeT ctux 200: 10¢ @hopundéa, 81t undéwv
¢Ee@advOn (‘m06s11as MoIoBble OPraHbl, IOTOMY YTO U3 YWIeHA IIOSBUIACH ), HO KaK pa3

' Ha rpedeckoM MaTepuase 0 Ga/yIndeckoM Ipoucxoxenye xxu3un cM. Kerényi 1984, 57-141.
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9Ta Qpasa oUeHb TOIMIHO (C APXETUIMIECKON TOUKM 3PEHMsI) 3aK/II0YaT BeCh paccKas
o npoucxoxaernu Aporutst 13 $amioca, Ho, MO BCeil BUAMMOCTH, He COOTBETCTBYET
HpeICTaB/IeHNsIM TIePeBOAYNKA, 1 TI09TOMY OH ee BBIIIYCKaeT, a B pyroM mecre (207)
mobasster Teto B KadecTBe pofuTeIbHULE TuTaHOB. VI Ieyo 3[jech He B «IOITUYECKMX
TpeGOBaHMAX»: TOT XKe CaMblil BepecaeB cOeMHsAET B CBOMX [EPEBOJAX MOUYTHU BCEria
TOYHOCTH C IO3TUYHOCTBI0. AHrniicknit nepesomunk (Hesiod 1982) TouHo mHTepImpe-
TUPYeT c/10BO QAoppndéa kak member-loving, Ho npeamonaraet, uro “the title is perhaps
only a perversion of the regular @i\opedr¢ (laugher-loving)”. 3to uncro ¢punornyeckas
MHTEPIIPETALs COBEPLUICHHO He MIPUHUMAET B pacyeT KOCMOTOHINYECKOTO KOHTEKCTA, B
KOTOPOM IIPOMCXOANUT poXKieHue ADpoauTsl. B aToM KOHTeKCTe (JOBOIBHO Y>KAaCHOM,
KCTaTH) HeT PelINTeNbHO HUKAKUX pudnH Ajist laugher, v oaToMy 60TMHS MOXKET OBITh
TONBKO PLAOUUNSEQ, T. €. 00 UasT porcOeHiie, KOTOPOe OCYIeCTBIAETCS TIPU HOCPesiC-
TBe Undéa (mmomoBoro opraxa).

Cama >xe 1o cebe Boffa-Mope ectb Atpvyetov (6ecrogHoe), He CIOCOOHAs HIPO-
usBecTH faxxe nensl. OHa 0XMBAeT, KOT/ja B Hee IoIajiaeT (anIoc U OMIOKOTBOPsET
ee. bemas mena (AevkOg 4@pog), 13 KoTopoit poxpaercss Apponnra, ecTb cnepma, u3-
JIMBIIASICS U3 OTCEYEHHOTO WIeHa, a MOPe CTAHOBUTCS JIOHOM, CPELLOil, B KOTOPOIL IIPO-
UCXOANT 9TO poxkaeHMe". Poxxenre AGpoauTel HEIIOCPEACTBEHHO U3 M3IUBLIENICS 13
¢amnoca YpaHa criepMbl KaK KOHI[EHTPUPOBAHHOI TeHepaTUBHOI 9HEPINH OIpefieNsieT
0c060 oTMedaeMoe O03ITOM KadecTBO bornum: Tpaswt (10in) nod cmpotinoil Hozoii 6bi-
pacmarom (195), T. e. OGHUM CBOMM KacaHMEM OHaA Je/aeT 3eMJI0 >KUBOIL, CHOCOOHOI
poxoamy.

37ech MOXXHO 6BIIIO 6bI TOBOPUTD O (PasI/I020HUU, T. €. O POXKAEHME KOCMOCa, KOTO-
Pblil TeHepMpyeTCst 13 MepBo-(annoca, BbIENIEHHOIO 13 IePBOHATBHOTO Oe3pasinyimsL.
Test-3emrist npescoe 8cezo poousa cebe pasHoe wiupvio | 36e3oHoe Hebo, Ypaua, umob mouro
nokpoun ee 6ctody (126-127). ITi CTPOYKM MOXKHO IIOHMMATh B TOM CMbICe, uTo Hebo
He CTOJIbKO TIOKPBIBAeT 3eMIII0, CKOIbKO COBIAJAeT C Hell, ¥ MeX/y HUMU He CYIeCTBY-
eT ellje IPOCTPAHCTBEHHOTO pasfjenenus. Iy Toro, 4To0bl reHepaTUBHAsI [IeATebHOCTbD
Ypana u 3eMnu cfenanach IPOAYKTUBHOIN, T. €. OPOXK/JAIOLIelt OTHOLeHHbIe 00beKThI
U CYI[eCTBA, OHA HY)XJAeTCsI B OTKPBITOM KOCMO2OHUUECKOM NPOCHPAHCINGe, KOTOPOe OT-
CYTCTBYET, U IO3TOMY:

Jlemu, poxcoennuie Teeti-3emneto u Hebom-Yparom,
Bounu ysacHvl u cmanu omuy c60emy HeHasUCHIHbL
C nepsoeo 63ens0a. E0sa nuuib HA céem KMo U3 HUX NOSBIIATICA,
Kaxcdozo 6 HeOpax 3emnu He3amednumenvHo npsman pooumen,
He svinyckas na céem (€ 9A0G) U 37100eLiCtN80M CB0UM HACTIANOATICS.
(154-158)

7 Tepoit JIpoHa poskflaeTCs HEIIOCPECTBEHHO U3 CeMEHM, MOJIOKEHHOTO B flepeBAHHbI cocyn (Mbx I, 121).
Arncapa 3ech QYHKUMOHMPYET UCKTIOYNTENIBHO KaK CPEICTBO /s BbISBIBAHMS MCTEUEHMs CIIEPMbI, KOTO-
pasi, BB HApYIKy, caMa U3 cebsi POKIaeT )KMBOE CYILIeCTBO. AHATOTMYHBIM 06Pa3OM IIPOMCXONUT POXK/e-
Hute 6rmsHer;o Kpunet 1 Kpunn. ITpy Bupie anicapsl y ackera [ayTaMbl CTeKaeT ceMst, KOTOPOe MaJaeT Cpean
TPOCTHMKOB. 3aTeM OHO pasfe/sieTcsi M U3 Hero poxaarrcs 6mmsHenst (MbBx I, 120), 1. e. 35ech poxpeHue
IPOMCXOAMT CPasy, B OTKPBITOM IIPOCTPAHCTBE, 6€3 IpeaBapuTeNIbHOIO IpebbIBaHMA B 3aKPBITOM COCYHe,
Kak B c1y4dae [IpoHbI.
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Jlety He PpOXXAAIOTCS, HOTOMY YTO OTCYTCTBYET MPOCHPAHCINGO, B KOTOPOM OHI
POXAANUCh OB, U MO3TOMY COBEPIIAETCs CIEAYIOMUIT KOCMOTOHMYECKNIT aKT, COCTO-
Amwmit B oTaenennu 3emmu oT Heba. OcylecTsisieTcss OH IPK IIOCPEACTBE OTHEIEHMs
¢ammoca ot ero Hocutens, T. e. Ypana. Crporo roBopsi, 3ToT (aoc ecTb OOl s
3emmu u Heba a/meMeHT, U I09TOMY B Ie/ICTBUTEIBHOCTU MPOUCXONUT He OTCEUeHIe, a
svi0enerue dammoca U3 MepBOHAYATIBHOTO Oe3pasmndns, Iocye 4ero 06pasyeTcsi KOCMO-
FOHIYECKOe IIPOCTPAHCTBO, KOTOPOE PACIINPSIETCS IO Mepe CBOETO 3aM0/THEHMsT KOCMMU-
yecknmu obbektamn. C MOMeHTa, Korza (annoc BbIfieieH 1 CBOOOTHO ABIDKETCS B IIPO-
CTPAHCTBe, MPEACTAB/IsIEMOr0 MOPEM, HAYMHACTCs TeHEPATUBHBIII TIPOLIeCC stricto sensu
Ha BCEX YPOBHSX — BEPXHEM I HIDKHEM, 60XKeCTBEHOM U KMBOTHOM.

O6 3T0iT HaYaIbHOI HE3ABMCUMOCTY (ajIoca, BbIIeIEHHOM 13 HadaabHOTO 6e3-
pasmdMs Mbl HAXOAVM IOMOPUCTIYIECKOE CBUIETEIbCTBO (YTO HUCKOIBKO He YMEeHbIIa-
eT ero LIeHHOCTH, a laXKe ellle OoIbllle MOBBIIIACT) B MpefaHnsax uupaees Winnebago
(Radin 1965, 53-54) 0 geMuypre-TpuKcTepe, KOTOPbIT HOCUT CBOIL (pa/IoC B OT/IeIBHOM
SILIMKe U BpeMs OT BpEeMeH BBIITYCKAeT €0 Ha BOJIIO, T7ie OH CaM 1361paeT st cebs1 00b-
€KTBI, KOTOPbIE OIUIOOTBOPsIeT. ITa BTOPMYHOCTD Te/la IO OTHOIIEHNIO K epBo-(hasio-
Cy COXpaHAETCA B apXaMYeCKON KyIbTOBOI NpaKTHKe. B niepByio oyepenb 3TO OTHOCUT-
cs K nunee (linga) kak ¢ammndeckomy cumsony IIusbl. B nHTepnperanmsax nuHeu Kak
TpoitcTBeHHOIT (opMbl abcomorHoro Havana (Bpaxma, Bumny, llIuBa) mpocmaTpusa-
eTCsl MepBOHAYAIbHOE MIPefCTaB/IeHNe O TIepBO-(aIoce, KOTOPbI TeHepupyeT us cebst
COOCTBEHHOE TeJI0, @ BMECTe C HUM BCe CYIIeCTBa 1 KOCMIYecKe 00beKThl. B rpeveckoir
cdepe - ato eepma, (herma), koTopast Korga-to 6bUIa, HAKO FYMATh, TONMBKO GanIocoM
6e3 BCAKUX PYTUX YKPALICHMIL.

[TraBaroruit o Mopio artoc Ypana (190) cormoctaBuM ¢ IJIABAMOIINM I10 HEPBO-
OBITHBIM BOZAM XONMOM B Bemmiickoit kocmoronuu (Kéitmep 1986, 30). AHamorn4HbIM
06pa3oM oTcedyeHNe JeTOPOHOrO WieHa YpaHa, B pesy/nbraTe KOTOpOro o6pasyeTcs mpo-
CTPAHCTBO U OCBOOOKIAIOTCSI CKOBAaHHbIE B HEM IeHEPATHBHbBIE SHEPINH, COMIOCTABIMO C
packajbIBaHUeM IIepBO-X0/IMa B BEAMIICKOIT MI(OIOrN, B Pe3y/IbTaTe Yero 13 Hero «BbI-
PbIBaeTCsI XXKM3HB B ABYX hopmax — Bogbl 1 orHs» (Kérimep 1986, 30), maBast TakumM o6pasom
Ha4ajI0 KOCMOTOHIYECKOMY ITpoljeccy. [TokasaTenbHO, 4TO MOCTIe CBOETO BCKPBITHSI U OCBO-
GOX[IeHNS CKOBAHHBIX B HEM SHEPIMIT «XO/IM Telepsb y)ke He m1aBaeT. OH obpeTaeT omopy
(kaK TOBOPST TEKCTBI) M HAUMHAET PACTI BO BCE CTOPOHBI, ITOKA He IOCTUIAeT PasMepoB
3eMiIiL. B TO >ke BpeMst OH OCTaeTCst LIEHTPOM KOCMOCA U TBO3JIEM, KOTOPBI IIPUKpEIIsAeT
3eMJIio K cBoeMy MecTy» (Kéitmep 1986, 30)'%. 1ot X0/M IprpaBHUBaeTCs K 3Met0 Bpurpe,
KOTOPBIiT CKOBBIBA€T BOJIBI-IIPOCTPAHCTBO, U I03TOMY YOMIICTBO-BCKPBITIE XONIMa Bputpst
OfIHOBPEMEHHO OCBOOOK/IAET BOABI I OTKPBIBAET IIPOCTPAHCTBO:

OH y6u 3Mest, OH IIpOocBepan (pycia) Bof,
OH paccek Hefpa rop.
(Pursepga I, 32, 11)¥

' OTOT OCTPOB COIOCTABMM C IUIABYYMM OCTPOBOM, Ha KOTOPOM pOAM/ICA AIOI/IOH, IOC/IE 4ero OH
duKcHpyeTcsl M CTAHOBUTCS CBsLleHHON 3emeit. [Tokasarenen Bapuant Muda, B koropoM 3meit [Indon
npecrenyet Jlarony (Hyg. Fab. 53, 140). Ha yeTBepTblit ieHb CBOETO POXKEHIS € IIOMOLL[BIO CTPEI, HOZapeHHbIX
Bynkanom, Anoiion y6usaet Indona (Hyg. Fab. 140). Crpernbt BynkaHa conocTaBiMbl ¢ IPOMOBOJL CTPeNoit
(Baypkpoit) VIHApBI, KOTOPYIO [Ls HETo UsroTas/mBaeT 6or-pemecnenHuk Teamrap (Tormopos 1990, 520).

" Tumusl Pursens npusopsaTcs B nepesoge T. 5. Ennsapenxosoit mo Pursega 1989.
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Korza Tl pacTsiHy/I TBEpAYI0 OCHOBY — He3bl6leMoe IIPOCTPAHCTBO,
Ts ycTaHOBUT (€€) Ha CTOMOAX — PHIBKOM.
Korza B 60pbbe 3a COMHIIe B ONIbAHEHNN, B PAZIOCTHOM BO30Y>KIeH!
TBI, 0 VIHzApa, youn
Bputpy, ThI BBIITYCTUTI TIOTOK BO,.
(Pursepa I, 56, 5)

B xyppurckom mnde Kymap6u, 6opsics ¢ borom Heba AHy, oTKycbIBaeT y Hero
IeTOPOMHBIIT WIEH, a IOTOM BBIIIIEBBIBAET €r0, I OH CTAHOBUTCS 20POti, HO IIPY 9TOM 3a-
OepemeHeBaeT TpeMs y>kacHbIMuM 6oramu (JyHa, yrasiuas ¢ Heba 1977, 115-116). 3xech
YCTaHaB/IUBACTCS MIPsAMast CBA3b MeX e GamocoM 1 ropoit. Takke B MHAMIICKOM Mude:
[ITnBa u3IUBaeT CBOE CeMsI Ha 3eMJTIO, ¥ OHO IIpeBpaiaeTcs B ropy (Pamasna I, 36). Oue-
BupiHa damyeckas CUMBOIUKA 3Mest Bpurpsr: BesHoeuil, 6e3pyxuti 60poncs oH npomus
Unopvt (Pursena 1, 32, 7). Bopsice ¢ Bputpoii, uapa, mo cytn mena, 6opercs ¢ nepso-
¢damocom, KOTOpBIIL 3aKkm04YaeT B cebe sHepruo Gpopmsl (3anpyous 600vi, (mom) nexcan
Ha One npocmparcmea. Pursena I, 52, 6), a He ¢ sI1I0M 10 06pasIfy CiepMaTO301a, KaK
npepmnomnaraer Kermep®.

B Haumbornee ssBHOM Bufie cBsI3b dammoca ¢ ropoit gaHa B mude o lllnBe Boccena-
foljeM Ha BepuinHe ropsl Mepy. Co6CTBEHHO, OH eCTb ropa-¢hajioc, 0 YeM CBUJETeNb-
CTBYeT ero abCOMI0THAs HEIOABIDKHOCTD, B KOTOPOIL, OZHAKO, IPOUCXOAUT cOobMpaHme
KOJIOCCAZIbHBIX Hepruit. Bor kak mpexncrasnsercs llusa, cupsamuit Ha rope: “There
Mandana saw the lord, ten millions suns, with a thousand eyes and a thousand bodies, the
tall god with a blur neck, shining like ambrosia” (Hindu Myths 1975, 157). Ot aToro camo-
HOTPY>KEHUs €T0 OTBJIeKaeT 6or mo6Bu 1 sxenanns Kama, IpoBoLUpys UCTeYeHNe OTHs
u3 r1asa [lIuBel, KOTOpPHIN ero cxuraeT. C TOUKM 3peHus MpeHaTalbHOI TeOPUN MOXK-
HO 6bUIO CKa3aTb, 4T0 Kama BBIMOMHsET PYHKINIO CIIEPMATO30M/[d, KOTOPBIIT BHIBOANT
S0 U3 COCTOSIHMS 6e3pasymuns, OHAKO B JAHHOM C/Iy4Yae HeT PellNTeTbHO HIKAKOI
BO3MOXXHOCTHU OTOX/IeCTBUTD ropy-IIIuBy ¢ sifIloM, XOTs OH IIpeObIBaeT B aOCOMIOTHOI!
HernoaBIDKHOCTH. KaMa (yHKIMOHMPYeT 37ech Kak ancapa, KoTopast OTB/IeKaeT OTIIe/Ib-
HMKA OT €ro aCKeTMYECKOrO CaMOIIOTPY>KEeHIsI, BBI3bIBasl HENPOM3BOIbHOE MCTEYeHIe
cemenn. Kama nposonupyet ncredenne 3 riasa [lI1Ber OrHsA. ITOT BBIIEAIINIT 13 [71a3a
OTOHb COIMOCTABMM C CeMeHeM KaK KOHIIEHTPUPOBAHHOI sHeprueit, a I/1a3 (Min 171asa),
U3 KOTOPBIX OH MCTEKALT, — C testiculi*'. DTO TOXXIAECTBO OTHS C CeMeHeM COCTAaBJIsET LjeH-
TPa/IbHYIO TeMy PAaccKasa o TOM, Kak ArHu npuHuMast ceMs [IIuBbl, He BBIIEPXKIBAET €T0
xapa (Doniger 1997, 344). OTu npuMepsl YKasbIBaIOT Ha aKTUBHOCTDb YKEHCKOIO Hayasa
U IIACCUBHOCTb MY>KCKOTO, KaK OB MMMOOVIN30BAaHHOTO CBOEI COOCTBEHHOI nUH2OM,
CKOHIIEHTPVPOBaBIIIell B cebe SHeprui, TOCTATOUHbIE He TOIBKO I/Ist IIOPOXKIEHNS, HO U
IIA paspylleHna™.

Taxxe u y Tecuoma akTuBHa IIaBHBIM o6pasom Tes. AxruBHocTs Heba ecTb BTO-
pUYHAsT [I0 OTHOIIEHWIO K aKTMBHOCTH 3eMJIM, TAK>Ke KaK I ee MY>CKIX TOTOMKOB. My>X-

2 Cm. ero cratbio Kocmozonus u sauamue: k nocmanoske sonpoca (Keimep 1986, 112-156).

2 «Imasa u testiculi IpepicTaBIAIOT OG0T {Be peann3aLyy eYIHOTO LeJI0ro — MO3ra. ... Testiculi, ‘Myna’ TOTO Xe
KOPHSI, YTO ¥ MY[POCTb, Cp. J1aT. festicoli > testa. Bo MHOTMX Tpajyiuyusx cliepMa — Ta ke CyOCTaHIus, YTO U
cepoe BeljecTBO MO3ra. Mo3T U cliepMa CBS3aHBbI Yepe3 IO3BOHOYHIUK».

2 [nsa rosoput: “What shall I do? Since creation has been performed by Brahma, I will therefore destroy,
cutting of my own seed”. (Hindu Myths 1975, 139).
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CKOe HAyaJio IPUXOAUT B JIENICTBME BCEINa IO MOOYKIEHUIO XKEHCKOro. ITO He IPOTH-
BOPEUNT HPENCTABICHNIO O (pa/INueCcKOM IIPONCXOKAeHnn sxusHn. Pajtoc wm popma
¢asmoca (KOTOPBIT MOXKET HPUHUMATh GOPMY 3Mest WM TOPBI) KOHIIEHTPUPYET reHepa-
TUBHbIE 9HEPTUM. DTV SHEPTUM JIeNIAI0T eTo msicenvim. 1o aToit mpuunHe YpaH He MOXKeET
otaenuThes ot len, GecIipepbIBHO HAIOMHSISA ee YTPOoOY 3apofbllIaMy, KOTOPbIe He MOTYT
pormuthes. A moceMy 9TOT annmoc oTAenseTcst Kak ot 3emin, Tak u Heba u craHOBUT-
Cs1 He3aBVICUMBIM LIEHTPOM, IUIaBasi, KAK OCTPOB 110 MOPIO, KOTOPOE B JAHHOM KOCMOTO-
HIYECKOM KOHTEKCTe MMeeT 3HadeHNe IePBOOBITHBIX BOJ, a (ha/IoC-OCTPOB — MEPBOIt
3emn. Ho 4TO KOHKpPETHO CTAHOBUTCS C IUIaBaoluM ¢atocoM Ypana? Ilpexne yem
OTBETUTH HA 9TOT BOIPOC (IPEAIOIOKUTENbHO, PA3yMeeTcs1), BEPHEMCS K ApyromMy Mugy
o IlluBe, B KOTOPOM ero (aIoc-IMHra MpsMbIM 006pa3oM YIaCTBYeT B KOMOTOHUIL

HavanpHOe JOKOCMOTOHMYECKOE COCTOSIHIE OMMChIBAETCS CIERYIOMINM 0OpasoM:
“There was no earth, nor any regions of the sky, no space, no heaven; everything was
like a giant cask filled to the brim. Then the three eternal gods arose from the midst o
the water — Brahma, Vishnu, and Rudra; whose arrivals are unwitnessed” (Hindu Myths
1975, 138-139). Peub uzeT 0 IUKINIECKOI KOMOTOHMM, HO HAYMHAETCA OHA BCETNa C TOM
>Ke CaMOJl TOYKM — ITePBOOBITHBIX BOJ. VI3 9TMX BOJ BBIXOAT TPU OCHOBHBIX O0XeCTBa.
Cob6CcTBEHHO, OHM TIPOfIO/DKAIOT MPeOBIBATh B 9TUX BOJAX, HOCKOIbKY HET ellle HU Hu3a
HJ Bepxa, T. . KOCMUYECKOTO IIPOCTPAHCTBA, KOTOPOE TOBKO [JO/DKHO ObITh CO3[JAHO.
bpaxma u Bumny npocar Pyapy-IlluBy ocymectsutb TBOpeHue. Pyipa cornamaerca u
HOTPY>KaeTCsI CHOBA B BOJDI, I/l OCTAETCS THICSAYY HEOECHBIX JIET, T. €. HOYTH 4TO Bed-
HOCTb, IIOCKO/IBKY BpeMeHM, KaK U IIPOCTPAHCTBA, elile He cyuecTByeT. Kocmoronnyec-
KOe HBIpsIHIMe BecbMa pacroctpaHeHHbit MotuB (cm. Eliade 1975, 72-117), 4To TO/MBKO
yBeIM4MBAET €T0 MapafloKCaIbHOCTD, Belb HBIPSITh HEKY/A, VI IO9TOMY B J1e/ICTBUTENb-
Hoctu IIluBa HUKY[A He HBIPSET, a OCTAETCs HEIOABIDKHBIM, KaK 1 CH/S Ha BepIInHe
ropsl Mepy. OH cobupaeT sHepruu, KOTOpbIe O3BOJIAIOT Bpaxme oCyIecTBUTbh TBOpe-
Hue. VI xora lllusa rueBaeTca Ha bpaxmy, rpo3st yHMUTOXKUTD €TI0 TBOPEHNE, BCE JKe BXO-
IUT C HUM B COITIAIIIEHNE, YTO, KaK Ka)XKeTCsI, YKasblBaeT Ha QYHKIMIO BpaxMbl Kak cBoero
pona ¢unvmpa, KOTOPLIL IpeoOpasyeT «HeOUNnIljeHHbIe» BOJAHbIE S9HEPTHM, COOpaHHbIE
I[TuBOI1, B KOHCTPYKTUBHbIE S9HEPTUY OBITHS, T. €. OH 3aBepIIaeT AeMUYPIUIECKUIT aKT,
HO/TOTOBJIEHHBII PYTUMMU HOTaMIL.

IMoxasaTernbHa 3pech (ykiys nuHeu. Pyapa cupanmsaer Bpaxmy: “That energy
which I gathered in excess in other to destroy your creation - tell me, what I do with it
for you?” (Hindu Myths 1975, 140). Sta sHeprus 6bU1a cobpaHa He [/IA PaspyllIeHNUs
TBOpeHMs1 Bpaxmbl, a Il TOro, YTOObI OHO MOIJIO OCYIIECTBUThCA. Peunb maeT 06 us-
OBITOYHOIT SHEPIUY, KOTOPAsk 0CTA/IACh HEUCIIOIb30BAHHOII IIOC/IE OCYII[eCTBICHNUS TBO-
penust. Bpaxma npocut usy: “Cause your own energy to enter the sun” (Ibid.), uro
MO>XHO MHTEPIIPETHPOBATh KaK JeMIYPrIUIecKnil aKT CO3[aHIsI COMHIIA. 3aMedaTe/bHO,
KaKyM 00pa3oM MPOMCXOANT [ePeXOf ITOi 136bITOUHOI sHepruu B conHie: “He agreed
to this ... and he said to Brahma “There is no good use for this linga except for creation
of progeny. And as he said this he broke it off and threw it upon the surface of the earth.
The linga broke through the earth and went to the very sky” (Hindu Myths 1975, 140).
Jlutea, TakuM 06pa3oM, KOHIIEHTPUPYET SHEPIuM, COOpaHHbIe B [IEPBOOBITHBIX BOJAX,
B KOTOPBIX OHU NPeObIBA/IN B pacCesiHHOM Bufe. V Korja aTu sHeprnu 0CBOOOXK/AI0T-
Cs1, TIEPEXOfisl B COMHILE, IUH2a CTAHOBUTCS axis mundi, COenuHAIONIIei Tpyu Mupa (uHead,
IPOCBep/IMBast 3eMJII0, Of[HIM KOHI[OM YXOAUT B He0O, a [PYTUM B TIOA3EeMHBIIl Mup). B
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9TOM CBOEM KaueCcTBe OHA eCTb TAaKKe MUPO8As 20pd, KOTOpas CBOUMY KOPHAMM, KaK U
MIPOBOE [IePeBO, YXOAUT B HIDKHII MUP, @ BEPXYIIKOII B He6O, T. €. IPOXOANUT Yepes Bce
TPY MUPOBBIX YPOBHS>.

Takum 06paszoM, Topa, AepeBo ¥ 3Melt OKa3bIBAIOTCS M30MOPQHBIMM IT0 CBOIL PyH-
kuym amnocy-nuHre. PackanbiBas Topy, repoii-feMUpr 0CBOOOX/aeT reHepaTUBHbIE
9HePruM, KOTOPble MO3BOIAIOT BBIMTY HAPYXKY OOBEKTaM, CKPBITBIM B GeCIpOCTpaHC-
TBEHHBIX IePBOOBITHBIX Bofax. Ho 1 cama nuHea eCTb MHCTPYMEHT, KOTOPBIIT TTI03BOJISAET
BBIIITU TOMY, YTO CKPBITO U CKOBaHO. B 9TOM OTHOIIEHN!I 0060 3HAYNTEIBHBIM SIB/ISI-
eTcst Mu¢ 0 ImaXTaHUM HePBOOBITHOTO OKeaHa 6oramu u acypamu. Cpasy o6o3HadaeTCs
CBAA3b TOPBI CO 3MeeM. boru 1 acyppl 30ByT Ha momoib 3Mes [llemnn, KOTOPBIi BEIpbIBaeT
ropy MaHyiapa, ¥ OHI YCTaHAB/IMBAKOT ee Ha CIMHe Yepenaxy B KadyecTBe MYTOBKHU, a
camoro llemn ncronb3yoOT Kak BepeBKY. DTa ABOIHAS CBA3b C TOPOIL, a B ellle 60obIieit
Mepe TO 00CTOATENbCTBO, YTO TOIBKO 3Meil B COCTOSTHUU BBIPBATb TOPY C ee MecTa, 103-
BOJIfIeeT pacMaTpuBaTh ropy MaHngapa kak ¢GopMy 3Mes, T. €. 3Meil cam ceOs BBIPbIBAET U
nepeMeNaeTcs Ha CIMHY Yepenaxy, CTaHOBSACh TOPOi-MyTOBCKOJA.

Ot BpalleHN:A TOpbl BOfja OKeaHa IIPEeBPAIaeTCsA B MOJIOKO, a 3aTeM, CMEIIaBLINCh
C COKaMM, UCTEKIINX C TOpbI, B contoe macmo (MBx I, 16). 310 contoe Macio o4eHb Ha-
HOMIHAET IIeHY, KOTopas 0b6pasyeTcsi BOKPYT IIaBaOLIero Mo Mopio ¢amioca YpaHa.
Ha aToM cXOACTBO He OKaHYMBAETCS: U3 B3OMTOTrO TOPOIi-hayIocoM OKeaHa BBIXOAAT
pasmnuHble 60KeCTBEHHbIE CYIIIeCTBA: CHA4YasIa mosiBisieTcst CoMa-1yHa, a BCIel 3a HUM
- IlIpw, 6oruns xpacorsl, 6orarcTsa u ygauu (Stutley 1980, 414-415). Bce aTu ee Kavecrt-
Ba, a TAKXKe POXKZIeHNe U3 B3OUTOI TOPOIT OKEAHCKOIT BOJIBI COOTHOCSAT ee ¢ AQpoanToii,
ponuMBILIeiics U3 6eoil ITeHbl, B36UTOI ITaBAIOIIMM [0 MOPIO (anIocoMm.

Or cmuIKoM OBICTPOTO BPALIeHNs TOPBI-MYTOBKY HAPY>KY BHIXOIUT TAKXKe CTpAIll-
Hblit 517, KamakyTa, kotopsiit BeimyBaet 1InBa, OT 4ero ero ropao CTAaHOBUTCS TOTYOBIM.
ITOT A7, N3NMMBIINIICA U3 OKeaHa, [yMaeTcs MOXKeT CITY>KUTb JOIO/THUTEIbHBIM YKa3aHH-
€M Ha CBA3b TOPHI CO 3MeeM. bojiee TOro, BO3MO>KHO IIPeATIONOXKIUTD, 9TO AM U3INICH He
U3 OKeaHa, a 13 TopbI-3Mesl. BHavasle Bpaljaolias ropa Bbljje/iAeT COKM, KOTOPbIe, CMeIll-
BasICh C BOJ[OI1, 06pasytor coutoe Macno. Crenyromias TpachopMariyist STOr0 Mac/a UAeT B
IBYX HaIlpaBIeHMAX (ITO OYEHb XapaKTEPHO /I MUGONTOTNIECKOTO Ayannu3mMa) — B CTO-
pony KamakyTsl (sia-cMepT) u B CTOpOHY AMPUTBI (HanmuTKa 6eccMepTns), HO B OfMU-
HAKOBOII Mepe JIBe 3T MPOTUBOJIOXKHBIE IO CBOEMY JIeNICTBIIO CYOCTAHIINU COTEPKNUT
3Mei1-Topa, Bellb IMEHHO OT IUTbA COKOB, KOTOPbIE MOTEK/IM C BPALIAoIIell TOPEL, T. €.
BBIBEJICHHOIT 13 COCTOSTHUS [IEPBOOBITHON HETIOABIDKHOCTH, 60rM 06penu beccMmepTie.

Haxowrer; 13 okeana BbIxogut 6or [IXaHBaHTapy € COCYZLOM, HAIIOTHEHHOI aMpIi-
Toli. Ho B 9TOT CaMblii MOMEHT BOSHUKAET CAMO€ TJIABHOE ¥ OITACHOE Pasie/leHNe — MeX-
Iy 6oramMu u acypamu, KOTOpbIe IO TOTO COTPYAHMYAIN, BPalljas BMECTe TOPY-MyTOBKY,
T. €. OBUIN eANHOII TPYIIIIOil 60XKeCTBEHHDIX CYILIeCTB. AMPITA HIPOTUBOIIOCTAB/IACT Ofi-
HUX OPYTUM. ACYpBI 3aB/IafieBaloT aMPUTOIL, HO KaXK/IBII XOYeT ee TOIbKO [/ CaMOro
cebs1. boru ob6mMaHOM Bo3BpaIaoT aMmputy. Haunnaercs Benukas 6uTBa Mexgy 6oramu
U acypaMu, KOTOpasi 3aCTaB/IseT BCIIOMHNUTb He MeHee TPAH/MO3HYI0 OUTBY MeXAY 60-
ramu 1 Turtanamu B Teozonuu lecuopa. OgHNUX TONbKO BIIEYAT/IEHNUIT, pasyMeeTcs, Hefj0-
craroyHo. Ho ectp, 1o KpaliHeit Mepe, OIMH ITyHKT, KOTOPbIN IIO3BOJIAET BO3BECTU STU
IBe OGMTBBI K €AMHOI apXeTUIINIECKOI MOMEII.

# O MupoBoJi rope 1 MIpOBOM fiepeBe cM. Toropos 1987, 311-315, 398-406.
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Bor HapasiHa npyuHUMaeT BUJ SKEHIVHBI, KOTOpPas HOAXOAUT K acypaM, M, oda-
pOBaHHbIE ee KPACOTOI, OHM OTHAIOT €if AMPUTY, IIOC/Ie Yero HaYMHAETCs OMTBA MEXAY
6oramu u acypamn. AHaJIOTMYHASI CUTYauus IpeaBapsiet 6utBy 6oros ¢ Turtanamu B Te-
ozonuu. ITocme moxuinenns oras [Ipomereem (565-567) ledect cosmaer mo Bose 3eBca
napBévw aidoin ikehov (572: «aeBe cThIINBOI [06pa3] mOFO6HBIIT»), KOTOPYIO OH IIPH-
BoputT €vBa mep dAAot Eoav Beot NS” &vBpwmot (586: rme 6N Hpyrue 60U U JTIOAN).
Jpyeue 602u (4AAot Beot) — ato, mo Beeit BuAMMOCTH, TutaHbl. JBaXK/bl ITOBTOPSIONIA-
stcst popmyna Titfjvég te Beol kai oot Kpdvov é€eyévovto (632, 668: TuraHbl-60ru n
Te, KOTOpbIe ObUIN poXeHbI 0T KpoHa) mo3BojisieT paccMaTpuBaTh TUTAHOB Kak Opyeux
60206, T. €. OHU — [Ipyrue IO OTHOLIEHNIO K 6oraM, poxaeHHbIX oT Pen 1 Kpona. Bor-
poc cocTaBsoT 100U (&vOpwoL), KOTOpble HAXOAVINCH BMeCTe C Opyeumu 602amu, HO
C YBEPEHHOCTBI0O MOXKHO CKa3aTb (BCIIOMMHAsI T€CUOfJOBCKOE CKa3aHIe O ILSATH de/loBe-
4eCKUX POJaX, HUKAK APYT Ha JAPYTa He MOXOXIMX), ITO 9TO TaKxKe ObUIM Opyzue /1io0u.
Stu gpyrre 6oru u JIOAY, BUAA [€BY, IpuBefeHHYI0 [edecToM, UCTIBITBIBAIOT yous/e-
Hile, TOYHO TaK>Ke KaK acypbl IIPY BUJe )KEHIIUHDI, CO3JAHHOII IIPY TOMOILM Matit 60ToM
Hapasnoit: Oadpa 8° €y’ dBavdrovg te Beovg Bvnrovg T’ dvBpwmovg, / wg idov §6Aov
ainoy, aunxavov avBpamotowy (588-589: B ygusieHnu 6b11m 6eccMepTHBIe OO 1 IO,
/ Korfa yBupeny 0OMaH HEOIONMMBII, 6e3BICXOTHBII I CMEPTHBIX).

Ilanee cnenyer «pudeckoe» oTcTymeHne (591-616), pacckasbiarolee 0O 3710-
BPEJHOCTI YKEHIIVH, XOTsI B KOHIIE TI09T BBIHYX/IeH IIPM3HATh: Hem om 6edvt u3basse-
Hosi! OHO Ka)KeTCst BCTaBHBIM, M TeM He MeHee, B HEM HeT HUYEro CIydaifHoro (eciu
4TO-TO BCTABJISIETCS, TO BCETHa C OIPele/IeHHOI 1{e/IbIO, a IIe/Ib 9TY MOXKET 3HATh TOJIBKO
03T, a He ero KpuTuK). Bexb meBy TedecT IpuBOANT He TONBKO K TIOASIM, HO U K Horam,
U YAMBIIAIOTCS eil He TOJIbKO JIIOAY, HO U 6orn. Cpasy e MOC/Ie 9TOr0 OTCTYIUICHUS U
6e3 BCIKOTO mepexofia (ITo caMo 1o cebe KaKeTCsl CTPaHHBIM) MAET PaccKas O BeIMKOI
6utBe 60roB ¢ Tutanamu (617 u ganee), KOTOPBIN BIIOTHE MIPOSICHSET 3HAYEHNE «MOpa-
7M» 0 XKEHIINHAX, a TakKe, ToyeMy ledecT nprBoauT mogobue feBbl HA YAUBICHNUE IPY-
ruM 6oraM. Bot raBHOe 370 (kakOV), coBepiIaeMoe >KeHInHaMu: dANOTpLov kdpatov
oQeTépny £G yaoTép  dp@vtat (599: «ay>Koil TPYH, B CBOII JKETyLOK COOMPAIOT»), T. €. OHU
UCMOWAOM MY>KUIH, IealoT X CmabbiMu. Bory, KoTopsle IIpy BUfie [IeBbL HOMEPSIU
paccyoox (YAUBUIINCH), CTa/IM CIabBIMY, KaK 1 acypbl, OTAaBIIMe aMmputy Hapaste B 06-
pase AMBHOI XXEHIINHBL. VI TONBKO IOC/IE TOTO, KaK aCypPbl-TUTAHBI OCTAO/IAIOTCS HAIN-
HaeTcst 6UTBa. B KoHIle ee MOGEXIEHHBIE aCyPbl YXOAAT «B 3€MJIIO U COTIEHDIIT OKeaH»,
T. €. B HVIDKHWIT MUP. AHATOTMYHBIM 00pPa3oM OKaHUMBAETCS TUTAHOMAXMS: KAl TOVG UV
1o xBovog evpvodeing / mépyav (717-718: 1 UX IIOJ 3eMITIO LIMPOKYIO / OTIPABIUIIN).

Awmprra fjaeT ciuity, U II09TOMY ee oTepsi 0cIabisieT acypos. [lepemeltienne qy>Kux
IUIOZIOB B JKeTYIOK, [0 BCeil BUAMMOCTM, HAMEKAaeT Ha KaKyl0-TO OOXXeCTBEHHYIO CyO-
CTaHIMIO, KOTOPOIL BIafienut opyzue 602y 1 KOTOPYIO y HUX 0OMAaHOM M3bsjIa IPU3pad-
Hasl [1eBa, M3TOTOBJIEHHAS ONMMMIMIICKuMY 6oramu. ITocrte 9TX COBIameHMit, JyMaeTcs,
JIOCTATOYHBIM OCHOBAHJEM MOYXHO FOBOPUTb 00 €IHOI apXeTUIINYeCKOil MOfienu Ourt-
BBI I9BOB C aCypaMIi B MH/VIICKOM 3I10Ce U OUTBBI 60roB ¢ TuTaHaMM B TeCHOfOBCKOIL
noame. EfMHCTBO MOfeM IIpeAnonaraeT efUHCTBO EPCOHAXKeENL, T. €. 19BOB ¢ boramim u
acypos ¢ Turanamu. VI B caMoM fefe, KTO Takye acypbi? 9To 60Ty M3HAYAIbHOTO MIUPA,
Kak rosoput Kéiimep. «Acypsl BooOlje COCTAB/ISIOT LIEHTPAIbHYIO IPO6IeMy Befudec-
kot perrui. ITocte Toro xak VIHApa cospa fyanbHbI KOCMOC, aCyphl IiepecTam ObITh
eIMHCTBEHHBIMI OOraMiu, IMOCKOJIbKY [{yaM3M PacloCTpaHWICs 1 Ha 6oros. Bmecre ¢
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VIuapoit BO3HMKIIA TPYIIa HOBBIX 60roB. VX MM, I9BBI, — CTapOe MHI0EBPOIENICKOE CTI0-
BO, 0603HauaBIIee HebecHbIX 60roB. Kak TakoBbIe, A9BBI OBUIN IIPOTUBOIIOCTABIEHBI 60-
raM M3HAYa/IbHOTO MMpa, 1 60pbba VIHAPEI, IPEeIBORUTENS U [TTABHOTO U3 HOBBIX OOTOB,
C APaKOHOM PacCMaTpUBA/IAch U KaK HAaIlpaB/IeHHAs IIPOTUB acypoB. [JeiicTBUTeIbHO, 60-
Jiee TIO3[HIE BeAMIICKIEe TeKCTHI He YIIOMUHAIOT 6071blite 60pbOBI VIHAPDL, @ BMECTO 3TOTO
BCeT/Ia TOBOPAT 0 KOCMOTOHMYECKOIT OUTBe A9BOB 1 acypoB. VIX Bpakia HOCWUIA Tparu-
JeCKUIT XapaKTep, TaK KaK [9BbI ObIIM MIafmmMu 6parbsamu acypos» (Kéitmep 1986, 31).

ITa cxeMy MOXXHO 6bUIO Obl MpMIOKUTb K Teozonuu Tecuopa, eci TONBKO Mpu-
HATDb IpPeAnonoXXeHne, 4To Mnaue 6oru, netu Kpona u Pen, B camoM pere 6opioTcst
HIpOTUB CTapumx 60ros, fereit Ten u Ypana, u ot nocneguue ectb Turansl. Ho, Kax
MBI BUE/IN, IPEIeCKIUIl TeKCT He fJaeT PEIINTeIbHO HMKAKUX OCHOBAHUIL /IS OTOXKEC-
TBe/IEHNUs CTapblx 6oros ¢ TuraHamu, a MepeBOJBI, CIeAysl (UIOTOINUECKUM JOTMaM,
IealoT He OIIPaBJaHHbIe HU C KaKOIl CTOPOHBI 0OaB/IeHNs, CKaXxarolue TekcT. B Tu-
TaHBI [OMafaer faxe [Ipomereit: Tym obpamuncs Kk mumany pooumenv beccmepmHuLx
u cmepmuvix (542). B rpedeckoM TeKCTe CKazaHO IMPOCTO: Af| TOTE ULV TIPOCEELTE TIATTP
avSpdv te Bedv Te («Torma ckasan orery mofeit u 60ros»). Te ske HUYEM He OIpaBaH-
Hble Jo0aB/IeHIe B UCTOPUM O HaKasaHuu [Ipomerest: 6eccmepmuyio neuerv | O nosu-
pan y mumana (521-522). B rpedecKoM TeKCTe OTCYTCTBYT CIOBO TUTAH: frap / fjobiev
abavatov («medeHn / moegan 6eccmepTHYyo»). Ilogo6HOrO pona gobasneHNs TeM 6oree
HeJJOIyCTUMBL, 4TO y [ecropa cIoBO TITH)V HUIJIe He BCTPEYAeTCs B efl. 4., @ TOJIbKO BO MH.
(Paulson, 1962, 84-85: TIT1|v), 1 HUKOI/Ia He COIIPOBOXKAETCs MMIHbIMY MMeHamu. Ca-
MOTo0 110 cebe 9Toro IMpocToro akTa O6bUI0 OBl JOCTATOYHO, YTOOI He 3I0YHOTPEOTIATh
OTOXK/IECTBIEHISMY 11 BOOOIIe OTHECTHCH ¢ OOMBIINM BHUMaHIEM K TeKCTy lecrona, a
He JTOMBIC/IaM €TO TO/IKOBATeJIell.

U Bce xe oToXx/ecTBIeHNe TUTAaHOB CO cTapumMu 6oramMm He COBCeM 6€30CHO-
BaTe/IbHO, €C/IU TOJIBKO PACIIONIOKUTD UX Mexay Ypanupamn u Kpounpamn. TutaHsl,
TaKUM 00pasoM, IIPOTUBOCTOAT B OAMHAKOBOI Mepe, KaK TeM, Tak u Apyrum. Cxema
60pbOBI ACYpOB U A9BOB, TAKXKe KaK 1 TUTAaHOB 11 60T0OB, Kak 60PHOBI MOIOLBIX HOrOB
IPOTUB CTApPBIX OKAa3bIBAETCs He JOCTATOYHOI. B Beguitckoit Mudomornn 3a mpegena-
MU 3Tolt 60pbOBI OcTaeTcsi BapyHa, KOTOPOMY B IeCHOLOBCKOM BapMaHTe COOTBETC-
tBYyeT OkeaH. CBepX TOr0, OCTAETCsI BeCbMa HEOIPe/e/IeHHBIM MTOHATIE USHAUAbHO20
Mupa, KOTOpoe IMPUMaeTCst KaK 4TO-TO caMo co6oil pazymeromieecsi. Ho kak pas nmeH-
HO OHO 0O0JIblile BCErO CONMPOTUBIAETCS BCAKONM CXEMAaTUIHOCTH: U A9BBI U aCypBl, U
Kponuper u Ypauupel, Bkmodas TUTaHOB, Bce OHU — GOTH U3HAUANLHO20 MUPA, KOTO-
pble 110 Mepe pa3BOpayMBaHMsI KOCMOTOHIYECKOTO Ipoliecca 6epyT OfHY CTOPOHY MIN
apyryo. [Touemy? U 3fech Mbl yKe BCTyIaeM B 0ObeKTUBHYIO (MU apxemunuueckyio)
JIOTMKY KOCMOTOHIYECTOTr0 IPOoliecca, KOTopas MOf4MHseT cebe Bcex obuTaTesneil us-
Ha4a/IbHOTO MMpa.

Ho BepHemcst x Turanam. B dem cocTouT mx crenmdnka mo OTHOIIEHUIO KaK K
cTapbiM YpaHuaaMm, Tak 1 HoBbIM Kporngam? [I7ist oTBeTa (IPeAonoKNTeIbHOTO, KaK I
BCETO, YTO KACAeTCs apXadecKuX KOCMOTOHUIT) Ha 9TOT BOIPOC MbI JO/DKHBI TIEPENiTH €
OT/a/IeHHOI MHAMIICKOI OYBBI Ha 60/lee OM3KYI0 MATOasNaTCKYIO M BEPHYTbCS K Xyp-
purckomy Mudy o 6oprbe 6ora Heba AHy ¢ Kymap6ou?.

2 Jror Mud COXpaHWICA B XeTTCKOIT Bepcuu. Pycckuit mepeson B. B. ViBanosa cm. B JIyHa, ynaBiuas ¢ Heba
1977, 114-124: Ilooma o yapcmeosanue Ha Hebecax; aHITIMIICKNIL IIepeBOJ, XeTTCKOro Tekcta cM. B ANET
1969, 120-121: Kingship in Heaven.
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CXOJICTBO TeCHOIOBCKOTO paccKasa ¢ 3TuM Mudom 6bU10 faBHO oTMedeHo (West
1966, 20-23). Peusb upet, 6e3 comHeHus1, 06 apxemunuueckom momuee. VI TeM He MeHee,
Tecron cTpourt coto Teo2oHui0 He Ha TCTOM MeCTe, @ UJIeT OT OYeHb APEBHUX IIPeaHMit,
KpaifHIO TPyOOCTh KOTOPBIX eMy He BCET/a YAAaeTCsl CKPITh (MIIN, CKOpee, CIIafiUTh B
COOTBETCTBUM C TpedeckM BKycoM). C JOCTaTOYHBIM OCHOBaHJEM MOXKHO IIPEIOIO-
KUTB (Faxke Oe3 obpalieHns K Xyppurckomy Mugdy), uro KpoH He orcexaeT 4ieH YpaHa,
a OTKYCBIBAeT ero ¢ MOMOIIbIO CBOMX O4YeHb TBepAbIx 3y6oB. Ha aro ykaseiBaer ¢op-
Ma MHCTPYMEHTa, KOTOPbIM IOJIb3yeTcsi KpoH A/st oT/eeHns O0I0BOTO OpraHa YpaHa:
dpmnv kapxapddovta (180: «cepit 0cTpo3y6slit»). ITOT ceprt usrotTossiet lest (162: Tedée
Héya OpEmavoy, «M3roTOBIIA OOJIBIION CEPII»), MATEPUal Ui KOTOPOrO OHA U3BJIEKaeT
n3 camoii cebs (161: yévog molod addpavtog, «pop bemoro xemesa»). Ecmu Bocxogutb
K apxeTuiy (BepHee, K Hanbornee IPUMUTUBHOI 1 Ipy6oil hopMe ero peannsaiuit, TO
dprmv kapxapddovta, KoTopsiM KpoH kacTpupyeT YpaHa, MOKET C OffHOI CTOPOHBI pac-
cMaTpuBarhcs Kak vagina dentata, a ¢ [pyroit — Kak 3ybacTslit pot camoro Kpona. Vps
ellle fjajIblile, MOXXHO CKasarh, 4To pom KpoHa coBmagaer sfecn ¢ vagina Ten. Ha aTo cos-
HajieHIe, KaK KaKeTcs, yKasblBaeT mecmo, Kyna npstaer Kpona Tes: Eloe 8¢ v kpdyaoa
Aoxw (174: cripsTanma B CKpbITOe MecTo). VI3 9Toro Mecta oH mpotsarusaeT pyky (178: &
8’ éx Aoxeoio g dpéEato xelpt) u OTCEKaeT MONOBOIL OpraH cBoero poantess. CIoBo
A6x0G (=Aoxed¢) o3HavaeT 3acady, HO TaKXKe CTOUT B CBS3U CO CIOBOM Aoxeio (popmbl,
pOoKaHMe, KObIOeNb). DTI STUMOJIOTUY SIB/LIIOTCA HaBopsAmumu. Ho ecn mocMoTpeTs
Ha JIe/IO C YMCTO IPOCTPAHCTBEHHOI TOYKM 3PEHMs, TO CXBATUTh WieH YpaHa KpoH Mor,
TOJIBKO CIIPATABIINCD BO Baaranuiie len.

JlanbHeIIIyo fUHAMUKY COOBITIIT MOXKHO IIPEACTaBUTD [0 06PasIy XyppPUTCKOTO
muga: Kpon oTkycpiBaeT uieH YpaHa, a IOTOM BbIIIEBbIBAET €T0, HO IIPU 9TOM 3abepe-
MeHeBaeT, kak Kymap6u, 6oramu, n aTu 60oru ectb TutaHsl, cCbiHOBbs1 Heba, TOUHO Takxe
Kak CbiHOBbsAMU Heba-AHy sB/s1I0oTCs 3auarble KymMap61 OT €ro OTKYLIEHHOI MY>CKOIX
CHUIBI TPH y>KacHBIX 6ora. [TokasaTe/IbHO TaK)Ke IOYTU TeKCTYalbHOE COBIAIeHNUEe Pedls,
¢ KoTopoit AHy obpaiaeTcst K TpeM 6oram, cupAmuMu Bo upese y Kymap6u, u peun, ¢
KOTOpoJt YpaH oOpalaercss K CBOMM JieTsiM-TuTaHaM. [IpaBpa, B mepBoM caydae AHY
3aK/IMHAeT CBOMX JeTell BbIATH 13 upeBa KymapOu u oTOMCTUTD 3a Hero (3TO moCies-
Hee IIPsIMO He TOBOPUTCS, HO IIPefIIonaraeTcsi). Bo BTopom ciydae YpaH mpenynpesxuaer
CBOMX CBIHOBEI1, 4TO MM OyfleT HaKasaHUe 3a JeI0, K KOTOPOMY OHU IPOTSHY/IN PYKY
(207-210). B xonue xoH10B TrTaHbBI OKa3bIBAIOTCA B TapTape BMecTe ¢ YyOBUIAMI U
6orobopuamn, Bpoge Menetns, cpiHa Vanera, 6para IIpomerest u Atmanra, T. e. 60roB
TpPeTbero MOKOJIEeH s, KaK 1 onuMmuiickue 6oru. Cegyer oTMeTuTb, uro Hu [Ipomeres,
Hu AtraHTta 3eBC He oTmpasisieT B TapTap: ATinaHTa OpucocabanBaeT /sl MOAgepKa-
HIIs1 HebeCHOTO CBOfia, a [IpoMeTest IOCTIe TOrO, KaK OPe BbIe/I OITACHbIe COAEP)KAHMs ero
HeveHu, BooOIe 0CBOOOXK/[AET, U3 Yer0 MOXKHO 3aK/IIOUUTD, YTO ¥ /I HETO HAXORUTCS
MECTO B OJIMMIINIICKOI MUPOCUCTEME.

B Taprape (B Ipebe man mpoCTo MOf 3eMJIeit) COOMPAIOTCS CYIIeCTBa, A7ISI KOTOPBIX
He HAIIJIOCh MeCTa B OPTAHM30BAHHOM MIpPe, TOYHO TaKXKe, KaK U /I aCypoB, KOTOpbIe
IOJDKHBI OBUIV YIITH B HUMcHULI Mup. CTPOTO TOBOPSI, HYDKHIIT MUP 9TO U €CTh USHAYATIb-
Hotil Mup, 1 acypsl, TUTaHBI U BCSKNE APYTIE Yy[OBUIA BOBCE He «COPACHIBAIOTCS» TIOT
3€MJII0, @ OCTAIOTCS B M3HAYAIBHOM MUPe, KOTOPbIIT C TOUKY 3PEHIsI HOBOTO BEPXHET0 Op-
FaHM30BaHHOTO MIUPA BUANTCSA KakK MpadHbiit TapTap. KOocMOTOHMs ¢ 9TOI TOYKIM 3peHs
IpPeACTaBIAeTCs Kak 0OBEKTUBHBIN IPOLeCC, B Pe3ybrare KOTOPOTO IIPEOHOIeBaeT s
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TsKeMasg XTOHMYECKash OCHOBA, C KOTOPOIl HEITOCPENCTBEHHO CONPMKACAETCs HYDKHMIA
mup. Ho aTa oHOBa ecTh Tak)Xe Hayaso, ¥ I03TOMY MUP, KOTOPBII HEITOCPENCTBEHHO C
Hell CONPUKACAETCs, €CTh U3HAUAbHBILL. BepXHMIT MUDP, BOSHUKIINIL B PE3y/IbTaTe OTHA-
JIHUSI OT 3TOIT 0CHOBBI, Ungrund, kak ckasas 6bt [IleqiuHr?, y>xe He €CTh M3HAYAJIBHBII,
¥ II09TOMY OH BCTYIIAeT B ONIO3UIINIO K HIDKHEMY MUpYy. [[aBbI 1 acypsl, 6oru 1 Turans,
BCe OHU ITPOUCXOJAT U3 eAVHOI 1MeMHOL 0CHOBbL, VI OTIPENENAIOTCA B OHOM U/ SPYTOM
KayecTBe — BEPXHEM MM HIDKHEM, CTApOM I HOBOM — 110 OTHOLIEHNIO K 9TOil OCHOBE,
mpeofosieBast B 60JIbLIIelT MM MEHbLIIelT CTEIIEHN CUTY ee TIPUTSDKEHU.

O6pasoM 9TOIt XTOHIIECKOI OCHOBBI CTAHOBUTCS IIEPBO-YTPOOa, KOTOpast BAPYT
omkpoviéaemcss*®. OCHOBHOM KOCMOTOHMYECKOI 3afjadeil 60roB CTAHOBUTCS MIPOTUBO-
IeliCTBME TEH/ICHINN IIePBO-YTPOOBI K 06paTHOMY cMbIKaHuio. C 9Toit ympobHoii cTo-
POHBI KOCMOTOHIIO MOXXHO IIPEICTaBUTb KaK caefoBaHme yTpo6: Xaoca, len, Kpona?.
B yrpo6e KpoHna onmosnuium-nporuBopedns, KOTOpble XapaKTepy3yIoT M3HAYA/IbHBII
YTPOOHBIII MUp, HOCTUTAIOT CBOErO HAWBBICIIErO HAmpsDKeHus. KpoH sakmiodaeT B
cBoeit yTpobe meTell, BhIIEALINX U3 YpeBa Per, HO B 9TOII ero yrpobe y>ke HaXOMAT-
cs1 Tutansl, 3auaTble oT YpaHa. Co3flaeTcs y3es, CMUMBOIM3UPYEMbIIl KaMHeM, KOTOPbII
IPOBOLUPYET KOHBYIBCUIO YTPOOBI, €e 0cHO8d KaK ObI IIepe/raMbIBaeTcs (110 CpaBHEHNIO
¢ mepBo-yTpoboit Xaoca, OHa 3HAYUTENbHO OCTab/IeHa), B pe3y/IbTaTe Yero Iponcxo-
IUT BBIXOJ] HAPY>KY CHIABJIEHBIX B Hell cofepXaHuit. 9Tu cogepxanus — Tutansl u 60T
OpnHu - cmapuiuie, TOCKONbKY ObUIM 3a4aThl OT YpaHa, HO MYHCKUM 60XXECTBOM, IpyTrue
- Maduiue, MOCKONIbKY 3a4aThl oT KpoHa, HO senckum 6oxectBoM. [letn Pen poxxna-
10TCA npasunvHvim 06pasom, a Kpon nenpasunvrvim 06pasoM OTIpaBsieT UX 0OpaTHO
B CBO€ COOCTBEHHOE UPEBO, Ifle OHV COAUHSIOTCS C HeNpAasuIbHO 3a4aThiMy TuTaHaMM.
U kak pesynbTar 3TOit aOCOMIOTHO AHOPMA/IbHOI CUTYALUIT IPOUCXOANUT Pa3phlB yTPO-
6p1 KpoHa, a caM OH, OIYCTOIIEHHBI, CTABILINIT COBCEM MaTeHbKIUM YXOIUT, KaK THOM,
TIOI, 3€MJIIO.

U 6orn v TuTaHbl IpUHAYIEKAT K U3HAYAIBHOMY YTPOOHOMY MUY, TOTHKO OffHI
BBIXOJIAT U3 HETO, & IPYTHe OCTAIOTCA B HEM, OCTAHOBMBILNCH HAaBCEINa B CBOEM KOCMO-
TOHMYECKOM PA3BUTUM, B CUJTY YETO OHY CTAHOBATCA CMAPbIMU, T. €. He BOIIEIINMM BO
BpeMsI, KaK X maaouie 6paTbsa-60ri. IT0 OCHOBHOI MapagoKc 60r0B BHYTPUMIPOBBIX
60roB-71eMIyProB: OHI — BEeUHOXXMBYII[HE, HO BCE XKe OHM IIPeObIBAIOT BO BPEMEHI U IIPO-
CTPAHCTBe B OT/IMYME OT CBOMX OpaTbeB-TUTAHOB, KOTOPbIE OCTAIUCh B 6€3BPEMEHHOM
1 6ecIIpOCTpaHCTBEHHOM M3HadanbHOM Mupe. CTeHa, KoTopast OKpyxaeT TapTap ecth
Ipefier, KOTOPBIil OTAe/sIeT BpeMs 0T Ge3BpeMeHbsl, IPOCTPAHCTBO OT GecrpocTpaHc-
TBeHHOCTI. CTOpPYKNE, KOTOpbIe TIOMOI/I 6oraM B 60pbbe poTNB TUTaHOB, OCTAIOTCS
Ha 3TOM IIpefierie, IOCKO/IbKY He MOTYT ITOJTHOCTDbIO BOJITI BO BpeMs M IPOCTPAHCTBO, HO
TaKoKe 1 BBIATYH U3 Hero. OHIM Kak Obl 3aCTPSUIN Ha 9TOM IIpefierie, 0003HaYas yLOBNIL -

» CM. ero Quaocopckue Uccned08aHus 0 CyusHOCMU 4en08e4eckoti c60600bl U CBA3AHHDIX ¢ Hell npeoMemax
(Ienuur 1989), rue BBOAMTCA moHsATHE TeMHOIT ocHOBbI (Ungrund) B Bore.

¢ DTUMOMIOINYECKN XA0G COOTHOCUTCS € XAoua, (‘Ge3pHa) a Takoke ‘0TBEPCTHE, L€/, UPeBO’). ITO MO3BOMAET
Cclenath 3aKymodeHne, 4to «Xdog y lecuona — aTo nepsuunas (mpdtiota) yrpoba, KoTopas cama cebst IIOpox-
JaeT U poKHaeT Bce ocTanbHOe» (Muxaiiios 1989, 78).

¥ Ora TeHJEHLNUs yTPOOBI [efICTBYeT Takke B 3eBCe, HO B 3HAUMTENbHO OCIabIeHHON (opMe, BCIeCTBIE
4ero eMy ygmaercs ee HeifrpamusoBarb. OH ormpasisier Meruny B cBoe upeso (Th. 899), Ho mpu sToM He
6/IOKMpYeT reHepaTUBHBIII Ipolece, kKak KpoH, a poxpaer u3 romossl Aduny. Crporo roBopsi, He 3eBc
poxpaer Aduny, a MeTupa, ee MaTb, HO TONBKO IIpebbIBas BO YpeBe 3eBca, B KOTOPOM HeJTPalTn3yoTCs ee
OIIaCHBIE COJIePXKAHIIS.
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HBII1 ITpefiesl MeXAY ObITeM 1 HeObITIeM, BpeMeHeM 1 6e3BpeMeHbeM, KOTOPOe, OffHAKO,
He eCTb BEYHOCTb.

Boru u Trtansl BEIXOAAT BMecTe 13 yTpobbl KpoHa u Mexxay Humm cpasy o6Hapy-
JKMBAETCsl PaiKajIbHasl IPOTUBOIIONIOXHOCTD. DTO TIPeXK/e BCEro KacaeTcst Crocoba nx
3avaryst. Onummnuiickye 60ru COBMEIAOT B cebe Ba MIPUHIIUIIA — MYXXCKOIT 11 YKeHCKMUIL,
MOCKOJIbKY OBIIM 3a4aThl MY>KCKUM OOXKeCTBOM B JIOHE XKEHCKOro OoxkecTBa. TuTaHbI
ObUIM 3a4aThl MYXXCKIM OOXKECTBOM B IpeBe MY>KCKOTO O0XKeCTBa, 11 II09TOMY OHI MMe-
10T B ce6e TObKO OMH IIPUHINI — MY>KCKOIL. DTO BIIOJIHE COITIACYETCS C IPefCTaBIeHN -
eM o TuTaHax KaK MCKIIOUUTEIBHO MY)XCKIX 60>kecTBax. OHM CUIBHBI IO T€X IIOP, TTOKa
COXPAHSIOT B ce6e 9Ty MYXCKYI0 TUTAHNYECKYI0 MOHOTUTHOCTD, HEIIPOHNUI[AEMYIO IS
moboro gpyroro npuHnnna®*. OXHOBPeMEHHO 3Ta OCHOBAHHOCTb VX OBITUSA Ha OfHOM
TOJIBKO NPUHIINIIE [e/laeT UX KpaliHe XPYIKUMU U HEIPOAYKTUBHbIMM. OHM 3aMKHYTHI
Ul HETIPOHUIIAEMBI B CUITY CBOEI 00HONPUHIUNHOCIU, T. €. aDCOMIOTHOI HECIIOCOOHOCTH
IPOU3BECTH YTO-NMUOO, YTO He €CTh OHM CaMIL.

OHu popnnuce U3 Pannoca, KOTOPBI CTal OPraHMU3YIOLUM IIPUHILUIIOM THUTA-
HIYECKOIl aHTU-CUCTEMBI, 3aKPBITOI U HEIIPOHNIIAEMOIT, a IT0ceMy 0OpedeHHOl Ha 3a-
MellleHNe JIPYToil CUCTeMOIL, OTKPBITOI ¥ MPOAYKTUBHO. DTOI CUCTEMON CTAHOBUTCS
OIMMITUIICKAsl, OCHOBAHHAs HA COTPYAHMYECTBE U OFMHAKOBOI LIEHHOCTU ABYX Hadas
— YKEHCKOTO 1 MY>KCKOT0. DTI JIBe CHCTEMBI — ONIMMITUIICKAsE U TUTAHMYIECKast — KaK Obl
COCYIIECTBYIOT U B3aMMHO YPaBHOBEIIMBAIOT APYT APYra, XOTs HAXOMATCS B IOCTOSH-
HOM IIPOTUBOOOPCTBE:

Jecsimy yx nem HenpepvleHO OHU Mex 00010 CPANANUCD,

A paspeuieHbs msiienosi 8paiovi Unb ee OKOHUAHDS

He npuxoouno, u He 6v1710 8UOHO KOHUA MeHYCOObIO.
(636-638)

TuraHel, B KadecTBe CBOero IeHTpa umetor Odpuiickyo ropy (632), a 6oru —
MHorocHeXxxHbiit Onmmmi (634). B mudonornn Bcsikas ropa, TeM 6oee, eCiii OHa UMeeT
0coboe 3HaueHIe, Kak Topa TUTaHOB, IO HEOOXOAMMOCTH HO/DKHA MMETh MUPIIecKoe
npoucxoxpenne. fopa OmuMI - LeHTp MUpa, a IOCEMY COBIAfaeT ¢ om@anom (my-
[IOM 3€MJI)), XOTsI 9TOT HOCefHNIT Haxopmncs B [lenbdax B xpame AnoroHa. Omdan
OTOXKIECTBILSUICA ¢ KAMHEM, KOTOPBIII IIPOITIOTIIL, @ HoToM usBeprayn Kpou (497). Ta-
KM o6pasom, muduieckoe mpoucxoxgenre Onumia Kak IeHTpa MUpa MOXKeT OBITb
BO3BEJICHO K 1epPB0-KAMHI0, BCTIE], 32 KOTOPBIM BBIXOAAT 13 upeBa KpoHa ommMmmitckmit
6ory. Mo>XHO TakKe CKasarh, YTO OOTY BHIXOISAT 113 KAMHsI, KOTOPBIil 3aTeM CTAaHOBUTCS
LIEHTPOM MIPa, MIPOBOIT ropoit. Boru o6uraioT Ha 9T0It rope, IOTOMY-4TO KOIfa-TO U3
Hee POJWINCD, T. €. IePeMeCTIIINCh U3 BHYTPEHHETO IIPOCTPAHCTBA KaMHs BO BHELIIHee
IIPOCTPAHCTBO TOPBI®.

2 O TuraHax KaK HellpoHNIaeMbIX I/ibi6ax cM. JIoceB 1957, 156-158.

# O IpOMCXOXK/IeHNI IIePBIX 60rOB 13 KAMHS paccKasbiBaeT Maaduias 300a: KopoBa AymyMiia TiKeT KaMeHb
U 13 Hero BBIXOJMT 4e/oBeK 110 uMeHn Bypu, xoropsiit poxxaaer Bopa (kak u ot Koro He roBopurcs). Bop
GepeT B )KeHbI 04D BemnKaHa Becty, ot koTopoit poxxaatorcs Tpu 6ora-gemuypra: Onus, Bumi u Be. Oxn
yOuBaloT Be/MKaHa VIMupa 1 CO3[AI0T U3 YacTeil ero Tena HeGO U 3eMiio. BakHO 0TMeTHTB, YTO GOrM-e-
MUYPry IPUHAJIOKAT K TPETbeMy IIOKOJIEHIIO GOTOB M IPOUCXOIAT OT MY)KCKOTO 60XKeCTBA U SKEHCKOTO,
T. €. COe[IVHSAIT B ce0e MY)KCKOe 11 )KEHCKOe Hava/ld, HO He B CMELIAHHOM BHJie, KaK Y IepBbIX OOXKeCTB, a
pasJie/IeHHOM, B CU/TY Yero OHM CIIOCOOHBI TBOPUTD. ITa JKe CXeMa ACHO IporsiabiaseT B Teozonuu Tecuopa:
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B orHowmennu Odpuitckoit ropsl Kak eopsvt Tumarnos, CTOsIIEN B OMIO3ULNUN K
Onnmiy, eope 60208, MOKHO CHie/IaTh CIeAyIOlee IPefnonoKeHne. B xyppurckom mude
Kymap6mu BbimteBbiBaeT MyXcKyko cuay bora Heba, n ona mpespamaercs B ropy. Ort-
CeYeHHDIIT IeTOPOHBIIT WieH YpaHa IJIaBaeT 0 MOPIO, KaK OCTPOB WM HEePBOOBITHBII
xonM. O TOM, YTO ¢ HMM NPOUCXOAUT Jla/blile, HUYETO He TOBOPUTCS, HO MOYKHO IIpefi-
HOJIOXKUTD, YTO STOT CaMblit (ayIoc, OT KOTOPOro poammuch Tutausl, cranoButcs Od-
PUIICKOV TOPOIL, Ha KOTOPOJ OHM M TIOCENAIOTCH, IIOTOMY YTO BBILIIN U3 HEE, KaK BbIILIN
onumnuitckie 6oru u3 omeana-Onumra.

Ho ectp Mexpy HUMU CyliecTBeHHas pasHuna. Topa TurtaHoB - 9rto ¢amnoc,
CTaBIINIA TOPOJA, T. €. MOTHOCTBIO MOTEPABLINII CBOI0 Ha4a/IbHYIO T€HEPATUBHYIO 9HEP-
I'MI0, OKaMEHEBILNIA, C/Ie/IaBIINIICA COBEPIIEHHO HEIIPOHMIIAEMbIM HI /I KAKOJ HOBOI
dbopmbl x13HM, BOOOIIe A/Is KM3HM. DTOT (ammoc Kak Obl IPeBPaTMICS B KAMEHHOTO
BeIMKaHA Y/UIMKYMMM, KOTOporo mopoxzpaer Kymap6u, nponus csoe cems B Cxamy®.
YmMKyMMI fopacTaet o Hebec, 3aKpbIBast cO60IT IPOCTPAHCTBO. B KOHIIe KOHI[OB 60rn
HaXOJIAAT CPELICTBO OCTAHOBUTD POCT YIUIMKYMMU, OTHEIsIsI €r0 OT HePBOOBITHON KaMeH-
HOI1 OCHOBBI, CUMBOJIM3MPYeMOl Yiiequrypu®'. VICIONb3YIOT OHM /LA 3TOTO IIVITY, KOTOPOIi
ObIit paspeneHbl B Havare BpeMeH He6o u 3emms. KameHHBIIT BennkaH, ZOpOCIInii 5O
Heba, coeuusieT cHoBa Hebo ¢ 3emrteit, T. e. aHHY/IMPYET OCHOBHOI KOCMOTOHWYECKIIT
aKT, B pe3y/IbTaTe KOTOPOro 00pasyeTcsi OTKPHITOE KOCMIYECKOe IPOCTPAHCTBO.

MOXXHO TIPEeIIONIOKNUTD, YTO M KaMeHHble TuTaHbl, yceBimecs Ha Odpuiickoit
rope, UMeIOT aHAJIOTMYHYIO 1le/Ib: BHOBb COEAMHNUTH 3eMmio ¢ He6oM ¢ ImoMolIpio ropsl-
dannoca, coBepuinB TakuM 06pasoM PEYa Epyov («BETMKOE [emo»), 32 KOTOPOe, KaK 1X
HpenynpesT YpaH, OHM KO/DKHBI ITOHeCTH HakasaHue. [Ipenckasanne 6ora Heba myH-
KTYa/IbHO cOBIBaeTCs, Ha YTO HaMeKaeT ¢pasa émel Titfjvag an’ ovpavod ¢&éacev Zevg
(820: «mocre Toro, xak TutaHoB ¢ Heba usrHan 3esc»). Omumnniickue 60Ty, Kak U Xyp-
PUTCKUe, He IIPOCTO MepeMelaloT TUTaHOB ¢ OfHOro MecTa B pyroe (c Heba B Taprap),
a 0c800030al0M NPOCPAHCHBO OT 3ATIOTHUBIIIEN eT0 KAMEHHOI MacChL.

3amMedaTe/IbHO U APYTroe COBIafieHye MO MPOTUBOIIOIOKHOCTI C XyPPUTCKOII TO-
amoit. Mmrap, cectpa Bora [possl, oTnpaBiseTcst K YIUIMKYMMH C L{e/IbI0 COOTTa3HUTD
U OCTTabUTh ero, HO KaMEHHBIIl BEIMKAH OCTAeTCs] HEIPOHNI[AEMBIM /IS IIeCeH GOTMHI
M06BMY, U OHa, OPOCUB JIIOTHIO U COPBAB CBOM YKpALIeHMs, B OTYAsTHUU YXOFUT. Takke n
6oru mocprIaloT K TuTaHaM MCKYCTBEHHYIO [IeBY, IIPK BIe KOTOPOIL, B OT/INYNE OT Xyp-
PUTCKOTO BENTMKAHA, OHY UCIIBITHIBAIOT YAMUBJIEHNE, I OHO CTAHOBUTCA J/II HUX Ha4a/oM
HOTepy BHYTPEHHeIT CLIeIZIEHHOCTY, [je/IaBIIelt X HelloOeqMbIMu. YIUBIIEHNE PACKPbI-
saem TutaHoB. OHN y>Ke He eCTb HeIIPOHMIIaeMble, 60Iee TOTO, YANB/IEHNUE, BbI3bIBaEMOe
MCKYCCTBEHHOII €BOI1, BHOCUT B HUX pasfie/ieHne: OT HIX KaK Obl OTHE/IseTCs KaKasa-To
4acTh, KOTOPas CTAHOBUTCA AVOpwTIOL, T. €. cMepmHbimMu m00bMuU. B 9TOM ITyHKTe KOHYa-
eTcs ucropus TuTaHoB, a TaKXXe — M3Ha4anbHOro Mupa. Haumnaercsa gpyras ucropus,
KOTOpPas B KayeCTBe CBOETO LIEHTPaJbHOIO IPUHIMIIA MMEET YHUBEPCA/IbHBIN 3aKOH-
MOI1pY, 060I1TI KOTOPBII He MOXKeT fjaxke BepxoBHbiit Bor, He roBops yyke 06 06MaHIIuKe
IIpomertee.

TOJIBKO TPeThe OKO/IeH e 6OTOB CTAHOBATCS MOATMHHBIMHU YCTPOUTEISAMM MUPA, IOCKOIBKY )KEHCKOE B HIX
oTzeneHo ot Myxckoro. ITornomas Meruny n poxpas AduHy, 3eBC BBIBOAUT U3 Ce6s MOCIeAHIEe OCTATKI
[IepBOHAYA/IBHOJ CMELIAHHOCTH, GUKCHUPYS pa3 U HaBCeTa IPOTIBOIONOXKHOCTI.

30 ITecuv 060 Yanuxymmu, B JIyna, ynasmas c Heba 1977, 125-140.

3! Da roopurt Ynemnypu: Tot, Ha kom 60eu cmpounu He6o u 3emmio! (Ilechv 06 Yanuxymmu, 138).
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The Gods and Titans in the Hesiod’s Theogony
Mihail Yevzlin

The article considers the traditional notion about Titans as the first 12 children of
Earth and Heaven. This is right for Apollodorus but erroneous for Hesiod. The analysis of
the Greek text of “Theogony” demonstrates that Titans were generated by Heaven himself
without the participation of Earth. The exclusively masculine origin of Titans opposes
them to the old gods, children of Earth and Heaven, as well as to the new gods, children of
Cronus and Rhea. The gods are a personal group; all of them have names and distinctive
personalities. Only Titans remain an impersonal group and are always designated with
the plural masculine form “titénés”. The singular and feminine forms are found only in
Aeschylus and Apollodorus, when Titans have been identified with the first children of
Earth and Heaven. This masculine and impersonal Titans’ quality permits one to consider
them as special class of primordial beings and explains why all the gods — and even the
monsters like the Cyclopes and the Hundred-handed - are united in the fight against
Titans.
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The Wise Fool in the Slovak Oral and Literary
Tradition

Zuzana Profantovd

The article discusses the wise fool cycle in Slovakia, which includes tricksters not in
the sense of a mythical character, but rather as a wise-fool hero a cunning trickster as well
as hero that is often underestimated. In the narrative tradition of Slovakia there are several
heroes known in the rural environment as well as wise fool heroes in the urban environment.
At the narration level a hero ceases to be a real man and becomes an aesthetic projection of
his community needs. He becomes a code, expressing the details of human experience in a
sensitive way, different from proclaimed requirements, thus projecting a more universal and
true statement.

The wise fool cycle in Slovakia includes tricksters, but not in the sense of a mythical
character with supernatural features, or as the Jungian archetype, but rather as a wise-
fool hero and mainly a prankster and a cunning trickster, bird-brains as well as heroes
that are often underappreciated and underestimated, though still preserving their pride,
social status and social recognition. In the narrative tradition of Slovakia there are several
heroes known in the rural environment as well as wise fool heroes in the urban environ-
ment.

In principle, the cycles of wise fool heroes can develop in two ways:

1) the cycle grows from a certain generally wide-spread local type of fool who
has characteristic features (often according to his socio-professional ranking). By cu-
mulative additions to the anonymous stories of the persons around him, a new narrative
type develops (e.g., the “Nécko” wise fool hero from the original mining town of Banska
Stiavnica).

la) a self-standing chapter is Slovak Eulenspiegel, Gelo Sebechlebsky from Sebech-
leby, around whom several typical wicked trickster stories have been gathered. Sebechleby
is in the rural environment.

2) the cycle centres on a really existing person who in the social, local or profession-
al environment of his group, can gain such an influence that he gradually brings broader
popularity in the tradition area and/or at the same time the stories of other anonymous he-
roes are focused on him (e.g. Zigo from Banské Bystrica or Paulovi¢-Rintintin from Mar-
tin). There were specific often tragic-comical heroes but generally accepted persons also in
the urban environment, e.g. Schéne Néci in Bratislava.

2a) there is an exceptional example of a transitive type of the hero called Uncle
Ragan from Brezova, who was developed as a result of an amalgamation of a real person
with a literary hero from the novel by Elo Séndor, the Slovak writer, at the beginning of
the 20" century.
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According to Bergson, a central hero of the humorist cycle comes in a certain sense
of social gesture. At the narration level, a hero ceases to be a real man and becomes an
aesthetic projection of his community’s needs. He becomes a code, expressing the details
of human experience in a sensitive way, different from proclaimed requirements, thus
projecting a more universal and true statement.

In the urban environment, a wise fool can change according to particular historical
situations, from group influence up to the entire city influence. Such a person is usually
in contrast to tragic and comic destiny. He harmonizes conflicts and social relations in
everyday life by carrying on his shoulders the subjective problems of his community. He
is in favour of equilibrium to overcome social and ethnic contradictions and connects
historical periods. He rekindles the inner harmony of the community, thus bringing about
different hierarchical attitudes and evaluating criteria in the minds of people by breaking
the norms of social behaviour, and making fun out of officers and politicians. He plays a
particularly important role in the process of establishing a local group at the higher level
of an urban unit (e.g. in the awareness of social identity).

Seemingly harmless wise fools, by expressing the real, generally accepted views, be-
come the “speakers” of the group especially in the urban environment. These heroes are,
in a way, the regulators of community needs, gaining its positive evaluation and approval,
even though they might not always be positive personalities.

The character of Nacko from Bénska Stiavnica or nearby Hondrus, where he used
to be employed as a good-hearted, simple-minded and cheerful miner, portrays in his
personality merry parts of the life and work of all generations of miners from the Banska
Stiavnica ore territory. Nacko belongs to the cultural heritage of this region. Naco, Nacko
is in fact Ignac. Although this was not a concrete person, many miners who with their
humour, wit, cheerful nature and the dialect typical of Stiavnica managed to lighten the
tension and difficult situations stemming from hard mining work in the underground and
the uneasy life in the hilly country of Stiavnica, were called after his person, too. He is in
fact a typologized character whom the respondent S. Sakovsky describes as follows: “That
was such a character representing miners that both rich and poor people could become him.
If something was not to be said openly in public, it was said in a joke by Ndcko. That means
people were telling the truth through jokes which did not hurt that much.” (2006, in Banska
Stiavnica; thereinafter as B.S.) Another respondent J. Petrik states: “Ndcko is a typical
person of Stiavnica and also Hondrus, it is the suburb of Stiavnica. Well, Ndcko belonged
to us, but in fact a typical Ndcko did not exist; he is a created person. He contained inside
himself all the life moments and jokes or even serious things turned into jokes. I like it when
one speaks in the Stiavnica dialect and that is why it should be revived, as it is the uniqueness
of this region and if it is not used, it will die out. (B.S.2006).

In the 1950s, the secondary grammar school professor J. Vasary began to collect
stories about Nacko, which he was later also interpreting and thus establishing the tradi-
tion that has its followers even nowadays. J. Vagary collected the stories from the Stiavnica
region with Nécko as the main and dominant character. In 1977, M. Lichner and team
published the book “Ndcko’s jokes and mischievousness” (Ropa, Banska Bystrica, 1977, p.
151). Later, the group of three collectors J.Maruniak-J.Kozak-V. B6hm prepared the col-
lection “Ndco’s jokes” (1985, p. 80). M. Vranak published an individual book of narrations
and stories — not only about Nacko - called “Worries and Happy Stories” (Aprint, ZH,
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2004, p. 152). In the 1930s and 1940s, many cheerful stories were published in the Slovak
and Guardsman dailies. Recently, Doc. Jozef Steffek has published the book “Thank God
even for such a small salary...” containing the notes of his grand-grand father, who died
when he was 100 years old. Jozef Osvald, born on 23 June 1956, represents the current
and hyperactive Nacko. As respondents and the web page ‘banskastivanica.sk’ state, Jozef
Osvald-Nacko is a very busy man as he is often invited to all social happenings in the area.
As he says: “It is my big hobby. I usually perform it in the winter. To tell you the truth, I
like speaking with miners the most and with students the least. Ndcko tells either very long
or very brief jokes that are either discreet or many times also very vulgar, but people have
to forgive him as he can not speak differently... To be honest, I do not know how I got the
role of this Ndcko because neither have I ever been a theatre actor, nor am I a gifted singer.
In fact, I do not know any tunes. When I was a student at the mining school in Stiavnica,
started to collect a number of stories and jokes about miners and at that time, Mr. Vasdry
used to be our great narrator of jokes about Nécko. This sir could speak in perfect Stiavnica’s
dialect. This is what I miss now. As he was also a Slovak language teacher, he knew those
regional expressions and terms and he wrote a dictionary on them. In that period I did not
think I would play the role of that Ndcko. Then, Vasdry left for Bratislava where he then
died in 1973. Mrs. Droppovd, professor and ethnographer then lecturing in Bratislava said
to me: “JoZo, it would be a pity if it somehow dies out, you should take that role somehow.”
Even nowadays I am not an expert at speaking and 1 mostly put the stories together. Then
in 1976, thirty years ago I became Ndcko, but I must say that I had played this role already
in 1957 because I wanted to get home from military service. There was this pre-election cam-
paign when I told one politician: “Listen, I will myself prepare one performance with Nicko
- a folk narrator and miner” He said: “Yes, yes” However, I wanted to get home through
having the miner’s uniform. Then, this man arranged some holiday for me but for me there
was no way I could back off. So willy-nilly, I had to play the role of Ndcko. I was so good
at it that the Ministry of the Interior, I was then at military service protecting the boarders,
helped me participate in the state competition in Prague where I got quite a good placing”
(B.S. 2006)

As we can see from Nécko's current representative’s talks, he himself contains some-
thing prankish and tricky, typical of wise fool heroes and “civil” tricksters. J. Ozvald is also
co-author with L. Lackovi¢ of the collection of stories and anecdotes called “Ndckoviny”

Establishing the new tradition, the festival called “Nacko's Stiavnica’, taking place
for the second year on April 20", 2006 in the Miner’s House on the Radni¢né square,
shows the strong Nacko tradition in Banska Stiavnica and surrounding areas.

The following is the programme:

1. Nécko, his life, work and message to the future generations - pilot lecture - 2.
part, His stay in Banska Stiavnica.

2. Nacko’s jokes and events interpreted by Nacko alias Jozo Osvald.

3. An extract from the book “Thank God for even such a small salary...”

4. Mary Teresa visiting Banska Stiavnica

5. Competition tour of Nacko’s jokes and events in Stiavnica dialect

6. Quiz on the knowledge of expressions from Stiavnica

7. Competition evaluation

8. Social gathering
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The web page contains the space for commentary, and this is the citation from April
23,2006 at 11.19 am: “Nowadays, it is becoming more and more precious to hear one’s
laughter in this era of hard times. I cordially thank everyone responsible for this filled with
laughter happening. I am looking forward to its continuation. Good luck to Ndco!!”

As Jozef Osvald revealed in one interview, he has been training his nine-year old
grandson for Naco’s career and believes “the seed will take roots” Another strong dem-
onstration of an effort to preserve the local tradition is the endeavour of the local authori-
ties to erect a statue of Nécko in the centre of Banska Stiavnica, thus copying the model in
Bratislava, which has its statues of Schone-Naci and Cumil.

The following is the text illustration on talks about Nacko:

How Naco swindled his wife

“Ndco came home tipsy. To make sure Léna did not know when he got home, he silent-
ly took off his clothes and jumped into bed. And then, as if on purpose, the clock struck one
oclock. In the morning when they woke up Léna tells Ndco:

“Ndco, when did you actually get home?”

“Well as always, around 10 oclock,” he says.

“Are you sure? The clock was just striking one oclock.”

“Well , you silly woman, can you tell me how that clock should have struck that
zero?”

Three day old rolls

Léna went to the town and ordered Ndco to prepare everything for frying the meat.
Nico got down to work and started to grind rolls to make breadcrumbs. As he is grinding,
all of a sudden, Hanzo comes in. He goes out in front of the house and sees breadcrumbs
reaching up to his ankles. Then he goes into the hall and sees breadcrumbs reaching up to his
knees. He opens the kitchen doot, and there he sees breadcrumbs reaching up to his waist.
He says:

“For God’s sake, Ndco what are you doing?”

“Well, look,” Ndco replies calmly. “T am supposed to prepare all for meat frying. So I
took a cookery book and there it was literally written to grind three days old rolls”

The Slovak version of Eulenspiegel is the character of the trickster Gelo Sebech-
lebsky. Gelo, the hero of many anecdotes, got his surname Sebechlebsky according to the
town where he used to live allegedly for the longest period of time, and by the use of his
sufficiently distinct behaviour influenced the narrative tradition of the entire region.

The mention about him dates to 1780 in the Geographie des Konigsreichs Ungarn 1.
(Pressburg 1780, p. 235) by K. G. Windisch. “Gelo’s farces” are present in J. Chrastinov's
calendar from the 18" century based on J. Misianik: “Insights into older Slovak literature”,
(Bratislava 1974, p. 257). Bohuslav Tablic in his work “Slovak poets I” (Uherska Skalica,
1803, p. 5-15) describes Gelo as “a bloke from the pupil’s environment” although he knows
nothing about his origin and birth place. Jan Caplovi¢, by contrast, provides several con-
crete data about Gelo much earlier origins. “Born in the 17th century in the free town of
Krupina, Gelo was intensively attending schools in Zvolen and Bdnska Bystrica. He was
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always very witty and cheerful, always making fun out of everything, cracking funny jokes
and playing thousands of pranks. He soon abandoned the narrow frame of his joking and
travelled through some foreign countries, visiting academies and knights’ courts. Once, he
pretended to be a soldier, another time he played the role of a student, doctor, advocate,
fencer or juggler. Later, he acted like that also at home, and then he used to live as a jes-
ter at count Kohdry’s court in the Hontianska county. In 1712, we became ill and died in
Bdnska Bystrica.” (Caplovi¢ 1975: 208) These are undoubtedly valuable pieces of informa-
tion, however, his real name remains for both Caplovié and Chrastinov unknown. Thus
one could get the impression that he is a fabricated character. Nevertheless, in 1912 Jozef
Holly in his allegedly best comedy Gelo Sebechlebsky at the end of the show added: “Gelo
Sebechlebsky is an historical character. He was a student in Bdnska Bystrica and thanks to
his numerous tricks and pranks became famous. He came from a poor yeoman’s family in
Sebechleby, he was everywhere just like doctor Faust ...”

When it comes to the question of his origin a unified opinion does not exist. V.
Gasparikova - typologically and, on the basis of talks, his character and also older litera-
ture, — places him in the Eulenspiegel type. K. G. Windisch in the cited work in 1780, as
well as J. Csaplovics in  Gemilde von Ungarn (1829), regard him as a Slovak Eulenspiegel
(1300-1350). Already in the 16th century the name Eulenspiegel has penetrated in Slova-
kia thanks to the books of folk reading and calendars (Liba 1970: 347, 353). Many foreign
publications -, for example, G. Henssen, S. Neumann with R. Wossidlo but also inter-
national catalogues, Arne-Thompson’s, Hungarian authors A. Kovacs, L. Maro6ti, Polish
resourcer J. Krzyzanowski (1963, Dictionary of the Polish Folklore, Warsaw 1965), as well
as other Czech versions and variants — present it as a kind of narrative interpretation.
Other interesting variants of Gelo’s stories can be seen in the collection “Gelo’s tricks” by
L. B. Zoch dating back to approximately the 1850s. E. V. Pefinka, another Czech collector,
depicts Gelo’s stories and motifs in the book Merry pilgrimage around Slovakia ( Prague,
1934).

In 1954, the theatre from Zvolen presented in Sebechleby the play by Jozef Holly,
and in 1978 the inhabitants of Sebechleby personally performed the role of Gelo that un-
doubtedly strongly influenced the lifetime of narrations about the theme of this prankster
in the local and broader repertoire. The across-the-board awareness about this character
and his mischievousness was, in Slovakia, not so significantly influenced by the opera
“Prankster Gelo” by Tibor Andrasovan from 1958, but instead by two films. The first
film Gelo Sebechlebsky had its premiere on 24 December 1963, and since then it has been
played many times. However, in 1981, the Slovak television transmitted a new version
with the younger generation of Slovak actors, in which Dusan Jamrich played the main
role. Karol Machata, an excellent Slovak theatre player, - who died some time ago, - per-
formed the main role of Gelo.

The Slovak television transmits these films throught Slovakia on Channel 2, usu-
ally on Sunday afternoons. As they are watched not only by the oldest, older, but also
the youngest generation as well as the pupils, this may appear to provide an opportunity
to sustain the tradition of not so much a wise fool hero but the tradition of the trickster,
prankster or cunning joker even in the oral narrative tradition. Secondary school and
university students have different hobbies and orientations, as they seem to watch more
American films. This is what the situation looks like after 17 years of political change of
the regime in Slovakia. The Slovak television as a state-owned institution is returning to
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the Slovak “classic”. Talks on how Gelo used to clean women’s fur coats using a grinder
(AaTh/ATU 1349 J), a number of stories about a bull that was pulled up to the tower to
graze on the grass (AaTh/ATU 12 10), and many other internationally known themes are
wide-spread narrations. People from Sebechleby are — thanks to Gelo’s trickeries — called
Gelovania or Gelosi. In Slovakia, one can use a mild invective such as “You Gelo” or “He
is such a Gelo”, which in fact means a rogue, trickster and prankster - someone who makes

up silly things and often takes people for a ride.
A penny in the pocket

One woman was selling eggs at the market. Gelo comes to her and says:

“I would like to buy one egg”

“Sure, why not”

Gelo then took his egg and went behind the corner of the building. There he opened the
egg and came back to that woman.

“Woman, are these eggs from your hens?”

“Yes, sure” she replied.

“And are they fresh?”

“Of course they are fresh.”

“Well, my lady those eggs are not good for me.”

“How come?” asked the woman surprised.

“Well, I can not boil them because as you can see each egg will have a penny inside just
like in this opened one. Well, anyway, it does not matter, sell me all your eggs.”

The woman was infuriated and said: “I am not going to sell you a single egg, I am
off home.” She wrapped up all her eggs into a little canvas and set off for Zibritov. Gelo was
giggling. The woman, as she got behind the corner, beat all her eggs but found nothing inside.
Then Gelo stopped the old women and said: “Go behind the corner, there will be very cheap
scrambled egg for you.” And they were wondering what had happened to so many eggs.

Another type of wise fool is clearly unbounded. The character of uncle Ragan from
Brezova pod Bradlom was created as a merging of the real person with the author’s inven-
tion of a made-up hero from the three volume series of stories called Uncle Ragan from
Brezova (1927,1929 and 1931, in selection 1953 and 1971) by the Slovak writer Elo Sandor.
The Slovak literary science places his production into the second wave of realism and
it has the character of the so-called popular literature. Critics of those times appreciate
Uncle Ragan as a contribution to Slovak humorist literature, and his cultural-historical
but mainly ethnographic value. They appreciate the reflection of “healthy folk philoso-
phy”, the author’s ability to reproduce folk speech. However, in the frame of the author’s
invention and artistic level, this literature is “on the periphery”, which ethnographers do
not regard as a problem as this kind of literature reflects the way of life, relationships and
one- region cultural background of the society. Sdndor’s work brought into Slovak litera-
ture something completely new. From the folkloristic point of view, it is a hybrid genre.
On one hand it appears to be a literally fixed form of the folklore theme that the author
took directly from oral tradition conforming to oral tradition regularities. On the other
hand, there is a prevailing sense of the folklore picture that with its interpretation gives it
a meaning different from the one it used to have in the theme or environment of its estab-
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lishment, however still under the dictate of folklore regularities. Elo Sdndor was born in
1896 in Vrbove which used to be the market centre of the Podbanska region. He knew the
nature of the local people very well and the countrymen helped him collect rich material
for his production. Besides the stories already circulating in the oral tradition, he himself
had an opportunity to observe the rising of tradition in concrete cases, and often was its
initiator as his publishing of stories helped the theme penetrate into the local repertoire.
His work preserves the synchronic cut of an active repertoire and enables us to compare
the dynamics of current tradition development. In those times, the majority of humorous
interpretations were focusing on the character of Martin Lacka, and as it was in the case of
Nacko, the main character was grafting onto himself narrative interpretations concerning
also other characters, thus creating a concentrated type of a hero. However, Elo Séndor
accelerated this natural process of folklore tradition, unified it through the creation of
Uncle Ragan’s characters, and except for his own invented episodes, attributed to him
almost all episodes already known from the oral interpretation. This region is famous for
its humour (as shown and proved in the following: our own folklore research, in literature
that I was elaborating e.g. the work of L. Podjavorinskd - female writer, the collection
work by J. L. Holuby, L. V. Rizner, but also contemporary folklorists such as J. Michalek
and Z. Vanovicovd etc.). The Fabricated, lying or so-called impossible stories known from
folk fairytales, competitions for the biggest lies, through the frequency of wanderers' fab-
rications, Munchausen’ stories or satire literature by Rabelais or Swift, and in Slovakia
in the so-called “boasting memoir’s narration’, are not rare in this region. The traces of
this boasting can be found in the Uncle Ragan hero. Fabrications and lies are not always
strange to him. Known are, for example, his fabrications about American and German
factories and products, the prestigious quality of products from Brezova or his visit to the
president etc.. This can be considered the beginning of the process when the main hero
is becoming a legend by using the means that ascribe exceptional actions, deeds or be-
haviour to him. As Z. Vanovi¢ov4 states: “Elo Sandor applied one more way of work with
material typical of folklore processes i.e. the creation of the image of an hero sequencing
the episodes and his deeds. Critics regarded it as “non-integrity”. (Vancovi¢ova 1976: 103).
When their selection takes place, oral interpretation follows the context and situation in
the course of narration. The author conformed their flow and selection to his intention
which he based on the hero’s chronological life stories”(Vanovi¢ova 1976: 103).

His work, after its publishing, was received with curiosity mainly among people
from Brezova, who were asking the author who the real person hidden in the character of
Uncle Ragan was, as the author really gave a true picture of the type and mentality con-
nected with this region. The tradition accepting the literal hero confirms the author’s crea-
tive approach accounting for the tradition’s approaches. The author utilised the Ich Form,
Ich Erzihlung, and through his referring to an alleged auditorium simulated the natural
narrative situation. Séndor used to apply this approach in his other books - in stories from
Eastern Slovakia where he was for political reasons resettled. ( Profantova 1993: 84).

When comparing folklore texts and their literal processing one can encounter dif-
ferences in these three levels:

a. in up-to-dateness of the repertoire composition

b. in interpretation (picture and understating) of the hero

c. in the style (selection and understanding of means of expressions)
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In the repertoire composition, the currentness and time are connected with emo-
tionality marked with the sign of the theme loyalty important for the lifespan in the oral
tradition of the theme. In the literal processing, when the author emphasizes the plot in
the specific time period that looks trustworthy, he deliberately updates the material. The
literal elaboration chronologically introduces episodes from the heros life. Emotionality
is present also in the immoderate emphasizing of locality. Thus, the author makes up to
his reader. The repertoire through the selection of episodes more or less leads to a subjec-
tive look at the hero by his stylization into almost exclusively a positive character. Sandor’s
repertoire, to the exclusion of reality, truth and understanding of the hero, leads to attrac-
tiveness. The folklore interpretation depicts a common hero as a member of the society
who neither avoids negative sides nor his humiliation. To the contrary, the author’s image
of the hero leads to making the hero a legend, emphasising for example his exceptionality.
This is suitable mostly for the youngest generation, who are influenced by the book ver-
sion of Uncle Ragan and mainly by the film version that had it’s premiere on December
24, in 1976 with Jozef Kréner - an excellent Slovak actor, honoured by many state rawards,
who had already died - as the main film character. Since its premiere, the film has been
shown 14 times. As a series film full of humour and “folksiness’, it became unusually
popular in the period of socialism, and Uncle Ragan became part of every household in
Brezova pod Bradlom and elsewhere. However, in the film version the main hero has more
real characteristics, being resented mostly as a prankster and clever fellow. Here, as well
as in the book, more dialects and fewer archaisms - the means of expression for expres-
sivity, markedness and the colour of expression prevail. The film version is, thanks to its
language but also visual effect, more convincing and suggestive as well as closer to the
folk variants of stories that their literalized author’s version, although the author’s talent
sharply revealed in terms of the expression level and ethnic symptoms of the texts can not
be disputed.

The following story shows differences between the author’s and the folklore text:

Folklore variant:

Once upon a time uncle Ragan set out to the market in Senica. He had baskets which
he put down on the ground and started to sell. There was a notary walking his dog that
peed on his baskets. Uncle grabbed a frozen chunk and threw it at the dog. The notary says:
“Why did you throw that chunk at my dog?” - “Well, because I did not have a stone!” he
replied.

(S. Janci, born in 1891, Brezova, 1969).

The Author’s elaborated text:

Once upon a time in the winter, uncle Ragan was selling the lining in Svdty Jur. It was
such a cold day that one could not stay at one place without moving. To get warm, uncle
Ragan started to jump near his basket and around his laid down lining. He was blowing into
his hands trying to warm them up as much as possible, but the cold did not seem to ease up,
though uncle Ragan swore at it now and then.

“Well, well”- it was heard in the market. “That is uncle Ragan’s ‘blessing’”

When a purchase came, Ragan stopped jumping and swearing for a while and when
the customer left, he continued. Some gentleman with a little dog passed by his “shop.” “Bloo-
dy dog (...). Dear people, imagine (...) the dog comes to the uncle’s lining, sniffs it from both
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sides, lift its right leg and (...).” Well, you can figure out what the dog did then. Uncle was not
really used to similar town manners. He quickly started to look for a stone nearby to punish
the impolite dog but could not find one. What to do? Uncle helped himself. He kicked his boot
into the frozen piece of mud, broke off a large piece and threw it at the dog hitting its nose.
The dog was whining so much that people started to look back to find out what was going
on. The dog’s master also saw it. He had nothing better to do than return to uncle and reckon
with him for his dog’s physical insult. Here came the old geezer and told uncle sharply:

“Why did you throw that frozen piece of mud at my dog?” - “Well, because I did not
have a stone at hand, ” replied uncle sharply.

And the case was totally sorted out.”

(E. Sdndor, Uncle Ragan from Brezova I11., 1931, p.77 ff.)

Conclusion

I have used the three examples in order to present the vivid existence of Slovak wise
fool heroes in the oral tradition and in literalized form. However, I do not touch on the
analyses of film elaborations in detail. All T can state is that they strongly influenced the
existence of the so-called heroes and narrations about them in the oral prosaic tradition
in Slovakia. I will pause at the wise fool hero term. A. C. Zijderfeld's statement present in
his work Reality in a Looking-Glass (London 1982) says: “The fool is of course not a hero,
on the contrary he is the mirror image of a hero” Nevertheless, I feel that this term can be
in our material regarded as the key character of the narration, or in the third case of the
literary work or film version. And what about the wise fool? Contrary to Joseph Campbell
(Campbell 2000, 344 pp), I do not think about heroic features. The Wise fools’ heroism
is in fact grounded in their cunningness and prankishness, or in their charm and wit used
to solve any plot or a collision situation. This is the character that appears in the centre
of a fabricated creation, and in the epic but also dramatic genres actively participates in
its development. He is, thanks to his social commonness and ordinariness, also an anti-
hero. Depending on the situation, the Slovak characters such as Nécko, Gelo Sebechleb-
sky and uncle Ragan are both wise and foolish. They are wise because they can profit from
their foolishness by turning serious things into a joke and thus profiting through humour
from the situation. Hidden or transparent realism (irrespective of boasting narrations) of
analysed narrations is closely connected with the historic situation of Slovak society. For
example: the stories about Gelo from the past centuries can be compared with the current
material, i.e. the narrations about Néacko in Billa etc. are either updated old or completely
new stories: as J. Osvald, the current representative of Nacko states — he often makes them
up. This realism is demonstrated toward his own environment. The social determinism of
these narrations is their significant principle. This shows that the author through folklore
interpretations — but also in E. Sdndor’s productions of literalized folklore, — does not re-
main only on the plot surface. When describing phenomena, he looks for the atmosphere
in them, casual connection, relations, inner tension, and their social and psychologist
peculiarity and distinctiveness. Qualifying the author’s contribution, I can state that a cer-
tain part of his features and mainly short anecdotes are literally reproduced (this is the
case in terms of the books on Nacko by Vasary) even in the original dialect. Other stories
represent authors® retelling (as was stated in the illustration) where Elo Séndor himself
often becomes this type of a story teller:
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a. as the primary participant of the story

b. as its passive witness

c. as an analyst who comments on the situation.

Authenticity, realism, documentation and at the same time demonstration (in Elo
Sandor’s case) of the author’s and in - parallel folk style are presented not only through the
theme and composition but also thanks to the language of narrations, i.e. lexical means. E.
Sandor applies the combination of the spoken and literary language. Zuza Zguriska, his
humorist fellow, writes: “ The comic makes sense only when it is placed into the society
where it belongs... This humour was created among people of the same class, spiritual and
cognitive level and the same social way of thinking” (Zguriska, 1980: 337).

In the case of all three wise fool heroes and discussions about them, the regional
foundation is emphasised. Elo Sandor adds to it also the author’s social involvement and
consequently points out the democratic and social essence of humour. He writes: “Hu-
mour is always a kind of defence and attack on destiny; discontent gives rise to more
giggling (...). A gentleman sometimes does not want entertainment; the folks can amuse
themselves. A gentleman sometimes tells anecdotes and the folks carry them out actively
(...). Anyway, folk humour will always step into literature” (Sindor, 1943: 212).

In conclusion, I would like to note that humorous prose either of the folk or literal
character is directed by these three perspectives:

1. verism (verification, truth) of anecdote-humorous individualities of life.

2. comical reactions to approaches by selected “figures” (wise-fool heroes)

3. grotesque empiricism of controversial sides of social life, even though the artistic
value languishes at the expense of documentary production, which makes the stories and
characters more convincing. I am finishing this work by making the wish: may Slovaks
have more and more Gelos, Ragans and Nackos. Not only do they reflect the society but
they also amuse us because we know that “ humour is the spice of life!”
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Mudry hlupak v slovenskej ustnej a literarnej tradicii
Zuzana Profantovd

Mudry hlupék, vo svetovom folklére pomenovany ako wise fool (hrdina), na Sloven-
sku nadvézuje na tradiciu , tricksterov® — podvodnikov a figliarov, ale aj ¢asto hrdinov za-
znavanych a podcenovanych, ktori si v§ak dokazu zachovat hrdost a zabezpecit spolocen-
ské postavenie a socidlne ocenenie. Na Slovensku st v narativnej tradicii znami hrdinovia
v ruralnom prostredi a wise fool - ,mudri hlupaci® pdsobiaci v mestskom prostredi.

Humoristicky hrdina folklérnych cyklov sa méze vyvijat dvoma spdsobmi:

a) vyrasta z urcitého vSeobecnejsie rozsireného lokdlneho typu, ktory ma charak-
teristické vlastnosti dané ¢asto socioprofesnym zaradenim. Kumulovanim pribehov ano-
nymnych postav sa folklérnymi mchanizmami vyabstrahuje okolo neho folklérny typ,
ktory v8ak ako realna osoba neexistoval (napr. Nacko - wise fool/hrdina z pévodne banic-
keho meste¢ka Banska Stiavnica).

b) Ide o redlne existujicu postavu, ktora v prostredi svojej skupiny , ¢i uz socidl-
nej, lokalnej alebo profesiondlnej nadobudne taku autoritu, Ze si postupne folklérnym
podanim ziskava $ir$iu popularitu, a rovnako sa na nu mézu kumulovat prihody inych
anonymnych postdv (napr. postava Zigo z Banskej Bystrice, Paulovi¢-Rintintin z Marti-
na). Skor vynimo¢nym prikladom prechodného typu je postava svaka Ragana z Brezovej,
ktora vznikla spojenim skuto¢nej postavy s literarnym humoristickym hrdinom z roma-
nu slovenského spisovatela zo zaciatku 20. storo¢ia Ela Sandora. Samostatnou kapitolou
je slovensky Eulenspiegel Gelo Sebechlebsky zo Sebechlieb, okolo ktorého sa kumulovali
mnohé typické ,trickterovské® historky. Sebechleby st rurdlne prostredie. Mesto ako také,
malo svoje $pecifické trickterovské ako aj tragikomické, a vseobecne akceptované posta-
vicky, napr. bratislavsky Schone Naci.

Typickym mestskym tricksterom na Slovensku bol Zigo z mesta Bansk4 Bystrica.
Dékazom vyznamu jeho osobnosti, v porovnani zivotopisu je pretrvanie historiek v lokal-
nej oralnej tradicii dodnes.

Ako centralna postava humoristického cyklu sa stal v istom slova zmysle ,socialnym
gestom, podla Bergsona.

V cykle rozpravani postava prestava byt obrazom redlneho ¢loveka, stava sa uz este-
tickou projekciou potrieb spolocenstva. Stava sa kddom, ktorym sa na rozdiel od prokla-
movanych poziadaviek etickych hodnét, vyjadruje citlivym mechanizmom intuitivneho
spoznavania, cez podstatné detaily zazitkového sveta ¢loveka, a ziskava sa tym univerzal-
nejsia a pravdivejsia vypoved. Uskutocnuje sa to napr. prostriedkami kontrastu, fyzickym
handicapom, alebo o§umelym zjavom a bohatstvom, zdanian naivity ale redlnon duchapl-
nostou az prefikanostou, vlastnou skromnostou ale gavalierstvou voci inym.

V prostredi diferencovanej Struktury najma mestského prostredia, sa moze autorita
humoristického mudreho-hlupdka, hrdinu menit podla konkrétnej historickej situacie,
v rozsahu tuzko skupinového posobenia, az po celomestské. Takato postava humoristické-
ho cyklu byva kontrastom svojeho tragického osudu a komického subjektu, vyvazuje kon-
flikty v beznom kazdodennom Zivote, akoby to, ¢o sama v sebe prekondva ako subjektivny
problém, prendsala na problém spolocenstva; tym harmonizuje vztahy, podporuje rovno-
vahu pri prekondvani socidlnych a etnickych rozporov, kontinuuje historické obdobia. Ma
katarznu funkciu a oZivuje vnutornt harméniu spoloc¢enstva. Por$ovanim napr. noriem
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socidlneho spravania, zosmies$niovanim tradnikov, politickych ¢initelov a pod., umoziuje
vo vedomi [udi spolocenstva upevniovat int hierarchiu a iné postoje a hodnotiace kritéria.
Zohrava ulohu najmi v procese konstituovania sa lokalnej skupiny na vyssej urovni, na
urovni mestského celku (napr. v uvedomeni si spolupatri¢nosti).

Prave v mestskom prostredi, zdanlivo neskodni, stivaju sa takyto mudri hlupaci
(wise fool), hrdinovia ,,hovorcami skupiny, prave vyjadrovanim realnych nazorov. Toto
bolo velmi aktudlne v dnes$nej Slovenskej republike, prave v minulom komunistickom
rezime. Ale v podstate na mikrourovni sa tak dialo aj v minulosti v rurdlnom prostredi. Is-
tym, nepriamym spdsobom st takéto postavicky regulatormi potrieb spolocenstva, a tym
ziskavaju jeho pozitivne hodnotenie a suhlas, hoci oni sami nemusia byt vzdy jednoznac-
ne pozitivnymi osobnostami s kladnymi charakterovo volovymi vlastnostami. Casto st
Istivi a mazani, prefikani. Napriek kritickému postoju okolia, sa im niektoré vlastnosti
ospravedliuja.

Samostatnou kapitolou je slovensky Eulenspiegel uz spominany Gelo, ktory dostal
primenie Sebechlebsky, lebo v Sebechleboch stravil najviac ¢asu zo svojho Zivota, a tam
je zndmy uz zo zapisov z 18. storocia. Ustna tradicia o jeho vystrelkoch bola zbasnena Ja-
nom Chrastinom a neskoér Bohuslavom Tablicom v 18. storo¢i. Vdiaka tomu je dnes mozné
porovnavat motivy aj s materidlom zo sti¢asnych terénnych vyskumov. Postava Gela bola
zdramatizovana, a dokonca v roku 1968 vyznamny slovensky hudobny majster Tibor An-
drasovan, napisal operu Figliar Gelo, pricom predlohou libreta bol prave text divadelnej
hry Jana Hollého z 19. storo¢ia. Pochopitelne, Ze v 60. rokoch bol Gelo aj sfilmovany ako
vdaény namet a vznikol mnohokrét reprizovany divacky velmi tspesny televizny film
Gelo Sebechlebsky, ktory opat revitalizoval oralnu tradiciu, a slovensky Eulenspiegel sa
rozsiril po celom Slovensku, sice ako prefikany figliar, ale o to viac blizsi slovenskej men-
talite. Preto sa domnievam, Ze prave niektoré ¢rty, ako antropologicka konstanta, hoci nie
vzdy pro-socidlne, robia prave z takychto postav, oblubenych hrdinov dna, resp. hrdinov
nadcasovych.
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,,Ziva, Gottin der Liebe, die slowenische
Venus“: Ein Beispielfall literarischer
Mythopoiesis

Marko Marincic

France Preseren’s epic poem The Baptism at the Savica (1836) presents the goddess of
love, Ziva, as a central figure in the Slavic pantheon, the religion of the Ancient Slavs itself be-
ing imagined as a dualistic system centered around the conflict between Ziva as a naturalistic
principle of Life and Crti, »the Hating Ones«. There are at least three reasons for believing
that Preeren's Ziva is a literary construct esentially based on Virgil's Venus: 1) she is only
mentioned in one historical source, 2) she is described as a »Slavic Venus« by the author him-
self, 3) a crucial scene leading to the conversion of the angry pagan warrior (Crto-mir, “the
peace-hater”) is based on the scene of Virgil's Aeneid (2.566 ff.) in which Venus prevents the
angry hero from killing Helen. It is argued that PreSeren constructs the “pagan” antagonism
between Love and Strife on the model of the traditional allegory of Venus and Mars, and
that the syncretistic tendency of the Christian creed presented at the end of the poem can be
explained by a reference to the Platonist allegory of duae Veneres.

Die Géttin Ziva wird aufler in Linharts Versuch einer Geschichte von Krain (1788-
1791)" in keiner geschichtlichen Quelle erwdhnt. Obwohl es sich nicht um eine rein al-
legorische Gestalt wie Jan Kollars Slava* handelt, kann auch die slawische Liebesgottin
Ziva als charakteristisches Produkt der literarischen Mythenschopfung der Vormirzzeit
betrachtet werden. Als der eigentliche Erfinder dieser Gottergestalt muf3 ndmlich nicht
Linhart, sondern der romantische Dichter France Preseren gelten, der in seinem kleinem
epischen Gedicht in 500 Versen Die Taufe an der Savica (1836)° Ziva als eine slawische
Venus darstellt. Das Gedicht stiitzt sich durchaus auch auf antiquarisch-geschichtliche
Quellen wie Valvasors Die Ehre des Herzogtums Krain (1689), doch wenn der Autor in
den Fufinoten zum Text dreimal explizit Valvasor als »Zusatzlektiire« vorschlagt, so tut
er es vor allem, um der frei erfundenen Geschichte iiber die Niederlage und Taufe des

' A. T. Linhart, Versuch einer Geschichte von Krain und den tibrigen Lindern der siidlichen Slaven Osterreichs,
B. I, Laibach 1791, 259: »Ziva, die Géttin des Lebens; sie ward bei den Polaben verehrt. Die Krainer geben
diesen Namen dem Planeten der Venus.« Mit Ziva meint Linhart wahrscheinlich dieselbe Géttin wie Helmold
of Bosau, der an einer Stelle Siwa dea Polaborum erwihnt (Helmoldi presbyteri bozoviensis Chronica Slavorum,
hg. B. Schmeidler, Hannover, *1937, I, 52); es ist jedoch unklar, ob die Transliteration Ziva etymologisch rich-
tig ist; dazu vgl. N. Nodilo, Stara vjera Srba i Hrvata, Split 1981, 112; M. Marjani¢, »The Dyadic Goddess and
Duotheism in Nodilos The Ancient Faith of the Serbs and the Croats«, Studia mythologica Slavica 6 (2003),
181-204, 182.

Slava tritt in Kolldrs Gedicht Sldvy dcera als die eponyme Gottin der Slawen auf. S. ferner G. Schaumann,
»Kollars Panslawismus,« in: U. Steltner (Hg.), Deutschland und der slawische Osten. Festschrift zum Gedenken
an den 200. Geburtstag von Jan Kolldr, Jena 1994, 15-20.

Der Inhalt des Gedichts wird in Kontext dieser Zeitschrift als bekannt vorausgesetzt; zu Preseren un zu seinem
europidischen Kontext s. ferner B. Paternu, France Preseren: ein slowenischer Dichter, Miinchen 1994.
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letzten slawischen Heiden in Krain einen geschichtlichen Rahmen zu verleihen und sie
als »legenddr« zu legitimieren;* denn die Erzdhlung als solche beruht fast ausschliefllich
aufliterarischen Vorbildern. Der vorliegende Beitrag stellt sich die Aufgabe, auf die rémi-
schen Vorbilder von Preserens literarischer Mythopoiesis in der Taufe an der Savica neues
Licht zu werfen.

Auf dem slawischen »Olymp« von Preseren herrscht ein grundsitzlicher Dualis-
mus zwischen den gut bezeugten Crti (»die hassenden Gétter«), die der Hauptheld, der
Slawenfiihrer Crtomir im Namen trigt, und der Géttin Ziva, der Crtomirs Geliebte Bo-
gomila bis zu seiner Bekehrung zum Christentum als Priesterin dient. Der Autor stellt
diesen Dualismus implizit als das Wesensprinzip des Heidentums hin, als etwas, das dem
slawischen Paganismus urspriinglich innewohnt und erst durch die endgtiltige Niederlage
und kollektive Christianisierung der letzten heidnischen Gruppe symbolisch aufgehoben
wird. Trozdem bemiiht sich der Autor nicht allzusehr, den Eindruck zu verhindern, seine
»schone Gottin« sei allem ein literarisches Fabrikat. Ganz im Gegenteil: Er verstérkt die-
sen Eindruck durch eine Fufinote, die von Ziva erklirt, sie sei eine »slawische Venus«:

(3) Ziva, bégnja ljubezni, slovenska Venera.

Diese Fufinote kann als Hinweis genommen werden, daf$ die Vorbilder fiir Ziva
auch oder vor allem im romischen Pantheon zu suchen sind. Aber nicht nur die slawische
Venus, auch ihre Priesterin Bogomila kann sich klassischer Vorbilder rithmen:

H¢i Bogomila, lepa ko devica,
sloveca Hero je bila v Abidi ...

Die Tochter Bogomila, schon wie einstens
nur Hero von Abydos, die berithmte ...

Es kann kein Zufall sein, daf} Ziva mit der romischen Géttin Venus und nicht etwa
mit Aphrodite identifiziert wird. Denn das néchstliegendste romische Vorbild fiir Die
Taufe an der Savica ist, wie vielfach angenommen wurde, Vergils Aeneis.” Ich sehe davon
ab, die bereits gentigend erforschten Paralellen zwischen Preserens Erzdhlung tiber die
letzten Tage der »Heidenburg« (»Ajdovski gradec«) und der Darstellung der Einnahme
von Troia im zweiten Buch von Vergils Aeneis zu referieren.® Fiir die Zwecke der vorlie-
genden Untersuchung beschrinke ich mich auf einen Passus aus dem zweiten Buch er
Aeneis, der iiber die literarische Genese der Ziva-Gestalt einiges aussagen mag. Es handelt
sich um die dramatische Szene, in der Venus ihrem Sohn, der Troia bis zum letzten zu

4 In der Tat hat Crtomir in der slowenischen Literatur bereits in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts den
Status eines echten, ,volkstiimlichen™ Mythos errungen; zum literarischen Nachleben dieses slowenischen Na-
tionalmythos M. Juvan, Imaginarij Kersta v slovenski literaturi: medbesedilnost recepcije, Ljubljana, 1990.

B. Calvi, Fonti italiane e latine nel PreSeren maggiore, Torino, 1958, passim; J. Kos, Preseren in njegova doba:
Studije, Koper 1991, 150-51; J. Kastelic, Umreti ni mogla stara Sibila: PreSeren in antika, Ljubljana, 2000, 203-9;
vgl. meinen Beitrag »Il Battesimo presso la Savica di France Preseren: un’Eneide ‘harvardiana’ avanti letterac,
Centopagine 1 (2007), 79-86 (http://www2.units.it/musacamena/centopagine07.php); »A Cross over the Ruin
of Troy: Vergil and St. Augustine in Preseren’s The Baptism at on the Savicac, in: V. Snoj (Hg.), Antiquity and
Christianity: Conflict or Conciliation, Ljubljana 2008, 165-179.

6 Kos, a. a. O. 150-51; Kastelic, a. a. O. 205-8.
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verteidigen bereit ist, erscheint und ihm die Hoffnungslosigkeit seines Kampfes vor die
Augen fiihrt. Diese Szene wurde u. a. bereits von Benedetto Calvi als mégliches Vorbild
fir Preeren herangezogen.” Den betreffenden Abschnitt gebe ich hier zusammen mit der
in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts viel gelesenen Ubersetzung von Johann Heinrich

Vof3 (1751-1826; die Publikation der Aeneis-Ubersetzung 1799) wieder.

[lamque adeo super unus eram, cum limina Vestae
seruantem et tacitam secreta in sede latentem
Tyndarida aspicio ...

exarsere ignes animo; subit ira cadentem
ulcisci patriam et sceleratas sumere poenas.

talia iactabam et furiata mente ferebar,]

cum mihi se, non ante oculis tam clara, uidendam
obtulit et pura per noctem in luce refulsit

alma parens, confessa deam qualisque uideri
caelicolis et quanta solet, dextraque prehensum
continuit roseoque haec insuper addidit ore:
“nate, quis indomitas tantus dolor excitat iras?
quid furis? aut quonam nostri tibi cura recessit?
non prius aspicies ubi fessum aetate parentem
liqueris Anchisen, superet coniunxne Creusa
Ascaniusque puer? quos omnis undique Graiae
circum errant acies et, ni mea cura resistat,

iam flammae tulerint inimicus et hauserit ensis.
non tibi Tyndaridis facies inuisa Lacaenae
culpatusue Paris, diuum inclementia, diuum

has euertit opes sternitque a culmine Troiam.
aspice (namque omnem, quae nunc obducta tuenti
mortalis hebetat uisus tibi et umida circum
caligat, nubem eripiam; tu ne qua parentis

iussa time neu praeceptis parere recusa)”:

eripe, nate, fugam finemque impone labori;
nusquam abero et tutum patrio te limine sistam’
dixerat et spissis noctis se condidit umbris.
apparent dirae facies inimicaque Troiae

numina magna deum.

Schon war dort ich tibrig allein, da die Schwelle der Vesta
Hiiten und still im Schutz des versteckten Ortes sich bergend
Tyndarus Tochter erschien ...

7 Calvi,a.a. O. 181-84.
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Rasch entbrennt mir die Seele von Glut, und ich wiinsche zu riachen
Unser gefallenes Reich in des frevelnden Weibes Bestrafung. 575

Also stiirmte die Seel, und ich flog, wie rasenden Mutes:

Als mir hell, wie nimmer zuvor, sich dem Auge zu sehen

Bot, und in lauterem Lichte die Nacht durchstrahlte die Mutter,

Herrlich und hehr, als Géttin, wie schon sie den Himmlischen jemals, 590
Und wie hoher Gestalt sie erscheint. An der Rechten mich fassend,

Hemmete jen’ und freundlich mit rosigem Munde begann sie:

Sohn, wie so heftiger Schmerz emport unbéindigen Zorn dir?

Was so getobt? und wohin ist die Sorge fiir uns dir entflohen?

Willst du zuvor nicht schaun, wo matt von lastendem Alter 595
Blieb dein Vater Anchises? ob lebt die Gemahlin Creusa,

Auch ob Ascanius lebt? Sie all' umwiihlet der Grajer

Schlachtengewiihl ringsher; und wenn nicht meine Beschirmung

Waltete, raffte die Flamme bereits und vertilgender Mordstahl.

Nicht die verhafSte Gestalt der Laconerin, Tyndarus Tochter, 600
Noch der gescholtene Paris; o nein, ungiitige Gotter,

Gotter zerstorten die Macht, und schmetterten Troja zu Boden.

Schau umbher! denn alles Gewdlk, das jetzo verdunkelnd

Dir den sterblichen Blick abstumpft und mit dunstigem Nebel

Dick umflort, entreif‘ ich dem sehenden. Du, unerschrocken, 605
Hore der Mutter Befehl und leist® ihr willig Gehorsam.

Sohn, o beschleunige Flucht und mach ein Ende der Arbeit.

Nirgend dir fern, werd® ich sicher zur Vaterschwelle dich leiten.

Venus sprach’s und verschwand in der Nacht tiefschattendes Dunkel. 620
Sieh, Erscheinungen drohn graunvoll und Michte der Gétter

Feindlich dem troischen Volk.

Die entsprechende Szene der Taufe bei der Savica spielt nach dem Fall der letzten
heidischen Festung. Crtomir wartet beim Wasserfall von Savica auf seine geliebte Bogo-
mila. Er weif8 noch nicht, daf$ sie wihrend der Umlagerung der Heidenburg zum Chris-
tentum iibergetreten ist, daf} die ehemalige Priesterin von Ziva nunmehr eine Verehrerin
der Jungfrau Maria ist und dafl der heidnische Kult auf der Insel des Bohinj-Sees durch
den Kult der Jungfrau Maria ersetzt wurde. Plotzlich erscheint in der Ferne eine Gruppe
von Menschen; Crtomir erkennt den Fischer, der ihm versprochen hat, Bogomila zu ihm
zu begleiten, und hinter ihm - statt Bogomila - einen christlichen Priester! Beim Anblick
der christlichen Insignien erwacht in Crto-mir wieder der alte (»heidnische«) Zorn. Schon
greift er nach dem Schwert, um sich exemplarisch zu rachen, in diesem Augenblick aber
erscheint Bogomila und weckt ihn aus seinem schlafartigen Zustand:

Zbudi ga ’z misel teh moz govorica,
ki blizajo se z blagam oblozeni,
spozna koj ribi¢a postene lica;
neznan moz pride po stezi zeleni;
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talar in Stola, znamenja poklica,
povesta mu, de sluzi Nazareni.
Po mec bi desna se bila stegnila,
v ti pri¢i se prikaze Bogomila.

Ne zdruzenja, lo¢itve zdaj so casi ...

Povedat moram ti, de sem kristjana,
malikov zapustila vero krivo ...

Al ena skrb me je morila vedno,
de ti med njimi si, ki Bog jih ¢fti (1)

Iz spanja svoj'ga, Crtomir! se zbudi,
slovo daj svoji strasni, dolgi zmoti,
po potih se no¢i temné ne trudi,

ne stavi v bran delj bozji se dobroti.
in njene milosti dni ne zamudi,

de sklenete se enkrat najni poti,
ljubezen brez lo¢itve de zazori

po smrti nama tam v nebeskem dvori.

Aus den Gedanken wecken ihn die Stimmen
von Mannern, die sich schwer beladen nahern,
in einem sieht er seinen treuen Fischer,

doch auch ein Unbekannter ist zugegen:

Talar and Stola zeigen einen Priester,

der offenbar im Dienst des Nazareners.

Schon will die Rechte nach der Waffe greifen,
da sieht er Bogomila nahereilen.

So wisse, daf ich Christin bin, verworfen
hab ich der Vater falschen Gétzenglauben,

Nur eine Sorge war’s, die stets mich quilte:

dafl du zu jenen zdhlst, die Gott verdammte (¢7ti).

Aus deinem Schlafe, Crtomir, erwache,

du must von deinem Irrtum dich befreien;
bemiih dich nicht auf Wegen finstrer Nachte,
der Giite Gottes Widerstand zu leisten;
versiaume so den Tag nicht seiner Gnade,

daf’ dermaleinst sich unsre Wege einen,

daf? dort im Himmel, nach dem Tod hienieden,
uns Liebe ohne Trennung sei beschieden.

(Ubers. K. D. Olof)
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Die wichtigsten strukturellen Parallelen, in denen die Venus-Gestalt als Vorbild eine
Rolle spielt, lassen sich folgenderweise zusammenfassen (A: Aeneis; T: Die Taufe bei der
Savica):

1) Der Protagonist findet sich auch nach dem Fall der Burg (A: Troia; T: Heiden-
burg) mit der Niederlage nicht ab; der Zorn wird als Ausdruck einer Verblendung gedeu-
tet, die in beiden Fillen metaphorisch beschrieben wird (A: Wolke; T: Schlaf);

2) der Held richtet seinen irrationalen Zorn gegen eine Gestalt, die er irrtimm-
licherweise als (mit)verantwortlich fiir die Zerstérung der Stadt/Festung betrachtet (A:
Helena ist eine Trojanerin und steht unter dem Schutz von Venus; T: der Priester ist ein
bekehrter Druide und vertritt im Gegensatz zu Crtomirs Gegner Valjhun das echte, evan-
gelische Christentum);

3) die Gestalt, die mit dem Held eng verbunden ist (A: Venus als Mutter von Ae-
neas; T: Bogomila als Crtomirs Geliebte) und die gottliche Liebe reprisentiert (A: Venus-
Aphrodite; T: Bogomila als ehemalige Priesterin der slawischen Venus, jetzt Verehrerin
von Maria) greift ein, erleuchtet den Held tiber den wahren Stand der Dinge und beruhigt
seinen Zorn;

4) sie erklart dem Protagonisten, daf$ sein Vertrauen zu den Géttern gegenstandslos
ist (A: die Gétter sind ungerecht, alle aufler Venus haben Troia verlassen; T: die heidni-
schen Gétter sind eine menschliche Erfindung).

Betrachtet man nun die zum Vergleich herangezogene Szene der Aeneis in ihrem
breiteren Kontext, so entdeckt man, daf} die Parallele iiberhaupt nicht auf die allgemeine
situative Ahnlichkeit beschrénkt ist. Innerhalb der Dramaturgie von Aeneis II bildet Ae-
neas' Begegnung mit Venus einen zentralen Punkt: Erst hier wird der ziirnende Held end-
gliltig mit der Notwendigkeit konfrontiert, Troia innerlich zu begraben und im Westen fiir
seine Familie eine neue politische Identitdt zu suchen. Die vorangehende Szene,® die den
Eingriff der Venus motiviert, stellt den Helden als Opfer einer Verblendung dar: Aeneas
stiirzt sich in einem unkontrollierten Zornausbruch auf Helena als die Ursache des Krie-
ges. Die ganze Passage bezieht sich offensichtlich auf die Szene der Ilias, in der Achilles,
das Paradigma des zornigen (!) Helden, schon im Begriff, das Schwert gegen Agamem-
non zu ziicken, im letzten Augenblick von Athena abgehalten wird (Il. 1.188-195).° Der
Versuch des Aeneas, sich durch Gewalt von dem trojanischen Erbe zu trennen, erweist
sich als gegenstandslos: nicht nur deswegen, weil Helena als eine irdische Hypostase der
Liebesgottin'® unter dem Schutz der Venus steht, sonder vor allem deswegen, weil Venus

®

Da die Helena-Szene (567-88) in den éltesten Aeneis-Manuskripten fehlt (sie ist nur beim Vergil-Kommenta-
tor Servius tiberliefert), ist die Vergilische Autorschaft nicht gesichert; der Passus wurde jedoch bereits in der
editio princeps einbezogen (Rom, 1473). Neue Argumente zugunsten der Echtheit bei G. B. Conte, »Lepisodio
di Elena nel secondo dell’Eneide: modelli strutturali e critica dellautenticita«, Rivista di Filologia e di Instru-
zione Classica 106 (1978), 53-62 (=II genere e i suoi confini: cinque studi sulla poesia di Virgilio, Torino 1980,
109-21; englische Ubersetzung The Rhetoric of Imitation: Genre and Poetic Memory in Virgil and Other Latin
Poets, Ithaca, NY, 1986, 196-207).

Cf. Conte, ebd.; daf der Eingriff der Gottin nach dem Homerischen Vorbild motiviert wird, ist ein gewaltiges
Argument fiir die Vergilische Autorschaft der Helena-Szene. Auch Preseren scheint durch die Nachbildung
der kausalen Kette Zorn und Verblendung - Angriff — Intervention der Géttin die organische Stellung der
Helena-Szene im Gesamtzusammenhang zu unterstiitzen.

1 Vgl. N. Austin, Helen of Troy and her Shameless Phantom, Ithaca, 1994; M. Bettini, C. Brillante, Il mito di Elena.
Immagini e racconti dalla Grecia a 0ggi, Torino, 2002.
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von Aeneas eine noch viel radikalere Loslosung von dem trojanischen Erbe verlangt. Ve-
nus hat ein doppeltes Motiv fiir ihr Eingreifen: In ihrer »homerischen« Eigenschaft als
die gottliche Verfiihrerin schiitzt sie die Konkubine des Trojaners Paris; in ihrer neuen
Funktion als Aeneadum genetrix, als die Mutter des ersten troischen Konigs in Italien und
als die Urmutter der Rémer hat sie sich vom trojanischen Erbe bereits emanzipiert.

Was aus trojanischer Sicht als endgiiltiger Bruch mit der Vergangenheit erscheint,
kann aus einer proto-rémischen Perspektive als eine (oder: als die einzig mogliche) Form
der Kontinuitit aufgefafit werden. Auch bei Preseren kommt der Aspekt der Kontinuitat
vor allem bei der weiblichen Protagonistin klar zum Ausdruck, die als ehemalige Pries-
terin der heidnischen Liebesgottin ihren Ubertritt zum Christentum als eine unproble-
matische, natiirliche Verwandlung sieht. Fiir Crtomir ist der Wandel auch deswegen viel
traumatischer, weil er nicht nur einen religiésen Identititswechsel, sondern auch einen
doktrinér fundierten Verzicht auf irdische Liebe und damit auf Bogomila erfordert; dieser
Verzicht wird durch das Versprechen der Wiedervereinigung der Geliebten im Paradies,
mit dem Bogomila Crtomir trostet, nur unzureichend kompensiert.

Auf der anderen Seite erleichtert der theologisch suspekte, in einigen Punkten fast
héretische Charakter von Bogomilas christlichem Glaubensbekenntnis'* den Wandel der
heidnischen Priesterin in eine christliche Ordensschwester und Verehrerin der Jungfrau
Maria. Das von Bogomila vertretene hyperevangelische Christentum verspricht nicht
nur die ewige Herrschaft von Liebe und Frieden, sondern auch die volle Vergebung aller
Stinden. Diese sozusagen iiberkonfessionelle Kontinuitat zwischen dem heidnischen und
christlichen Kult der Liebe nimmt durch den Bezug auf (die Vergilische) Venus als univer-
selles Paradigma bereits Ziige eines religiésen Synkretismus an: Die pazifistische Version
des Christentums, zu der sich die Bogomila und der ehemalige Druide bekennen, steht
sozusagen unter den Auspizien der Venus.

Es leuchtet ein, dafl Preserens Gedicht in diesem Punkt sich nur sehr selektiv auf
die Aeneis berufen kann: Wenn Venus ihren Sohn davon abhélt, im Zornausbruch Helena
zu toten, bedeutet das noch nicht, daf} sie Aeneas zum Tréger eines religios fundierten
Pazifismus machen will; die Friedensideologie der Aeneis entspricht vielmehr dem tra-
ditionellen si vis pacem, para bellum. Doch ist diese Verschiebung der Akzente aus einer
christlichen Perspektive durchaus verstdndlich, und es bleibt zu zeigen, daf3 sie in der
traditionellen allegorischen Deutung der Venus-Gestalt begriindet ist.

Als die Mutter von Aeneas tritt Venus zundchst ganz unproblematisch dem Kriegs-
gott Mars, dem Vater des Stadtgriinders Romulus zur Seite, aber nur bis zu dem Augen-
blick, wo sie mit der Homerischen Aphrodite identifiziert wird: Denn in der Odyssee wird
Aphrodite als die ehebrecherische Geliebte des Ares dargestellt.'? Bei den Griechen wurde
diese als anstoflig empfundene Liebesverbindung vielfach allegorisch interpretiert und u.
a. auf die Empedokleische Theorie von der Liebe und vom Streit als den Prinzipien aller
Dinge bezogen." In der rémischen Dichtung wird die illegitime Beziehung zwischen den
Ureltern des romischen Volks (Ares > Mars, Aphrodite > Venus) oft scherzhaft als ein

7. Kos, Preseren in kr$¢anstvo, Ljubljana 2002, 139-147.

12 Od. 8.266-366; der Grieche aus Tarent Livius Andronicus hat die Odyssee in der zweiten Halfte des 3. Jahrhun-
derts ins Lateinische tibersetzt.

13 Zu den allegorischen Deutungen der Episode vgl. E. Buffiére, Les mythes d’ Homére et la pensée grecque, Paris,
1956, 168-72, 464-65, 548.
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symbolisches Urbild fiir die schizophrene Zerrissenheit der Romer zwischen »Liebe« und
»Krieg« gedeutet, die man auch im Palindrom AMOR-ROMA widerspiegelt sah.'*

In der Kunst der Renaissance wird die Episode gewohnlich allegorisch als »Triumph
der Venus« aufgefafit (z. B. in Botticellis Venus und Mars®); der literarische Ausgangs-
punkt fiir diese Deutung ist der Prolog zu De rerum natura des Lukrez, ein Schultext, der
dem gebildeten Publikum Preserens sehr wohl bekannt war. In diesem Text unterwirft
sich Venus symbolisch den Vater des Romulus, und zwar in einer dreifachen Rolle als
Venus physica (die belebende Kraft des Universums), als Venus genetrix und als eine Per-
sonifikation der epikureischen voluptas:'

Aeneadum genetrix, hominum divomque voluptas,
alma Venus ...

nam tu sola potes tranquilla pace iuvare

mortalis, quoniam belli fera moenera Mavors

armipotens regit, in gremium qui saepe tuum se

reiicit aeterno devictus vulnere amoris,

atque ita suspiciens tereti cervice reposta

pascit amore avidos inhians in te, dea, visus

eque tuo pendet resupini spiritus ore.

hunc tu, diva, tuo recubantem corpore sancto

circum fusa super, suavis ex ore loquellas

funde petens placidam Romanis, incluta, pacem
DRN 1.31-40

Mutter der Aneaden, du Wonne der Menschen und Gétter,
Lebensspendende Venus ...

Es lenkt ja des Kriegs wildtobendes Wiiten
Waffengewaltig dein Gatte. Von ewiger Liebe bezwingen
Lehnt sich der Kriegsgott oft in den Schof8 der Gemahlin zuriicke;
Wihrend sein rundlicher Nacken hier ruht, schaut gierig sein Auge,
Gottin, zu dir empor und weidet die trunkenen Blicke,
Wihrend des Ruhenden Odem beriihrt dein géttliches Antlitz.
Wenn er so ruht, o Géttin, in deinem geheiligten Schof3e,
Beuge dich liebend zu ihm und erbitte mit siiflesten Worten,
Hochbenedeite von ihm fiir die Romer den lieblichen Frieden.

(Ubers. H. Diels)

!4 Siehe z. B. A. Barchiesi, Il poeta e il principe, Roma-Bari, 1994, 45-55, iiber die Rolle der Venus in Ovids Fasti
IV; vgl. S. Hinds, »Arma in Ovid's Fasti«, Arethusa 25 (1992), 81-153.

> E. Panofsky, Studies in Iconology: Humanistic Themes in the Art of the Renaissance, New York, 1939, 63 Anm.
77; 162-165.

!¢ Zum Venus-Prooemium E. J. Kenney, Lucretius, Oxford 1977 (Greece and Rome, New Surveys in the Classics
1), 13-17; D. Sedley, Lucretius and the Transformation of Greek Wisdom, Cambridge, 1998, 23-34.
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Zum Schluf3 sei nur kurz darauf hingewiesen, daf8 auch der synkretistisch anmutende
Kult der Liebe, den Venus als Vorbild fiir Bogomila zu implizieren scheint, wahrscheinlich an
die antike, mittelalterliche und frithneuzeitliche Tradition der allegorischen Mythendeutung
ankniipft. Im Mittelalter und in der Renaissance wurde Venus im Allgemeinen und insbe-
sondere die Vergilische Venus oft allegorisch als eine doppeldeutige Gestalt aufgefafit: man
unterschied mit Bezug auf Platons Symposion und auf die neuplatonische Mythenallegorese
eine himmlische (Ourania, caelestis) und eine »gemeine« Venus (Pandemos, vulgaris);” die
Theorie von duae Veneres, die insbesondere bei den Florentiner Neuplatonikern sich einer
groflen Popularitit erfreute, hat u. a. in Kunstwerken wie Botticellis Primavera ihren Nie-
derschlag gefunden.'® Bereits Petrarca hat in seinem Brief Seniles 4.5 die doppelte Allegorese
der Venus-Gestalt auf die Interpretation der Aeneis angewandt und die Rolle der G6ttin im
Gedicht teilweise negativ, teilweise positiv bewertet; dabei hat er der Helena-Szene spezielle
Aufmerksamkeit gewidmet und den Eingriff der Venus apologetisch, d. h. positiv gedeutet.”
Wie J. C. Warner in seiner 2005 veroffentlichten Arbeit iiber die »augustinische« Vergil-
Rezeption in der mitteldlterlichen und frithneuzeitlichen Epik iberzeugend dargelegt hat,
hat die platonistische Doppelinterpretation der Venus-Gestalt in der interpretativen und
produktiven Vergil-Rezeption seit Petrarca eine hervorragende Rolle gespielt;?® der theolo-
gisch zu tiberwindende Spaltung innerhalb der heidnischen Venus-Gestalt wurde dabei oft
auf das als typologische Einheit aufgefafite christliche Paar Eva und Maria iibertragen.”

Es ist demnach durchaus méglich, dafl sich Preseren auf die traditionelle Allegorese
der Venus stiizt, indem er die paradigmatische »Erleuchtung« des Aeneas durch Venus
in einen christlichen Zusammenhang transponiert. Bogomila, die Dienerin der Jungfrau
Maria, besetzt dabei selbstverstandlich die Rolle der Venus caelestis. Die explizit pazifis-
tische und leicht synkretistische Tendenz ihres Credo verbietet es jedoch, den iiberfliiflig
gewordenen heidnischen Kult der Ziva mit der negativen Symbolik der Venus vulgaris in
Verbindung zu bringen. Der Dualismus, der durch den Sieg des Christentums tiberwun-
den wurde, ist vor allem der zwischen Ziva und den hassenden Crti; im Einklang damit
wird auch Valjhun, der grausame Eroberer der Heidenburg, nachtréglich fast als Haretiker
verurteilt. Allein die Tatsache, daf} Bogomila die neue Religion als einen stark pazifistisch
gepragten Kult der allumfassenden Liebe darstellt, riickt den Aspekt der Kontinuitit in
den Vordergrund.

Es laf3t sich grob vereinfachend sagen, daf die christliche Mythenallegorese, auch
von Petrarca oder Milton geiibte christliche Vergil-Deutung, trotz ihrer apologetisch-
didaktischen Tendenz fiir die heidnischen Gétter vor allem eine Form des Uberlebens
darstellt. Umsomehr gilt das fiir die slawische Géttin Ziva, die als die slawische Venus erst
erfunden werden muf3te, um einer christianisierten Venus caelestis ihren Platz abtreten zu
konnen.

7 E. Wind, Pagan Mysteries in the Renaissance, New York, 1968; E. G. Schreiber, » Venus in the Medieval Mytho-
graphic Tradition«, Journal of English and Germanic Philology 74 (1975), 519-535; G. Economou, »The Two
Venuses and Courtly Love, in: J. M. Ferrante, G. D. Economou (Hg.), In Pursuit of Perfection: Courtly Love in
Medieval Literature, Port Washington 1975, 17-50.

'8 E. H. Gombrich, ,,Botticelli's Mythologies®, in: Symbolic Images, London, 1972, 31-81.

' F. Petrarca, Opera quae extant omnia, Basel 1581, 786-89. Die Epistolae seniles liegen jetzt in einer neuen Au-
sgabe vor: S. Rizzo (Hg.), Francesco Petrarca, Res seniles. Libri I-1V, Firenze 2006.

2 Vgl. J. C. Warner, The Augustinian Epic, Petrarch to Milton, Ann Arbor, 2005, 51-73; zu Petrarca 53 und 208
Anm. 5.

2 ebd. 53.

409



410

,Ziva, Géttin der Liebe, die slowenische Venus“: Ein Beispielfall literarischer Mythopoiesis

»Ziva, bognja ljubezni, slovenska Venera«: Vzroréni primer literarne
mitotvornosti

Marko Marinci¢

Edini zgodovinski vir, v katerem se omenja slovanska boginja ljubezni Ziva, je Lin-
hartov Versuch einer Geschichte von Krain (1788-1791). Ceprav Ziva ni povsem alegoricen
lik kot Slava Jana Kollarja, gre za znadilen proizvod literarne mitotvornosti, ki ji je v
predmar¢nem obdobju mogoce najti vrsto vzporednic.

Na Presernovem slovanskem »Olimpu« vlada oster dualizem med (dobro
izpri¢animi) Crti, ki jih ima glavni junak v imenu, in boginjo Zivo, ki ji Bogomila do spre-
obrnitve sluzi kot svecenica. Preseren prikazuje ta dualizem kot bistveno vsebino slovan-
skega poganstva; Sele s pokristjanjenjem zadnje poganske skupine se antagonizem med
»sovrastvome in »ljubeznijo«, predvsem pa agresivna komponenta v tem paru, simbolno
umakne vladavini kri¢anske ljubezni. Zgodba Krsta je ze v 19. stoletju presla v mit, Ziva
ima po Linhartovi, predvsem pa po Pre$ernovi zaslugi ¢astno mesto v praslovenskem pan-
teonu - in vendar PreSeren sploh ne prikriva dejstva, da je njegova »lepa boégnja« pred-
vsem literarni fabrikat: v opombi pod ¢rto jo izrecno opise kot »slovensko Venero.« Tudi
primerjava Bogomile z miti¢no Afroditino svecenico Hero ima izrazito klasicisti¢ni nadih
in bralca usmerja k anti¢nim literarnim zgledom.

Navezava Uvoda h Krstu pri Savici na Vergilijev opis padca Troje v 2. spevu Eneide
je nesporna (Kos, 150-51; Kastelic, 205-8), o genezi slovanske Venere pa je mogoce ve¢
sklepati iz prizora 2.566 ss. V tem prizoru se Venera prikaze svojemu sinu Eneju, ki se
sredi gorece Troje brezupno upira prodirajo¢im Grkom in v navalu jeze pred Vestinim
svetis¢em napade Heleno; tedaj mu bozanska mati potegne izpred oci »oblak slepote«, ga
odvrne od simbolnega maséevanja nad spartansko presustnico in mu razkrije pravi razlog
za poraz: »krivi¢ni« bogovi so zapustili mesto. — V enem klju¢nih prizorov Krsta Crtomir,
ki po porazu pod slapom pric¢akuje Bogomilo, ob pogledu na prihajoc¢ega duhovnika Ze
skoraj potegne me¢, tedaj pa se prikaze $e Bogomila, mu poroca o svoji spreobrnitvi in o
utopitvi kipa Zive ter mu oznani, da so poganski bogovi brez moc¢i.

Enejevo soocenje s Heleno je klju¢na tocka v dramaturgiji in idejni strukturi Eneide:
$ele na tem mestu boginja svojega sina in varovanca simbolno odtrga od trojanske pre-
teklosti in njegovo pot usmeri proti zahodu. Enejeva iracionalna gesta, ko v zaslepljenosti
uperi orozje v zemeljsko hipostazo svoje matere, in boginjin poseg sta upodobljena po
zgledu prizora v 1. spevu Iliade, ko Ahil, paradigmati¢ni »jezni junak, potegne me¢ zoper
Agamemnona, a v dogajanje zadnji hip poseze Atena (Il 1.188-195; prim. Conte). Enejev
poskus, da bi se z nasilnim dejanjem distanciral od trojanske preteklosti (Helena), je brez-
predmeten predvsem zato, ker Venera od njega zahteva $e radikalnej$o lo¢itev od Troje:
ne samo simbolne, temve¢ fizi¢no. Venera ima namre¢ dve vzporedni funkciji: kot rimska
ustreznica Afrodite §¢iti presustno Zensko, ki jo je Parisu namenila za zeno; kot Venus
genetrix, pramati rimskega ljudstva in mati prvega trojanskega kralja v Italiji, se je trojan-
ske dediscine, ki jo simbolizira Helena, Ze osvobodila. Iz Enejeve trojanske perspektive
ta Venerina identitetna preobrazba pomeni bole¢ prelom s preteklostjo, iz proto-rimske
perspektive pa (edino mozno) obliko kontinuitete.

Tudi v Presernovi pesnitvi se identitetna preobrazba Zenske akterke, Zivine sveceni-
ce Bogomile, zdi manj travmati¢na od Crtomirove, med drugim tudi zato, ker Bogomilina



Marko Marincic¢

odloditev za redovnistvo za poganskega junaka pomeni, da se mora v imenu kr§¢anske
doktrine odreci zemeljski ljubezni. Bogomilina obljuba o snidenju v onostranstvu je ne-
prepricljiva tudi zato, ker je v hudem neskladju z doktrino, na kateri temelji zahteva po
lo¢itvi. Toda z Bogomiline strani neortodoksni, vseodpuscajoce pacifisti¢ni kr$¢anski cre-
do pomeni nekaks$no nadkonfesionalno, skoraj sinkretisti¢no kontinuiteto: veroizpoved,
ki jo (pod avspiciji Vergilijeve Venere) ucita Bogomila in spreobrnjeni druid, je vsekakor
zelo druga¢na od Valjhunove. Bogomilina pacifisti¢na razli¢ica kr§¢anstva pomeni tudi
zelo selektivno navezavo na Eneido: ¢e Venera Eneja odvrne od nesmiselnega mascevanja
nad Heleno, to $e ne pomeni, da je sporocilo njenega posega pacifisti¢cno: »mirovnisko«
sporocilo Eneide slejkoprej temelji na tradicionalnem si vis pacem, para bellum. Pre$erno-
va interpretacija Venere se zato po eni strani zelo verjetno navezuje na Lukrecijevo »pa-
cifisti¢no« alegorijo Marsa in Venere (Lucr. DRN 1.1 ss.), ki je pustila globoke sledi tudi
v renesan¢ni ikonografiji (Botticelli), po drugi pa na (neo)platonisti¢no teorijo o »dveh
Venerah« (Venus caelestis | Venus vulgaris), ki je od Petrarke naprej (prim. Warner) odlo-
¢ilno vplivala na interpretacijo in produktivno recepcijo Vergilijevega epa.
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Krkav¢anski kamen. Ur.: Matej Zupanci¢. Koper/Capodistria: Histria Editiones 2008
(Histria colloquium 1), 119 str.

.....

Krkavéanski (tudi krkavski) kamen Ze desetletja vznemirja domisljijo lai¢nih opa-
zovalcev, strokovnjakom pa predstavlja zahteven izziv in uganko. Zato je v Krkavcah, leta
2007 o tem pomembnem kulturnem spomeniku potekal pogovor domacinov s poznaval-
ci, na pobudo Humanisti¢nega drustva Histria. Prispevki s tega srecanja so zdaj poleg Se
nekaterih drugih objavljeni v lepo natisnjeni in opremljeni knjizici z vsebinsko bogato
Besedo urednistva, ki jo je prispeval Matej Zupanci¢ in z besedili udelezencev tedanjega
razgovora: Alberta Pucerja, Jane Puhar, Jozeta Muniha in Josipa Korosca. Tedaj je priso-
stvoval tudi Andrej Pleterski in skupaj z Jano Puhar objavil obseznejsi tekst v reviji Studia
mythologica Slavica 8 (2005). V pri¢ujoci zbornik je bil uvr§cen Se ¢lanek Davorina Vuge,
ki je bil za to priloznost nekoliko predelan, ter na novo napisani poglavji Rajka Pavlovca
in Marina Baldinija. Tako imamo pred seboj multidisciplinarno delo arheologov, zgodo-
vinarjev, zgodovinarjev umetnosti, geologov in radiestezistov, ki ze prinasa dolocene za-
kljucke, hkrati pa odpira dokaj raznovrstne in zelo zanimive moznosti razlag. Vse to tudi
odpira perspektivo nadaljnjega dela v za¢rtani smeri in z zdruzenimi mo¢mi.

Kamen nam s svojo pojavnostjo kaze zgodovinsko in duhovno situacijo, v kateri je
nastal, obe vklesani figuri na njem pa imata simboli¢no sporo¢ilnost. Kaksna je natanc-
neje ta sporocilnost in iz katerega zgodovinskega obdobja izvira, je ze tezje dolociti. Tako
tudi avtorji publikacije na dobrih sto straneh ponujajo razli¢ne odgovore in jih tudi vsak
po svoje utemeljujejo. Ker geoloska struktura kamna po ugotovitvi Rajka Pavlovca kaze na
lokalno poreklo, je spomenik krajevno ali prostorsko Ze fiksiran. To pomeni, da ni bil pri-
nesen na to mesto od drugod in da nam ostane odprt le $e ¢asovni in s tem kulturni vidik
njegovega nastanka. Mnenja avtorjev se tu dokaj razlikujejo: po nekaterih naj bi kamnita
reliefa prikazovala »keltskega Apolona« Belenusa ali boga Janusa (JoZe Munih, Mario Bal-
dini), po drugih rimsko-orientalskega Mitra (Josip Korosec) in po tretjih poznoanti¢no ali
zgodnjekrscansko kultno figuro (Andrej Pleterski, Jana Puhar, Davorin Vuga). Po Vugovi
razlagi bi lahko arhetipu lika, kakr$nega vidimo na krkavéanskem kamnu, sledili vse do
bronaste dobe in do megalitske kulture, ki je iz Evrope segla $e na druge kontinente.

Glede keltskega boga Belenusa, ki je bil neko¢ dejansko znan na nasem ozemlju, je
Matej Zupanci¢ ze v svoji Uredniski besedi zapisal nekaj pripomb, ki bi jih kazalo uposte-
vati. Vprasanje pa je, ¢e je bil keltski vpliv tako mocan tudi v obalnih predelih Trzaskega
zaliva. Vsekakor bi bila reliefna upodobitev keltsko rimskega bozanstva na tak$nem kraju
nekaj zelo posebnega. V primeru rimskega boga Mitra, nekdanjega konkurenta kr$¢an-
stvu, smo Ze na bolj utrjenih tleh. Po pri¢evanju Mateja Zupanéica naj bi znameniti itali-
janski zgodovinar umetnosti Federico Zeri ocenil, da vzhodna podoba na krkavéanskem
kamnu prikazuje boga Mitra, ki se dviga iz skalne gmote, in da je na zahodni strani upo-
dobljen Kristus z zarkasto krono. Vendar bi v tak§nem primeru $lo za sinkretizem dveh
razli¢nih religioznih tradicij. To bi bilo morebiti mozno v dolo¢enem trenutku prehoda
iz poganstva v kr$¢anstvo. Po ugotovitvi Jane Puhar figuri nista nastali povsem istoc¢asno,
vendar po enotnem naértu, kar pomeni, da sta bila lika vklesana v dolo¢eni kontinuiteti,
Ceprav se razlikujeta po slogu in izdelavi.

Mitrov kult je na Slovenskem dobro izpri¢an z lokacijami na Ptuju in v belokranj-
skem Rozancu, vendar so bile upodobitve tega boZanstva vezane na kultne prostore — mi-
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treje. Ti so bili v naravnih skalnih votlinah ali v zidanih stavbah. Zastavlja se torej vpra-
$anje, Ce je tudi v nagem primeru kamen (samo z Mitrovim likom) stal v tak§nem mitreju
in bil Sele kasneje premescen pod vedro nebo. Lahko pa je upodobitev nastala v ¢asu, ko
je mitraizem Zze izgubil veljavo drzavno priznane religije in je vztrajal le $e skrivoma, vse
tja do 5.-6. stoletja, brez vidnih kultnih objektov. Domaci klesar bi se lahko zgledoval po
kaksni upodobitvi v bliznji Mitrovi jami pri Devinu.

Po svojih rustikalnih stilnih znacilnostih krkavcanski kamen seveda ni osamljen
primer na Slovenskem. Lahko bi ga povezali z reliefoma na fasadi kapele sv. Jurija na Sve-
tih gorah nad Bizeljskim in z reliefom na steni Zupnijske cerkve v Hodi$ah na Koroskem.
V vseh omenjenih primerih gre za linearno upodobitev figure. Kapela svetega Jurija na
Svetih gorah Ze s svojo arhitekturno zasnovo pric¢a o predromanskem izvoru. Vse ome-
njene figure imajo tudi okrogle glave, kar ponazarja bozansko-astralni pomen lika, npr.
njegovo solarno naravo. Na reliefu v Hodi$ah opazimo, enako kot v Krkav¢ah, da figura
nekako lebdi v zraku; njene noge so brez prave opore. To bi bil lahko prikaz duse umrlega,
ki se dviga v nebo (motiv, ki je bil priljubljen tudi na rimskih sarkofagih). Manj verjetno
je, da bi $lo pri krkav¢anskem kamnu za upodobitev krizanja, vsaj pri figuri na zahodni
ploskvi kamna, saj bi bila golota v taksnem kontekstu nezamisljiva in nemogoca.

Podobno oblikovanje ¢loveske glave sre¢camo tudi v langobardski umetnosti 7. in 8.
stoletja v severni Italiji (npr. Pemmov oltar v Cedadu). Se prej pa se pojavlja v keltski in
poznorimski provincialni plastiki. Ce bi bil na$ krkavc¢anski relief langobardsko delo, bi bil
na njem viden znacdilen horror vacui, kar pa v nasem primeru ni opaziti. Celo nasprotno,
figuri kar plavata v prostoru.

Davorin Vuga vidi podobnost reliefa na vzhodni ploskvi krkav¢anskega kamna s
keltsko tradicijo rojstva »mladega Sonca« Taliesina iz britanskega Walesa. Tam je res pri-
kazan lik z raz$irjenima rokama in Zarki okoli okrogle glave, nad njim pa $e krizni nimb,
kakrsen je upodobljen tudi v Hodisah. V nasem okolju bi mogli pomisliti na vpliv irskih
misijonarjev, kar predlaga Davorin Vuga. Hodiski in krkav¢anski kamen sta si podobna
tudi po neizglajeni povrsini skalne podlage. Da sta oba spomenika nastala ob zatonu an-
tike je vidno tudi po tem, da si klesar za svoje delo ni izbral dotlej obi¢ajnega marmorja
temvec¢ mehki lokalni kamen. Vsekakor pa se je to zgodilo pred 9. stoletjem, saj se je takrat
v umetnosti ze uveljavila karolingka pleteninasta ornamentika. Tako je malo verjetna hi-
poteza, ki jo je neko¢ omenil Ivan Sedej, da bi bila upodobitev na krkavé¢anskem kamnu iz
obdobja romanike ali pozneje.

Umestitev v prostor, s katero sta se ukvarjala Jana Puhar in Andrej Pleterski (Studia
mythologica Slavica 8 (2005), str. 57-74) kaze, da so katoliske cerkve, ki predstavljajo pro-
storski kriz, nastale v poznejsem obdobju kot sam kamniti spomenik, pri cemer pa je pov-
sem mogoce, da so lokacije veljale za svete Ze prej in jih je kasnejsa izgradnja cerkva samo
$e potrdila in utrdila. Zanemariti ne gre tudi obrednega pomena krkav¢anskega kamna za
lokalno skupnost, kar pa ne doloca njegove starosti, saj je ta funkcija lahko sekundarna.

Krkav¢anski kamen nam govori v jeziku arhai¢nih oblik, njegova govorica pa nam
bo z zbiranjem komparativnega gradiva zagotovo postala bolj razumljiva.

Zmago Smitek



