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Bronislaw Malinowski

Vloga mita v `ivljenju1

Menim, da sem s pregledom tipi~ne melanezijske kulture in z
obse`nim prikazom mnenj, tradicij in vedenja teh prebivalcev pokazal,
kako globoko sveta tradicija, mit, sega v njihova prizadevanja in kako
mo~no obvladuje njihovo dru`beno in moralno obna{anje. Z drugimi
besedami – teza pri~ujo~ega dela je, da obstaja tesna povezava med,
besedo, mitom, svetimi zgodbami plemena na eni strani, ter njihovimi
obredi moralnimi dejstvi, njihovo dru`beno organizacijo in celo njiho-
vimi ~isto prakti~nimi aktivnostmi na drugi strani.

Da bi vzpostavili vpogled v ozadje na{ega opisa melanezijskih
dejstev, bomo na kratko predstavili povzetek sedanjega polo`aja v
znanosti o mitologijah. @e povr{en pregled literature nam pove, da se,
glede raznolikosti mnenj in pikrosti polemik ne moremo prito`evati
nad monotonostjo. ̂ e si pogledamo samo sedanje teorije, ki razvijajo
razlago narave mitov, legend in pripovedk, moramo na prvo mesto
seznama postaviti, vsaj kar se ti~e njene produktivnosti in samozavesti,
v Nem~iji raz{irjeno naturolo{ko {olo. (Avtorji te {ole trdijo, da se
primitivni ~lovek izredno zanima za naravne pojave in da je njegov
interes prete`no teoretske, kontemplativne in poetske narave.)
Primitivni ~lovek v svojih prizadevanjih, da bi izrazil in interpretiral
lunine mene, ustvarjalno, a vseeno spremenljivo pot sonca po nebu,
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1 Gre za prvo poglavje njegovega spisa Myth in Primitive Psychology, ki je
del njegove knjige Magic, Science and Religion. (Robert Redfield, ur.; New
York: Doubleday, 1954). Pri~ujo~i prevod pa je narejen po besedilu, objav-
ljenem v zborniku Malinowski and the Work of Myth. (Ivan Strenski, ur.; New
Jersey: Princeton University Press, 1992).
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konstruira simboli~ne poosebljene rapsodije. Za avtorje te {ole vsak
mit v svojem jedru nosi kot dokon~no realnost neki naravni pojav, ki je
tako dovr{eno vtkan v zgodbo, da se popolnoma skrije in zabri{e. Med
{tudenti naturalisti~ne {ole ni konsenza glede tega, kateri tip naravnih
pojavov je v bistvu ve~ine mitolo{kih zgodb. Obstajajo skrajno lunarni
raziskovalci mitov, ki so tako popolnoma mese~ni od svoje ideje, da ne
dopu{~ajo, da bi katerikoli drugi pojav, razen Zemljin no~ni satelit, lahko
v primitvnem ~loveku zbudil zamaknjene interpretacije. Dru{tvo za
primerjalne {tudije mitologij, ustanovljeno leta 1906 v Berlinu, ki med
svoje ~lane pri{teva tako eminentne u~enjake kot so Ehrenreich, Siecke,
Winckler in {tevilni drugi, opravlja svoje poslanstvo pod znamenjem
lune. Drugi, kot na primer Frobenius, menijo,  da je sonce edini objekt,
okoli katerega primitivni ~lovek plete svoje simboli~ne zgodbe. Potem
obstaja tudi {ola metereolo{kih interpretov, ki kot esenco mita prepo-
znavajo veter, vreme in barve neba. K tem je treba pri{teti znane avtorje
starej{e generacije, kot sta na primer Max Müller in Kuhn. Tako silovito
se ti podro~ni mitologi borijo za prevlado svojega nebesnega telesa ali
principa; drugi pa imajo bolj katoli{ki okus in so pripravljeni pristati na
to, da je  mitolo{ka kuhinja prvobitnega ~loveka vsebovala vsa nebesna
telesa skupaj.

Posku{al sem jasno in verodostojno predstaviti naturalisti~no inter-
pretacijo mita, vendar, resnici na ljubo, se mi zdi ta teorija eden bolj
ekstravagantnih pogledov, kar jih je  kdajkoli razvil kak{en antropolog ali
humanist – in to nekaj pomeni. Teorija je bila dele`na absolutno destruk-
tivne kritike velikega psihologa Wundta. Prav tako je izpadla popolnoma
nevzdr`na v lu~i del Jamesa Frazerja. Iz lastnih {tudij ̀ ivih mitov med
domorodci lahko re~em, da ima primitivni ~lovek v zelo majhni meri
zgolj ~isto estetske ali znanstvene interese glede narave; v njegovih
idejah je bolj malo prostora za simbolizem in zgodbe; in mit dejansko ni
nesmiselna rapsodija, brezciljni izliv ni~evih umislekov, temve~ je dejavna,
skrajno pomembna kulturna sila. Poleg tega, da ta teorija ignorira kulturno
funkcijo mita in da primitivnega ~loveka obremeni s celim kupom imagi-
narnih zanimanj, tudi pome{a nekaj jasno lo~enih tipov zgodb: pripo-
vedko, legendo, sago in sveto zgodbo oziroma mit.

V ostrem nasprotju s teorijo, ki mit razume naturalisti~no, simbo-
listi~no in imaginarno, je teorija, ki sveto zgodbo poimenuje kot resni~no
zgodovinsko sled preteklosti. To stali{~e, pred kratkim podprto s tako
imenovano zgodovinsko {olo v ZDA in Nem~iji, v Veliki Britaniji pa ga
zastopa dr. Rivers, odkriva zgolj del resnice. Nih~e ne zanika, da zgodo-
vina, tako kot tudi naravno okolje, pu{~a globoko sled na vseh kulturnih
stvaritvah, tudi na mitih. Vendar pojmovati vse mitologije kot zgolj
kronike je ravno tako napa~no kot imeti jih za primitivna naturalisti~na
razglabljanja. Tudi to pooblasti primitivnega ~loveka z neko vrsto
znanstvenega impulza in `eljo po znanju. ^eprav ima domorodec o
svoji kompoziciji nekaj zgodovinskega in naturalisti~nega,  je predvsem
aktivno okupiran s prakti~nimi prizadevanji. Boriti se mora z razli~nimi
te`avami in ves njegov interes je naravnan na to splo{no pragmati~no
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dr`o. Mitologija, sveto izro~ilo plemena, je, kot bomo videli, dejavno
sredstvo pomo~i primitivnemu ~loveku, ki mu hkrati dopu{~a njegove
patrimonije. Še ve~, videli bomo, da je v primitivni kulturi velikanska
uporabnost mita povezana z religioznim obredom, moralnim vplivom
in sociolo{kim principom. Religije in moralni nauki v zelo omejenem
obsegu pretendirajo na znanstvene interese ali na oddaljeno zgodovino,
tako da je mit zasnovan na povsem  druga~nem mentalnem odnosu.

Tesno vez med religijo in mitom, ki so jo sicer {tevilni {tudenti
prezrli, so drugi raziskovalci v celoti prepoznali. Psiholog Wundt, sociologi
Durkheim, Hubert in Mauss, antropolog Crawley, klasi~arka Jane
Harrison – vsi ti so razumeli tesno povezanost mita in obreda, svete
tradicije in norm socialne strukture. Vsi ti avtorji so bili v ve~ji ali manj{i
meri pod vplivom dela Jamesa Frazerja. ̂ eprav je imel veliki britanski
antropolog skupaj z ve~ino njegovih naslednikov jasno vizijo socio-
lo{kega in obrednega pomena mita, bodo stali{~a, ki jih nameravam
predstaviti, bolj natan~neje razjasnila in oblikovala temeljna na~ela
sociolo{ke teorije mita.

Lahko bi predo~il celo bolj raz{irjen pregled mnenj, delitev in
kontroverz u~enih raziskovalcev mitologij. Znanost o mitologijah je
namre~ sti~i{~e razli~nih u~enjakov: klasi~ni humanist se mora sam zase
odlo~iti, ali je Zeus luna ali sonce ali povsem zgodovinska osebnost; ali
je njegova ̀ ena izbuljenih o~i jutranja zvezda ali krava ali je morebiti
poosebljenje vetra – zgovornost ̀ ena je pregovorna. Nato je treba vsa
ta vpra{anja prediskutirati na odru mitologij  razli~nih plemen arheo-
logov: kaldejskih, egip~anskih, indijskih, kitajskih, perujskih in majev-
skih. Zgodovinar in sociolog, {tudent literature, filolog, germanist in
romanist, poznavalec Keltov in Slovanov, razpravljajo znotraj svojih
klik. Mitologije tudi niso povsem varne pred logiki in psihologi, metafiziki
in epistemologi, da ne omenjam takih obiskovalcev kot so teozofi,
moderni astrologi in kr{~anski znanstveniki. Kon~no naletimo tudi na
psihoanalitike, ki nas u~ijo, da je mit dnevno sanjarjenje rase in da ga
lahko razlo`imo le tako, da poka`emo hrbet naravi, zgodovini in kulturi
ter se potopimo v globoke vode podzavesti, kjer na dnu le`ijo para-
fernalije in simboli psihoanalitske razlage. Ko kon~no pride k mizi ubogi
antropolog in {tudent folklore, ga tam ~aka komaj {e kak{na drobtinica.

^e sem zbudil ob~utek kaosa in konfuznosti, ~e sem ustvaril  ob~utek
utapljanja v neskon~nih mitolo{kih kontroverzah, z vsem prahom in
hrupom, ki ga te dvigajo, sem dosegel natan~no to, kar sem ̀ elel. Kajti
zdaj vabim bralca, naj izstopi iz zaprtih {tudij teoretikov na sve` zrak
antropolo{kega terena in mi sledi v mojem mentalnem popotovanju
nazaj v leta, ki sem jih pre`ivel med melanezijskimi plemeni v Novi
Gvineji. O njihovem u~enju se bomo u~ili veslaje v ~olnu po laguni,
opazovaje doma~ine pod ̀ go~im soncem pri vrtnih opravilih, slede~
jim skozi zaplate pragozda, po vijugastih pla`ah in grebenih. In ne
nazadnje, z opazovanjem njihovih ceremonij v miru popoldneva ali v
senci ve~era, s skupinskim obedom pri ognju in s poslu{anjem njihovih
zgodb.
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Kajti antropolog – eden in edini med {tevilnimi udele`enci v mito-
lo{kih sporih – ima edinstveno prednost, da lahko stopi med domo-
rodce,  kadarkoli za~uti, da se njegove teorije  zapletajo in da tok
njegove argumentacije ne zado{~a. Antropolog ni odvisen od pi~lih
ostankov kulture, razbitih tabel, zbledelih besedil ali fragmentarnih
napisov. Ni mu treba zapolnjevati velikanskih lukenj z ob{irnimi, a
pribli`nimi komentarji. Antropolog ima ustvarjalca mita pri roki. Ne
samo, da lahko zapi{e besedila v celoti, kot to obstaja, z vsemi
njegovimi variacijami, ki jih lahko nenehno preverja; {e ve~, pred
njim je polnost samega `ivljenja, iz katerega se je mit rodil. In kot
bomo videli, se je v tem ̀ ivem kontekstu mogo~e ravno toliko nau~iti
o mitu kot iz same zgodbe.

Mit, kakor obstaja v primitivni skupnosti, to je v svoji ̀ ivi primitivni
obliki, ni zgolj zgodba, ki se pripoveduje, temve~ je realnost, ki se ̀ ivi.
Nima narave fikcije, kakr{no beremo danes v romanih, temve~ je ̀ iva
realnost, o kateri domorodci verjamejo, da se je v davnih ~asih dejansko
zgodila in da od takrat vpliva na svet in ~love{ke usode. Tak mit je za
prvobitnega ~loveka isto kot so za vernega kristjana biblijske zgodbe
Stvarjenje, Padec in Vstajenje po Kristusu, ki se je `rtvoval na kri`u.
Tako kot na{e svete zgodbe `ivijo v na{ih obedih, v na{i morali in
usmerjajo na{o vero ter obvladujejo na{e vedenje, tako tudi miti delujejo
v ̀ ivljenju prvobitnega ~loveka.

Omejevanje {tudije mita zgolj na prou~evanje besedila je usodno
za ustrezno razumevanje njegove narave. Oblika mita, ki prihaja k nam
v obliki klasi~nih anti~nih mitov in prek starodavnih svetih knjig vzhoda
in drugih podobnih virov, se pred nami znajde brez konteksta `ive
vere, brez mo`nosti pridobivanja komentarjev resni~nih vernikov, brez
spremljajo~ega znanja njihove dru`bene organizacije, prakticirane
morale in priljubljenih navad – vsekakor brez polne informacije, ki jo
sicer moderni terenec lahko dose`e. Še ve~, ni dvoma, da so te zgodbe
v sedanji literarni obliki pretrpele precej{nje transformacije v rokah
pisarjev, interpretov, u~enih sve~enikov in teologov. Treba se je vrniti
k primitivnim mitologijam, da bi spoznali skrivnosti njihovega ̀ ivljenja
v {tudijah mita, ki je {e vedno ̀ iv – preden je bil mumificiran v sve~eni{ki
modrosti in varno spravljen v neuni~ljivi, a ne`ivljenjski shrambi mrtvih
religij.

Raziskovanje `ivega mita poka`e, da mit ni simboli~en, temve~
neposreden izraz svoje teme; ni razlaga, ki bi zadovoljevala znanstveno
zanimanje, temve~ je pripovedno o`ivljanje prvobitne realnosti, ki je
izpolnitev globokih religioznih ̀ elja, moralnega hrepenenja, dru`bene
podreditve, izpovedi in celo ~isto prakti~nih zahtev. Mit v primitivni
kulturi izpolnjuje nujno funkcijo: izra`a, poudari in kodificira vero; varuje
in uveljavlja moralo; jam~i u~inkovitost oreda; in vsebuje prakti~na
pravila za vodstvo ~loveka. Mit je tako vitalna sestavina ~love{ke
civilizacije; ni nesmiselna zgodba, ampak je u~inkovita aktivna sila; ni
intelektualna razlaga ali artisti~na imaginacija, temve~ je pragmati~en
relief primitivne vere in moralne modrosti.
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Posku{al bom dokazati te trditve z analizo razli~nih mitov, toda da bi
bila na{a naliza prepri~ljiva, je treba najprej oceniti ne samo mit, temve~
tudi pripovedko, legendo in zgodovinske zapise.

Zato v duhu zaplujmo na obale trobriandske lagune2  in se v`ivimo
v `ivljenje domorodcev – vidimo jih pri delu, vidimo jih pri igri in
poslu{amo njihove zgodbe. V poznem novembru se za~ne de`evno
obdobje. Na vrtovih je malo dela, sezona ribolova se {e ni razmahnila,
~ezmorske plovbe se nejasno nakazujejo v prihodnosti, medtem ko
prazni~no razpolo`enje {e vedno lebdi po  plesih in praznikih ̀ etve.
Dru`abnost je v zraku, ~as le`i na dlani, slabo vreme pa doma~ine
zadr`uje v njihovih domovih. Izstopajo~ iz somraka bli`ajo~ega se ve~era
v eno njihovih vasi sedemo k ognju, kjer migetajo~a lu~ privablja ~edalje
ve~ ljudi in pogovor se raz`ivi. Prej ali slej nekdo za~ne pripovedovati
zgodbo, kajti to je sezona pripovedk. ̂ e je dober pripovedovalec, bo
kmalu izzval smeh, pripombe, vpade in njegova zgodba se bo razvila v
pravo predstavo.

V tem delu leta v vaseh ponavadi pripovedujejo pripovedke poseb-
ne vrste, imenovane kukwanebu. Obstaja nedolo~eno verovanje, ki se
niti ne jemlje preve~ resno, da te pripovedi dobro vplivajo na nove
vrtne posevke. Da bi spro`ili ta u~inek, morajo na koncu pripovedi
recitirati kratko pesmico, ki vsebuje aluzijo na zelo plodno divjo rastlino
kasiyeno.

Vsaka zgodba je “domena” enega ~lana skupnosti. ̂ eprav zgodbo
poznajo vsi ali vsaj ve~ina, jo lahko pripoveduje le njen “lastnik”; on pa
jo lahko podari komu drugemu tako, da ga nau~i zgodbe in ga avtorizira
za njeno pripovedovanje. Toda ne znajo vsi “lastniki” navdu{iti in zbuditi
sr~nega smeha, ki je eden poglavitnih namenov pripovedovanja teh
zgodb. Dober pripovedovalec mora znati spreminjati glas, ko pripo-
veduje dialog, peti pesmico z ustreznim temperamentom, gestiku-
lirati, skratka znati mora  nastopati. Poglejmo nekaj primerov pravih
pripovedk.

Veliko jih pripoveduje o devici v te`avah in o njenem juna{kem
re{itelju. Dve ̀ enski gresta iskat pti~je jajce. Ena odkrije pod drevesom
gnezdo, vendar jo druga svari: “To so ka~ja jajca, ne dotikaj se jih.” “Oh,
kje pa! To so pti~ja jaca,” odvrne ona in jih vzame s seboj. Ko se ka~ja
mati vrne, najde prazno gnezdo, zato za~ne iskati jajca. Pride v najbli`jo
vas in zapoje pesmico:

Vloga mita v `ivljenju
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2 Trobriandsko oto~je so koralni arhipelagi, ki le`ijo na severovzhodu Nove
Gvineje. Domorodci pripadajo Papuo–melanezijski rasi. Po svojem zunanjem
izgledu, mentalni konstituciji in socialni organizaciji so kombinacija oceanskih
zna~ilnosti, pome{anih z nekaterimi lastnostmi bolj kopenske papuanske kulture.
Za celovitej{i pregled severnih Massimov, katerih del so Trobriandci, glej kla-
si~no {tudijo profesorja C.G. Seligmana, Melanesians of British New Guinea
(Cambridge, 1910). To delo poka`e tudi odnos Trobriandcev do drugih ras in
kultur na Novi Gvineji in okoli nje. Kratek pregled lahko najdete tudi v delu
Argonauts of the Westren Pacific (London, 1922) avtorja Malinowskega.
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“Krenila sem vijugajo~ po svoji poti,
pti~ja jajca je dovoljeno jesti;
jajc prijateljev se je prepovedano dotikati.”
To popotovanje je trajalo dolgo, kajti ka~a je vijugala od vasi do vasi

in povsod je zapela isto pesmico. Kon~no je pri{la v vas, kjer sta prebivali
omenjeni ̀ enski. Ko je videla, da hudodelka pe~e jajca, se je ovila okoli
nje in zlezla v njeno telo. Toda poleg je bil junak; mo{ki iz sosednje vasi,
ki je v sanjah videl dramati~no dogajanje. Potegnil je ka~o iz ̀ enske, jo
razsekal na ko{~ke in o`enil obe ̀ enski ter bil tako dvojno nagrajen za
svoj pogum.

V drugi zgodbi smo pou~eni o sre~ni dru`ini, o~etu z dvema h~erama,
ki so pluli od svojega doma na severnem koralnem otoku proti jugo-
vzhodu, dokler niso prispeli do strmine skalnatega otoka Gumasila. O~e
le`e na plo{~ad in zaspi. Medtem pride iz pragozda volkodlak, poje
o~eta in ugrabi eno od h~era. Drugi h~eri uspe pobegniti. Iz gozda ujetnici
prinese ostro palico in ko volkodlak zaspi, ga ta prere`e na pol ter pobegne.

@enska ̀ ivi s svojimi petimi otroki v vasi Okopukopu na vrhu ozkega
zaliva. Gromozansko velika manta pluje po zalivu, pade ~ez vas, vstopi
v kolibo in med prepevanjem pesmice odseka `enski prst. Eden od
sinov posku{a ubiti po{ast, vendar mu ne uspe. Tako se vsak dan ponovi
isti prizor, dokler petega dne najmlaj{emu sinu ne uspe ubiti orja{ko ribo.

U{ in metulj se gresta letalstvo. U{ kot potnik, metulj kot letalo in
pilot. Sredi predstave, medtem ko letita nad morjem, ravno med obalo
Wawela in otoki Kitava, u{ glasno krikne. Metulj se od presene~enja
strese in u{ pade dol in se utopi.

^lovek, ~igar ta{~a je ljudo`erka, precej nespametno odide in ji
pusti  svoje tri otroke. Mati jih seveda  posku{a pojesti; {e pravo~asno ji
pobegnejo, se povzpnejo na palmo in jo (z dolgoveznim pripovedo-
vanjem zgodbe) zadr`ijo v zalivu, dokler se o~e ne vrne ter jo ubije.
Obstajajo {e druge zgodbe: o obisku sonca, o velikanovih veli~astnih
vrtovih, o `enski, ki je bila tako pohlepna, da je ukradla vso hrano,
namenjeno pogrebni gostiji, in {tevilne druge.

Tukaj se ne osredoto~amo toliko na besedila pripovedk, temve~ na
njihove sociolo{ke reference. Besedilo je vsekakor izjemno pomembna,
vendar brez sobesedila ostaja prazna. Kot smo videli, se vsebina zgodbe
in njen pravi pomen stopnjujeta z na~inom, kako se besedilo pripo-
veduje. Vsa narava predstave, glas in mimika, spodbuda in odgovor
ob~instva pomenijo domorodcem ravno toliko kot besedilo; in sociolog
mora dojeti namig domorodcev. Poleg tega mora biti izvedba predstave
pravilno ume{~ena, ob pravi uri dneva, v pravem letnem ~asu, na ozadju
brste~ih vrtov, kjer ~aka delo, in ob lahnem pridihu magije zgodb. Prav
tako ne smemo pozabiti na sociolo{ki pomen zasebne lastnine, dru`abno
funkcijo in kulturno vlogo zabavne fikcije. Vsi ti elementi so enako
pomembni; vse je treba prou~iti enakovredno z besedilom. Zgodbe
`ivijo v ̀ ivljenju domorodcev in ne na papirju. In ~e znanstvenik zapi{e
zgodbe, ne da bi pri~aral ozra~je, v katerem ̀ ivijo, nam je podal zgolj
okrnjen del~ek realnosti.
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Zdaj pa preidimo na drug tip zgodb. Te nimajo posebne sezone,
nimajo stereotipnega na~ina pripovedovanja in recitacija nima lastnosti
predstave, niti nima magijskih u~inkov. In vendar so te zgodbe pomemb-
nej{e od prej{njih, kajti obstaja verovanje, da so resni~ne in informacije,
ki jih vsebujejo, so zato ve~ vredne in bolj verodostojne kot tiste od
kukwanebu. Ko dru`ba odhaja na daljni obisk ali pluje na ekspedicijo,
so mlaj{i ~lani zelo radovedni glede novih krajev, novih skupnosti, ljudi
in morda celo druga~nih navad. Izra`ajo za~udenje in poizvedujejo.
Starej{i in bolj izku{eni sopotniki jim posredujejo informacije in komen-
tarje; to pa vedno zadobi obliko konkretne pripovedi. Kak{en starej{i
~lovek bo morda povedal svojo lastno izku{njo o bojih in odpravah, o
slavni magiji in nenavadnih ekonomskih dose`kih. Morebiti bo s tem
pome{al zgodbo svojega o~eta, nepotrjeno govorico in legendo, ki
prehaja iz generacije v generacijo. Tako so skozi dolga leta shranjeni
spomini na veliko su{o in pogubno pomanjkanje, skupaj z opisi stisk,
bojev in zlo~inov zagrenjenih prebivalcev.

Številne zgodbe pripovedujejo o mornarjih, ki jih je tok odnesel
med ljudo`rce in sovra`na plemena. Nekatere teh zgod so tudi v verzih
in uglasbene, druge pa so v obliki zgodovinskih legend. Priljubljene
teme pesmi in zgodb so uroki, spretnosti in predstave slavnih plesalcev.
Obstajajo tudi zgodbe o oddaljenih vulkanskih otokih; o vro~ih vrelcih,
v katerih so se neprevidni kopalci skuhali do smrti; o skrivnostnih
de`elah, naseljenih s povsem druga~nimi prebivalci, kot so ljudje; o
skrivnostnih avanturah, ki so se pripetile mornarjem na oddaljenih
morjih; o velikanskih ribah in hobotnicah, lete~ih skalah in la`nih
zdravilcih. Prav tako zgodbe, nekatere davne, druge sodobne,  pripo-
vedujejo o jasnovidcih in obiskovalcih de`ele mrtvih ter na{tevajo
njihove najbolj slavne in pomembne juna{ke podvige. Obstajajo tudi
zgodbe o naravnih pojavih; o okamnelem kanuju, o ~loveku, ki se
spremeni v skalo, in o rde~ih sledovih na koralni skali, ki so ostali za
dru`bo, ki je pojedla preve~ betelovih orehov.

Imamo torej celo paleto razli~nih zgodb, ki jih lahko razdelimo na:
zgodovinska poro~ila, katerih neposredna pri~a je pripovedovalec, ali
pa so vsaj potrjene v spominu koga {e ̀ ive~ega; legende, pri katerih je
kontinuiteta pri~anja pretrgana, vendar spada v red stvari, ki jih obi~ajno
do`ivljajo ~lani plamena; govorice o daljnih de`elah in davnih dogodkih,
torej o stvareh zunaj dosega sedanje kulture. Za domorodce se vsi ti tipi
zgodb neopazno zlivajo med seboj. Vse ozna~ujejo z istim imenom,
libwogwo; vse pojmujejo kot resni~ne; ne recitirajo jih kot predstavo
niti jih ne pripovedujejo za zabavo v posebni sezoni. Vsebina teh zgodb
ka`e dolo~eno uniformnost. Nana{ajo se namre~ na predmete, ki
domorodce mo~no vznemirjajo; ki so povezani z njihovimi ekonom-
skimi prizadevanji, njihovo blaginjo, pustolov{~inami, uspehi v plesu in
obredni izmenjavi. Še ve~, ker registrirajo posebej velike dose`ke na
vseh teh podro~jih, tudi pripomorejo k dobremu imenu nekega posa-
meznika in njegovih potomcev ali pa cele skupnosti. Zato jih pri ̀ ivljenju
dr`i tudi ambicioznost doma~inov, katerih prednike zgodbe poveli~ujejo.

Vloga mita v `ivljenju
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Zgodbe, ki pojasnjujejo posebne zna~ilnosti pokrajine imajo pogosto
sociolo{ki pomen, ki je v tem, da na{tevajo, kateri klan ali dru`ina je
izvedel dolo~eno dejanje. Kadar ne gre za to, pa so to izolirani in fragmen-
tirani komentarji neke naravne zna~ilnosti kot o~itni ostanki preteklosti.

Tako je {e enkrat povsem jasno, da ne  moremo v celoti dojeti pomena
besedila, niti sociolo{ke narave zgodbe, niti doma~inovega odnosa do
nje in njegovega interesa zanjo, ~e zgodbo preu~ujemo samo na papirju.
Te zgodbe ̀ ivijo v spominu ljudi, v na~inu, kako so pripovedovane, in v
kompleksnih interesih, ki jih obravnavajo pri ̀ ivljenju, ki pripovedovalca
`enejo, da jih pripoveduje s ponosom ali ob`alovanjem, ki poslu{alca
dr`ijo v nara{~ajo~ih upih in pri~akovanjih, da napeto in ̀ eljno poslu{a.
Esenca legende, celo bolj kot pripovedke, tako ni prisotna zgolj v skrbnem
branju zgodbe, temve~ v kombiniranem preu~evanju pripovedi in nje-
nega pomena v dru`benem in kulturnem ̀ ivljenju doma~inov.

Šele s prehodom na tretji, najpomembnej{i tip zgodb, svete zgodbe
ali mit, in z njihovim soo~enjem z legendami, bo narava vseh treh tipov
zgodb pri{la bolj do izraza. Doma~ini ta tretji tip zgodb imenujejo liliu
in poudarjam, da tukaj reproduciram njihovo lastno klasifikacijo in
nomenklaturo ter se omejujem na nekaj komentarjev glede verodo-
stojnosti njihovega pogleda. Tretji tip zgodb je precej druga~en od
preostalih dveh. Medtem ko prvi tip zgodb doma~ini pripovedujejo za
zabavo, drugega kot resno ugotovitev in zadovoljitev dru`benih ambicij,
pa tretji tip zgodb pojmujejo ne samo kot resni~ne zgodbe, temve~
celo kot ~astitljive in svete, in imajo zelo pomembno kulturno vlogo.
Pripovedka, kot jo poznamo, je sezonska predstava in dejanje socia-
bilnosti. Legenda, ko jo izzove s soo~enje z nenavadnim vidikom
realnosti, odpira perspektivo preteklosti. Mit pa nastopi takrat, ko obred
ali dru`beno in moralno pravilo zahteva opravi~ilo in potrditev pretek-
losti, realnosti in svetosti.

V nadaljnjih poglavjih te knjige (“Myth in Primitive Psychology”,
op. prev.) bom raziskal nekaj mitov v podrobnosti, ta trenutek pa se
be`no ozrimo na vsebine nekaj tipi~nih mitov. Vzemimo za primer
letno praznovanje vrnitve mrtvih. Izvajajo se zapletene priprave, zlasti
velikanska razstava hrane. Ko se pribli`uje, praznik se za~ne pripo-
vedovanje zgodb o tem, kako je smrt za~ela kaznovati ~loveka in kako
je bila izgubljena mo~ ve~ne  mladosti. Zgodbe pripovedujejo, zakaj so
duhovi morali zapustiti vas in zakaj se ne morejo udele`ati praznovanja
ob ognju in kon~no, zakaj se enkrat na leto vseeno vrnejo. V dolo~enem
obdobju leta doma~ini za pripravo na ~ezmorsko odpravo nata~no
pregledajo kanuje in zgradijo  nove za spremljavo posebne magije. V
tem so mitolo{ke aluzije na uroke in celo sveta dejanja vsebujejo
elemente, ki so razumljivi samo ob spremljavi zgodbe o lete~em kanuju,
njegovem obredu in njegovi magiji. V povezavi z obredno trgovino,
pravili, magijo in celo geografskimi smermi je korespondirajo~a ustrezna
mitologija. Nobene pomembne magije in obreda ni brez ustreznega
verovanja; in verovanje je na dolgo in {iroko razpredeno v zgodbi o
konkretnem preceden~nem primeru. Zveza je zelo tesna, kajti mit ni
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pojmovan samo kot komentar in dodatna informacija, temve~  je jamstvo,
nekak{en zemljevid in pogosto celo prakti~en vodnik za aktivnosti,
povezane z njegovo tematiko. Na drugi strani pa tudi obredi, praznovanja
in dru`bena organizacija vsebujejo ob~asno neposredne reference na
mit in so dojeti kot posledica mitskega dogodka. Tako je kulturno
dejstvo  spomenik, v katerem je utele{en mit; medtem ko se o mitu
verjame, da je resni~ni vzrok, iz katerega so vzniknili moralna pravila,
socialne skupine, obredi in navade. Tako te zgodbe sestavljajo integralni
del kulture. Obstoj in vpliv mitskih zgodb ne samo da presega zgolj
pripovedovanje zgodbe in ne samo da njihova vsebina temelji na
`ivljenju in z njim povezanih interesih – ampak miti upravljajo in
kontrolirajo {tevilne kulurne zna~ilnosti ter tvorijo dogmatsko hrbtenico
primitivne civilizacije.

To je nemara najpomembnej{a to~ka teze, ki jo zagovarjam: trdim,
da obstaja posebna vrsta zgodb, ki so pojmovane kot svete in so
utele{ene v obredu, morali in socialni organizaciji ter tvorijo integralni
in aktivni del primitivne kulture. Te zgodbe ne `ivijo kot prazne
zanimivosti, niti ne kot fiktivne ali celo resni~ne pripovedi; za doma~ine
so to potrditve prvobitne, ve~je in bolj relevantne realnosti, ki deter-
minira vsakdanje ̀ ivljenje, ~lovekove usode in aktivnosti. So znanje, ki
~loveka oskrbuje z motivi za obredna in moralna dejanja skupaj z
navodili, kako naj jih izvaja.

Z namenom, da bo bistvo ob koncu povsem jasno, {e enkrat primer-
jajmo svoje ugotovitve s pogledi sodobnih antropologov. Ne zato, ker
bi hoteli zgolj kritizirati njihova stali{~a, temve~ zato, da bi lahko povezali
na{e rezultate z obstoje~im znanjem, dali ustrezna priznanja in jasno
poudarili, v ~em se razhajamo.

Najbolje bo navesti strnjeno in ugledno trditev; v ta namen sem
izbral definicijo in analizo, podano v Notes and Queries on Anthropology
gospe C. S. Burne in profesorja J. L. Meyresa. Pod naslovom “Zgodbe,
reki in pesmi” je zapisano, da “ to podro~je vsebuje veliko intelektualnih
dose`kov ljudstev...”, ki “pomeni najzgodnej{e poskuse treninga razu-
ma, imaginacije in spomina”. Z dolo~eno zaskrbljenostjo spra{ujemo,
kje so ostala ~ustva, interesi, ambicije, socialna vloga vseh zgodb in
globoka povezanost s kulturnimi vrednotami, ki je o~itna v resnej{ih
zgodbah. Po kratki klasifikaciji zgodb v ustaljeni maniri v nadaljevanju
beremo o svetih zgodbah: “Miti so zgodbe, ki imajo ta namen, ali pa ga
ima vsaj pripovedovalec, da na konkreten in razumljiv na~in pojasnjujejo
abstraktne ideje ali tako nejasne in te`avne koncepte, kot so kreacija,
smrt, razlike med rasami in razlike med `ivalskimi vrstami, razli~en
polo`aj mo{kega in ̀ enske; izvor obredov in navad, izrednih naravnih
dogajanj ali predzgodovinskih ostankov; pomen imen oseb in krajev.
Take zgodbe so v~asih opisane kot etiolo{ke, kajti njihov namen je
razlo`iti, zakaj nekaj obstaja ali zakaj se je nekaj zgodilo.”3
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To je na kratko vse, kar ima sodobna znanost najbolj{ega povedati
o mitu. Ali bi se na{i Melanezijci strinjali s tak{nim mnenjem? Prav gotovo
ne. Oni ne ̀ elijo “razlagati” in narediti “razumljivo” ni~esar, kar se dogaja
v njihovih mitih – predvsem pa ne abstraktnih idej. O teh, vsaj kolikor
jaz vem, ne moremo najti nobene instance, ne  v Melaneziji, ne v kateri
drugi primitivni skupnosti. Tistih nekaj abstraktnih idej, ki jih imajo
doma~ini, so konkretni komentarji o konkretnih stvareh. Ko je bivanje
opisano z glagoli le`ati, sedeti, stati, ko sta vzrok in u~inek izra`ena z
besedami, ki ozna~ujejo ustanavljanje in preteklost, ko razli~ni konkretni
samostalniki te`ijo k pomenu prostora, beseda in odnos do konkretne
realnosti naredita abstraktno idejo zadostno “razumljivo”. Prav tako se
Trobrianec in katerikoli drugi doma~in ne bi strinjal z mnenjem, da
“kreacija, smrt, razlike med rasami in razlike med ̀ ivalskimi vrstami,
razli~en polo`aj mo{kega in ̀ enske” tvorijo “nejasne in te`ke koncepte”.
Ni~ ni bolj doma~ega domorodcu kot razlike med mo{kim in ̀ enskim
spolom; glede tega ni kaj razlagati. A ~eprav so te razlike doma~e, so
vendar ob~asno utrudljive, neprijetne ali vsaj omejujo~e in zato jih je
treba upravi~iti, jam~iti za njihovo prvobitnost in realnost, na kratko,
podpreti je treba njihovo pravilnost. Smrt, ̀ al, kateremukoli ~love{kemu
bitju ni nedolo~ena ali abstraktna ali te`avna za razumevanje. Je samo
nepozabno resni~na, preve~ konkretna, preve~ razumljiva vsakomur,
ki je do`ivel osebno slutnjo smrti ali se je ta dotaknila njegovih bli`njih.
^e bi bila neresni~na in nejasna, ~lovek ne bi imel ̀ elje, da bi jo tolikokrat
omenjal; toda ideja smrti je oblo`ena z grozo, z `eljo po odstranitvi
njene gro`nje, s slepim upanjem, da bi bila ne razjasnjena, temve~
pozabljena, zanikana in derealizirana. Mit, zagotavljajo~ vero v nesmrt-
nost, ve~no mladost, v `ivljenje po smrti, ni intelektualni odziv na
uganko, temve~ dejanje vere, rojeno iz najgloblje instinktivne in ~ust-
vene rekacije na najbolj grozno in tesnobno idejo. Prav tako niso zgodbe
o “izvorih obredov in obi~ajev” pripovedovane zgolj kot razlaga. Sploh
v nikakr{nem pogledu ni~ ne razlagajo, temve~ vedno potrjujejo
precedens, ki konstituira ideal in zagotavlja njegovo kontinuiteto, v~asih
pa podajajo tudi prakti~ne smernice za razli~ne postopke.

Tako se  v vseh to~kah ne strinjamo s to odli~no jedrnato trditvijo
sodobne znanosti o mitologijah. Ta definicija bi lahko ustvarila imagi-
naren, neobstoje~ tip zgodb, etiolo{ki mit, ki bi ustrezal neobstoje~i ̀ elji
po razlagi, prazno imenovani “intelektualni dose`ek” in obstajajo~i zunaj
primitivne kulture in njene socialne organizacije z njenimi pragmati~nimi
interesi. Celotna zastavitev je po na{em mnenju napa~na, ker so miti
obravnavani zgolj kot zgodbe, ker so pojmovani kot primitivna intelek-
tualna zaposlitev, ker so iztrgani iz ̀ ivljenjskega okvira in ker se preu~uje,
je po njihovem videzu na papirju in ne po njihovih delih v ̀ ivljenju. Ta
definicija onemogo~a jasno videnje narave mita in zadovoljivo klasifikacijo
zgodb nasploh. Dejansko se ne strinjamo tudi z definicijama legende in
pripovedke, podanima v Notes and Queries on Anthropology.

Predvsem pa bi bilo tako stali{~e usodno za u~inkovito terensko
delo, kajti opazovalec bi se zadovoljil zgolj z zapisovanjem zgodb.
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Intelektualna narava zgodbe je namre~ iz~rpana z njenim besedilom,
toda funkcionalni, kulturni in pragmati~ni vidiki vsake zgodbe se izra`ajo
v njenem pripovedovanju, utele{enju in kontekstualnih odnosih prav
tako kot v besedilu. La`e je zapisati zgodbo kot opazovati difuzne,
kompleksne poti, po katerih vstopa v ̀ ivljenje, ali {tudirati njeno funk-
cijo z opazovanjem obse`ne kulturne in socialne realnosti, v katero
vstopa. In to je razlog, zakaj imamo tako veliko besedil in zakaj tako
malo vemo o njihovi naravi.

Lahko pa se nau~imo pomembno lekcijo od Trobriandcev, h katerim
se zdaj spet vra~am. Raziskali bomo nekaj njihovih mitov v podrobnosti,
tako da bomo tudi induktivno lahko natan~no potrdili svoje ugotovitve.

Prevedla Majda Hr`enjak
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