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»Razli¢nost ¢loveskih kultur je,

de facto v sedanjosti in de facto pa tudi de iure v preteklosti,
veliko vecja in bogatejsa, kot nam je usojeno,

da bomo kadar koli spoznali.«

(Levi-Strauss 1994, 12)

Povzetek: Clanek razvija vprasanje razlicnosti in drugacnosti afriskega dojemanja
sveta in verovanja, ki je »zahodnemu ¢loveku« in kr§¢anstvu precej tezko razumljiv in
posledi¢no veckrat oznacen s slabalnim izrazom »primitivnost«. Po predstavitvi glav-
nih znacilnosti afriskih kultur (plemenske skupine, povezovanje posameznih elementov
v celoto, antropocentrizem, pomembnost simbolov, hierarhija bivanja) je izpostavljeno
vprasanje statusa afriskih religij. Tu se odpira nov pogled in novo ovrednotenje »afri-
$kega animizma«. Na koncu sledi prikaz glavnih afriskih religijskih vsebin (tradicio-
nalni koncept boga, ¢asc¢enje, tabuji, totemi in ¢arovnistvo).

Kljucne besede: tradicionalno afrisko verovanje, tradicionalne afriske religije, ple-
menske skupine, hierarhija bivanja, animizem, tabuji in totemi, ¢arovnistvo, antropo-
centrizem, zafrkantski odnosi.

Abstract: Some Special Features of African Mentality and Faith

The paper deals with the issue of the different quality of African comprehension
of the world and of faith that a »Westerner« and christianity find rather difficult to
understand, which often results in labelling it with the pejorative meaning of the term
»primitiveness«. The author first presents the main characteristics of African cultures
(tribal groups, combining individual elements into a whole, anthropocentrism, im-
portance of symbols, hierarchy of existence) and then treats the issue of the status of
African religions. This represents a new view and evaluation of » African animism«.
Finally, the main African religious contents are discussed (traditional conception of
God, worship, taboos, totems and witchcraft).

Key words: traditional African faith, tradition African religions, tribal groups, hi-
erarchy of existence, animism, taboos and totems, witchcraft, anthropocentrism, tea-
sing relations.

Vsa ljudstva sveta imajo lastno dojemanje in tolmacenje Zivljenja in
smrti, druzbe in sveta. Te razli¢ne interpretacije pa se ne izrazajo vedno
jasno in neposredno. Pogosto se izrazajo s simboli v raznih religijskih in
posvetnih obredih in ceremonijah. V zambijski kulturi je to vidno v obre-
dih uvajanja,' poro¢nih obredih in raznih religijskih verovanjih, ki poda-

! Obred uvajanja ali iniciacije je sprejem otroka v svet odraslih. V preteklosti so otroke

imeli za zrele, ko so bili fizi¢no sposobni, da so lahko imeli otroke. Pri deklicah je bilo to
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jo razlago kljuénih zivljenjskih vpraSanj v zvezi z naravnim redom rojstva,
zorenja in smrti (Mitchell 1961, 58). Clovek oziroma kultura, ki se srecu-
je z drugim, drugac¢nim, je sam sooc¢en/a z zacetkom lastne preobrazbe in
spremembe. Srecanje z drugacnostjo tako prebudi spremembo. Navzoca
raziskava se dotika primera Zambije, konkretneje Zivljenja in verovanja
afriSkega Bantu ¢loveka. Zambija je danes v ¢asu preobrazbe. V njej se
srecujejo tri »galaksije«: tradicija, misijonarji in »zahodni svet«. Simbo-
liéno lahko recemo, da je Zambija v procesu uvajanja, v obdobju torej, v
katerem se bo preoblikovala in dobila novo podobo. Ko bo to obdobje
presla, bo nova »osebax, s spremenjenim znac¢ajem in vsebino, vendar s
svojo identiteto, ki jo mora kljub spremembam ohraniti. V teh spremi-
njajocih ¢asih Zambijci pocasi pozabljajo svojo tradicijo oziroma jo raz-
lagajo »narobe« in jo tako vcasih izrabljajo sebi v prid (Furlan januar
1999).

Cilj pricujoce razprave je opozoriti na pomembne vidike tradicional-
nega afriSkega verovanja in dojemanja Zivljenja. Slednje lahko med dru-
gim prispeva h kakovostnejsi in plemenitejsi inkulturaciji kr§¢anstva v
afrisko kulturo.?

1. Glavne znacilnosti afriskih kultur

»lzredno tezko je ¢loveku z evropskim kulturnim ozadjem razumeti
duso Africana. Nekaterim temeljnim Zivljenjskim vrednotam smo zato
dali drugac¢no vsebino kot prebivalci ¢rnega kontinenta. Nisem $e srecal
misijonarja, ki bi si domisljal, da je prodrl zelo globoko v afrisko duso.
Nasprotno, mnogi zelo izku$eni misijonarji trdijo, da je to nemogoce.
Lahko pa se priblizamo njihovemu misljenju z vztrajnim vZzivljanjem v
njihov nacin Zivljenja in presojanja, s tem, da spoznavamo jezik in zgodo-
vino domacinov ... pustimo, da bolj oni vplivajo na nas kot pa mi nanje.
Le tako bomo razumeli vrednote njihove kulture« (Kokalj 1972, 39). Po-
dobno misel sem zasledila Ze v prvih dneh bivanja v Zambiji, ko mi je
poljski misijonar oce Vincent, ki deluje v jezuitskem noviciatu v Lusaki,
dejal: »Clovek, ki je v Zambiji prezivel 50 let, mi je neko¢ dejal, da ni do-
volj niti teh 50 let, ki jih je preZivel v Zambiji, da bi lahko razumel njihov
nacin Zivljenja, dojemanja in razmisljanja. Dejal je Se, da Sele takrat, ko
clovek dve leti gleda svet s hrbta zambijske matere, lahko resnicno doume

z nastopom menstruacije, pri fantih pa okoli 14. leta starosti. Takrat je za njih nastopilo
obdobje uvajanja, se pravi obdobje ucenja. Uvajanje namre¢ pomeni pokazati nekomu,
kako zaceti nekaj novega. Dekleta in fantje so bili takrat delezni pouka, kako naj zazivi-
jo zivljenje odraslih. Obredi uvajanja so tako zaznamovali konec otrostva in zacetek zi-
vljenja odraslih (Aldridge 1978, 96-98).

2 Pod pojmom »afriska kultura« je misljena kultura in verovanje plemen Bantu, ki
naseljujejo priblizno dve tretjini afriske celine.
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njihov nacin Zivljenja« (Furlan 1998). A kljub temu poglejmo nekaj zna-
¢ilnih potez, ki zaznamujejo zivljenje (Bantu ¢loveka) Zambijca.

1.1. Plemenske skupine

Dve tretjini ¢rne Afrike naseljujejo Bantu plemena. Govorijo razlicne
jezike, vendar imajo nekatere podobne besede, ki razodevajo, da imajo
jeziki skupen vir. Vsi ti jeziki poznajo isto besedo bantu, kar pomeni ljudje,
zato vsa ta plemena imenujemo Bantu plemena (Mitchell 1961, 11). Tudi
sedemdeset. Zambijske plemenske skupnosti so po svoji organiziranosti
pretezno matriarhalne. Lahko recemo, da je matrilinearen nacin Zivljenja
Zambiji precej domag, patrilinearen pa povsem tuj. Tista redka zambijska
plemena, ki so patriarhalna, so se razvijala pod vplivom patriarhalnih ple-
men iz sosednjih drzav (Ngulube 1989, 1). Druzbi re¢emo matriarhalna,
kadar je potomstvo matrilinearno,’ poroka matrilokalna“ in imajo avtori-
teto nad otroki materini sorodniki. O patriarhalni druzbi govorimo, kadar
potekajo potomstvo, dedovanje in nasledstvo po moski liniji, kadar je po-
roka patrilokalna, (se pravi, da se Zena preseli v mozevo lokalno skupino)
in je druzina patripotestalna (avtoriteta nad pripadniki druzine je v rokah
oceta ali njegovih sorodnikov). Veliko $tevilo prvotnih druzb ni ne strogo
matriarhalnih in ne strogo patriarhalnih, ceprav se nekatere nagibajo bolj
na eno, druge pa bolj na drugo stran. Najpogostejsa je torej nekaksna
kombinacija obeh sistemov (Radcliffe-Brown 1994, 30).

Lep primer matriarhalne ureditve je pleme Ceva.’ Medtem ko je med
drugimi matriarhalnimi plemeni (Tonga, Lunda) v navadi, da Zena Zivi v
vasi svojega moza, otroci pa $e vedno pripadajo njej oz. njenemu pleme-
nu, je za pleme Ceva znacilno, da se mora sin vrniti v vas materinega bra-
ta. Vsem zambijskim matriarhalnim plemenom pa je skupno, da je vloga
politicnega vodstva in SirSe avtoritete zaupana izkljuéno moskemu. Po-
membnih vodilnih poloZzajev, na primer polozaj vaskega ali plemenskega
poglavarja, v matriarhalnih druzbah ne dedujejo mozevi sinovi, ki pripa-
dajo Zenini skupini, ampak sestrin sin. Ta je preko moZeve sestre pravi
potomec mozeve matere. V strogo matriarhalnih druzbah, npr. v pleme-
nu Jao, Ceva ali Njandza, ima glavno avtoriteto nad otroki materin brat
in ne njen moz, oce otrok. Med plemenom Jao je razsirjen rek, ki pona-
zarja polozaj moskega v matriarhalnem plemenu: »MoZ je samo petelin-

3 To pomeni, da otroci pripadajo materini skupini oziroma plemenu, prav tako tudi

dedovanje in nasledstvo poteka po zenski liniji.

4 Moz se preseli na Zenin dom.

5 Imena plemen bom slovenila glede na izgovarjavo, npr.: Cewa - Ceva, Nyanja - Njan-

dza, Yao-Jao.



552 Bogoslovni vestnik 67 (2007) 4

Cek, ki zaplodi otroke za matriarhalno pleme« (Mitchell 1961, 49-50). Raz-
licnost matriarhalnih in patriarhalnih druzb se vidi pri dedovanju. Sinovi
v matriarhalni ureditvi namrec¢ nimajo nikakr$ne pravice do ocetove la-
stnine, tudi ocetovi bratje ne. Le v zelo redkih in izrednih primerih lahko
brat deduje bratovo lastnino (Ngulube 1989, 2). Pri nekaterih plemenih,
npr. pri plemenu Lozi, pa gre za nekak$no me$anico omenjenih sistemov.
Dandanes so ta pravila urejenosti druzbe $e vedno zelo pomembna, Se
posebej pri poroki in z njo povezano lobolo® in ob namestitvi novih po-
glavarjev. Najvecja in najvidnejsa razlika med matriarhalnim’ in patriar-
halnim® sistemom je kriterij posedovanja otrok, torej to, komu pripadajo
otroci.

1.2. Povezovanje posameznih elementov v celoto

Za zambijsko kulturo je prav tako kot za druge afriske kulture znacil-
no, da so vsi elementi povezani v celoto. »Bog, ¢lovestvo in narava so
ontoloske kategorije, ki so nerazresljivo, zapleteno povezane med seboj,
¢eprav so pojmovno razli¢ne ... Zivali, rastline in neziva narava so inte-
gralni, celostni del narave in si zasluzijo prav toliko pozornosti in sposto-
vanja kot ¢loveska bitja« (Mugabi 1989, 116).

1.3. Hierarhija bivanja

Tretji element v Africanovem pogledu na svet je hiearhija bivanja:
kljub temu, da so vsa bitja delezna istega Zivljenja, obstajajo razli¢ne sto-
pnje delezenja v njem. Na vrhu piramide je Bog, ki predstavlja polnost
zivljenja in od katerega dobijo vsa druga bitja zivljenje. Pod Bogom so
bozanstva in duhovi (naravni, duhovi prednikov ali umrlih). Potem sle-
dijo ljudje, pod njimi so zivali in ptice ter drevesa in trave. Kon¢no, na

¢ Lobola je neke vrste dota. Veliko Evropejcev jo je poimenovalo cena za nevesto.

Afric¢anu se zdi izraz cena povsem neprimeren, morda ze kar Sokanten izraz, kajti pomen,
ki se skriva za izrazom lobola, je povsem drugacen (Bujo 1988, 97).

7 Matriarhalna plemena: Najcistejsa primera sta plemeni Ceva in Lala iz srednje Zam-

bije. Matriarhalna druzba verjame, da se druzinska kri preko matere prenasa na njene
otroke. Ustaljeno je namre¢ prepricanje, da je vloga moza s tem, ko svoji zeni zaplodi
otroka, koncana. Otrok tako pripada materi in njeni druzini. Pripada torej istemu pleme-
nu kot mati. Ko materin brat umre, je njen sin, se pravi necak pokojnega, upravicen do
dedovanja njegove lastnine in njegovega polozaja v druzbi. Nekatera matriarhalna ple-
mena: Bemba (S Zambije), Tonga (podrocje J od Lusake), Ceva, Bisa.

8 Patriarhalna plemena: Tak primer je pleme Lunda, ki Zivi v jugozahodni Zambiji.

Patriarhalna druzba verjame, da se druzinska kri prenasa prek oceta na njegove otroke.
Otrok tako pripada ocetu in njegovi druzini. Pripada istemu plemenu kot oce. Ko oce
umre, najstarejsi sin deduje njegovo premozenje in polozaj, ki ga je oce imel v druzbi.
Nekatera patriarhalna plemena: Ngoni (V del Zambije), Lozi (Z del), Tumbuka (V del),
Ila (J del ) (Aldrige 1978, 87-89).



N. Furlan, Nekatere posebnosti afriske miselnosti in verovanja 553

dnu, so negibne stvari, na primer kamni. Ta hierarhija je odvisna od sto-
pnje Zivljenja oziroma Zivljenjske energije, ki jo ima posamezno bitje.
Omenjeno hierarhijo srecamo tudi v ureditvi ¢loveske skupnosti in je
prav tako odvisna od stopnje Zivljenjske energije, ki jo ima vsak ¢lovek.
Na vrhu so predniki, ki jim sledijo duhovi umrlih. AfriSke skupnosti na-
mrec¢ ne sestavljajo samo ziveci, temvec tudi duhovi umrlih prednikov.
Zivi lahko svobodno komunicirajo z duhovi umrlih. Kadar se Ziveci zeli-
jo spraviti z umrlimi, jih naravnost prosijo za usmiljenje.

ey e

sledijo jim poroceni in glave druzin. V najniZzji kategoriji so novorojencki.
Druzbeni polozaj je tako povezan z Zivljenjsko stopnjo, na kateri je ¢lo-
vek (Mulago 1969, 141). »Vsa druzba, druzina, klan, pleme se meri skozi
prizmo deleZenja, ki je odraz dolocenosti hierarhije bivanja in s tem ume-
§¢enosti v socioloske okvire. Muntujeva’® vrednost se v oceh Africana in v
oceh celotne skupnosti meri z obsegom, v katerem Zivi Zivljenje in ga po-
daja naprej. Ravna se po nacelu - tisti, ki daje Zivljenje, je visji od tistega,
ki ga prejema oziroma kateremu ga daje« (Mulago 1969, 142).

1.4. Pomembnost simbolov

Pomembnost simbolov pri komunikaciji je ¢etrta sestavina afriSkega
pogleda na svet. Vsi pomembni koraki in prelomnice ¢lovekovega Zivlje-
nja so zaznamovane s posebnimi obredi, obarvanimi z mnogimi simboli.
Dogodki, kot so: rojstvo, puberteta (doba spolnega dozorevanja), poroka
in celo smrt, so simboli¢no proslavljeni. Simbole uporabljajo, ker pred-
stavljajo del harmonije Zivljenja. Zakonitost simbolov sledi trem zako-
nom. Prvi zakon je zakon nepretrganosti, stalnosti in celotnosti. Ta zakon
se nana$a na verovanje, da je vse, kar se kakorkoli nanasa na ¢loveka,
bodisi beseda, ime ali senca, del ¢loveka in vpliva nanj. Na primer: ko je
ime nekoga izgovorjeno, je s tem Ze poloZena roka na tega ¢loveka. Med
mnogimi etni¢nimi skupinami v Afriki je strogo prepovedano, da bi kdo
ponoci zakric¢al kako ime, saj bi tedaj zli ljudje ali zlobni ¢arovniki to lah-
ko izrabili in kakorkoli Skodovali nosilcu imena. Med zambijskim pleme-
nom Bemba je to verovanje Se zelo moc¢no navzoce.

Drugi zakon je zakon podobnosti v smislu enako rodi enako. Primer:
lev je znan kot zelo dober plenilec oziroma lovec. Zato ¢loveski lovec
uporabi del levjega telesa in s tem poveca svojo sposobnost lovljenja.
Tretji je zakon nasprotja. To pomeni, da ima vsaka stvar tudi obraten
ucinek. Primer: rana, ki jo je povzrocila nozeva konica, se lahko ozdravi
z nanasanjem rje, ker rja pomeni smrt za noz (Mulago 1969, 152).

?  Muntu je izraz, ki oznacuje filozofsko kategorijo, ki vkljucuje Boga, duhove prednikov,
umrlih, zivece ljudi in drevesa. Vsi ti predstavljajo silo, ki je oskrbljena z inteligenco
(Mbiti 1969, 11).
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1.5. Antropocentrizem

Zadnja pomembna znacilnost afriSkega pogleda na svet je antropo-
centrizem. To je nazor, ki pravi, da je ¢lovek sredi$ce stvarstva. » Podre-
jene, niZje energije (Zivali, rastline, minerali) obstajajo samo zaradi boZje
volje in po njej, zato da zvisajo Zivljenjsko energijo cloveka, medtem ko
je na zemlji« (Tempels 1959, 65). Vendar pa bi bilo za Africana bolje reéi,
da je ¢loveska skupnost v srediscu stvarstva. Antropocentrizem v afriskem
svetu pomeni, da je vzdrZevanje ¢loveske skupnosti glavni smoter ¢love-
ka. Vsak posameznik se uresnic¢i in najde $ele kot ¢lan skupnosti. Vre-
dnote skupnosti, kot so solidarnost, vzajemnost in moc¢ne druzinske vezi,
ki povezujejo zive in mrtve, so mo¢no dvignjene nad osebne vrednote in
dale¢ presegajo teznjo po osebnem dosezku (Musunda 1996, 115-116).
Omenjeno bi lahko podkrepili $e z opazanji katoli§kega misijonarja in
etnologa Aupaiasa. On namrec¢ opozarja na globok smisel za skupnost,
ki ga imajo ¢rnci, ter na ljubezen do skupnega Zivljenja in njegovih izra-
zov. Crnski ¢lovek, kot pravi Aupaias, namre¢ misli, moli in se veseli v
skupnosti, zdruzen s prisotnimi in odsotnimi, z Zivimi in mrtvimi. Ta vi-
talna popolnost pa se izraza z mo¢nim izraZzanjem ¢ustev in bogatim obre-
dnikom (Rode 1977, 146).

2. Status afriskih religij

Religije kot »odziv ¢loveka na ¢lovekov bivanjski polozaj« se v gro-
bem delijo na panteisti¢ne, kjer sta Bog in svet eno, in monoteisti¢ne ali
politeisticne, kjer stojijo Bog ali ve¢ bogov nasproti svetu, in panentei-
sti¢ne, kjer je svet pojmovan v Bogu. Po tej kategorizaciji so afriske reli-
gije v grobem uvr§¢ene med panteisticno animisti¢ne religije.

2.1. So afriske religije animisti¢ne?

Eden najbolj priznanih afriskih filozofov, anglikanski teolog iz Kenije,
ki sicer zivi in dela v Svici, J. S. Mbiti, je z naslednjimi besedami izrazil
svoje nestrinjanje z opredelitvijo mnogih neafri§kih znanstvenikov glede
tradicionalnih afriskih religij: »Zgodnji opisi in $tudije afrisSkih religij vse-
bujejo mnogo neprimernih, poniZevalnih in pristranskih izrazov oziroma
terminov. O¢itno kazejo na odnos in miselnost tistih, ki so si izmislili ozi-
roma razSirili razli¢ne teorije o tradicionalnih afriskih religijah. Vse te
razli¢ne interpretacije afriSkih religij so bile plod evropskih ali ameriskih
misijonarjev, antropologov, sociologov in raznih drugih raziskovalcev;
nekateri od njih nikdar niso bili v Afriki, ampak so le teoreti¢no razvija-
li neke teorije« (Mbiti 1969, 6).

Animizem je izraz, ki izvira iz latinske besede anima, ki pomeni dih
Zivljenja, v katerem se skriva ideja duse oziroma duha. Ta izraz je Se dan-
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danes najpogostejsa oznaka in opredelitev afriskih religij. Uvedel ga je
angleski antropolog E. B. Tylor, ki ga je prvi¢ uporabil leta 1866 in ka-
sneje v svoji knjigi Primitive Culture (1871). Za Tylorja je bila osnovna
definicija prvotne religije!’ vera v obstoj duhov. Domneval je, da so si
tako imenovana primitivna ljudstva predstavljala, da ima ¢lovesko telo
posebno duhovno razseznost, ki omogoca, da ¢lovek Zivi, misli in deluje.
Dubh pa lahko zapusti telo, kar se ob smrti tudi zgodi; po smrti namrec ta
duhovna razseznost nadaljuje svoje Zivljenje in se prikazuje ljudem. Du-
hovne razseznosti pa nimajo samo ljudje, temvec tudi vsa druga Ziva bitja
in predmeti. V nadaljevanju svoje teorije Tylor nadalje razvije tezo, da je
primitiven ¢lovek mnenja, da ima vsak predmet svojega duha oziroma
duso, kar ima za posledico obstoj nestetih duhov v svetu. Od Tylorja na-
prej je izraz animizem vsesplos$no razsirjen in v rabi ne samo za afriske
religije, ampak tudi za vse druge religije primitivnih ljudstev. V svetu, v
katerem prevladuje teorija evolucije, ugotavlja Mbiti, se je ob ideji ne-
skon¢nega Stevila dus v svetu kaj kmalu porodila ideja o razvoju religije.
To je vodilo v razvoj teorije, da imajo posamezni duhovi rek, dreves, je-
zer, gora, skal, skupnega glavnega duha, ki naj bi vladal vsem rekam, dre-
vesom ... To naj bi ¢loveka navdalo z idejo o ve¢ bogovih. Politeizem je
tako druga razvojna stopnja v razvoju religije. In kon¢no naj bi se potem
razvil monoteizem, ideja o enem Bogu, ki naj bi vladal nad vsemi temi
malimi bogovi oziroma duhovi. J. S. Mbiti opozori, da tak$na razlaga ozi-
lucije. Pove nam, da so judovstvo, kr§¢anstvo in islam na samem vrhu
razvojne teorije, ker so monoteisticne. Mbiti nasprotuje ustaljeni Tylor-
jevi teoriji o evoluciji religije z argumentom, da bi morala omenjena te-
orija upoStevati tudi moznost obratne razvojne poti religije. Se pravi, da
bi se religija zacela razvijati iz monoteizma preko politeizma do animiz-
ma. Vendar pa pri tem Mbiti poudari, da sploh ni pomembno, na katero
stran evolucijske teorije se postavimo. Pomembno je, da afriske religije
vsebujejo vse pomembne religijske elemente: Boga, duhove in bozanstva.
Krscanstvo in islam po njegovem mnenju poznata enake tipe duhovnih
bitij in duhovne eksistence kot tradicionalna afri§ka verstva. Mbiti torej
zavzame stali§ce, da evolucijska teorija religije, pa naj bo v katerikoli
smeri, nezadovoljivo razlaga tradicionalne afriske religije, ker je animi-
zem po njegovem mnenju povsem neprimerna oznacba afriskih religij.
Zato predlaga, da bi bilo najbolje omenjeni izraz enkrat za vselej poza-
biti (Mbiti 1969, 6-8).

Za zakljucek dileme o primernosti oznacbe afriskih religij z izrazom
animizem se spomnimo na citat papeza Pavla VI, ki se z okroznico Afri-

10" Osnovo vsake religije je Tylor videl v animizmu. Vendar pa Tylorja ne zanima samo
to zacetno, izhodis¢no stanje, temvec ga zanima tudi razvoj religije (Godina 1998, 83).
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cae terrarum obraca na afriska ljudstva: »Stalni in splosni temelj afriskega
izrocila je duhovno gledanje na Zivljenje. Ne gre za preprosto pojmovanje,
imenovano animisticno v smislu, ki ga je ta beseda dobila v zgodovini ver-
stev konec prejsnjega stoletja. Gre za globlji, obseZnejsi in splosni nazor,
po katerem so vsa bitja in celo vidna narava povezani s svetom nevidnih
stvariin duha ... Iz tega duhovnega gledanja, ki je nad vse vaZen obci ele-
ment, izhaja ideja o Bogu, prvem in zadnjem vzroku vseh stvari« (Pavel
VI. 1968, 68).

2.2. Smisel zivljenja

Etnolog M. Delafosse je v knjigi Les civilisations negroafricaines zapisal:
»V ¢rni Afriki ni ustanove, bodisi na socialnem bodisi na politicnem ali celo
ekonomskem polju, ki ne bi temeljila na verskem pojmovanju in ne bi ime-
la vere za temeljni kamen. Ti narodi, o katerih se je tu pa tam reklo, da sploh
nimajo vere, so v resnici najbolj religiozni na zemlji« (Rode 1971, 137). Prav
tako antropolog J. C. Mitchell ugotavlja, da je ena izmed glavnih znacilno-
sti Bantu plemen njihova vera v obstoj najvi§jega, vrhovnega bitja oziroma
Boga (Mitchell 1961, 58). Prepricanje, da zivljenje, ki ga je ¢loveku dal Bog
preko prednikov, poteka po doloc¢enih razvojnih fazah, ki so razumljene v
kontekstu klana, od rojstva preko mladosti vse tja do zrelih let in smrti, je
osnovno prepric¢anje vseh zambijskih plemen. Ko umre ¢lovek star, je tako
hotel Bog (imfwa Lesa); to je naravna smrt. Kadar pa umre mlad ¢lovek,
is¢ejo vzroke smrti drugje, npr. v ¢arovnistvu, magiji (ubuloshi) ali v slabem
obnasanju ali ravnanju umrlega ¢loveka ali njegovih bliznjih sorodnikov,
v nespostovanju prednikov ... (posebno pri plemenu Bisa). To razlozi, zakaj
so razna prerokovanja ter sprava in pomiritev z vsemi tako pomembni.
Lazje lahko tudi razumemo pomene raznih obredov in ceremonij, kot npr.
ubupyani rite," in sankcije v zvezi z umorom. Tak$no dojemanje sveta in
Zivljenja sega do najglobljih korenin zambijskega ¢loveka. Za zambijska
plemena torej velja, da jim je vsako Zivljenje sveto, zato ker vsako Zivljenje
v svojem bistvu pripada Bogu in prihaja od Boga. Kajti On je tisti, ki z njim
komunicira in ga podeljuje vsemu zivemu (Musunda 1996, 53). V vseh re-
ligijah - najbolj oc¢itno v afriskih - se kaze odlo¢ni in najpogostejsi argu-
ment: » Tako kakor je in deluje Bog, tako morajo biti in delovati tudi vsa
cloveska bitja« (Magesa 1998, 45).

3. Religijske vsebine

Pojmovanje in dojemanje Zivljenja Afri¢ana je torej prezeto s cutom
za sveto in bozje. Lahko recemo, da je njegovo Zivljenje potopljeno v vero

" Ubupyani je obred v povezavi z zakonom in se uporablja zato, da vrnejo duha umr-
lega nazaj k njegovi druzini.
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in da je odraz gorece povezanosti in pripadnosti religiozni tradicionalno-
sti. Ziva navzocénost mita o lo¢itvi ¢loveka in Boga, pestri in §tevilni kon-
cepti Boga, ki se razodevajo v Stevilnih prispodobah, ter njegovo ¢ascenje,
Stevilni tabuji in totemi ter ¢arovnis$tvo, so religijske vsebine, ki dajejo
svojevrsten pecat afriSkim religijam. Najprej poglejmo nekaj tradicional-
nih predstav Boga.

3.1. Tradicionalna predstava Boga

»Ne oceta, ne matere, niti Zene niti otrok. On je sam. On ni niti otrok
niti starec. On je enak danes, kot je bil véeraj« (Mbiti 1969, 34). Skupno
verovanje, ki preveva vsa plemena v Zambiji nekoc¢ in danes, je vera v
najvi§jo nadnaravno mog¢, iz katere se vse poraja. Vera v Boga, velikega
Duha, ki je nad vsemi drugimi duhovi, je Ze od nekdaj vras¢ena v zambij-
ski kulturi. Ravno ta vera je bila misijonarjem v veliko pomog, ker je
omogocila lahek prehod od zvestobe in zaupanja tradicionalnemu daro-
valcu Zivljenja, oskrbovalcu vseh potreb in oblikovalcu usode in srece h
krs¢anskemu Bogu. Njihova prvotna vera jim je omogocila lazji sprejem
Kristusa in kr§¢anstva (Ngulube 1989, 22). Tradicionalno zambijsko ve-
rovanje v Boga se je ohranjalo in §irilo iz roda v rod po ustnem izrocilu.
Glede na to, da so dojemali Boga kot nevidnega glavnega velikega duha,
je razumljivo, da ga niso upodabljali. Tako razumevanje in dojemanje
Boga kakor njegova pravila in zakoni, ki veljajo v svetu, so se razkrivali
preko pregovorov in opisnih imen Boga, mitov, ugank in narodnih pesmi,
ki so ga opevale. Poglejmo nekaj opisnih imen Boga, ki jih lahko najdemo
v verovanju razli¢nih zambijskih plemen.

Bog kot veliki Stvarnik: Stvarjenje ¢loveka in vsega, kar obstaja, je
delo Vrhovnega bitja. To najvi§je bitje, Bog, je v zambijskih jezikih ozna-
¢eno z imeni: Lesa (Bemba), Leza/Mulungu (Ceva), Nyambe/Mulimu
(Lozi), Nzambi (Lunda) in Leza (Tonga) (Mwewa 1977, 1). Pleme Ngoni
verjame v Boga, ki je glavni stvarnik vseh stvari in tudi njihov glavni vir.
Nekaj imen, s katerimi ga oznacujejo: M 'Kulu ngako - Veliki Prapocetek,
Izumitelj, Uluhlanga - Glavni in izvorni Vir, Umkulu Kakulu - Najvecji
1970, 190). Pregovor'® plemena Bemba pravi: » Boga ne prosimo za meso,
ampak za Zivljenje« (Club of Kachebere Major Seminary 1969, 415).

Bog kot Oce: S sprejemanjem Boga kot Stvarnika je Zambijcu posta-
lo domace tudi dojemanje Boga kot Oceta. Da je res tako, prica zelo upo-

12 Pleme Ngoni je pri$lo iz Malavija, najdemo ga v vzhodnem delu Zambije in v Lusaki.

To pleme govori jezik njandza, ki je najbolj razsirjen zambijski jezik med misijonarji.

13 Pregovori so za afriska plemena nekaj svetega, saj je v njih modrost tistih, ki jih ¢asti-
jo kot svoje prednike. Vecina pregovorov ima dva dela. Tisti, ki Zeli uporabiti pregovor,
izrece prvi del, njegov sobesednik pa stavek dokonca (Kokalj 1972, 44).
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rabljen opis Boga, in sicer »On, ki je Oce vsem in vsemux.

Bog kot Varuh in Gospod Zdravilec: Bog kot Veliki Stvarnik je od
svoje stvaritve oddaljen in hkrati blizu ob njej. On je skriti Bog in Oce,
ki obenem vseskozi komunicira s svojimi otroki. Bog vedno pride resit
svoje stvaritve, kadar jih pestijo tezave in nevarnosti (Mwewa 1977, 4).
Bemba pregovor pravi: »Izkopati koreninico ali sadiko pomeni mesati se
z Bogom.« Zambijska razlaga omenjenega pregovora pravi, da zdravilo
dobi svojo zdravilno moc $ele z Bozjo pomo¢jo oziroma z Bozjim sode-
lovanjem. Bog je namrec¢ tisti, ki zdravilu da zdravilno mo¢, u¢inek (Club
of Kachebere Major Seminary 1969, 240).

Bog neba oziroma nebesnega svoda: Ker je Bog povsod in vse vidi in
vse ve, je njegovo domovanje v nebesih. Zato Zambijci prisegajo pri Bogu,
ki je v nebesih: Lesa ku mulu - Bog, ki je v nebesih, pravi pleme Bemba
(Mwewa 1977, 6). Tako dale¢, kakor segajo dosegljivi viri, je znano, da so
Africani Boga vedno povezovali z nebom in nebesi (Mbiti 1969, 52).

Bog dezja: Kot smo lahko spoznali, je ideja Boga, ki prebiva na nebu,
v zambijskem tradicionalnem verovanju moc¢no zakoreninjena. Omenje-
no trditev lahko podkrepimo $e z dodatnimi izrazi. Na primer: kadar se
bliska, pleme Lala pravi: » Lesa akopena« (» Bog je navzoc s strelo«). Ka-
dar grmi, recejo: » Lesa akopata« (» Bog krici ali se jezi«). Vrhovnega Boga
razumejo kot Boga dezja oziroma kot Boga, ki ima oblast nad dezjem.!
Pleme Tonga opisuje Boga z izrazom: »On, ki napolnjuje reke«. V ple-
menu Ambo recejo namesto DeZuje »On pada« (Stefaniszyn 1964, 134).
Vendar S. K. Mwewa poudarja, da v podobnih primerih ne smemo razla-
gati dolocenih izrazov in besednih zvez dobesedno (Mwewa 1977, 7-8).
V omenjenem primeru potemtakem ne gre enaciti Boga z dezjem. Kajti
v izrazu »On pada« ne gre za to, da bi dobesedno Bog padal, ampak gre
za personifikacijo oziroma ponazoritev Bozje moci in volje. Bog je na-
mrec hotel, da dezuje, in On je poslal dez.

»Zambijsko tradicionalno verovanje je Ze od vsega zacetka vsebovalo
lik Boga. Zanimivo pa je dejstvo,« ugotavlja zambijski diakon Simon, »da
so vsa imena, ki oznacujejo to ‘najvisjo silo’, se pravi Boga, le opisi Boga.
Nimamo pa splosne besede, kot ima na primer anglescina besedo ‘God..
‘Mulungu, Lesa ...’ so samo besede, ki opisujejo razlicne lastnosti Boga.
Zato moramo v prihodnje bodoci teologi ali duhovniki najti primerno be-
sedo« (Furlan december 1998). Misijonar Louis Etienne, ki je delal razi-
skave med plemeni juzne Zambije, je potrdil omenjeno doktrino dozivlja-
nja Boga med plemeni. Opomnil je tudi na obstoj doktrine o Bozji previ-
dnosti (Etienne 1962, 91-92). Etiennova spoznanja so §¢ pomembne;jsa, ¢e
upostevamo, da je do afriske tradicije obicajno negativen. Vendar pa je

14V dezeli, kot je Zambija, kjer je polovico leta susna doba, brez dezja, druga polovica
leta pa dezevna doba, je dez zlata vreden.
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ravno glede afriskega koncepta dojemanja in dozivljanja Boga njegovo
prepricanje razveseljivo pozitivno: » Dobro osnovno predznanje o resnici
veje iz primitivnih tradicij in je Se vedno mocno navzoce med nasimi Afri-
Cani centralne Afrike ... Zakljucim lahko, da je njihova ideja Boga, duse in
clovekovega izvira vse prej kot zanemarljiva« (Etienne 1962, 93).

3.2. Mit o locitvi Boga od ¢loveka

»Razlicna ljudstva poznajo razlicne mite o tem, kako se je srecno raz-
merje med Bogom in clovekom koncalo in kako in zakaj je prislo do nju-
ne locitve« (Mbiti 1969, 97). Poglejmo enega izmed tovrstnih mitov, ki je
znacilen za afriSko tradicijo: Na zacetku je Bog ustvaril moza in Zeno in
takrat je bila zemlja tako blizu neba, da je bilo ¢loveku zlahka doseci
Boga, ki je prebival na nebu. Do Boga se je namrec lahko povzpel po vrvi,
ki je bila razpeta med nebom in zemljo. V tem ¢asu ni bilo bolezni in smr-
ti. Eno samo zrno prosa je bila zadostna ¢lovekova hrana za ves dan. Bog
je ¢loveku prepovedal, da bi pojedel ve¢ kot zrno prosa na dan, a Zena je
hotela vec¢ hrane in je pojedla ve¢ zrn prosa. Njeno pocetje je tako ujezi-
lo in uzalilo Boga, da je poslal §¢inkavca, da je pretrgal vrv, ki je ¢loveku
omogocala dostop do njega. In tako mora ¢lovek od takrat naprej trdo
delati, da si prisluzi hrano. Bolezen in smrt, ki sta bili poprej, ko sta bila
Bog in ¢lovek skupaj, ¢loveku nepoznani, sta sedaj njegova usoda (Ma-
gesa 1998, 44).

»Vsakdanji svet Zivih in svet umrlih sta v zelo tesni medsebojni zvezi;
prav tako je Zivljenje posameznika v nenehni povezavi z duhovi njegovih
umrlih sorodnikov in ostalimi duhovi« (Nyamiti 1973, 20). Mo¢no zasi-
drano je prepricanje, da duhovi vseskozi spremljajo in uravnavajo Zivlje-
nje v doloc¢eni skupnosti oziroma plemenu. Kadar dolo¢eno skupnost
prizadene kaks$na tragedija, le-to razlagajo kot zamero duhovom. Prav
tako je dober ulov darilo in izraz naklonjenosti duhov. Ta vseskozi delu-
joca navzocnost duhov v zZivljenju skupnosti je vidna tudi v poimenovanju
otrok. Kadar so otroka poimenovali po napa¢nem predniku, naj bi kot
znamenje tega otrok neprestano jokal, dokler mu niso izbrali pravega
imena po pravem predniku (Ngulube 1989, 23-24). Posebno med patriar-
halnimi zambijskimi plemeni obstaja splosno prepricanje, da je ovekove-
¢enje ¢loveske rase preko novih rojstev zasluga dolo¢enih duhov (Ngu-
lube 1989, 81). Afriska religija ima podobo o hierarhi¢no urejenem svetu,
ki je sestavljen iz razli¢énih elementov (Boga, duhov, ¢loveka, narave): ti
so v stalni interakciji (Magesa 1998, 44).

Zambijska tradicija razvr§c¢a duhove v tri glavne kategorije: Bog, ki
predstavlja Velikega Duha. Nad njim ni nikogar, je torej najvisji in naj-
mocnejsi. On je tisti, ki je ustvaril tudi vse druge duhove (Mwewa 1977,
14). D. K. Musonda, profesor v lusaskem semenis$¢u, poudarja prvenstvo
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Boga nad vsem ustvarjenim in pravi, da je to zac¢etna tocka vsega (Mu-
sonda 1996, 116). L. Magesa, profesor religiologije, opise polozaj Boga v
svetu duhov takole: » Bog predstavlja najvisjo instanco in je nad vsem
ustvarjenim, je prednik par excellence« (Magesa 1998, 51). Duhovi umrlih
prednikov so takoj za Bogom. V tej kategoriji duhov umrlih prednikov
je posebna skupina duhov, ki v Zivljenju niso nasli miru in zato niso v
druzbi z drugimi duhovi umrlih prednikov. Zaradi svoje nemirnosti in
nezadovoljstva ob¢asno $kodujejo svojim zive¢im sorodnikom. To sku-
pino duhov uvrs$¢ajo med zlobne duhove. Naravni duhovi so skupina du-
hov, ki na ljudi nima direktnega vpliva. Le ¢e ¢lovek deluje proti njim ali
jih uzali, tako da oskruni njihovo navzocnost s tem, da se ne udelezi do-
lo¢enih obredov, potem se tudi oni obrnejo proti njemu in mu poskusijo
Skodovati. Tak$ni duhovi se obicajno naselijo v velikih Zivalih in drevesih
(Musonda 1996, 14-15).

Kdo so pravzaprav predniki? Tradicionalno so predniki ljudje, ki ustre-
zajo enemu izmed naslednjih kriterijev:

Ustanovitelji kakega klana.

Tradicija pripisuje zelo veliko vlogo razmnoZevanju. Potomstvo je na-
mrec zagotovilo, da se bo klan ohranjal Se naprej in ni nevarnosti, da bi
izumrl. Tako se vsi, ki so klanu dali otroke, lahko Stejejo med prednike.

Vi tisti, ki so ziveli dobro Zivljenje in umrli v visoki starosti, so med
tistimi, ki se jih spominjajo kot prednikov. Vsem predstavljajo vzor za
dobro in polno zivljenje v skupnosti. Zlobni ¢arovniki, morilci, ljudje, ki
so storili samomor, in tisti, ki so umrli zaradi strele, se ne Stejejo med
prednike in nihée ni poimenovan po njih. Kajti obstaja bojazen, da se z
imenom prenese tudi usoda.

Tisti, ki so bili izvedenci v kak§nem posebno priznanem poklicu  ali
vescini, se tudi priStevajo k prednikom.

Umrli do pete generacije nazaj spadajo v posebno kategorijo. So v
stanju osebne nesmrtnosti, kajti njihov proces umiranja $e ni konc¢an. Ime-
nujejo jih Ziveci mrtveci. Predstavljajo najtesnejSo povezavo Zivega sveta
in sveta duhov. So nekakSen vmesni ¢len, ki zZive¢im omogoca povezavo
s svetom duhov. Ziveci mrtveci govorijo dva jezika: jezik zivih ljudi, med
katerimi so do nedavnega ziveli, in jezik duhov in Boga, h kateremu se
blizajo. Prav ti duhovi so za Afri¢ane najpomembnejsi; preko njih namrec
postanejo delezni sveta duhov, oziroma jim svet duhov postane dostopen,
blizji. Se vedno predstavljajo del svojih ¢loveskih druzin in ljudje se jih v
vsakdanjem zivljenju vseskozi spominjajo (Mbiti 1969, 83).

Predniki so skrbniki morale. Pazijo, da njihovi ljudje zivijo po moral-
nih zakonih, ki jim jih narekujeta religija in pravo. Oni kaznujejo ljudi,
kadar prekrsijo tradicijo. Afri¢ani so prepri¢ani, da je Bog ustanovitelje

15 Kot na primer: dobri lovci, zdravniki in zdravilci, svetovalci in kmetje.
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klanov postavil za nadzornike njihovih klanov. Ceprav Bog ponavadi ka-
znuje direktno, v€asih tudi preko svojih posrednikov poslje ¢loveku spo-
rocilo. Ti posredniki med Bogom in ¢lovekom so predniki (Mwewa 1977,
17-18). G. Parrinder opaza, da je pravzaprav nemogoce razumeti Africa-
na in njegovo religijo, ne da bi spoznali in razumeli polozaj prednikov
(Parrinder 1954, 51). L. Magesa pa glede vloge prednikov v vsakdanjem
zivljenju Afric¢ana pravi: »Ce primerjamo medsebojno vplivanje in vzaje-
mno delovanje vitalne energije v vesolju s pajkovo mrezo, potem v vsak-
danjem Zivljenju predniki predstavljajo rdeco nit, brez katere se vsa mreza
podre« (Magesa 1998, 51).

3.3. Cascenje

Modrost, ki je za kultom prednikov, je: »Kadar si v teZavah, se obrni
po nasvet k duhovom« (Ngulube 1989, 81). Mwewa takole opise prisotnost
in pomen ¢asc¢enja duhov v Zambiji: » Nasi ljudje plesejo v ¢ast duhovom
in sledijo volji duhov glede prehranjevanja, kaj naj jedo in cesa ne smejo
jesti. Preko sanj se ucijo o zdravilnosti dolocenih rastlin in vidijo mnogo
stvari tistega drugega sveta« (Mwewa 1977, 18).16

Z izrazom cascenje je miSljeno katerokoli dejanje, ki oznacuje ¢love-
kovo izrazanje hvaleZnosti in naklonjenosti Bogu. Molitev, daritev in pro-
$nja so izrazi pokors¢ine in vdanosti Bogu. Ta je lahko izrazena Bogu
direktno ali posredno preko njegovih posrednikov. Lahko je izrazena
formalno, neformalno, skupinsko ali posamezno. V Zivljenju tradicional-
nega Zambijca ima ¢as¢enje zelo pomembno mesto v njegovem Zivljenju.
Preprican je, da je preko ¢asc¢enja deleZen stika z Bogom in njegove mi-
losti in blagoslova (Mwewa 1977, 19).

3.4. Tabuji in totemi

Beseda fabu se lahko nanasa na vsakega ¢loveka ali predmet, ki velja
za svetega ali prepovedanega in se ga zato ni dovoljeno dotakniti ali ga
uporabiti (Langley 1994, 17). Tabuji so zelo pomembni, saj poleg tega da
razkrivajo prepovedi, ki so vezane na dolo¢ena podroc¢ja neke druzbe,
tudi uravnavajo obnasanje in drzo skupnosti ter so glavni klju¢ za upra-
vljanje s strahom. Strah, ki je povezan s tabuji, ni iracionalen, ampak je
plod premisljene skrbi, kako udejanjiti najboljso mozno Zivljenjsko real-
nost (Musonda 1996, 101). Tabuji so osredotoceni na dolo¢ene socialne
probleme. V posamezni skupnosti tabuji ponazarjajo sliko spoStovanja,
strahu, verovanja in vrazeverja. Vsak tabu je usmerjen k dolo¢enemu
pricakovanju neke druzbe. Lahko bi rekli, da so tabuji resitve vnaprej ali

6. Tudi J. Kokalj ugotavlja, da je zanimivo, da evropski zdravniki e niso odkrili vseh
afriskih nac¢inov zdravljenja ter zdravilnih izvlec¢kov iz rastlin (Kokalj 1972, 40).
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nekaksna kurativa druzbe. Poslu$nost tabujem in ubogljivost posamezni-
ka zavarujeta pred morebitnimi tezavami (Ngulube 1989, 54-55). Danda-
nes je med plemeni mnogo manj tabujev kot v preteklosti. Nadvse po-
membna je ugotovitev, da so vsi tabuji, ki so $e Zivi, povezani s prenosom
Zivljenja."” Tudi raziskave A. Shorterja imajo enake ugotovitve: » Tabuji
so najpogostejsi na podrocju ‘prenosa Zivljenja’: zakonskega Zivljenja,
spolnosti, nosecnosti in rojstva« (Shorter 1985, 81). To kaze na intimno
povezanost med tabuji in Zivljenjem. Tabuji poucujejo ljudi o najpomemb-
nejsih zivljenjskih vrednotah. » Tabuji so didakticni. So neke vrste pomoc-
niki v sluzbi ucenja. Lahko bi rekli, da so ‘kricece casopisne naslovnice’
dolocene skupnosti« (Shorter 1985, 82).

Beseda totem poimenuje kakrsenkoli predmet, do katerega imajo ¢lani
neke skupnosti poseben, misticen odnos. To je lahko tudi zival, kraj ali nezi-
vi predmet. Totemskih Zivali se ne sme ubijati ali jesti, razen v prav posebnih
okolis¢inah (Langley 1994, 17). Zambijska plemena poznajo razli¢ne toteme,
ki jih je zelo veliko. Naj omenim le najpomembne;jsi totem: kameleon, ki je
strah in trepet vseh zambijskih Zensk, saj velja prepricanje, da Zenska, ki se
dotakne kameleona, Se posebej njegovega repa, postane neplodna.

3.5. Carovnistvo

»Vsakdo, ki ima mo¢, da z magijo ubije drugega, je carovnik« (Ngulu-
be 1989, 24). S tem, ko nekdo ubije ¢lana dolo¢enega klana, unici tudi del
skupnega zivljenja. To torej oslabi zivljenje celotnega klana (Musonda
1996, 92). Carovnistvo je celotno upravljanje s taksnimi mo¢mi. Vera v
¢arovnistvo je danes $e vedno prav tako moc¢na, kot je bila ob prihodu
prvih misijonarjev v Zambijo in ob proglasitvi zambijske samostojnosti.'®
Je ena izmed redkih stvari, katere se proces modernizacije niti malo ni
dotaknil. Pravzaprav se zdi, kakor da vera v ¢arovnis$tvo in hkrati tudi
strah pred njim korakata z roko v roki proti industrializaciji in tehnolo-
skemu napredku (Ngulube 1989, 25). Carovnik najpogosteje napade brez
opozorila, iz ljubosumja ali pohlepa. Za svoje slabe sebi¢ne namene izra-
blja zivljenjsko moc stvari, ki sluzijo pove€anju in okrepitvi Zivljenja. Ver-
jame, da si bo pridobil/a moc in podaljsal/a Zivljenje z umorom drugega
¢loveka. Velikokrat svojo Zrtev zastrupi s hrano tako, da vanjo vmesa ra-
zne strupene izvlecke rastlin. Verjamejo, da so nekateri ¢arovniki tako
izurjeni in da imajo tak$no mo¢, da lahko ubijejo ¢loveka Ze z zlobnim
govorjenjem (Musonda 1996, 93). Posameznik se lahko pridruzi ¢arovni-
Stvu tako, da prosi ¢arovnike, naj ga naucijo ¢arovnistva. Ponavadi ljudje

17" Je izraz, ki oznacuje podrocje poroke oziroma zakonskega zivljenja, spolnosti, nosec-
nosti in rojstva.

18 Zambija je proglasila svojo samostojnost 24. oktobra 1964.
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postanejo carovniki ali carovnice zaradi osebnih tragedij in razocaran,;.
Clovek se torej lahko nauc¢i ¢arovnistva. V zelo redkih primerih pa zlob-
ni duhovi prednikov obsedejo dolo¢enega ¢loveka in ga uvedejo v ¢arov-
nistvo. Tu ¢arovnistvo ni izbrano po lastni volji in je ¢lovek prakti¢éno
nemocen. Ko zna kdo pridelovati strupe in uporabljati magijo, postane
¢arovnik in s tem ¢lan ¢arovniske skupnosti. Kadar ¢arovniki delujejo na
daljavo ali Zelijo biti prisotni v njim oddaljenih krajih, uporabljajo ptice,
rogove, kosare in zivali. Svoje sle najveckrat izberejo med Zivalmi, npr.
hijene in krte. Hijena je pravzaprav ¢arovnikov »konj«. Kosare in rogove
uporabljajo za letanje iz kraja v kraj (Ngulube 1989, 29).

Naj poudarim, da prav vsak Zambijec, od predsednika do zadnjega
obdelovalca zemlje, globoko verjame v obstoj in v mo¢ ¢arovnistva. Naj
iz mnozice primerov navedem le dva, ki potrjujeta omenjeno trditev: Ca-
rovnik A naj bi v kosari letel ¢ez ozemlje ¢arovnika B. Ker je bil ¢arovnik
B zaradi tega nadvse uzaljen, je carovnik B vzel pusko in sestrelil ¢arov-
nika A. Pri tem je priSlo do poskodb, zato je zadeva prisla na sodis¢e. Tam
se ni razpravljalo o resni¢nosti omenjenega dogodka, kajti to je Zambij-
cem neizpodbitno, resni¢no dejstvo. Ugotavljalo pa se je, na ¢igavi strani
je krivda (Furlan november 1998). Misijonar Stanko Rozman, jezuit, ki ze
od leta 1969 misijonari v Zambiji, pa je povedal, kako so nekega pogla-
varja, ki je bil hkrati tudi ¢arovnik, ko je umrl, zakopali in zato, da njegov
duh nikakor ne bi prisel iz groba, so grob na debelo zabetonirali (Furlan
januar 1999). Taksne in podobne primere bi lahko nastevali brez konca.

Zakljucek

Tradicija, s katero je African mo¢no zaznamovan in ga spremlja vse
Zivljenje od rojstva do groba, je tudi danes, v sodobni, razvijajoci se afriski
druzbi, ki je podvrzena socialnim, ekonomskim in politicnim spremembam,
prav tako moc¢na. Prav zato je odloc¢ilnega pomena, da Cerkev pri svojem
misijonskem poslanstvu globoko in pazljivo preuci in spozna tradicijo na-
roda, kateremu posreduje Kristusovo izrocilo (Policarpo 1987, 5), hkrati
pa se zaveda, da tretji svet in z njim Afrika $e zdale¢ ni mrtev, prazen pro-
stor, v katerega bi ¢lovek lahko postavil vse, kar se mu zdi primerno. Ka-
kor telo samo po sebi zavrze »tujek, tako tudi druzba zavrze stvari, ki so
ji tuje. Toliko bolj velja to za afriSkega ¢loveka, ki mu je tradicija edina
»stvarg, ki jo vedno nosi s seboj, kamorkoli gre. V zacetkih evangelizacije
Zambije" in celotne Afrike misijonarji niso poznali in razumeli tradicio-

19 Kratek oris prvih misijonov v Zambiji: Po prvih neuspelih poskusih portugalskih mi-

sijonarjev leta 1795, da bi iz Mozambika prodrli na severna podro¢ja reke Zambezi, so v
letih 1881-1885 sledili Se trije neuspeli poskusi jezuitov, ki so prodirali iz juznega dela
Zambezija. Jezuite so ustavili nevzdrzni pogoji, malarija in vojs¢aki razli¢nih plemen. Leta
1891 so se beli ocetje namestili ob danasnji meji med Zambijo in Tanzanijo in po neuspe-
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nalnih obic¢ajev. Zato se je dogajalo, da so zaradi nevednosti doloc¢ene
obicaje obsojali, druge pa tolerirali. Drugi vatikanski koncil in antropolo-
Ske studije so omogocili boljse poznavanje tradicije in ji pripisali vec¢jo
pomembnost in spostovanje. Cerkev si tako vse bolj prizadeva, da bi se
jim ¢imbolj priblizala in spoznala afrisko tradicijo, miselnost in misel afri-
$kih narodov in jih na pravi nacin obogatila s Kristusovim oznanilom.
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