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Nadja Furlan Stante

Custva v judovsko-krs¢anski tradiciji in preseganje
dualisticnih kartezijanskih binarizmov - pogled
krscanske feministicne teologije

Emotions in the Judeo-Christian Tradition and the
Overcoming of Dualistic Cartesian Binarisms — from
the Lenses of Christian Feminist Theology

Povzetek: Prispevek! s pomocjo metodologije kricanske feministicne hermenev-
tike analizira v prvi vrsti fenomen in vpliv kartezijanskih binarizmov na razume-
vanje in vrednotenje Custev, Custvenosti in Zensk v metanarativih zahodne kul-
ture in judovsko-kri¢anske tradicije.

Kartezijanski dualizem pomeni odnos locitve in nadvlade, ki je vpisan in natu-
raliziran v kulturo ter zaznamovan z radikalno izkljucitvijo, distanco in opozicijo
med podrocji, ki so sistematicno dolocena kot nizja in visja, manjvredna in vec-
vredna, (nad)vladana in vladajoca: Zenska/moski, ¢ustveno/racionalno, mate-
rialno/duhovno, telesnost/um itd.

Prispevek nadalje utemeljuje hipotezo, da v Svetem pismu ne najdemo unifor-
mirane dihotomije moski — racionalnost : Zenske — custvenost oziroma da hi-
poteza o enotni dihotomiji med mosko racionalnostjo in Zensko ¢ustvenostjo
ne predstavlja natanéno kompleksnosti svetopisemskih pripovedi (to je pod-
krepljeno s primeri).

V Stari zavezi je predstavljenih vec Zensk, ki v prizadevanju za pravicnost in do-
brobit drugih utelesajo racionalnost in delovanje — kot npr. Debora (Sod 4-5) v
vlogi vojaske voditeljice in posrednice med sprtimi rodovi; to kaze na stratesko
razmisljanje in custveno inteligenco. Podobno Rutina odlocitev, da zapusti svo-
jo druzino in se pridruzi Naominemu rodu (Rut 1,14-18), izpostavlja njeno iz-
najdljivost in predanost novi druzini.

Zenske, kot so Jobova zena (Job 19,17), faraonova héi (2 Mz 2,4-7), kazejo v svojih
delovanjih in odloditvah praktiéno modrost, racionalno in ¢ustveno inteligenco.

t  Clanek je sofinancirala Javna agencija za znanstvenoraziskovalno in inovacijsko dejavnost Republike
Slovenije (ARIS) preko raziskovalnega programa ,Konstruktivna teologija v dobi digitalne kulture in
antropocena” (P6—0434) ter raziskovalnega projekta ,,Mo¢ ustev in status Zenskih likov v razli¢nih lite-
rarnih zvrsteh Stare zaveze" (J6-50212). Za podporo tej raziskavi niso bili ustvarjeni nobeni novi podatki.
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V nasprotju s splosnim prepriéanjem, da se moski liki ne izraZajo custveno, nam
Stara zaveza predstavlja ve¢ moskih likov, ki kazejo razlicnha €ustva. David (Ps
13,2) je na primer znan po tem, da v psalmih izliva svoja custva, izraza Zalost,
jezo in hrepenenje.

Sveto pismo torej poudarja prepletanje ¢ustev, razuma in dejanj: togo dihoto-
mijo moski/Zenska postavlja pod vprasaj. Pripovedi namre¢ poudarjajo pomen
empatije, socutja in razumevanja v cloveskih odnosih ter dokazujejo, da so to-
vrstne lastnosti za ¢lovesko izkusnjo temeljne —in ne izkljucujejo enega ali dru-
gega spola.

Kljucne besede: Eustva, razum, kartezijanski binarizmi, spolni stereotipi, Sveto pi-
smo, kricanska feministicha teologija, feministicna biblicha hermenevtika

Abstract: Applying the methodology of Christian feminist hermeneutics, the paper
first analyses the phenomenon and impact of Cartesian binarism on the under-
standing and evaluation of emotions, emotionality and women in the meta-
narratives of Western culture and the Judeo-Christian tradition.

Cartesian dualism implies a relationship of separation and domination that is
codified and naturalized in culture and characterized by radical exclusion, distan-
ce and opposition between domains that are systematically defined as inferior and
superior, as (over)ruled and dominated (male/female, rational/emotional, spiritu-
al/material, mind/body, etc.).

The paper further argues that there is no uniform dichotomy of male-rational and
female-emotional in the Bible or that the hypothesis of a uniform dichotomy bet-
ween male rationality and female emotionality does not do justice to the complexi-
ty of the biblical narratives and proves this with examples.

In the Old Testament, there are several women who embody rationality and action
in the pursuit of justice and the well-being of others. Deborah (Judg 4-5), for exam-
ple, is portrayed as a military leader and mediator between warring nations, indi-
cating her strategic thinking and emotional intelligence. Ruth’s decision to leave
her family and join Naomi’s clan (Ruth 1:14-18) also shows her resourcefulness and
commitment to her new family.

Women like Job's wife (Job 19:17) or Pharaoh’s daughter (Exodus 2:4-7) show prac-
tical wisdom, rational and emotional intelligence in their actions and decisions.

Contrary to popular belief that men do not show emotions, there are several men
in the Old Testament who show a variety of emotions. David (Ps 13:2), for example,
is known for giving free rein to his emotions in the Psalms, expressing sadness, an-
ger and longing.

In this context, the Bible emphasises the interplay of emotions, reason and action
and questions the rigid dichotomy of man and woman. The stories emphasise the
importance of empathy, compassion and understanding in human relationships
and show that these qualities are fundamental to the human experience and do
not exclude either gender.
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Keynords: emotions, reason, Cartesian binarisms, gender stereotypes, the Bible,
Christian feminist theology, feminist biblical hermeneutics

1. Uvod

V zahodnem miselnem prostoru se Custva, custvenost in Zenskost pogosto vre-
dnotijo skozi norme, ki privilegirajo racionalnost, razum in moskost. Tradicionalni
binarizmi, ki temeljijo na kartezijanski delitvi uma in telesa, racionalnega in cu-
stvenega, moskega in Zenskega, so utrdili hierarhicne norme, kjer je prevliadujoca
vrednota razum, custva pa so mu pogosto podrejena ali marginalizirana. Takéne
delitve niso le filozofsko-teoloski konstrukti, temvec globoko vplivajo na interpre-
tacijo moralnosti, ¢cloveske narave in tudi druzbenih vlog skozi stoletja. Moskost
je tako pogosto razumljena kot sinonim racionalnosti, aktivnega delovanja in nad-
zora, medtem ko se Zenska Custvenost pogosto dojema kot znak podrejenosti,
pasivhosti — posledicno pa tudi manjse epistemoloske vrednosti. Eno temeljnih
del, ki proucuje vprasanje, kako je racionalnost v zahodni filozofiji tradicionalno
povezana z moskimi, Zenske pa z emocijami, je delo The Man of Reason filozofinje
Genevieve Lloyd (Lloyd 1984, XVIII).

Vpliv kartezijanskih binarizmov na razumevanje in vrednotenje custev, custve-
nosti ter Zensk v metanarativih zahodne kulture in judovsko-kri¢anske tradicije
predstavlja kompleksen in veéplasten fenomen, ki sega v same temelje zahodne-
ga misljenja. Kartezijanska hierarhi¢na delitev na telo in duh, razum in Custva,
mosko in Zensko je globoko zaznamovala epistemoloske in teoloske okvire, znotraj
katerih se je oblikovalo razumevanje clovekove narave, moralnosti, spolne iden-
titete. Ti binarizmi so postali kulturni vzorci, ki so v stoletjih oblikovali nacin, kako
se vrednotijo custva in kako se razume vloga Zensk v religijskih ter druzbenih me-
tanarativih.

René Descartes du Perron Cartesius je v delu Strasti duse (1649/1989) €ustva,
kot so ljubezen, sovrastvo, zZalost, strah, ljubosumje, ponos in druga, opredelil kot
strasti, pri cemer je izraz ,strast’ uporabljal za vsa doZivetja pasivnega subjekta.
Strast je zanj pomenila nekaj, kar se ¢loveku zgodi — v nasprotju z ,dejavnostjo’
(action), ki oznacuje tisto, kar posameznik sam povzrodi. Po Descartesu je aktivni
del duse misljenje, medtem ko custva sodijo v njen pasivni del (Sadl 1999, 27).

V okviru tega pojmovanja sta razum in ¢ustva predstavljena kot dva nasprotu-
joca si pola. Razum je razumljen kot BoZji dar €loveku — hladen, vecen in urejen—,
medtem ko so ¢ustva kot kaoticna, nepredvidljiva in minljiva dediscina zivalskega
dela duse, ki izhaja iz telesnosti, umescena na nasprotno stran. Z razumom je te-
sno povezan tudi pojem inteligentnosti, oba pa v zahodni racionalisticni tradiciji
predstavljata najvisjo dusevno moc in sta povezana z uspehom ter moralnim de-
lovanjem. Zato imata razum in inteligentnost visok moralni status, medtem ko so
custva pogosto razumljena negativno. V tem okviru se ¢ustva dojemajo kot nera-
cionalna, brez pomembnejsih kognitivnih ali vrednotenjskih sestavin; kadar pa te
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vseeno vsebujejo, naj bi slo predvsem za zmote ali kratkovidne presoje (Sadl 1999,
40-49).

Temeljni namen prispevka je s pomocjo metodologije kricanske feministicne
hermenevtike analizirati fenomen in vpliv kartezijanskih binarizmov na razume-
vanje in vrednotenje custev, ¢ustvenosti in Zensk v metanarativih zahodne kultu-
re in judovsko-kri¢anske tradicije, ob tem pa s pomocjo ekofeministiche episte-
mologije ponuditi sodobne kriticne poglede. Nadalje je cilj tudi utemeljiti hipote-
zo, da v Svetem pismu (Stare zaveze) ne najdemo uniformirane dihotomije moski
— racionalnost : Zenske — ¢ustvenost oziroma da hipoteza o enotni dihotomiji med
mosko racionalnostjo in Zensko ¢ustvenostjo ne predstavlja natanéno kompleksno-
sti svetopisemskih pripovedi (to bo podkrepljeno s primeri).

2. Vpliv kartezijanskih binarizmov na razumevanje in
vrednotenje custev, custvenosti in Zensk v metanarativih
zahodne kulture in judovsko-krscanske tradicije

Feministicna teologija kriticho obravnava in preoblikuje temeljne kartezijanske
binarizme — katerih izvor vidi v apokalipticno-platonisti¢ni? tradiciji klasiénega kr-
§canstva, ki se je s kartezijanizmom Se dodatno utrdila — s feministichega somat-
skega stalisc¢a. Sodobne razlage kartezijanstva posebej poudarjajo prevlado duha
nad telesom, kar odraza hierarhicno strukturo dualizmov. Descartesov dualizem,
temeljec na razlo¢evanju med duhom in telesom, je bistveno vplival na oblikova-
nje zahodnega pogleda na svet. Descartes ta dva elementa razume kot dve loceni
substanci, ne pa kot dva vidika istega bistva.

V tem smislu dualizem vzpostavlja odnos locenosti in nadvlade, ki se je vpisal
v kulturne vzorce in spodbudil sistematicno delitev na visje in niZje, vrednejse in
manjvredne, vladajoce in podrejene sfere. Ekofeministicna misel se odziva s kri-
tiko patriarhalne in androcentric¢ne hierarhije, ki zaznamuje kartezijanske razdeli-
tve: duh nad materijo, um nad telesom, moski nad Zensko, razum nad €ustvi, nebo
nad zemljo, clovek nad naravo. Po ekofeministicni interpretaciji je v teh binarizmih
prvi vedno interpretiran kot nadrejen — duh obvladuje materijo, um telo, moski
Zensko, razum custva, ¢lovek pa naravo.

Taksno razmerje moci po ekofeministicni teoriji podpira in reproducira patriar-
halni sistem, ki privilegira tisto, kar je pojmovano kot bistveno in substancialno
(npr. moski, razum, kultura kot gospodar), in podreja tisto, kar je oznaceno kot

2 Apokaliptitno-platonisti¢na tradicija klasi¢nega kritanstva oznacuje preplet dveh temeljnih miselnih
dedistin: judovske apokalipti¢ne in grike platonisti¢éne, ki sta v prvih stoletjih po Kristusu oblikovali
teolosko vizijo sveta, zgodovine in odreenja. Iz apokalipti¢ne judovske tradicije ta miselnost povzema
dinamitno zgodovinskost in pricakovanje BoZjega posega, iz platonizma pa filozofsko strukturo veénosti
in transcendence. V njuni sintezi klasi¢no kri¢anstvo razvije celostno vizijo odresenja, po kateri se zgo-
dovina zakljuti v veénosti — in BoZji naért doseZe svojo polnost. S kriti¢ne kri¢anske feministi¢ne pers-
pektive pa se ta tradicija razkriva tudi kot dedi3€ina, ki poleg globoke teolotke plodnosti ohranja ele-
mente patriarhalne hierarhije in dualizma, saj s poudarjanjem transcendence in duha telesnost, Zensko
izkuinjo in zgodovinsko konkretno delovanje pogosto potiska na obrobje teolotke refleksije.
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nebistveno ali objektificirano (npr. Zenska, custva, narava — oropane svoje intrin-
zicne vrednosti). Posledicno se krepi paradigma locenosti posameznika od celovi-
tosti obstoja, moskega od Zenske, razuma od Custev, ¢loveka od narave (Furlan
Stante 2015, 209-220).

Razum je (bil) tako privilegiran kot vir resnice in moralne vrednosti, medtem ko
se Custva pogosto dojemajo kot slabosti, ki jih je treba nadzorovati ali potlaciti. To
pa utrjuje ¢ustveno diskvalifikacijo Zensk — kot orodje nadzora in nadvlade. Bina-
rizmi namrec utrjujejo predsodek, da so Zenske bolj custvene, obéutljive in prav
zaradi tega tudi bolj nagnjene k moralni slabosti ali h grehu. Te dihotomije pogo-
sto vodijo v marginalizacijo Zenskih izkusenj in glasov v Svetem pismu ter utrjuje-
jo patriarhalne strukture moci.

Svetopisemska porocila o stvarjenju in padcu v Prvi Mojzesovi knjigi (1-3) so
glede polozZaja Zensk in poslediéno umevanja €ustev najpomembnejsa besedila
Stare zaveze.

V kri¢anstvu je patriarhalno prepricanje naslo plodna tla zlasti v treh temeljnih
konstruktih:

Prvic, da je bilo prvo bitje, ki ga je Bog ustvaril, moski in ne Zenska, ker je ob-
veljalo prepric¢anje, da je bila Zenska ustvarjena iz moskega rebra — in je tako on-
tolosko gledano nekaj izpeljanega in sekundarnega. Prevladala je namrec patriar-
halna interpretacija svetopisemskega poroéila o stvarjenju prvega ¢loveskega para
(1 Mz2,22).°

Drugic, da je glavni krivec za izvirni greh in tako izgon iz raja Zenska: da moramo
zato na vse Evine hcere gledati s sovrastvom, nezaupanjem in prezirom. Prevla-
dujoca, patriarhalna interpretacija zgodbe o Adamu in Evi (1 Mz 3,1-24) Zenske
povezuje s telesnostjo, skusnjavo, grehom in custveno ranljivostjo. Vloga Eve v tej
svetopisemski pripovedi kot tiste, ki skusnjavi podleze prva, je prispevala k doje-
manju Zensk kot ¢ustveno Sibkejsih, dovzetnejsih za greh in moralno Sibkost, kar
se je mocno odtisnilo v druzbo. Feministicne teologinje, kot je Phyllis Trible (1978),
opozarjajo, da besedilo ne utemeljuje Zenske podrejenosti, temvec razkriva sku-
pno clovesko krhkost in Zeljo po modrosti, ki pa je lastna obema spoloma (46).

Zgodba stvarjenja in padca, ki je opisana v Genezi, v predkrscanskem judovstvu
ni imela tako pomembnega odmeva.* Tega je dobila Sele s Pavlovimi pismi, ki so

3 Svetopisemski prikaz stvarjenja prvega ¢loveikega para temelji na dveh razliénih virih — duhovnitkem
viru (iz 5. stoletja pr. Kr.) in jahvistiénem viru (iz 10. stoletja pr. Kr.). Vsak od njiju je dal izvor razliéni in-
terpretativni tradiciji, ki sta med kri¢anskimi teologi 3e danes predmet spora. »In Bog je ustvaril Eloveka
po svoji podobi, po Boiji podobi ga je ustvaril; moskega in Zensko je ustvaril.« (1 Mz 1,27) Ta, poznejsi
odlomek ne nakazuje nikakrine prevlade enega spola nad drugim; oba sta enakovredna in »ustvarjena
po BoZji podobi« hkrati — BoZja podoba ni pridrZana le moskemu spolu. Kriti¢ni pristop poudarja, da je
BoZja podoba (hebr. tselem Elohim) enako prisotna v obeh spolih, kar izklju¢uje hierarhi¢no razlikovan-
je in utemeljuje enakovredno pripoznanje. Drugade pa starejia razli¢ica v 1 Mz 2,22: ka¥e podrejenost
zenske moskemu, saj je bila Zenska ustvarjena pozneje — »iz rebra«, vzetega iz moskega: »In Gospod
Bog je iz rebra, ki ga je vzel iz tloveka, naredil Zeno in jo pripeljal k ¢loveku.« {1 Mz 2,22) Tudi tu
feministitne teologinje ponujajo neandrocentriéno interpretacijo (Phyllis Trible, 1978, Elisabeth Schissler
Fiorenza, 1983 ...). (Furlan 2006, 66—67).

4+ Zgodbo o stvaritvi Zenske iz Adamovega rebra, njenem primatu neposluinosti Bogu in izgonu iz raja
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prinesla podobo Jezusa kot novega Adama — zgodnja kricanska Cerkev je namrec
Jezusovo inkarnacijo videla v luéi nove kreacije oziroma stvarjenja. Sredi drugega
stoletja sta Justinjan in Irenej uvedla Se prispodobo Marije kot nove Eve, s ¢Cimer je
bil mit o stvarjenju sveta deleZzen polne prenove v Iuéi kricanske vere, njene sim-
bolicne govorice in metafori¢nosti. V simbolichnem pomenu metaforicnega sveta
kric¢anskega izro€ila je bila Marija oznacena kot deviska rajska zemlja, iz katere je
bil ustvarjen novi Adam — Eva novega stvarstva. Skrivnost inkarnacije oziroma uclo-
vecenja je tako opisana s pomocjo simbolnega jezika, ki uporablja razlicne meta-
fore. Kljub temu, da so cerkveni oéetje poudarjali prej teologijo odresenja kot pa
obsodbo oziroma padec — Eva in prav tako vse Zenske naj bi bile namrec¢ v Marijini
luci odreSene —, pa so v zvezi z Evo kljub temu ohranjali prostor za obsodbe, pove-
zane z zapeljivo Zensko naravo, njeno podvrZenostjo grehu ipd. Te so kasneje pre-
vladovale in sluzile kot vir Zenskega zatiranja. Evina krivda, ki da je Adama zapelja-
la v greh, naj bi namrec kazala na temeljno Sibkost zensk — prav zaradi njihove cu-
stvenosti in posledic¢ne nepredvidljivosti. Zenske so skozi stoletja nosile levji delez
bremena padca, ki so ga od Avgustina naprej povezovali s spolnostjo, Custvenostjo
in izvirnim grehom. Za Avgustina je Zenska naravna podrejenost povezana s hierar-
hijo duha nad telesom, kjer mosko predstavlja duha, Zensko pa telo.

Po mnenju Rosemary Radford Ruether je kri¢anstvo med vsemi svetovnimi re-
ligijami razvilo enega najbolj strogih pogledov, ki Zensko krivijo za pojav zla—in to
prav na podlagi predsodka o Zenski Custvenosti in telesnosti. V skladu z avgustin-
sko tradicijo, ki je oblikovala zahodno kri¢anstvo, so hili tako moski kot Zenske
ustvarjeni z enako duso, le da je bila Zenska ustvarjena kot bitje, ki je moskemu v
izvirnem redu stvarjenja podrejeno. Zenska se je nato v rajskem vrtu tej podreje-
nosti uprla, s tem pa povzrodila izgon clovestva iz raja in prihod zla na svet (Rad-
ford Rhether 1998, 71-77).

Custva so bila v tem kontekstu posledi¢no interpretirana kot izraz Zenskosti,
vendar tudi kot posledica Zenske moralne slabosti, kar je vplivalo na stereotipe o
Zenskah kot o ¢ustveno bolj nestabilnih ali impulzivnih ter potencialno za druzbe-
no-religijski red nevarnih. To je vodilo do percepcije, da so ¢ustva (Se posebej pri
Zenskah) neurejena, problematicna, nevarna — nadzor nad Custvi pa je znak mo-
ralne vzdrzljivosti in svetosti.

Kartezijanski binarizmi in patriarhalne teoloske interpretacije o padcu clove-
skega para in izvirnem grehu so vplivali na umetnost, knjizevnost in teologijo,
oblikovali stereotipe o Zenskah kot impulzivnih, ¢ustveno nestabilnih in podvrienih
grehu. Negativno stereotipiziranje Zensk kot ¢ustvenih in slabih je bilo torej rezul-
tat dolgotrajnega procesa patriarhalnih interpretacij svetih besedil, kulturnih
norm, teoloskih pogledov in druzbenih struktur, kjer so Zenske pogosto prikazane
kot custveno nestabilne, odvisne od ¢ustev — in manj razumske od moskih.

pozna tudi judovstvo. Ker pa nima doktrine o padcu ¢loveka oziroma o izvirnem grehu, ta zgodba nima
istih teologkih posledic kot v kri€anstvu. Koran vsebuje le zgodbo o istotasni stvaritvi motkega in Zenske,
ne pa tudi zgodbe o Adamovem rebru in obtoZevanju Zenske za greh — ta zgodba se v islamu pojavi
kasneje, skozi poznejse komentarje pod vplivom kri¢anstva. Tudi islam ideje o izvirnem grehu ne pozna.
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3. Preseganje dihotomije moski-racionalno in zenska-
custveno v Svetem pismu

Sodobne (feministicne) kritike in interpretacije razhijajo predsodke in predstavljajo
bolj kompleksno umevanje ¢ustev in vloge Zenske — to pa prispeva k razvoju bolj
vkljuéujoce in pravicne kulture.

Ekofeministicna epistemologija se vzpostavlja kot kriticni odziv na patriarhalne
normative, saj izhaja iz zavesti, da so hierarhi¢no-binaristicne delitve in vredno-
tenje spolov, custev in razuma povezani z SirSimi oblikami nadvlade — ne le nad
Zenskami, temvec tudi nad naravo. V tem kontekstu si ekofeministicha epistemo-
logija prizadeva za dekonstrukcijo in transformacijo kartezijanskih dualisti¢nih bi-
narizmov, pri Cemer zagovarja njihovo preseganje in razvoj novih metanarativov.

V sodobhni filozofiji, teologiji, feministiénih studijah in razpravah je stereotip
manjvrednosti ¢ustev in ¢ustvenosti — obenem s preoblikovanjem ter enakovre-
dnim pripoznanjem Zenske in njene zgodhe — kriticno dekonstruiran in transfor-
miran, saj poudarjajo pomen custev kot dela ¢loveske narave (tako pri Zenskah
kot moskih) ter njihov pozitiven pomen za empatijo, socutje in moralno rast. Po-
udarjeno je, da custva niso neracionalna, temvec so pomemben del ¢loveske iz-
kusnje in moralnosti.

Martha Nussbaum, ena najvplivnejsih sodobnih filozofinj na podrocju etike,
custev in feministi¢ne filozofije, zagovarja prepricanje, da so custva z razumnim
in moralnim misljenjem tesno prepletena. Po njenem mnenju custva niso zgolj
nagonske reakcije ali trenutni impulzi, temvec kompleksni, razumsko utemeljeni
odzivi na svet okoli nas. Predstavljajo klju¢en del nasega razumevanja pravi¢nosti,
moralnih vrednot in druzbenih odnosov, saj izrazajo nase temeljne vrednote in
prepricanja. Custva so sestavni del razmisljanja in moralnega presojanja, ker od-
sevajo vrednostne sodbe, ki jih posameznik dozivlja tudi na telesni in custveni
ravni. (Nussbaum 2001, 4)

V svojih delih Nusshaum poudarja, da ¢ustva niso le osebni obcutki, temvec
pomembni moralni in razumski vodniki, ki nas usmerjajo pri oblikovanju eticne
zavesti in razumevanja drugih. Kot pravi sama: »Custva niso le obéutki, temveé
tudi telesno dozZivete sodbe — sodbe o tem, kaj je dragoceno ali skodljivo —in obli-
kujejo nase odzive na svet.« (45)

Po njenem prepri¢anju imajo ¢ustva kljucno vlogo pri razvoju moralne obcutlji-
vosti in empatije. Obcutki, kot so socutje, odgovornost in skrb za druge, omogo-
cajo povezovanje med ljudmi in prispevajo k oblikovanju bolj praviéne druzbe.
Zato custev ne bi smeli potiskati vstran ali jih zanikati, temvec jih je treba razume-
ti, razvijati in usmerjati v prid moralnega napredka.

Nussbaum se zavzema tudi za odpravo predsodkov in negativnih spolnih stere-
otipov, ki Zenskam pripisujejo pretirano custvenost, in poudarja, da sta sprejema-
nje in spostovanje custev temelj za pravicnost, empatijo in eti¢no rast skupnosti.
Njena filozofija spodbuja razumevanje Custev ne kot nasprotja razumu, temvec
kot njegovega bistvenega dopolnila — torej kot nujni del celostnega razumevanja
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clovekovega Zivljenja, moralnih vrednot in duhovne globine.

Kré¢anska feministicha hermenevtika in eksegeza® imata pri ponovnem branju
Svetega pisma in kriticnem premisleku teoloskih pomenov, ki so se oblikovali zno-
traj patriarhalnih druzbeno-religijskih struktur, pomembno vlogo. Temeljita na-
mrec ha spoznanju, da je bila tradicionalna, patriarhalna interpretacija svetopi-
semskih besedil pogosto androcentri¢na — oblikovana zgolj skozi mosko perspek-
tivo, ki je dolocala, kaj Steje za razumno, duhovno, moralno in tudi ¢ustveno. Tako
krécanska feministicna teologija kot tudi bibliéna interpretacija sta po mnenju
Elisabeth Schiissler Fiorenze v procesu ponovnega odkrivanja, da kri¢anskega nau-
ka ni mogoce celovito oznanjati brez upostevanja njene zgodbe (Schissler Fioren-
za 1983, XIV-XV), saj zgodovinopisje predstavlja nepopolno, selektivno sliko pre-
teklosti. Zgodovinske interpretacije so zaznamovane z razliénimi vprasanji, agen-
dami politiénih interesov in oblastnih struktur doloéenega ¢asa. Tudi kricansko
izrocilo in tradicija sta se razvijala v dolo¢enem druzbeno-kulturnem okolju in sta
zaradi tega zaznamovana z dolo€enim kulturnim, politi€énim, socialnim in jezikov-
nim vplivom. Prav to zaznamovanost je treba pri branju in interpretaciji biblicnih
tekstov, ki so nastajali v patriarhalno zaznamovani kulturi svojega ¢asa, uposteva-
ti. Patriarhalna podoba in androcentricnost jezika sta sicer zgodovinsko spremen-
ljivi obliki — ne pa tudi teolosko ali vsebinsko spremenljivi. Za dolocitev hermenev-
ticnega kljuca feministicne eksegeze in njegovega manevrskega prostora je po
mnenju Elisabeth Schiissler Fiorenze locitev na obliko in vsebino zelo pomembna,
saj prav ta zgodovinsko spremenljiva oblika feministiéni hermenevtiki omogoca,
da v njej prepozna patriarhalni jezik Biblije, vsebina pa pri tem ostane nespreme-
njena (Schissler Fiorenza 1983, 25).

V tem okviru feministicha eksegeza podaja kriticno epistemologijo in metodo-
logijo za celostno interpretacijo in razumevanje Custev ter prepoznavanje in de-
konstrukcijo predsodkov in njihove zaznamovanosti. S tem, ko opozarja, da je
treba kri¢anski nauk razumeti tudi skozi njeno zgodbo — skozi njene izkusnje, cu-
stva, telesnost in odnose, ki so bili v zgodovinopisju pogosto izbrisani ali potisnje-
ni v ozadje —, vzpostavlja temelj onkraj razumevanja obravnave Custev kot necesa,
kar je treba racionalno nadzorovati ali potlaciti, pac pa jih prepoznava kot temelj-
ni del éloveske (religijske) izkusnje. Custva, kot so socutje, skrb, solidarnost in ran-

5 Krifanska feministi¢na hermenevtika predstavlja teoretsko in metodolosko paradigmo, ki prevpraiuje
pogoje, predpostavke in namene interpretacije Svetega pisma z vidika spola, modi in zgodovinsko pogo-
jenih patriarhalnih struktur. Njeno izhodi€e je krititna analiza interpretativnih praks, ki so oblikovale
tradicionalno teolofko razumevanje, in oblikovanje osvobajajo¢ih okvirov branja, v katerem izkuinje
zensk postanejo konstitutiven hermenevti¢ni kljué. Feministicna hermenevtika k svetopisemskemu
besedilu pristopa s predpostavko, da so se ta besedila oblikovala, ohranjala in interpretirala znotraj
patriarhalnih druzbenih struktur, kar je vplivalo na nagin, kako so razumljeni in interpretirani pojmi, kot
so moski, Zenska, stvarjenje, greh in oblast. Ko se ta hermenevtitna nacela uporabijo pri analizi konkret-
nega svetopisemskega besedila, nastane feministi¢na eksegeza, ki konkretno razélenjuje strukturo, jezik
in s tem teolotke poudarke. Kri¢anska feministi¢cna eksegeza torej oznatuje konkretno uresnititev
hermenevtitnega pristopa v praksi. Pri tem gre za analiti¢no, zgodovinsko in jezikovno natanéno razlago
posameznih svetopisemskih besedil, ki v lugi feministi¢nih nacel razkriva mehanizme izkljutevanja,
rekonstruira zamol&ane, utifane Zenske glasove in ponuja teolotko-reinterpretativne dekonstrukcije.
Hermenevtika tako dolota epistemolozki in eti¢éni horizont interpretacije, ki usmerja nadaljnjo eksegets-
ko analizo in interpretacijo svetopisemskega besedila.
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ljivost, postanejo teolosko pomembne kategorije — ne le zasebne, spolno pridrza-
ne, Zenske lastnosti.

Krécanska feministicna eksegeza tudi opozarja, da so stevilni moski zapisi o Zen-
skah v Svetem pismu predpisovalni, ne opisni: ne govorijo o resnicnih Zenskah,
ampak o idealih, ki jih je ustvarila tedanja patriarhalna druzba, da bi utrdila druz-
beni red. Feministicna hermenevtika zato predstave o custvenosti prepoznava tudi
kot del tega ideoloskega sistema — Custva so se kot znak Sibkosti pripisovala zen-
skam, moskim pa razum kot znak moci.

Na pasti predpisovalnosti opozarja tudi Esther Fuchs: da namrec njena literar-
na kakovost ne izkljucuje ideoloske naravnanosti — prav njena retoricna ucinkovi-
tost pogosto povzroca, da se stevilne svetopisemske predstave Zenskosti zdijo
naravne ali neideoloske. Pesniska domiselnost in ideoloska moc¢ se tako po njenem
mnenju ne izkljucujeta, temvec dopolnjujeta (Fuchs 2000, 7).

Dejstvo, da je svetopisemska pripoved literarna mojstrovina, po njenem mne-
nju e ne pomeni, da ni normativna ali politicna:

»Svetopisemska pripoved ne le, da povelicuje odnose moci med moskimi
in Zenskami, temvec tudi zakonito utemeljuje in potrjuje politicno podre-
jenost Zensk. Brati pripoved o odnosih med moskim in Zensko kot umetnost
pomeni brati jo kot sveto besedilo oziroma sprejeti njen zahtevek po av-
toriteti — z drugimi besedami, pomeni brati jo anahronisti¢éno.« (Fuchs
2000, 7)

V tem kontekstu Elisabeth Schiissler Fiorenza — kot pionirka feministicne hiblij-
ske hermenevtike — ponuja konstruktivno, kriticho analizo, kako patriarhalne struk-
ture v zgodovini interpretacije Svetega pisma Zenske in njihove izkusnje margina-
lizirajo. V svojih delih — kot je In Memory of Her (1983) — raziskuje, kako so Zenske
pogosto predstavljene skozi prizmo ¢ustvenih reakcij, medtem ko so moski pove-
zani z razumom in avtoriteto. Schiissler Fiorenza si prizadeva za dekonstrukcijo
teh dihotomij in za razvoj interpretacij, ki vklju€ujejo Zenske izkusnje in glasove.

Ker je feministicna teologija vse prej kot monolitha, njena notranja raznolikost,
pestrost pogledov in smeri mocno zaznamuje tudi razlicne poglede glede (ne)ra-
dikalnosti konstruktivne kritike svetopisemske eksegeze. Delo Phyllis Trible God
and the Rhetoric of Sexuality (1978) predstavlja enega temeljnih prispevkov femi-
nisticne bibliéne znanosti. Njen pristop je tlakoval pot poznejsim feministicnim
teologinjam, kot so npr. Elisabeth Schiissler Fiorenza, Rosemary Radford Ruether
in Tikva Frymer-Kensky, ki so zdruzile literarno, zgodovinsko in teologko kritiko in
skusajo svetopisemske zgodbe o Zenskah (re)interpretirati pozitivno. Trible s po-
mocjo retoricno-kritiche metode znova bere svetopisemska besedila, ki so se tra-
dicionalno uporabljala za upravicevanje patriarhalnih struktur. Zeli ,depatriarha-
lizirati’ branje Svetega pisma, saj razkriva, kako so patriarhalne predpostavke iz-
virni pomen besedil popacile. S tem uveljavlja Sveto pismo kot vir osvoboditve, ki
temelji na BoZjem nacrtu enakosti, vzajemnosti in skupne clovecnosti. Izhaja iz
predpostavke, da teZava ni v besedilu samem, temvec v androcentriéni perspek-



692 Bogoslovni vestnik 85 (2025) - 3

tivi, skozi katero se je tradicionalno bralo in interpretiralo. Phyllis Trible uporablja
t. i. hermenevtiko zvestobe. Podobno Tikva Frymer-Kensky v delu Reading the
Women of the Bible (2002) poudarja, da so Zenske v Bibliji pogosto nosilke mo-
drosti in etiénih vrednot.

Esther Fuchs, judovska literarna kriticarka in eksegetinja, je ena osrednjih pred-
stavnic radikalnejse oziroma skepticne smeri feministicne biblijske kritike (podob-
no kot Mary Daly in Elisabeth Cady Stanton). V svojih delih (zlasti Sexual Politics
in the Biblical Narrative 2000) nasprotuje tistim feministicnim teologinjam, ki sku-
§ajo Biblijo brati odresujoce ali patriarhalne zgodbe reinterpretirati pozitivno. Fu-
chs namrec meni, da taksne interpretacije pogosto napaéno odkrivajo subverziv-
nost, ki je v samem besedilu ni. Govori o hermenevtiki suma (v nasprotju s her-
menevtiko zvestobe Phyllis Trible). Njen cilj ni izpostavljati pozitivhe Zenske like,
ampak pokazati, kako pripovedi same reproducirajo podrejanje Zensk.

Tudi bocvanska womanistka® in biblijska u¢enjakinja Musa Dube v delu Postco-
lonial Feminist Interpretation of the Bible (2000) raziskuje dihotomijo mosko —ra-
cionalno, Zensko — €ustveno in kako na interpretacijo Svetega pisma in omenjene
dihotomije vplivata kolonializem ter patriarhat; skozi dekolonialno perspektivo
ponuja analizo in dekonstrukcijo. Musa Dube je prav tako kriticha do zahodnih
feministicnih teologinj, ki skusajo Biblijo rehabilitirati: torej jo razlagati kot za zen-
ske osvobajajoco. Podobno kot Esther Fuchs meni, da tak pristop zanemarja real-
ne strukture zatiranja, gre pa Se korak dlje: opozarja, da zahodne feministicne
interpretacije pogosto ignorirajo kolonialni kontekst in ponavljajo misijonarski
diskurz — da torej Se vedno govorijo s privilegirane pozicije moci.

Feministicne eksegetinje in teologinje ne glede na raznolike pristope pri reinter-
pretaciji svetopisemskih tekstov uporabljajo metodo locevanja na obliko in vsebino:
poudarjajo potrebo po reinterpretaciji tovrstnih interpretacij za odpravo, dekon-
strukcijo patriarhalnih stereotipov. Vse navedene feministiche teologinje poudar-
jajo, da se je krscansko izrocilo oblikovalo v dolo¢enem druzbeno-kulturnem kon-
tekstu, ki je bil prezet s patriarhalnimi vrednotami. Zato je naloga sodobne teolo-
gije, da to zgodovinsko zaznamovanost kriticho prepozna, s tem pa dobro locuje
med vsebino (BoZjim sporocilom) in obliko (jezikom in kulturnimi okviri tistega
casa). To razlikovanje omogoca, da vsebina ostane nespremenjena, a jo razumemo

Te prvine feministiéne eksegeze nam pomagajo dosledno in kriticho razgraditi
poenostavljeno dihotomijo moski — racionalnost : Zenska — ¢ustvenost, ki ne od-
raza natanéno kompleksnosti svetopisemskih besedil, raznolikosti literarnih in te-
oloskih prikazov, razmejitev kontekstualnih in kulturnih dejavnikov.

& Womanistiéna (Vomanistiéna) feministitna teologija ima svoje korenine v afroameritkem svetu,
natanéneje v ZDA, kjer je zaradi sootenja razli¢nih rasnih skupin pritlo do izbruha rasizma. Prva Zenska
v Ameriki, ki je zoper rasno zatiranje obarvanih Zensk spregovorila v imenu ¢rnske suzenjske manjsine,
je bila modra in globoko verna intelektualka érmske krvi Maria Stewart, ki je leta 1830 nagovorila spolno
in rasno mesano mnoZico ljudi. Leta 1859 se je opogumila osvobojena suZnja Sojourner Truth, ki se je
s svojim znamenitim govorom in izjavo »Al’ nisem Zenska?« zapisala ne le v zgodovino womanisti¢ne
feministitne teologije, temvet tudi v zgodovino ameritke feministicne misli. lzraz womanisticni je iznaila
Ameritanka afrizke krvi Alice Walker. (King 1994, 3—6)
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Z vkljucevanjem custev v interpretacijo Svetega pisma feministicna eksegeza
poudarja, da so Custva nepogresljiv del moralne presoje, socutja in duhovne glo-
bine. Podobno kot Martha Nussbhaum tudi feministi¢na teologija ¢ustva dojema
kot nosilce moralne resnice — povezujejo nas namrec z drugimi, razvijajo empati-
jo in omogocajo pristno skupnost. Rosemary Radford Ruether, ena izmed pionirk
krscanske feministicne teologije, poudarja, da je v Bibliji izrazena raznolikost cu-
stev, kar kaZe na njihovo pomembnost za religijo in duhovno izkusnjo. Zanjo so
zlasti Psalmi lep primer, kako so €ustva v Svetem pismu izrazena iskreno in odprto,
kar potrjuje, da €ustva niso nekaj, kar bi morali zavracati, ampak del duhovne re-
alnosti:

»Svetopisemsko izrocilo priznava pomen custev, na primer v Psalmih, kjer
so Custva Zalovanja, veselja, zaupanja in jeze izraZena odkrito in pristno.
Custva so sestavni del pristnega verskega izkustva in jih ni mogoée zavre¢i
kot zgolj subjektivhe oblutke.« (Radford Ruether 1983,112)

V tradicionalni (patriarhalni) interpretaciji Biblije so moski vendarle pogosto
interpretirani kot razumni, voditelji, ucitelji in predstavniki Boga, Zenske pa kot
custvene, podrejene, telesne ali kot tiste, ki podlegajo skusnjavam (npr. Eva v Ge-
nezi). Ta dihotomija se ni rodila neposredno iz samega svetopisemskega besedila,
temvec iz kulturnih kontekstov, v katerih so bile te knjige napisane in pozneje in-
terpretirane. Nasprotno feministicha eksegeza utemeljuje hipotezo, da v Svetem
pismu ni enotne dihotomije moski — racionalno : Zenska — €ustveno, ter ponuja
kritiche vpoglede v androcenticno-patriarhalne interpretacije custev in ¢ustveno-
sti. V Svetem pismu je namre¢ mogoce prepoznati bogat nabor likov, ki razkrivajo
kompleksnost ¢loveske narave in preseganje tradicionalnih delitev na razum in
custva. V Stari zavezi je predstavljenih vec Zensk, ki utelesajo racionalnost, premi-
§ljenost in delovanje v prizadevanju za pravicnost in dobrobit drugih. Med njimi
izstopa Debora (Sod 4-5) v vlogi vojaske voditeljice in preroske sodnice, sposobne
strateskega razmisljanja, politicne presoje in custvene inteligence. Podobno Ruta
(Rut 1,14-18) s svojo odlocitvijo, da zapusti rodno dezelo in se pridruzi Naomini
druzini, izkazuje iznajdljivost, zvestoho, pa tudi poglobljeno moralno presojanje.
Zenske, kot sta Jobova 7ena (Job 19,17) in faraonova héi (2 Mz 2,4-7), podobno
poosebljajo prakticno modrost ter zmoznost uravnoteZevanja ¢ustvenosti in raz-
sodnosti, kar razbija stereotipne predstave o Zenskah kot iracionalnih ali prevec
Custvenih.

Posebej izstopata Jezabela in Estera, ki kaZeta, da svetopisemske Zenske niso ome-
jene le na vloge mater in soprog, temvec prevzemajo politicno in druzbeno odgovor-
nost. Estera s svojo stratesko inteligenco in politicno spretnostjo dojame nevarnost,
ki preti njenemu ljudstvu, in s premisljenim delovanjem Jude zasciti (Est 5-7). Njeno
pogumno soocenje s kraljem, pri katerem tvega lastno Zivljenje (Est 4,16), pricuje o
izjemni €ustveni odpornosti in notranji modi. Estera tako ni le upodobitev ¢ustvene
in vdane Zene, temvec razumne, premisljene in odloéne voditeljice, ki s svojo celostno
osebnostjo presega kulturne okvire idej o Zenskosti in dokazuje, da se razumnost in
custvenost ne izkljucujeta, temvec medsebojno dopolnjujeta.
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V nasprotju s pogostim prepricanjem, da so moski svetopisemski liki brez ¢u-
stvene izraznosti, Stara in Nova zaveza razkrivata stevilne moske, ki izkazujejo Sirok
spekter ¢ustev — od Zalosti in strahu do socutja in ljubezni. David, kralj in pesnik,
v Psalmih (Ps 13,2; Ps 22) izliva svoja Custva, izraZza obup, kesanje in hrepenenje,
pri Cemer razodeva svojo ¢lovesko ranljivost in duhovno poglobljenost. Podobno
Elija v trenutkih obupa in strahu (1 Kr 19) izkusa tesnobo, vendar vztraja v veri;
Jona izraZa jezo, obup in socutje (Jona 4), kar odraza njegovo notranjo razpetost
med dolznostjo in éloveskostjo; Samuel dozivlja Zalost in razocaranje nad Savlom
(1 Sam 15), a ohranja skrb za ljudstvo. Aharon, Mojzesov brat, medtem kazZe ¢u-
stveno obremenjenost ob lastnih moralnih napakah (2 Mz 32).

V novozaveznih pripovedih je Jezus Kristus predstavljen kot so¢uten, empatic¢en
in globoko ¢ustven — Zaluje ob smrti prijatelja Lazarja (Jn 11,35), izraza jezo ob
nepravicnosti v templju in socutje do trpecih. Njegova ¢ustvena odprtost izziva
tradicionalne predstave o moski ¢ustveni zadrzanosti in vzpostavlja model celovi-
te clovecnosti, v kateri so razum, €ustva in duhovnost nelocljivo povezani.

Svetopisemski liki — Zenski in moski — tako skupaj potrjujejo, da razum in custva
nista nasprotujoci si kategoriji, temvec sestavni del cloveske modrosti in moralne
celovitosti. Kricanska feministicha hermenevtika v tem prepoznava prostor za ena-
kovredno opredeljevanje €ustev, ki niso znak Sibkosti, temvec izrazajo globino
cloveske vere, odnosa in etiche zrelosti.

Kriticha analiza kazZe, da dihotomija Zenska — ¢ustvenost : moski — razumnost v
Bibliji nima svetopisemskega temelja. Gre torej za poznejso interpretativno kon-
strukcijo, ki odraza patriarhalno miselnost zgodovinskih kontekstov. Svetopisemska
besedila sama ponujajo bogato paleto Zenskih likov, ki izkazujejo razumnost, mo-
drost in duhovno zrelost.

Za kriticno razumevanje custev v Svetem pismu in preseganje dihotomije moski
— razum : Zenske — Custva sta potrebni obe hermenevti¢ni smeri. Hermenevtika
suma razkriva, kako svetopisemska besedila in njihova tradicija utrjujejo patriar-
halne predstave o spolu in €ustvih. Hermenevtika zvestobe pa omogoca, da v teh
besedilih pois¢emo tudi osvobajajoce vidike, ki ¢ustva povzdigujejo kot izraz moci,
socutja in duhovne globine. Skupaj omogocata, da besedila hkrati kriticno razgra-
dimo in kreativho preohrazimo, s ¢imer lahko odpremo prostor za bolj celostno,
enakovredno razumevanje cloveka, razuma in ¢ustev v Svetem pismu.

4. Zakljucek

Analiza svetopisemskih besedil razkriva, da dihotomija med mosko racionalnostjo
in Zensko Custvenostjo ni utemeljena v Svetem pismu kot takem, temvec je rezul-
tat kasnejsih interpretacij, kulturnih norm in patriarhalnih tradicij. Svetopisemski
moski liki izkazujejo bogato ustveno globhino, empatijo in obcutljivost (s ¢imer
spodhijajo stereotip o moski ¢ustveni zadrzanosti), Zzenski liki pa razkrivajo mo-
drost, odlo€nost, pogum in stratesko razsodnost (kar presega predstavo o Zzenskah
kot zgolj €ustvenih in iracionalnih bitjih).
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Taksno razumevanje custev v Svetem pismu poudarja, da ¢ustvenost ni lastnost
spola, temvec izraz cloveskosti, ki jo je Bog pri stvarjenju podelil obema spoloma
(prim. 1 Mz 1,27). Kartezijanski binarizmi, ki so v zahodni miselni in teoloski tra-
diciji lo¢evali razum od custev ter moskost od Zenskosti, so torej pripomogli k utr-
jevanju hierarhicnih razlik, ki niso skladne z izvirnim svetopisemskim sporocilom.

Feministicna hermenevtika — zlasti v dialogu med hermenevtiko suma in her-
menevtiko zvestobe — omogoca celovitejSe razumevanje opisanega pojava. Her-
menevtika suma razkriva androcentricne in patriarhalne strukture, ki so vplivale
na interpretacijo custev in spolnih viog, medtem ko hermenevtika zvestobe odpi-
ra prostor za ponovno odkrivanje osvobajajocih vidikov svetopisemskih pripovedi,
ki potrjujejo enakovrednost in medsebojno dopolnjevanje obeh spolov.

Sodobni teoloski in bibliéni pristopi zagovarjajo preseganje hierarhicnih bina-
rizmov in spodbujajo celostno razumevanje ¢loveka, v katerem so razum in Custva,
moskost in Zenskost del iste BozZje podobe. Kriticho branje Svetega pisma tako
razkriva, da njegova resni¢ha moc ni v utrjevanju hierarhiénih razlik, temvec v raz-
krivanju kompleksnosti in raznolikosti Custev, socutja in ¢loveske povezanosti, ki

presegajo kulturne in spolne hierarhicne meje.
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