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Sv. JANEZ PaveL II.

Okroznica
O Bozjem usmiljenju
Dives in misericordia

I. KDOR VIDI MENE, VIDI OCETA

1. Razodetje usmiljenja

»Bog, ki je bogat v usmiljenju«,’ je tisti, ki nam ga je Jezus
Kristus razodel kot Oceta: On, njegov Sin, nam ga je v sebi razkril
in priobc¢il.?

Znamenit je v tem pogledu prizor, ko se Filip, eden dvanajste-
rih apostolov, obrne h Kristusu in mu rece: »Gospod, pokazi nam
Oceta in zadosti nam bo«; pa mu Jezus odgovori: »Toliko ¢asa sem
med vami in me nisi spoznal ...? Kdor vidi mene, vidi Oceta«.’ Te
besede so bile izgovorjene med poslovilnim govorom, ob koncu
velikono¢nega obeda, sledili pa so jim dogodki svetih dni, ki so
za vselej potrdili, da »nas je Bog, ki je bogat v usmiljenju, zaradi
svoje velike ljubezni, s katero nas je vzljubil, ¢eprav smo bili mrtvi
zaradi prestopkov, ozivil s Kristusom«.*

V skladu z naukom 2. vatikanskega cerkvenega zbora in ob
upostevanju posebnih zahtev casa, v katerem Zivimo, sem okroz-
nico Odresenik ¢loveka (Redemptor hominis) posvetil resnici o
¢loveku, resnici, ki se nam v svoji polnosti in globini razodeva v
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Kristusu. Ni¢ manj pomembna zahteva tega resnobnega in tezke-
ga Casa me sili, da se Se enkrat potopim v Kristusovo skrivnost,
da bi v njej odkril obraz Oceta, ki je »Oce usmiljenja in Bog vse
tolazbe«.> V konstituciji o Cerkvi v sedanjem svetu (Gaudium et
spes) beremo: »Kristus, novi Adam ... v polnosti razodeva ¢loveka
in mu odkriva njegovo najvisjo poklicanost«; in to dela »ravno z
razodetjem skrivnosti Oceta in njegove ljubezni«.® Te besede zelo
jasno pricajo o tem, da ¢loveka ne moremo prikazati v polnem
dostojanstvu njegove narave brez povezanosti in to ne le pojmovne,
marvec v polnem smislu bivanjske povezanosti z Bogom. Clovek in
njegova najvisja poklicanost se razkrivata v Kristusu z razodetjem
skrivnosti Oceta in njegove ljubezni.

Zato je prav, da se zdaj obrnemo k tej skrivnosti: k temu nas
vabijo mnogotere izku$nje Cerkve in danasnjega cloveka, to terjajo
tudi hrepenenje toliko cloveskih src, njihove bolecine in upanja,
bojazni in pri¢akovanja. Ce je res, da je clovek v nekem smislu pot
Cerkve - kakor sem rekel v okroznici Odresenik ¢loveka —, potem
nam evangelij in celotno izrocilo obenem stalno prigovarjata, da
moramo z vsakim ¢lovekom hoditi po tej poti tako, kakor jo je
zacrtal Kristus, ko je v sebi razodel Oceta in njegovo ljubezen.”
V Jezusu Kristusu je vsaka pot k ¢loveku, kakor je bila enkrat za
vselej v spremenljivosti ¢asov nalozena Cerkvi, hkrati pot k Ocetu
in njegovi ljubezni. Drugi vatikanski cerkveni zbor je to resnico
na novo potrdil za nas cas.

Bolj in bolj ko se poslanstvo Cerkve obraca k ¢loveku, bolj
ko je - kot pravimo - antropocentri¢no, toliko bolj se mora tudi
teocentri¢no izrazati in uresniCevati, v Jezusu Kristusu se mora
usmerjati k Ocetu. Medtem ko so razli¢ni miselni tokovi v pre-
teklosti in sedanjosti hoteli in Se hocejo teocentri¢nost in antro-
pocentri¢nost locevati ali ju celo postavljati v nasprotje, pa skusa
Cerkev, ki hodi v tem za Kristusom, nasprotno zagotoviti njuno
organsko in globoko povezanost v zgodovini ¢loveka. To je tudi
eno temeljnih nacel, in morda celo najpomembnejse, v nauku zad-
njega cerkvenega zbora. Ce torej v sedanjem obdobju zgodovine
Cerkve vidimo svojo glavno nalogo v tem, da uresni¢ujemo nauk
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tega velikega cerkvenega zbora, tedaj se moramo tej temeljni misli
posvetiti z vero, odprtostjo duha in z vsem srcem. Ze v svoji pravkar
omenjeni okroznici sem skusal naglasiti, da morata poglobitev in
mnogovrstna obogatitev zavesti glede Cerkve - kar je sad koncila
- naSega duha in naSe srce bolj odpreti za Kristusa. Danes pa bi
rad povedal, da se ta odprtost za Kristusa, ki kot Odresenik sveta
¢loveku v polnosti razodeva ¢loveka, lahko uresni¢i samo v vedno
globlji povezanosti z Ocetom in njegovo ljubeznijo.

2. Utelesenje usmiljenja

Bog, »ki prebiva v nedostopni svetlobi«,® govori obenem ¢lo-
veku z govorico vesoljstva:

»Zakaj to, kar je v njem nevidno, se od stvarjenja sveta po delih
spoznano vidi, njegova ve¢na moc¢ in bozanstvo«.’ To posredno in
nepopolno spoznanje, delo razuma, ki v vidnem svetu is¢e Boga
v njegovih stvareh, $e ni »gledanje Oceta«. »Boga ni nikoli nihce
videl,« piSe sveti Janez, da bi tako bolj poudaril resnico:

»Edinorojeni Sin, ki je v Ocetovem narocju, on je pripovedo-
val«.!” To »razodetje« odkriva troedinega Boga v brezdanji skrivnosti
njegovega bistva, obdanega z »nedostopno svetlobo«." Vendar po
tem Kristusovem »razodetju« Boga najprej spoznamo v njegovi
ljubezni do ¢loveka, v njegovi »¢lovekoljubnosti«.'* Prav v tem po-
stanejo »njegove nevidne popolnosti vidne«, neprimerno vidnejse
kot v vseh drugih delih, »ki jih je storil«: vidne postanejo v Kristusu
in po Kristusu, v njegovih dejanjih in besedah, in kon¢no v njegovi
smrti na kriZu in njegovem vstajenju.

Tako postaja Bog — v Kristusu in po Kristusu - $e zlasti viden
v svojem usmiljenju, se pravi: do veljave prihaja tista bozja lastnost,
ki jo je Ze Stara zaveza z razli¢nimi izrazi in pojmi oznacila kot
»usmiljenje«. Kristus daje celotnemu starozaveznemu izrocilu o
Bozjem usmiljenju dokoncen pomen. Ne govori le o njem in ga
ne razlaga le s podobami in prilikami, ampak ga predvsem utelesa
in pooseblja. On sam je v nekem smislu utele$enje usmiljenja. Za
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tistega, ki ga vidi in odkrije v njem, postane Bog »viden« kot Oce,
»ki je bogat v usmiljenju«.”

Zdi se, da danasnja miselnost - morda bolj kot nekdanja -
nasprotuje Bogu usmiljenja in skusa Ze sam pojem usmiljenja
izloc¢iti iz Zivljenja ter ga iztrgati iz ¢lovekovega srca. Beseda in
pojem »usmiljenje« kazeta, da nista pogodu ¢loveku, ki je sprico
znanstvenega in tehni¢nega napredka, kot ga zgodovina doslej ni
poznala, postal gospodar zemlje, ki si jo je podvrgel in ji gospo-
duje.' Ta oblast nad zemljo, ki jo v¢asih enostransko in povr$no
pojmujejo, se zdi, da ne trpi usmiljenja. Glede tega se lahko opre-
mo na podobo »clovekovega polozaja v danasnjem svetu«, kakor
je zarisana na zacetku konstitucije Cerkev v sedanjem svetu. Tam
med drugim beremo: »Tako se danasnji svet izkazuje hkrati kot
mocan in slaboten, kot sposoben napraviti to, kar je najboljse in kar
je najslabse, in odprta mu je pot ali v svobodo ali v suzenjstvo, ali
k napredku ali v zaostalost, ali v bratstvo ali v sovrastvo. Cloveku
poleg tega prihaja v zavest njegova dolznost, da pravilno usmerja
sile, ki jih je sam prebudil in ga lahko strejo ali pa mu sluzijo."

Polozaj v danasnjem svetu ne kaze samo spremembe, ki budijo
upanje na boljSo prihodnost ¢loveka na zemlji, ampak razkriva
tudi mnogovrstne groznje, veliko hujse od tistih, ki smo jih doslej
poznali. Cerkev mora ob razli¢nih priloznostih (npr. s posegi v
OZN, na UNESCO, FAO in drugod) na te groznje opozarjati, hkrati
pa nanje gledati v luci resnice, ki jo je prejela od Boga. Resnica o
Bogu, »Ocetu usmiljenja«,'® kakor se je razodela v Kristusu, nam
omogoca, da »vidimo«, kako neizmerno blizu je Bog ¢loveku, zlasti
tedaj, ko trpi, ko je ogrozen v jedru svoje biti in svojega dostojanstva.
Prav zato se v dana$njem polozaju Cerkve in sveta mnogi ljudje
in mnoga obcestva, ki jih vodi ziv verski ¢ut, tako reko¢ sami od
sebe obracajo k bozjemu usmiljenju. K temu jih gotovo nagiblje
Kristus, ¢igar Duh deluje na dnu ¢loveskih src. Skrivnost Boga kot
»Oceta usmiljenja«, ki nam jo je razodel, postaja sprico danasnjih
grozenj cloveku svojevrsten klic Cerkvi.

V pri¢ujoci okroznici bi rad na ta klic odgovoril. Zajemati
hocem iz ve¢ne in obenem brezprimerno preproste in globoke
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govorice razodetja in vere ter z njeno pomocjo pred Bogom in
ljudmi $e enkrat izraziti veliko zaskrbljenost nasega casa.

Razodetje in vera nas dejansko ne ucita toliko abstraktno raz-
misljati o skrivnosti Boga kot »Oceta usmiljenja«, temve¢ nas bolj
spodbujata zatekati se k temu usmiljenju v Kristusu imenu in se
povezovati z njim. Ali nas ni Kristus ucil, da na§ Oce, »ki vidi na
skrivnem,'” tako reko¢ stalno ¢aka, da se v vseh svojih potrebah
zatekamo k njemu in se tako vedno poglabljamo v njegovo skriv-
nost, skrivnost Oceta in njegove ljubezni?'®

Zato zelim, da ta razglabljanja vsem Se bolj priblizajo to skriv-
nost in hkrati postanejo gore¢ klic Cerkve k usmiljenju, ki sta ga
¢lovek in danadnji svet tako potrebna. Potrebujeta ga, ceprav se
marsikdaj tega ne zavedata.

II. MESIJANSKO OZNANILO

3. Ko je Kristus zacel delovati in uciti

Pred svojimi rojaki v Nazaretu Kristus obraca nase besede
preroka Izaija: »Gospodov Duh je nad menoj, zato me je mazilil.
Poslal me je, da oznanim blagovest ubogim; da naznanim jetnikom
oproscenje in slepim pogled, da izpustim zatirane v prostost in
oznanim leto boZjega usmiljenja«.”” Po sv. Luku so ti stavki Jezu-
sova prva mesijanska izjava, kateri bodo sledila dejanja in besede,
ki jih poznamo iz evangelija. Po teh dejanjih in besedah Kristus
ponavzoca Oceta med ljudmi. Silno pomenljivo je, da so ti ljudje
predvsem revezi, ki nimajo sredstev za prezivljanje, tisti, ki so
oropani svobode, slepi, ki ne vidijo lepote stvarstva, tisti, ki Zive v
stiski srca ali trpijo zaradi socialne krivi¢nosti, in kon¢no gresniki.
Zlasti za te ljudi postaja Mesija Se posebej olitno znamenje, da je
Bog ljubezen; postaja znamenje Oceta. V tem vidnem znamenju
morejo ljudje kakor nekdaj tudi danes videti Oceta.
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Znacilno je, da se je Jezus tedaj, ko sta prisla k njemu od-
poslanca, ki ju je poslal Janez Krstnik, da ga vprasata: »Ali si ti,
kateri mora priti, ali naj ¢akamo drugega?«* oprl na pric¢evanje,
s katerim je zacel uciti v Nazaretu, in jima odgovoril: »Pojdita in
Janezu sporocita, kar sta videla in slisala: slepi spregledujejo, hromi
hodijo, gobavi se oc¢iscujejo, gluhi dobivajo sluh, mrtvi se obujajo in
ubogim se oznanja blagovest, in da je ob koncu dodal: »in blagor
mu, kdor se nad menoj ne spotakne«.”

Jezus je zlasti s svojim Zivljenjem in svojimi dejanji razodeval,
kako je v svetu, v katerem Zivimo, navzoca ljubezen, dejavna ljubezen,
ljubezen, ki se obraca k ¢loveku in objema vse, kar sestavlja njegovo
¢loveskost. Ta ljubezen se javlja zlasti v stiku s trpljenjem, krivicami,
revs¢ino, v stiku s celotno zgodovinsko »clovekovo danostjo, ki
razli¢no razkriva ¢lovekovo omejenost in krhkost, tako v fizicnem
kot v moralnem pogledu. Prav glede na to, kako in kje se ta ljubezen
razodeva, se v svetopisemski govorici imenuje tudi »usmiljenje«.

Tako Kristus razodeva Boga, ki je Oce, ki je »ljubezen, kot je
dejal sv. Janez v svojem Prvem pismu;* razodeva Boga, »ki je bogat v
usmiljenju«, kot beremo pri sv. Pavlu.® Ta resnica ni toliko predmet
ucenja, temvec predvsem stvarnost, ki nam jo Kristus ponavzoca.
Razodevati Oceta kot ljubezen in usmiljenje je v Kristusovi zavesti
temeljno uresnic¢evanje njegovega mesijanskega poslanstva. Besede,
ki jih je izrekel najprej v nazareski shodnici in potem pred svojimi
ucenci in odposlancema Janeza Krstnika, nas v tem potrjujejo.

Ko Jezus tako razodeva navzo¢nost Boga, ki je Oce, ljubezen in
usmiljenje, postavlja usmiljenje za eno glavnih tem svojega oznani-
la. Kot navadno, tudi tu uci zlasti »v prilikah, saj te bolje izrazajo
samo bistvo stvari. Dovolj je, ¢e spomnimo na priliko o izgubljenem
sinu* ali na priliko o usmiljenem Samarijanu,” pa tudi - kot na-
sprotje - na priliko o neusmiljenem sluzabniku.? Stevilni odlomki iz
Kristusovega nauka kazejo ljubezen - usmiljenje pod vedno novimi
vidiki. Dovolj je, da imamo pred o¢mi dobrega pastirja, ki gre iskat
izgubljeno ovco,” ali pa Zeno, ki pomete hiSo, ko i§¢e izgubljeno
drahmo.?® Te teme Kristusovega nauka obravnava zlasti evangelist
Luka, ¢igar evangelij se po pravici imenuje »evangelij usmiljenja«.
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V zvezi s tem Jezusovim oznanilom se javlja pomembno vprasa-
nje: kaj pomenijo izrazi in vsebina pojmov, zlasti pojma usmiljenje
(v zvezi s pojmom »ljubezni«). Ce ju razumemo, dobimo klju¢, da
razumevamo stvarnost usmiljenja. In prav za to nam predvsem
gre. A preden bomo naslednji del nasih razglabljanj posvetili tej
zadevi, se pravi, preden bomo skusali dognati pomen besed in
vsebino pojma »usmiljenje«, moramo ugotoviti, da je Kristus z
razodevanjem bozje ljubezni-usmiljenja obenem zahteval od ljudi,
naj se tudi ti v svojem Zzivljenju prepuste ljubezni in usmiljenju, da
jih vodita. Ta zahteva spada k bistvu mesijanskega oznanila in je
jedro evangeljskega etosa. Ucenik jo izraza tako z zapovedjo, ki jo
je sam oznacil kot »najvecjo«,* kakor z blagrovanjem, ko v govoru
na gori vzklika: »Blagor usmiljenim, ker bodo usmiljenje dosegli«.”

Potemtakem ima mesijansko oznanilo o usmiljenju posebno
bozjo in ¢lovesko razseznost. Ko Kristus postane - s tem se izpolnijo
mesijanske prerokbe - utelesena ljubezen, ki se s posebno mocjo
razodeva v odnosu do trpecih, nesre¢nih in gresnikov, ponavzocuje
s tem in polneje razodeva Oceta, ki je Bog, »bogat v usmiljenju.
Obenem pa postane Kristus za ljudi vzor usmiljene ljubezni do
drugih in s tem jasno klice, $e bolj s svojimi dejanji kakor z bese-
dami, k usmiljenju, ki je ena bistvenih sestavin evangeljske morale.
Tu ne gre le za zadostitev zapovedi ali nravni zahtevi, ampak za
izpolnitev temeljnega pogoja, da se more Bog razodeti v svojem
usmiljenju do ¢loveka: »Usmiljeni ... bodo dosegli usmiljenje.«

ITI. STARA ZAVEZA

4. Usmiljenje v Stari zavezi

Pojem »usmiljenje« ima v Stari zavezi dolgo in bogato zgodo-
vino. Vanjo moramo poseci, da bo lahko v ve¢ji polnosti zablesc¢alo
usmiljenje, ki ga je razodel Kristus. Ko ga je razodeval s svojimi
dejanji in s svojim naukom, se je obracal na ljudi, ki so ne samo
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poznali besedo usmiljenje, ampak so tudi kot starozavezno bozje
ljudstvo v svoji vecstoletni zgodovini $e posebno izkusali bozje
usmiljenje. To izkustvo je bilo tako socialno in obcestveno kakor
individualno in notranje.

Izrael je bil res ljudstvo zaveze z Bogom, zaveze, ki jo je mnogo-
krat prelomil. Kadar se je zavedel svoje nezvestobe — v vsej izraelski
zgodovini ni manjkalo ljudi in prerokov, ki so to zavest prebujali -,
se je zatekel k usmiljenju. Starozavezne knjige nam prinasajo Stevilna
pric¢evanja o tem. Kot najbolj pomembna dejstva in besedila lahko
navedemo: zacetek zgodovine sodnikov,” Salomonova molitev ob
posvecenju templja,* sklepna hvalnica preroka Miheja,” tolazljiva
zagotovila, ki jih daje Izaija,* ponizna pro$nja izgnanih Hebrejcev,
obnovitev zveze po vrnitvi iz izgnanstva.*

Ko preroki oznanjajo usmiljenje, o katerem pogosto govorijo
zaradi grehov ljudstva, je pomenljivo, da ga povezujejo s podobo
gorece ljubezni, ki mu jo Bog poklanja. Gospod ljubi Izraela z
ljubeznijo posebne izvolitve, podobno ljubezni Zenina;* zato mu
odpusca njegove prestopke, celo njegove nezvestobe in izdaje.
Ce vidi kesanje, resni¢no spreobrnjenje, svojemu ljudstvu znova
nakloni svojo milost.®® V oznanilu prerokov pomeni usmiljenje
posebno moc¢ ljubezni, ki je moc¢nej$a od greha in nezvestobe
izvoljenega ljudstva.

V tej $iroki »druzbeni« povezavi se usmiljenje kaZe v odvisnosti
z notranjim izkustvom vseh tistih, ki jih teZi greh, tare trpljenje ali
nesreca. Tako telesno kakor moralno zlo ali greh nagibata sinove
in hcere Izraela k temu, da se obracajo h Gospodu in ga prosijo
usmiljenja. V tem duhu se David popolnoma zaveda teze svojega
greha in se obraca k njemu.* Prav tako Job v svoji grozni nesreci,
ko se neha upirati.* Tudi Estera se tako obraca k njemu, ko ima
pred o¢mi smrtno nevarnost, ki grozi njenemu ljudstvu.* V sta-
rozaveznih knjigah najdemo $e polno drugih zgledov.*

Na zacetku tega mnogoterega obcestvenega in osebnega pre-
pricanja, ki zanj skoz stoletja prica vsa Stara zaveza, stoji temeljno
izkustvo izvoljenega ljudstva ob izhodu iz Egipta: Gospod vidi bedo
svojega zasuznjenega ljudstva, slisi njegove klice, ve za njegove bo-
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jazni in se odlo¢i, da jih re$i.*’ V tej resitvi, ki jo uresnici Gospod,
vidi prerok njegovo ljubezen in socutje.* Tu korenini zaupanje
celotnega ljudstva in vsakega njegovega clana v bozje usmiljenje,
ki si ga more$ izprositi v vsakrsni stiski.

Tu se pokaze, da je ¢lovekova beda tudi njegova gre$nost. Sta-
rozavezno ljudstvo je to bedo spoznalo zZe ob izhodu iz Egipta, ko
je napravilo zlato tele. Ob tem dejanju, ki je zavezo prelomilo, je
Gospod slavil zmago, s tem da se je Mojzesu slovesno razodel kot
»usmiljen in milostljiv Bog, prizanesljiv in velik v milosti in zvesto-
bi«.” V tem osrednjem razodetju bosta izvoljeno ljudstvo in vsak
njegov ¢lan po vsakem grehu nasla moc in razlog, da se obrneta h
Gospodu, ga spomnita, kaj je sam o sebi razodel,* in ga ponizno
prosita odpuscanja.

Tako je Gospod v dejanjih in besedah razodel svoje usmiljenje
ze na zacetkih izvoljenega ljudstva, to ljudstvo pa se je v vsej svoji
zgodovini v nesrecah in v zavesti svoje krivde stalno zatekalo k
Bogu usmiljenja. V Gospodovem usmiljenju do njegovih se raz-
krivajo vsi odtenki ljubezni: on je njihov Oce,” ker je Izrael njegov
prvorojenec;* on je tudi Zenin tiste, ki ji prerok naznanja novo ime:
ruhamah, »ljubljena«, ker bo delezna usmiljenja.* Tudi kadar se
Gospod razjezi zaradi nezvestobe svojega ljudstva in sklene, da ga bo
zapustil, sta vendar njegova dobrohotnost in velikodusna ljubezen
do njegovih mo¢nejsi od njegove jeze.” Zato razumemo, zakaj psal-
misti takrat, kadar Zelijo zapeti najvisjo hvalnico Gospodu, zapojo
slavospeve Bogu ljubezni, dobrotljivosti, usmiljenja in zvestobe.”*

Vse to kaze, da usmiljenje ne sodi samo k pojmu Boga, am-
pak je sestavni del Zivljenja celotnega izraelskega ljudstva, vsakega
njegovega sina in njegove hcere: usmiljenje je vsebina njihovega
notranjega odnosa do Gospoda, vsebina njihovega pogovora z
njim. Ta vidik usmiljenja izraZajo razne starozavezne knjige z ve-
likim bogastvom izrazov. Najbrz bi bilo tezko v teh knjigah najti
Cisto teoreti¢en odgovor na vprasanje, v ¢em je bistvo usmiljenja.
Vendar ze izrazoslovje, ki ga uporabljajo, o tem zelo veliko pove.*

Ko Stara zaveza razglasa Gospodovo usmiljenje, uporablja
Stevilne izraze z zelo sorodnim pomenom. Njihovi pomeni so
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po vsebini sicer razli¢ni, vendar se, smemo reci, v jedru stekajo v
eno samo vsebino in s tem izrazajo njeno presezno bogastvo ter
ga obenem pod razli¢nimi vidiki pribliZujejo ¢loveku. Stara zave-
za spodbuja nesre¢ne, zlasti tiste, ki jih tezijo grehi - kakor tudi
celoten Izrael, ki je sklenil zavezo z Bogom -, naj se sklicujejo na
usmiljenje in se nanj zanasajo; usmiljenje jim klice v zavest med
padcem in malodusjem. In kakor hitro se je usmiljenje pokazalo
in uresnicilo v Zivljenju naroda ali posameznika, ga hvali in slavi.

Tako se usmiljenje v nekem smislu postavlja nasproti bozji
pravi¢nosti in se v mnogih primerih kaze ne le moc¢nejse, ampak
tudi globlje od nje. Ze Stara zaveza nas udi, da je pravi¢nost sicer
pristna c¢loveska krepost in v Bogu transcendentalna popolnost,
vendar je ljubezen »vecdja« od nje: vecja je v tem smislu, da je prva
in temeljna. Ljubezen je tako reko¢ pogoj pravi¢nosti in pravicnost
je kon¢no v sluzbi ljubezni. Prvenstvo in vzviSenost ljubezni nad
pravi¢nostjo (to je znacilnost vsega razodetja) se kazeta ravno v
usmiljenju. To je bilo psalmistom in prerokom tako jasno, da so
tudi izraz pravi¢nost zaceli uporabljati v pomenu resitve, ki jo ure-
snicuje Gospod in njegovo usmiljenje.” Usmiljenje je razli¢no od
pravi¢nosti; vendar ji ne nasprotuje, Ceprav priznavamo - in Stara
zaveza to ravno ve -, da je Bog navzo¢ v ¢loveski zgodovini in je
ze kot stvarnik s posebno ljubeznijo povezan s svojim stvarstvom.
Ljubezen ze po naravi izklju¢uje sovrastvo in skodozeljnost do tiste-
ga, ki mu je podarila samo sebe: »Nihil odisti eorum quae fecisti,«
- »Nicesar ne sovrazis, kar si naredil«.”* Te besede kazejo na globok
temelj razmerja, ki je v Bogu med pravi¢nostjo in usmiljenjem, v
njegovem odnosu do ¢loveka in do sveta. Govorijo nam, da mora-
mo ozivljajoce korenine in najbolj notranje nagibe tega razmerja
iskati v povratku »na zacetek«, v samo skrivnost stvarjenja. Ze v
Stari zavezi napovedujejo polno razodetje Boga, ki »je ljubezen«.”

S skrivnostjo stvarjenja je povezana skrivnost izvolitve, ki je na
poseben nacin oblikovala zgodovino ljudstva, katerega duhovni oce
je v moci svoje vere Abraham. A prek tega ljudstva, katerega pot
vodi skozi zgodovino stare in nove zaveze, se ta skrivnost izvolitve
tice vsakega ¢loveka, vse velike cloveske druzine. »Z ve¢no ljubeznijo
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te ljubim, zato ti ohranjam svojo naklonjenost«.”® »Naj se tudi gore
umaknejo ..., moja ljubezen se ne umakne od tebe in moja zaveza
miru se ne omaje«.”” V tej resnici, ki je bila neko¢ oznanjena Izra-
elu, je Ze obsezen vnaprej$nji razgled ¢ez vso clovesko zgodovino:
¢asna in obenem eshatoloska perspektiva.* Kristus razodeva Oceta
v tej perspektivi in na Ze pripravljenih tleh, kot dokazujejo Stevilne
strani Stare zaveze. Ob koncu tega razodetja, na vecer pred svojo
smrtjo, izreka apostolu Filipu znamenite besede: » Toliko ¢asa sem
med vami in me nisi spoznal ...? Kdor vidi mene, vidi Oceta«.”

IV. PRILIKA O IZGUBLJENEM SINU

5. Prispodoba

Ze na pragu nove zaveze nam Lukov evangelij osvetljuje pre-
senetljivo skladnost med dvema omembama bozjega usmiljenja, v
katerih mo¢no odmeva celotno starozavezno izrocilo. Pomenska
vsebina izrazov, ki jih uporabljajo starozavezne knjige, se tu v pol-
nosti uveljavlja. Vidimo, kako Marija ob vstopu v Zaharijevo hiso iz
vsega srca povelicuje Gospoda zaradi njegovega »usmiljenja«, ki ga
skazuje »iz roda v rod« ljudem, ki se Boga bojijo. Takoj zatem slavi
izvolitev Izraela in razglasa usmiljenje, ki se ga od vekomaj »spomi-
nja« tisti, ki jo je izbral.*° Pozneje, ob rojstvu Janeza Krstnika njegov
oce Zaharija v isti hi$i hvali Izraelovega Boga in slavi usmiljenje, ki
ga je »izkazal ... nasim ocetom in se spomnil svoje svete zaveze«.*

V Kristusovem nauku se ta, iz Stare zaveze prevzeta podoba
poenostavi in obenem poglobi. To se morda najocitneje kaze v
priliki o izgubljenem sinu,* kjer je bistvo bozjega usmiljenja - ce-
prav besede »usmiljenje« ni v njej — e posebno jasno izrazeno. Ta
jasnost ne izhaja toliko iz izrazov kakor v starozaveznih knjigah,
temvec bolj iz uporabljene primere, ki omogoca, da bolje dojemamo
skrivnost usmiljenja, to globoko dramo, ki se odigrava med ocetovo
ljubeznijo ter sinovo izgubljenostjo in grehom.
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Ta sin dobi od oceta delez imetja, ki mu pripada, gre od doma
in v daljni dezeli »z razuzdanim Zivljenjem« vse zapravi; v nekem
smislu je to ¢lovek vseh ¢asov, zacensi s tistim, ki je prvi izgubil delez
milosti in prvotne pravi¢nosti. Prispodoba je torej izredno Siroka.
Prilika se posredno nanasa na sleherno prelomitev zaveze ljubezni,
vsako izgubo milosti, na vsak greh. Nezvestoba izraelskega ljudstva
je tu manj poudarjena, kakor v izro¢ilu prerokov, ¢eprav se prispo-
doba o izgubljenem sinu lahko nanasa tudi nanjo. Sinu je, »ko je vse
potrosil ..., zacelo iti slabo«, tem bolj, ker »je v tistem kraju«, kamor
se je napotil z o¢etovega doma, »nastala velika lakota«. In tedaj »se je
zelel nasititi« s ¢cimerkoli Ze, tudi »z rozici, ki so jih jedle svinje«, ki
jih je pasel »nekemu mescanu tiste dezele«. A Se tega mu niso pustili.

Podobnost se ocitno usmerja v ¢lovekovo notranjost. Pre-
mozenje, ki ga je dobil od oceta, je obsegalo gmotne dobrine, a
pomembnejse od teh dobrin je bilo njegovo sinovsko dostojanstvo
v ocetovem domu. PoloZaj, v katerem se je znasel, ko je zapravil
svoje imetje, bi mu moral poklicati v zavest izgubo tega dosto-
janstva. Prej, ko je od oceta zahteval, naj mu izro¢i njegov delez
imetja, ker gre po svetu, na to ni mislil. In zdi se, da do tega Se
takrat ni prisel, ko si je dejal: »Koliko najemnikov mojega oceta
ima kruha v izobilju, jaz pa tukaj od lakote ginem«. Sebe presoja
po meri dobrin, ki jih ne »premore« vec, saj jih je izgubil, medtem
ko jih najemniki v hidi njegovega oceta »premorejo«. Te besede
izrazajo predvsem njegov odnos do gmotnih dobrin. Vendar se
pod povrsjem teh besed skriva drama izgubljenega dostojanstva,
zavest o zapravljenem sinovstvu.

In tedaj se odloci: »Vstal bom in pojdem k svojemu ocetu in
mu pore¢em: Oce, gresil sem zoper nebesa in pred teboj. Nisem
ve¢ vreden, da bi se imenoval tvoj sin, sprejmi me kot katerega
svojih najemnikov«.® Besede, ki globoko razkrivajo jedro zadeve.
V slabem gmotnem polozaju, v katerem se je izgubljeni sin znasel
zavoljo svoje lahkomiselnosti in svojega greha, je v njem dozorel
¢ut za dostojanstvo, katero je izgubil. Ko se odlo¢i, da se vrne na
oc¢etov dom in prosi oceta, naj ga sprejme ne ve¢ na osnovi sino-
vskih pravic, ampak kot najemnika, se na zunaj zdi, da ga k temu
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zeneta lakota in beda, v katero se je pogreznil. Vendar ta nagib
prezema zavest o neki globlji izgubi: biti najemnik v hisi lastnega
oceta je gotovo veliko poniZanje in huda sramota. A izgubljeni sin je
pripravljen sprejeti to poniZanje in to sramoto. Zaveda se, da nima
ve¢ nobene druge pravice razen te, da je najemnik na ocetovem
domu. Odloci se v polni zavesti, kaj je zasluzil in do ¢esa ima po
nacelih pravi¢nosti $e pravico. Prav to razmisljanje dokazuje, da
se v zavesti izgubljenega sina rojeva cut za tisto dostojanstvo, ki
ga je izgubil, tisto dostojanstvo, ki izvira iz razmerja med sinom
in ocetom. In ko se je za to odlo¢il, krene na pot.

V priliki o izgubljenem sinu niti enkrat ne srecamo izraza
»pravicnosts, v izvirnem besedilu pa tudi izraza »usmiljenje« ne.
Vendar je povezanost pravi¢nosti z ljubeznijo, ki se kaze kot usmi-
ljenje, vanjo zelo natanc¢no vnesena. Jasno vidimo, da se ljubezen
spreminja v usmiljenje, ko je treba preseci natan¢no - in pogosto
prestrogo — zahtevo pravi¢nosti. Ko izgubljeni sin zapravi imetje,
ki ga je dobil od oceta, po svoji vrnitvi zasluzi, da dobi svoj kos
kruha, s tem da na ocetovem domu dela kot najemnik in si mo-
rebiti polagoma pridobi nekaj imetja, a gotovo nikoli toliko, kot
ga je potrodil. To bi zahteval red pravi¢nosti, tembolj, ker ta sin ni
bil le zapravil delez imetja, ki mu je pripadal, temvec je poleg tega
s svojim ravnanjem zivo prizadel in razzalil oceta. Sprico takega
ravnanja, ki ga je po lastni sodbi oropalo sinovskega dostojanstva,
njegov oce ni mogel biti ravnodusen; to ga je moralo boleti in v
nekem smislu vplesti v zadevo. In vendar je kon¢no $lo za njegovega
sina in kakrsnokoli ravnanje ni moglo tega razmerja spremeniti
ali uniciti. Izgubljeni sin se tega zaveda; in ravno ta zavest mu ja-
sno kaze njegovo izgubljeno dostojanstvo in mu pomaga pravilno
oceniti mesto, ki ga je Se mogel imeti v ocetovi hisi.

6. Poseben poudarek na clovekovem dostojanstvu

Natancen oris, kaj je obcutil izgubljeni sin, nam omogoca, da
jasno dojamemo, v ¢em je bozje usmiljenje. Nobenega dvoma ni,



14 Sv. Janez Pavel I1.

da nam v tej preprosti, toda tako pretresljivi prispodobi podoba
druzinskega oceta razodeva Boga kot Oceta. Ocetovo vedenje
v priliki, njegovo ravnanje, ki razkriva njegovo notranjost, nam
kaze posamezne vidike v starozaveznem pojmovanju usmiljenja v
povsem novi, tako preprosti in globoki sintezi. Oce izgubljenega
sina je zvest svojemu ocetovstvu, zvest ljubezni, s katero ves cas
obsiplje svojega sina. Ta zvestoba ne prihaja v priliki do veljave le v
takojsnji pripravljenosti, da sprejme sina, ko se vrne domov, potem
ko je zapravil svoj delez; Se veliko bolj jo izraza tisto veselje, tista
gostija v Cast izgubljencu ob njegovi vrnitvi, saj je tako razkos$na,
da zbuja nasprotovanje in zavist starejSega brata, ki se ni nikoli
oddaljil od oceta in nikoli zapustil doma.

Ocetova zvestoba samemu sebi - vidik, ki ga odkriva Ze staro-
zavezni izraz »hesed« - je hkrati opisana s posebno toplino. Beremo
namre¢, da se je ocetu ob pogledu na izgubljenega sina, ki se je
vrnil »milo storilo in je pritekel, ga objel in poljubil«.®* K takemu
ravnanju ga ocitno nagiblje globoka ljubezen in ta pojasnjuje tudi
njegovo velikodusnost do sina, velikodusnost, nad katero bo sta-
rej$i brat tako ogorcen. Vzroke tega ganljivega sprejema moramo
iskati $e globlje: oce se zaveda, da je resena temeljna dobrina, ¢lo-
veskost njegovega sina. Cetudi je ta zapravil svoj delez, je njegova
&loveskost vendarle reSena. Se ve, je tako reko¢ znova najdena. To
nam povedo besede, ki jih oce izrece starejSemu sinu: »Gostiti in
razveseliti se je bilo treba, ker je bil ta tvoj brat mrtev in je ozivel,
je bil izgubljen in je najden!«® V istem 15. poglavju evangelija
po sv. Luku beremo priliko o izgubljeni ovci® in zatem o najdeni
drahmi.*” V vseh je poudarjeno isto veselje kakor pri izgubljenem
sinu. Ocetova zvestoba sebi je v celoti osredotocena na ¢loveskost
izgubljenega sina, na njegovo dostojanstvo. To pojasnjuje predvsem
njegovo ganjenost in veselje ob vrnitvi domov.

Potemtakem lahko recemo, da ljubezen do sina, tista ljubezen,
ki izvira iz samega bistva ocetovstva, tako reko¢ obvezuje oceta,
naj skrbi za dostojanstvo svojega sina. Ta skrb je merilo njegove
ljubezni, tiste ljubezni, o kateri sv. Pavel pise: »Ljubezen je potrplji-
va, ljubezen je dobrotljiva ..., ne iS¢e svojega, se ne da razdraziti,
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ne misli hudega ..., se veseli resnice ..., vse upa, vse prenasa« in
»nikoli ne mine«.%® Usmiljenje, kakor ga je Kristus prikazal v priliki
o izgubljenem sinu, ima notranjo obliko ljubezni, ki jo nova zaveza
imenuje agape. Ta ljubezen je sposobna skloniti se k slehernemu
izgubljenemu sinu, k sleherni ¢loveski bedi, predvsem pa k sle-
herni moralni bedi, grehu. Ce je tako, se tisti, ki mu je izkazano
usmiljenje, ne ¢uti poniZanega, ampak kakor znova najdenega in
»ovrednotenega«. O¢e mu razkriva predvsem svoje veselje, da je
bil »spet najden« in se je »vrnil v zZivljenje«. To veselje prica, da je
neka dobrina ostala nedotaknjena: Ceprav je sin izgubljen, nikoli
ne preneha biti resni¢no sin svojega oceta. To veselje je vrh tega
znamenje znova najdene dobrine: v primeru izgubljenega sina je
to vrnitev k resnici o samem sebi.

Tega, kar se je v Kristusovi priliki zgodilo med o¢etom in sinom,
ne moremo dojeti »od zunaj«. Nasi predsodki glede usmiljenja so
najveckrat posledica Cisto zunanjega vrednotenja. Ker stvari presoja-
mo tako, v¢asih v usmiljenju vidimo predvsem razmerje neenakosti
med tistim, ki ga izkazuje, in tistim, ki ga je delezen. In zaradi tega
hitro napravimo sklep, da usmiljenje Zali tistega, ki mu velja, da Zali
¢lovekovo dostojanstvo. Prilika o izgubljenem sinu dokazuje, da je
stvarnost povsem drugac¢na: odnos usmiljenja temelji na skupnem
izkustvu tiste dobrine, ki je ¢lovek, na skupnem izkustvu dostojan-
stva, ki mu je lastno. To skupno izkustvo pripomore, da izgubljeni
sin za¢ne gledati sebe in svoja dejanja v vsej resnici (taksno gledanje
Vv resnici je prava poniznost). In prav zaradi tega postane svojemu
ocetu Se posebno drag: tako oce jasno vidi dobrino, ki je postala
dejanje s pomocjo skrivnostnega izzarevanja resnice in ljubezni, da
je pozabil na vse hudo, ki ga je bil njegov sin zagresil.

Prilika o izgubljenem sinu preprosto, a globoko izraza stvarnost
spreobrnjenja. Spreobrnjenje je najbolj nazoren izraz delovanja
ljubezni in navzocnosti usmiljenja v ¢loveskem svetu. Resni¢ni in
pravi pomen usmiljenja se ne omejuje samo na $e tako prodoren in
socuten pogled na moralno, telesno ali materialno zlo: usmiljenje se
kaze v pravi in resni¢ni lu¢i tedaj, kadar znova vrednoti, pospesuje
in izvablja dobro iz vseh oblik zla, ki obstajajo v svetu in v ¢love-
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ku. Ce ga tako razumemo, pomeni temeljno vsebino Kristusovega
mesijanskega oznanila in poglavitno vzmet njegovega poslanstva.
Tako so ga razumeli in uresnicevali tudi njegovi apostoli in ucenci.
V njihovih srcih in njihovih dejanjih se je nenehno razodevalo kot
dokaz ustvarjalnosti ljubezni, ki se ne da »premagati hudemu, pa¢
pa »hudo premaguje z dobrim«.% Pravi obraz usmiljenja moramo
vedno na novo odkrivati. Kljub $tevilnim predsodkom je nasemu
¢asu je to Se posebej potrebno.

V. VELIKONOCNA SKRIVNOST

7. Usmiljenje se razodeva v krizu in vstajenju

Kristusovo mesijansko oznanilo in njegovo delovanje med
ljudmi se koncata s krizem in vstajenjem. Globoko moramo pro-
dreti v ta kon¢ni dogodek, ki ga zlasti koncilska govorica imenuje
velikono¢no skrivnost, ¢e hocemo v celoti izraziti resnico o usmi-
ljenju, kakor se je v celoti razodela v zgodovini nasega odresenja.
V tej tocki nasih razmisljanj se bomo morali §e bolj priblizati
vsebini okroznice Odresenik cloveka. Res, ¢e stvarnost odreSenja
v svoji ¢loveski razseznosti razkriva nezaslisano veli¢ino ¢loveka,
»ki je zasluzila tako velikega OdreSenika« (»qui talem ac tantum
meruit habere Redemptorem«),” pa nam hkrati bozja razseznost
odresenja, bi rekli bolj dolo¢eno in bolj »zgodovinsko« razodeva
globino ljubezni, ki se ne izmika izredni daritvi Sina, da zadosti
zvestobi Stvarnika in Oceta do ljudi, ustvarjenih po njegovi podobi
in Ze od »zacetka« v tem Sinu poklicanih k milosti in slavi.

Dogodki velikega petka in $e prej molitev v Getsemaniju vnasajo
v razodevanje ljubezni in usmiljenja v Kristusovem mesijanskem
poslanstvu nekaj ¢isto novega. Tisti, ki »je hodil okrog, delil do-
brote in ozdravljal«,”! »ozdravljal vse bolezni in vse slabosti«,” je
zdaj videti, da je sam potreben najveéjega usmiljenja in da prosi
usmiljenja, ko ga primejo, sramotijo, obsodijo, bi¢ajo, s trnjem
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kronajo, ko ga pribijejo na kriZ in umira v strahotnih mukah.”
Prav v teh urah bi zasluzil usmiljenje ljudi, ki jim je delil dobrote,
a ga ni delezen. Celo tisti, ki so mu najblizji, ga ne znajo §ititi in
iztrgati iz rok nasilnikov. Pri tej zadnji postaji mesijanske sluzbe se
na Kristusu izpolnjujejo besede prerokov, zlasti Izaijeva prerokba
o Jahvejevem sluzabniku: »Z njegovimi ranami smo ozdraveli«.”*

Kot clovek, ki na vrtu Oljske gore in na Kalvariji dejansko in
stradno trpi, se Kristus obraca k Ocetu, tistemu Ocetu, ¢igar ljubezen
je oznanjal ljudem, ¢igar usmiljenje je izpric¢eval z vsemi svojimi
dejanji. A grozno smrtno trpljenje na krizu mu ni prihranjeno,
tudi njemu ne: »Njega, ki ni poznal greha, je Bog za nas storil
nosilca greha«”, je zapisal sv. Pavel in v malo besedah povzel vso
globino skrivnosti kriza in obenem bozjo razseznost stvarnosti
odresenja. To odresenje je zadnje in dokoncno razodetje svetosti
Boga, ki je absolutna polnost popolnosti: polnost pravi¢nosti in
ljubezni, ker pravi¢nost temelji na ljubezni, izhaja iz nje in tezi k
njej. V Kristusovem trpljenju in smrti, v tem, da Oce ni prizanesel
Sinu, temve¢ »ga za nas storil nosilca greha«,” prihaja do veljave
absolutna pravi¢nost, saj Kristus sprejme trpljenje in kriz zaradi
grehov ¢lovestva. V tem je res »preobilje« pravi¢nosti, saj clovekove
grehe »odtehta« daritev Boga-cloveka. A ta pravi¢nost, ki je v pra-
vem pomenu pravicnost »po meri« Boga, se vsa rojeva iz ljubezni,
ljubezni Oceta in Sina, in se vsa razcvete v ljubezen. Bozja pravic-
nost, ki se je razodela v Kristusovem krizu, je prav zato »po bozji
meri, ker izvira iz ljubezni in se dopolnjuje v ljubezni ter prinasa
sadove odresenja. Bozja razseznost odresenja se ne uresnicuje le v
pravi¢ni sodbi nad grehom, ampak v tem, da v ljubezni obnavlja
tisto ustvarjalno mo¢ v ¢loveku, ki mu spet omogoca polnost zi-
vljenja in svetosti, ki prihaja od Boga. Tako odres$enje vsebuje tudi
razodetje usmiljenja v njegovi polnosti.

Velikonoc¢na skrivnost je vrhunec tistega razodetja in tistega
uresnicenega usmiljenja, ki more ¢loveka opraviciti in znova vzpo-
staviti tisto pravi¢nost, ki je uresnicenje odresSenjskega reda, kate-
rega je Bog od zacetka hotel v ¢loveku in po njem v svetu. Trpeci
Kristus se na poseben nacin obraca k ¢loveku, in ne samo vernemu.
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Tudi neveren ¢lovek more v njem odkriti zgovorno solidarnost s
¢lovesko usodo, pa tudi harmoni¢no polnost nesebi¢ne predanosti
stvari ¢loveka, resnici in ljubezni. Bozja razseznost velikonoc¢ne
skrivnosti pa vendar sega $e dlje. Kriz, zasajen na Kalvariji, ki se je
na njem Kristus zadnji¢ pogovarjal z Ocetom, raste iz sréike tiste
ljubezni, ki je bila po ve¢nem bozjem nacrtu podarjena cloveku,
ustvarjenem po bozji podobi in sli¢nosti. Bog, kakor ga je razodel
Kristus, s svetom ni tesno povezan samo kot njegov Stvarnik in
zadnji temelj bivanja. On je tudi Oce: s ¢lovekom, ki ga je poklical
v bivanje v vidnem svetu, je povezan s $e globljo vezjo, kakor je
vez stvarjenja. To je vez ljubezni, ki ne le ustvarja dobro, temve¢
omogoca deleznost pri samem bozjem Zivljenju, Zivljenju Oceta,
Sina in Svetega Duha. Kajti kdor ljubi, Zeli podarjati sam sebe.

Kristusov kriz na Kalvariji stoji na poti ¢udovite zamenjave
(admirabile commercium), te cudovite podaritve Boga samega clo-
veku, ki obenem vkljucuje vabilo ¢loveku, da sam sebe in s seboj ves
vidni svet daruje Bogu in tako postane delezen bozjega zZivljenja; kot
posinovljenec delezen resnice in ljubezni, ki sta v Bogu in izvirata
iz Boga. Na poti vecne ¢lovekove izbranosti za dostojanstvo bozjega
posinovljenca stoji v zgodovini prav kriz Kristusa edinorojenega
Sina, ki je kot »lu¢ od luci, pravi Bog od pravega Boga«’ prisel, da
da’ poslednje pricevanje za ¢udovito bozjo zavezo s ¢lovekom, z
vsakim clovekom. Ta zaveza, ki je stara kot clovek, saj sega nazaj
prav do skrivnosti stvarjenja, in je bila veckrat obnovljena z enim
samim izvoljenim ljudstvom, je obenem nova in dokon¢na zave-
za. Sklenjena je bila na Kalvariji in ni ve¢ omejena na eno samo
ljudstvo, Izraela, ampak je odprta vsem in vsakomur.

Kaj nam govori Kristusov kriz , ki je v dolo¢enem pomenu
zadnja beseda njegovega oznanila in mesijanskega poslanstva?
Pravzaprav to $e ni zadnja beseda Boga zaveze: ta je bila izgovorjena
Sele ob svitanju tiste zarje, ko so najprej Zene in za njimi apostoli
pridli h grobu krizanega Kristusa, videli, da je prazen, in prvikrat
zaslisali oznanilo: »Vstal jel« Sami so ga naprej oznanjali in so bili
price vstalega Kristusa. Vendar je tudi v poveli¢anju BozZjega Sina
kriz §e vedno navzo, tisti kriz, ki prek vsega mesijanskega price-
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vanja Boga-cloveka, ki je na njem pretrpel smrt, govori in nikoli ne
neha govoriti o Bogu-Ocetu, ki je vedno zvest svoji ve¢ni ljubezni
do ¢loveka, saj »je tako ljubil svet« - to je ¢loveka na njem, »da je
dal svojega edinorojenega Sina, da bi se nihce, kdor vanj veruje, ne
pogubil, ampak imel ve¢no Zzivljenje«.”® Verovati v krizanega Sina
pomeni »videti Oceta«,” pomeni verovati, da je v svetu navzoca
ljubezen in da je ta ljubezen mocnejsa od vsakrsnega zla, v katero
so potopljeni clovek, ¢lovestvo in svet. Verovati v tako ljubezen
pomeni verovati v usmiljenje. To je v resnici nepogresljiva razse-
znost ljubezni. Usmiljenje je tako reko¢ njeno drugo ime in hkrati
poseben nacin, kako se razodeva in uresnicuje, da se postavlja po
robu zlu, ki je v svetu in ¢loveka skusa ter nadleguje, se mu prikrade
prav v srce in ga more »pogubiti v pekel«.®

8. Ljubezen je mocnejsa od smrti, mocnejsa od greha

Kristusov kriz na Kalvariji tudi pri¢a, kak§no mo¢ ima hudobija
celo nad Bozjim Sinom, nad tistim, ki je bil edini med ¢loveskimi
otroki po naravi nedolzen in brez vsakega greha in ki ga ob prihodu
na svet nista bremenila Adamova nepokors¢ina in izvirni greh. In
prav v tem Kristusu je za ceno njegove daritve in pokors¢ine »do
smrti«® greh obsojen na smrt. Njega, ki je bil brez greha, »je Bog
za nas storil nosilca greha«.® Obsojena je tudi smrt, ki se je Zze v
zacetku ¢loveske zgodovine povezala z grehom. Obsojena je za ceno
smrti tistega, ki je bil brez greha in je edini mogel - s svojo smr-
tjo — uniciti kraljevanje smrti.¥ Tako je Kristusov kriz, na katerem
Sin, enobistven z Oc¢etom, prinasa Bogu pravi¢no spravo, obenem
radikalno razodetje usmiljenja, se pravi ljubezni, ki se upira korenini
zla v ¢loveski zgodovini, grehu in smrti.

V krizu se Bog najgloblje sklanja k ¢loveku in k temu, kar ¢lo-
vek - zlasti v hudih in bolecih trenutkih - imenuje svojo nesre¢no
usodo. Kriz je kakor dih ve¢ne ljubezni, ki se dotika najbolj bole-
¢ih ran ¢lovekovega zemeljskega bivanja. Kriz je zadnja izpolnitev
mesijanskega programa, ki ga je Kristus napovedal v nazareski
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shodnici* in pozneje ponovil pred odposlanci Janeza Krstnika.®
V skladu z besedami starodavne Izaijeve prerokbe® je bila vsebina
tega programa razodetje usmiljene ljubezni do ubogih, trpecih,
jetnikov, slepih, stiskanih in gresnikov. V velikono¢ni skrivnosti
so presezene meje raznoterega zla, s katerim se srecuje clovek v
svojem zemeljskem bivanju: Kristusov kriz nam daje vedeti, da so
najgloblje korenine zla zasajene v greh in smrt; in tako kriZ postaja
eshatolosko znamenje. Sele ob koncu ¢asov in dokonéni prenovitvi
sveta bo ljubezen v vseh izvoljenih premagala najgloblje vire zla
in kot zrel sad prinesla kraljestvo Zivljenja, svetosti in poveli¢ane
nesmrtnosti. Temelj te eshatoloske izpolnitve je polozen prav v
Kristusovem krizu in njegovi smrti. To, da je Kristus »tretji dan
vstal«,” je znamenje, ki kaze na dopolnitev mesijanskega poslan-
stva, znamenje, ki je krona celotnega razodetja usmiljene ljubezni v
svetu, ki ga muci zlo. Obenem je to znamenje, ki vnaprej naznanja
»novo nebo in novo zemljo«,* ko bo Bog »obrisal vse solze z njih
o¢i in smrti ne bo ve¢; tudi ne bo ve¢ ne Zalovanja ne vpitja ne
bolecine, zakaj, kar je bilo prej, je minilo«.*

V eshatoloski dopolnitvi se bo usmiljenje razodelo kot ljube-
zen, medtem ko se mora v casu, v ¢loveski zgodovini, ki je tudi
zgodovina greha in smrti, ljubezen razodevati in uresnicevati zlasti
kot usmiljenje. Kristusov mesijanski progam, program usmiljenja,
postaja program njegovega ljudstva, Cerkve. V sredis¢u tega pro-
grama stoji vedno kriz, saj v njem dosega svoj vrhunec razodetje
usmiljene ljubezni. Dokler to, »kar je bilo prej«, ne bo preslo,” bo
kriz ostal tisti »kraj«, na katerega bi mogli obrniti tudi tele besede
iz Razodetja sv. Janeza: »Stojim pri vratih in trkam; ¢e kdo slisi
moj glas in mi vrata odpre, bom stopil k njemu in bom vecerjal z
njim in on z menoj«.”" Bog posebej razodeva svoje usmiljenje, ko
klice ¢loveka, naj izkazuje »usmiljenje« njegovemu krizanemu Sinu.

Krizani Kristus je beseda, ki ne preide,” on je tisti, ki stoji
pri vratih in trka na srce slehernega ¢loveka,” ne da bi utesnjeval
njegovo svobodo, ampak v Zelji, da bi v njem zbudil ljubezen, ki
ni le solidarnost s trpe¢im Sinom ¢lovekovim, marve¢ tudi obli-
ka »usmiljenja«, ki ga vsak od nas izkazuje Sinu vecnega Oceta.
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Mar bi moglo biti v tem Kristusovem mesijanskem programu in
razodevanju usmiljenja po krizu ¢lovekovo dostojanstvo bolj po-
¢asceno in vecje? Saj tako clovek, ki je delezen usmiljenja, hkrati
tudi »izkazuje« usmiljenje.

Navsezadnje, ali ni to Kristusovo ravnanje s clovekom, ko izja-
vlja: »Karkoli ste storili kateremu teh malih ..., ste meni storili«?**
Ali niso besede iz govora na gori: »Blagor usmiljenim, zakaj ti bodo
usmiljenje dosegli«® v katerem smislu sinteza celotnega veselega
oznanila, celotne »¢udovite zamenjave« (admirabile commercium), ki
je v njem vsebovana in je preprosta, krepka, a tudi »mila« zakonitost
odresenjskega reda samega? Mar te besede iz govora na gori, ki najprej
kazejo moznosti »¢loveskega srca« (»biti usmiljen«), ne razodevajo
v istem pogledu tudi globine bozje skrivnosti: nedoumljive edinosti
Oceta, Sina in Svetega Duha, v kateri ljubezen, ki obsega pravi¢nost,
rojeva usmiljenje, ta pa spet razodeva popolnost pravicnosti?

Velikono¢na skrivnost je Kristus na vrhuncu razodetja brezdanje
bozje skrivnosti. Prav tu se v polnosti uresnicujejo besede, ki jih je
izrekel pri zadnji vecerji: »Kdor vidi mene, vidi Oceta«.”® Kristus,
ki mu Oce ¢loveku v dobro »ni prizanesel«”” in v svojem trpljenju
in mukah na krizu ni bil delezen ¢loveskega usmiljenja, je namrec
v svojem vstajenju razodel polnost ljubezni, ki jo Oce ima do njega
in prek njega do vseh ljudi. »On ni Bog mrtvih, ampak zivih«.”® Z
vstajenjem je Kristus razodel Boga usmiljene ljubezni prav zato, ker
je sprejel kriz kot pot k vstajenju. Ko se spominjamo Kristusovega
kriza, njegovega trpljenja in smrti, sta zato nasa vera in naSe upanje
uprti v Vstalega: v Kristusa, ki je »zvecer tistega dne, prvega v tednu
... stopil v sredo svojih uéencev« v dvorani, kjer so bili, ... dihnil
vanje in jim rekel: Prejmite Svetega Duha. Katerim grehe odpustite,
so jim odpusceni; katerim jih zadrzite, so jim zadrzani«.”

Tako je torej Bozji Sin v svojem vstajenju sam najgloblje izkusil
usmiljenje, se pravi Ocetovo ljubezen, ki je mo¢nejsa od smrti. Isti
Kristus, Bozji Sin, na koncu - in v nekem smislu celo onstran konca
- svojega mesijanskega poslanstva sebe razodeva kot neiz¢rpen vir
usmiljenja, ljubezni, ki se mora v prihodnji odresenjski zgodovini v
Cerkvi stalno kazati mo¢nej$a od greha. Velikono¢ni Kristus je do-
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kon¢no uteleSenje usmiljenja, njegovo zivo znamenje: odreSenjsko
zgodovinsko in obenem eshatolosko. V tem duhu nam bogosluzje
velikono¢nega ¢asa polaga na usta besede psalma: »Misericordias
Domini in aeternum cantabo« — »Gospodove milosr¢nosti bom
na veke opeval«.!®

9. Mati usmiljenja

V tem velikono¢nem spevu Cerkve odzvanjajo v polnosti svoje
preroske vsebine Marijine besede, ki jih je izrekla, ko je obiskala
Zaharijevo Zeno Elizabeto: »Iz roda v rod skazuje svoje usmiljenje«.'""
Te besede Ze ob zarji uclovecenja odpirajo novo obzorje odresenjske
zgodovine. Po Kristusovem vstajenju postane ta nova perspektiva
zgodovinska in hkrati dobi eshatolodki pomen. Od tega trenutka se
vrstijo vedno novi ¢loveski rodovi velikanske ¢loveske druzine, vrstijo
pa se tudi novi rodovi bozjega ljudstva, ki nosijo znamenja kriza in
vstajenja, »pecat«'®* Kristusove velikonoc¢ne skrivnosti, absolutnega
razodetja tistega usmiljenja, ki ga je Marija izpovedala na pragu hise
svoje sorodnice: »1z roda v rod skazuje svoje usmiljenje«.'®

Marija je tudi na poseben in izreden nacin - bolj ko kdorko-
li - izkusila usmiljenje in tako na izreden nacin z daritvijo srca
omogocila svojo soudelezenost pri razodetju bozjega usmiljenja.
Ta daritev je tesno povezana s krizem njenega Sina, pod katerim
je stala na Kalvariji. Marijina daritev je posebna deleznost pri
razodetju usmiljenja, se pravi absolutne zvestobe Boga do svoje
ljubezni, zaveze s ¢lovekom, z ljudstvom, s ¢lovestvom, ki jo je vso
vecnost hotel in jo v ¢asu sklenil. To je soudelezenost pri razode-
tju, ki se je dokon¢no izpolnilo v krizu. Nih¢e ni tako kakor Mati
Krizanega izkusil skrivnosti kriza, vznemirljivega srecanja presezne
bozje pravi¢nosti z ljubeznijo: tega »poljuba«, s katerim je usmi-
ljenje poljubilo pravi¢nost.'” Nihce tudi ni tako globoko s srcem
kakor Marija sprejel te skrivnosti: bozje skrivnosti odresenja, ki se
je uresnicila na Kalvariji s smrtjo bozjega Sina, skupaj z daritvijo
njenega materinskega srca, njenega dokonc¢nega »zgodi se«.



Okroznica O BozZjem usmiljenju Dives in misericordia 23

Marija torej najbolj do dna pozna skrivnost bozjega usmiljenja.
Ve za njegovo ceno, ve, kako je veliko. V tem smislu jo imenuje-
mo tudi Mati usmiljenja: nasa usmiljena Gospa ali Mati bozjega
usmiljenja. V vsakem od teh imen je globok teoloski pomen, saj
izrazajo posebno pripravljenost njene duse, njene celotne osebe,
sposobnost, da v zapletenih dogodkih izraelske zgodovine in potem
v dogodkih, s katerimi se srecuje vsak ¢lovek in celotno ¢lovestvo,
odkriva tisto usmiljenje, ki smo ga po ve¢nem sklepu presvete
Trojice delezni »iz roda v rod«.'”®

Predvsem pa ta imena, ki jih pridevamo Bozji Materi, govorijo
o njej kot o materi Krizanega in Vstalega; o njej, ki je na izreden
nacin izkusila usmiljenje in je to usmiljenje enako tudi »zasluzila« v
¢asu svojega zemeljskega bivanja, $e posebej pa pod krizem svojega
Sina. Kon¢no nam govorijo o njej kot tisti, ki je bila s svojim skri-
tim, a obenem neprimerljivim sodelovanjem pri mesijanski nalogi
svojega Sina posebej poklicana, da ljudem pribliza tisto ljubezen, ki
jo je on prisel razodet: ljubezen, ki se najkonkretneje kaze v odnosu
do trpecih, ubogih, jetnikov, slepih, stiskanih in gre$nikov, kakor
je povedal Kristus z besedami Izaijeve prerokbe najprej v nazareski
shodnici' in kasneje v odgovor odposlancem Janeza Krstnika.'"”

Pri tej »usmiljeni« ljubezni, ki postane dejavna zlasti ob srecanju
s telesnim in moralnim zlom, je bilo na edinstven in izreden nacin
soudelezeno srce nje, ki je bila Mati Krizanega in Vstalega. In ta
usmiljena ljubezen se v njej in po njeni zaslugi v zgodovini Cerkve
in clovestva $e naprej razodeva. To razodevanje je posebej rodo-
vitno zato, ker je pri bozji Materi zasidrano v izredni plemenitosti
njenega materinskega srca, v njeni izredni rahloc¢utnosti, v izredni
sposobnosti, da se pribliza vsem tistim, ki usmiljeno ljubezen laze
sprejemajo iz materinskih rok. V tem je ena velikih in pozivljajo¢ih
skrivnosti krs¢anstva, skrivnost, ki je najbolj notranje povezana s
skrivnostjo uclovecenja.

»To Marijino materinstvo v redu milosti — nam pravi 2. vati-
kanski cerkveni zbor — neprestano traja od ¢asa privolitve, ki jo je
v svoji veri dala ob oznanjenju in jo je brez omahovanja ohranila
pod krizem, pa prav do ve¢ne dovrsitve vseh izvoljenih. Ko je bila
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vzeta v nebesa, te zvelicavne naloge ni odlozila, temve¢ nam z mno-
gotero pripro$njo $e naprej pridobiva darove vecnega zvelicanja.
V svoji materinski ljubezni se zavzema za brate svojega Sina, ki Se
potujejo in so v nevarnostih ter stiskah, dokler ne bodo prisli v
blazeno domovino«.'®

VI. »USMILJENJE ... OD RODU DO RODU«

10. Podoba nasega rodu

Z vso pravico verujemo: ko je bozja Mati slavila usmiljenje, ki
so ga »od rodu do rodu« delezni vsi tisti, ki se dajo voditi strahu
bozjemu, so njene besede obsegle tudi nas rod. Marijin Magnificat
ima prerosko vsebino; ta se ne ozira samo na preteklost Izraela,
ampak gleda tudi v prihodnost bozjega ljudstva na zemlji. Mi vsi,
ki danes zivimo na zemlji, smo tisti rod, ki se zaveda, da se je
priblizalo tretje tisocletje, in globoko ¢uti danasnjo zgodovinsko
prelomnico.

Sedanji rod se cuti vec¢vreden, kajti napredek mu ponuja vse
polno moznosti, ki jih $e pred nekaj desetletji niti slutili nismo.
Clovekova ustvarjalna dejavnost, njegov razum in njegovo delo
so povzrocili zelo velike spremembe tako na podro¢ju znanosti in
tehnike kot v druzbenem in kulturnem Zivljenju. Clovek je povecal
svojo moc¢ nad naravo; prisel je do globljega poznavanja zakonitosti
svojega druzbenega ravnanja. Videl je, kako ovire in razdalje, ki
loc¢ujejo ljudi in narode, izginjajo ali se manjsajo sprico povecane-
ga cuta za univerzalnost, bolj jasne zavesti o enotnosti ¢loveskega
rodu, priznanja medsebojne odvisnosti v resni¢ni solidarnosti in
kon¢no sprico Zelje in moznosti, da se ljudje povezemo z brati in
sestrami onstran umetnih zemljepisnih razdelitev in narodnih ali
rasnih meja. Zlasti dana$nja mladina cuti, da napredek znanosti
in tehnike ne omogoca le dosego novih gmotnih dobrin, ampak
tudi ve¢ji delez pri znanju clovestva. Tako bo na primer razmah
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informatike pomnozil ¢lovekove ustvarjalne zmoznosti in odprl
dostop k intelektualnim in kulturnim bogastvom drugih narodov.
Nove tehnike obves¢anja bodo pripomogle k vecji soudelezbi pri
svetovnem dogajanju in vecji izmenjavi idej. Dosezki biologije, psi-
hologije in sociologije bodo ¢loveku pomagali, da bo globlje prodrl
v bogastvo lastnega bitja. Cetudi je res, da je takien napredek $e
vedno vse preveckrat privilegij industrializiranih dezel, pa ne gre
zanikati, da ne bo ve¢ dolgo samo utopija, da se z njim okoristijo vsi
narodi in vse dezele, ¢e bo obstajala resni¢na politi¢na volja za to.

Poleg vsega tega — ali bolje v vsem tem - obstajajo tudi tezave,
ki se pojavljajo pri vsaki rasti. Obstajajo bojazni in slabosti, ki zah-
tevajo temeljit odgovor, kateremu se ¢lovek pa¢ ne more izogniti.
Podoba danasnjega sveta kaze tudi sence in neravnovesja, ki niso
zgolj povrsinska. Pastoralna konstitucija Cerkev v sedanjem svetu
2. vatikanskega cerkvenega zbora gotovo ni edini dokument, ki
obravnava zivljenje danasnjega rodu, je pa izredno pomemben. »V
resnici so neravnovesja, zaradi katerih trpi sedanji svet — beremo
V njem -, povezana s tistim bolj temeljnim neravnovesjem, ki ima
svoje korenine v ¢lovekovem srcu. V ¢loveku se namre¢ med seboj
bojuje ve¢ prvin. Clovek kot stvar z ene strani izkustveno dozivlja,
kako je v marsicem omejen, z druge pa se v svojem hrepenenju cuti
brezmejen in poklican k viSjemu Zivljenju. Mnogi miki ga privla-
¢ijo; stalno je prisiljen, da izbira med vec¢ stvarmi in se nekaterim
odpoveduje. Se veg, kot slaboten in gresen &lovek neredko dela to,
Cesar noce, in ne stori tega, kar bi hotel. Tako v samem sebi trpi
razdvojenost, iz katere izvirajo tudi tako stevilni in toliksni razdori
v druzbi«.'”

Proti koncu uvoda pa beremo: »Spri¢o danasnjega svetovnega
razvoja raste $tevilo tistih, ki postavljajo ali z novo ostrino obcutijo
najbolj temeljna vprasanja: Kaj je clovek? Kaj je smisel trpljenja,
zla, smrti, kar vse $e dalje obstaja kljub tolikemu napredku? Cemu
te zmage, dosezene za tako visoko ceno?«''°

Ali je petnajst let po 2. vatikanskem cerkvenem zboru ta podoba
napetosti in grozenj, ki so navzoce v nasem casu, postala morda
manj vznemirljiva? Kaze, da ne. Nasprotno, napetosti in groznje,
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ki so bile v koncilskem dokumentu samo nakazane in tedaj $e niso
razkrile vse nevarnosti, ki so jo skrivale v sebi, ko se v teh letih Se
bolj pokazale, to nevarnost v marsi¢em potrdile in ne dopuscajo
ve¢, da bi se predajali nekdanjim slepilom.

11. Viri nemira

Nas svet se zato ¢uti vedno bolj ogrozen. Veca se bivanjski strah,
ki je zlasti povezan - kot sem Ze omenil v okroznici Odresenik
¢loveka z moznostjo spopada, ki bi sprico danasnjih skladi$¢ atom-
skih orozij lahko pomenil delno samounicenje ¢lovestva. Vendar ta
groznja ne izvira samo iz tega, kar lahko ljudje drug drugemu priza-
denejo z vojasko tehniko; izhaja tudi iz mnogih drugih nevarnosti,
posledic materialisti¢ne civilizacije, ki — kljub »humanisti¢nim«
izjavam - postavlja prvenstvo stvari nad osebo. Danasnji clovek se
torej boji, da bi z uporabo tehnic¢nih sredstev, ki jih je ustvarila ta
civilizacija, posamezniki, pa tudi razli¢ne sredine, oblestva, druzbe
in narodi lahko postali Zrtve oblasti, ki bi jo zlorabili drugi posame-
zniki, sredine in druzbe. Zgodovina nasega stoletja nam daje dovolj
zgledov za to. Kljub vsem izjavam o pravicah ¢loveka v njegovi celotni
razseznosti, se pravi v njegovem telesnem in duhovnem bivanju, ne
moremo reci, da ti primeri sodijo le v preteklost.

Upraviceno se ¢lovek boji, da bi postal zrtev pritiska, ki mu
jemlje notranjo svobodo, moznost, da javno zagovarja resnico, o
kateri je preprican, vero, ki jo izpoveduje, moznost, da se drzi prave
poti, ki mu jo narekuje glas vesti. Tehni¢na sredstva, ki jih ima na
voljo danasnja civilizacija, dejansko ne skrivajo le moznost samou-
nicenja v vojaskem spopadu, temve¢ tudi moznost »miroljubnega«
zasuznjevanja posameznikov, Zivljenjskih sredin, celotnih druzb
in narodov, ki so iz kateregakoli vzroka napoti tistim, ki imajo ta
sredstva na voljo in so jih pripravljeni brez zadrzkov uporabiti. Po-
mislimo tudi na mucenje, ki je $e vedno v svetu, saj ga sistemati¢no
uporablja oblast kot sredstvo gospodovanja ali politi¢ne nadvlade
in ga nekaznovano izvajajo na podrejenih mestih.
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Tako se poleg zavesti o ogrozenosti Zivljenja prebuja zavest
o Se hujsi groznji, ki e bolj rusi to, kar je za ¢loveka bistveno, se
pravi najtesneje povezano z dostojanstvom njegove osebe, z njeno
pravico do resnice in svobode.

Vse to se dogaja pred ozadjem najhujsih ocitkov vesti spric¢o
tega, da poleg sitih in premoznih ljudi in druzb, ki Zive v izobilju
in so suznji porabnistva in uzivanja, v isti ¢loveski druzbi ne manj-
ka posameznikov in druzbenih slojev, ki trpijo lakoto. Ni malo
otrok, ki pred o¢mi svojih mater umirajo od lakote. Prav tako v
raznih predelih sveta in razli¢nih druzbeno-ekonomskih sistemih
ne manjka celih obmocij bede, revic¢ine in nerazvitosti. To dejstvo
je splosno znano. Neenakost med ljudmi in narodi ne le $e vedno
traja, temvec se celo veca. Se danes so poleg tistih, ki so premozni
in Zivijo v izobilju, tudi drugi, ki Zive v pomanjkanju, trpijo revscino
in pogosto celo umirajo od lakote; njih Stevilo dosega desetine in
stotine milijonov. Zaradi tega se mora moralna vznemirljivost $e
poglobiti. Oc¢itno je glavna napaka ali bolje sklop napak ali celo
napak delujo¢i mehanizem prav v danasnjem gospodarstvu in
materialisti¢ni civilizaciji, ki ¢loveski druzini ne dovolita, da bi se
resila, rekli bi, iz tako do kraja krivi¢nih razmer.

Ta podoba danasnjega sveta, v katerem je toliko telesnega in
moralnega zla, da se vedno bolj zapleta v mrezo svojih protislovij
in napetosti in je hkrati polna grozenj proti ¢lovekovi svobodi, vesti
in veri, pojasnjuje nemir, ki muci danasnjega ¢loveka. Ta nemir ne
¢utijo samo tisti, ki so oskodovani in zatirani, marve¢ tudi taki, ki
uzivajo prednosti bogastva, napredka in moci. Ceravno ne manjka
tudi tistih, ki poskusajo odkriti njegove vzroke ali se mu nekako
postavili po robu s sredstvi, ki jim jih ponujajo tehnika, bogastvo
in oblast, pa tega nemira v globini cloveskega srca ti polovicarski
ukrepi vendarle ne morejo pomiriti. Kakor je 2. vatikanski cerkve-
ni zbor v svojih analizah pravilno ugotovil, je ta nemir povezan
s temeljnimi vprasanji vsega clovekovega bivanja. Povezan je s
smislom ¢lovekovega bivanja na svetu in vznemirja ga prihodnost
¢loveka in vsega ¢lovestva. Zahteva odlo¢ne resitve, ki jih ¢loveski
rod odslej o¢itno ne more vec¢ odlagati.
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12. Ali pravicnost zadoséa?

Ni tezko ugotoviti, da se je v danasnjem svetu na Siroko pre-
budil ¢ut za pravicnost. Ta nedvomno jasneje poudarja vse tisto,
kar nasprotuje pravi¢nosti v odnosih med ljudmi, socialnimi sloji
ali »razredi«, med narodi in drzavami, pa tudi med politicnimi
sistemi kot takimi in tako imenovanimi »svetovi« v celoti. Ta glo-
boka in mnogovrstna teznja, za temelj katere sodobna cloveska
zavest postavlja pravi¢nost, pri¢a o tem, da so napetosti in boji, ki
preplavljajo svet, eticne narave.

Cerkev deli z ljudmi nasega casa to globoko in goreco Zeljo po
pravicnem zivljenju v vsakem pogledu in stalno razmislja o raznih
vidikih pravi¢nosti, kakor jo zahteva Zivljenje ljudi in druzb. Razvoj
katoliskega socialnega nauka v zadnjem stoletju to lepo potrjuje. Po
nacelih tega nauka se ravnajo tako vzgoja in oblikovanje clovekove
vesti v duhu in pravi¢nosti kakor tudi posebne pobude, zlasti v
okviru laiskega apostolata, ki se razvijajo v tem duhu.

Vendar brez tezav lahko opazimo, da se programi, ki temeljijo
na ideji pravi¢nosti in bi morali pripomoci, da se ta v druzbenem
zivljenju oseb, skupin ljudi in druzb v resnici, v praksi veckrat iz-
malicijo. Ceprav se potem $e vedno sklicujejo na idejo pravi¢nosti,
pa izkus$nja kaze, da pogosto pridejo bolj do veljave negativne sile,
kot so mrznja, sovrastvo in celo nasilje. Tedaj postane osnovni nagib
delovanja Zelja uniciti nasprotnika, omejiti njegovo svobodo ali pa
mu vsiliti popolno odvisnost. To pa nasprotuje bistvu pravi¢nosti,
ki po naravi skusa vzpostaviti enakost in ravnotezje med sprtima
stranema. Tovrstna zloraba ideje pravi¢nosti in njeno izkrivljenje v
praksi dokazujeta, kako zelo se ¢lovekovo delovanje lahko oddalji
od pravicnosti celo takrat, kadar se je zacelo v njenem imenu.
Kristus svojim poslusalcem, zvestim starozaveznemu nauku, ni
zastonj ocital ravnanja, ki ga izrazajo besede: »Oko za oko, zob
za zob«.!"! Tako so v tistem casu pacili pravicnost; in danasnje
oblike so $e zmerom zgledujejo po tem vzorcu. Saj je ocitno, da
v imenu navidezne pravicnosti (na primer zgodovinske ali ra-
zredne) vcasih unicujejo bliznjega, pobijajo, jemljejo svobodo in
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odvzemajo najosnovnejse clovekove pravice. Izku$nja preteklosti
in nasega casa kaze, da pravicnost sama ne zadosc¢a in lahko celo
vodi do zanikanja in unicenja same sebe, ¢e ne dovolimo, da bi se
neka globlja mo¢, to je ljubezen, oblikovala ¢lovekovega zivljenja
v njegovih razlicnih obmo¢jih. Na podlagi zgodovinske izkusnje
je nastal izrek: »Summum ius, summa iniuria« — »Najvecja pra-
vi¢nost, najhujsa krivica«. Ta trditev ne razvrednoti pravicnosti in
ne zmanj$a pomena reda, ki na njej temelji; pac pa le pod drugim
vidikom kaze, da je treba zajemati iz tistih $e globljih sil duha, ki
utemeljujejo sam red pravi¢nosti.

Cerkev ima pred oémi podobo rodu, ki mu pripadamo in s
toliko sodobniki deli njihovo vznemirjenost. Poleg tega jo mora
skrbeti tudi propadanje mnogih temeljnih vrednot, ki pomenijo
nesporno dobrino ne le kr$canske, ampak preprosto ¢loveske
morale, nravne kulture, kot so spostovanje cloveskega zivljenje od
samega spocetja, spostovanje zakona v njegovi nerazvezani enoti,
spostovanje trdnosti druzine. Velika moralna permisivnost $koduje
zlasti temu, tako obcutljivemu obmocju Zivljenja in druzbenosti.
S tem vitric gre kriza resnice v ¢loveskih odnosih, neodgovornost
v govorjenju, koristolovstvo v odnosu c¢loveka do ¢loveka, po-
manjkanje ¢uta za resni¢no skupno dobro in lahkotnost, s katero
ga Zrtvujejo. Koncno omenimo Se izginjanje c¢uta za sveto, kar se
veckrat spremeni v »razclovecenje«: ¢lovek in druzba, katerima ni
ni¢ »sveto, kljub druga¢nemu videzu drsita v moralni propad.

VII. BOZJE USMILJENJE V POSLANSTVU CERKVE

V zvezi s to podobo nasega rodu, ki lahko zbuja le globoko
vznemirjenost, nam prihajajo na misel besede, ki zvenijo v Ma-
rijinem slavospevu Magnificat ob uclovecenju bozjega Sina in
opevajo »usmiljenje ... od rodu do rodu«. Cerkev sedanjega casa
mora vedno ohranjati v svojem srcu zgovornost teh navdihnjenih
besed, jih obracati na izkusnje in trpljenje velike ¢loveske druzine
ter se globlje in natan¢neje zavedeti potrebe, da v vsem svojem
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poslanstvu, v skladu z izroc¢ilom Stare in nove zaveze, posebno pa
po stopinjah Jezusa Kristusa in njegovih apostolov pric¢uje o boz-
jem usmiljenju. Cerkev mora pricevati za bozje usmiljenje, ki se
je razodelo v Kristusu v vsem njegovem mesijanskem poslanstvu,
s tem da ga najprej izpoveduje kot zveli¢avno versko resnico, ki je
obenem potrebna za zivljenje, da bo to res skladno z vero, dalje
s tem, da ga skuda uvesti in uresnicevati tako v Zivljenju svojih
vernikov kakor tudi, kolikor je mogoce, v zZivljenju vseh ljudi do-
bre volje. Kon¢no pa ima Cerkev, ko usmiljenje izpoveduje in mu
ostaja vedno zvesta, pravico in dolznost, da se sklicuje na bozje
usmiljenje in zanj ponizno prosi sprico vseh oblik telesnega in
moralnega zla ter spri¢o vseh grozenj, ki visijo na Zivljenjskem
obzorju danasnjega clovestva.

13. Cerkev izpoveduje bozje usmiljenje in ga oznanja

Cerkev mora izpovedovati in oznanjati bozje usmiljenje v vsej
njegovi resnici, tako kot nam ga izpric¢uje razodetje. Na prejsnjih
straneh smo skusali vsaj v glavnih ¢rtah orisati to resnico, ki jo
v tolik§énem bogastvu izrazata celotno Sveto pismo in izrocilo. V
vsakdanjem zivljenju Cerkve resnica o bozjem usmiljenju, kot je
razodeta v Svetem pismu, stalno odmeva iz $tevilnih beril svetega
bogosluzja. In ljudstvo s svojim pristnim verskim ¢utom to dobro
dojema, kakor pricajo stevilni izrazi osebne in obcestvene pobozno-
sti. Seveda bi jih bilo tezko vse nasteti in povzeti, saj so po vecini
zivo vtisnjene globoko v srca in misli ljudi. Nekateri teologi pravijo,
da je usmiljenje najvecja bozja lastnost, najvecja bozja popolnost;
Sveto pismo, izrocilo in celotno versko Zivljenje bozjega ljudstva
pa so polna pricevanj o tem. Tu ne gre za popolnost brezdanjega
bozjega bistva v skrivnosti bozanstva, temvec za popolnost in la-
stnost, s pomocjo katerih ¢lovek v najgloblji resnici svojega bivanja
srecuje Zivega Boga najbolj pogosto in najbolj osebno. Ce povemo z
besedami, ki jih je Kristus izrekel Filipu,'* »gledanje Oceta« — gle-
danje Boga v veri — prav v srecanju z njegovim usmiljenjem zadobi
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edinstveno preprostost in notranjo resnic¢nost, ki sta podobni kakor
v priliki o izgubljenem sinu.

»Kdor vidi mene, vidi Oceta«.!”* Cerkev izpoveduje bozje usmi-
ljenje, Cerkev iz njega Zivi v svojem bogatem verskem izkustvu, pa
tudi v svojem nauku, ko stalno premisljuje o Kristusu, se poglablja
vanj, v njegovo Zivljenje in njegov evangelij, v njegov kriz in nje-
govo vstajenje, v celotno njegovo skrivnost. Vse tisto, kar spada k
»gledanju« Kristusa v Zivi veri in v nauku Cerkve, nas priblizuje
»gledanju Oceta« v svetosti njegovega usmiljenja. Cerkeyv, zdi se,
na poseben nacin izpoveduje in casti bozje usmiljenje, kadar se
obraca na Kristusovo srce. V resnici nam prav priblizanje Kristusu
v skrivnosti njegovega srca dovoljuje, da se pomudimo pri tej tocki
razodetja — v nekem smislu osrednji in obenem cloveku najbolj
dostopni -, razodetja usmiljene ljubezni Oceta, ki je bila glavna
vsebina mesijanskega poslanstva Sina ¢lovekovega.

Cerkev zivi pristno zZivljenje, kadar izpoveduje in oznanja
usmiljenje, najbolj ¢udovit pridevek Stvarnika in Odresenika in
vodi ljudi k virom Odresenikovega usmiljenja, katerih varuhinja
in delivka je. V tej zvezi imata velik pomen stalno premisljevanje
bozje besede, zlasti pa zavestno in doZiveto obhajanje evharistije in
zakramenta pokore ali sprave. Evharistija nas bolj in bolj priblizuje
tisti ljubezni, ki je mo¢nej$a od smrti: »Kolikokrat jemo ta kruh
in pijemo iz keliha«, ne le oznanjamo Odresenikovo smrt, ampak
tudi njegovo vstajenje, »dokler ne pride v slavi«.!* Evharisti¢cno
slavje, ki ga obhajamo v spomin na tistega, ki nam je v svojem
mesijanskem poslanstvu s svojo besedo in svojim krizem razodel
Oceta, prica o neiz¢rpni ljubezni, s katero se vedno zeli zdruziti z
nami in postati eno z nami, ko gre naproti vsem ¢loveskim srcem.
Zakrament pokore ali sprave pa izravna pot k vsakemu ¢loveku,
tudi takrat, kadar ga bremeni huda krivda. V tem zakramentu
lahko vsak edinstveno dozivlja usmiljenje, se pravi ljubezen, ki je
mocnejsa od greha. Okroznica Odresenik cloveka se je te tocke Ze
dotaknila; vendar bo prav, ¢e se k tej osnovni temi Se enkrat vrnemo.

Ker na tem svetu, ki ga je »Bog tako ljubil, da je dal svojega
edinorojenega Sina«,'” obstaja greh, se Bog, ki »je ljubezen«,''s
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more razodeti samo kot usmiljenje. To se ne sklada le z najglobljo
resnico o tisti ljubezni, ki je Bog, temvec tudi s celotno notranjo
resnico o ¢loveku in svetu, ki je njegova zacasna domovina.

Usmiljenje kot popolnost neskonénega Boga je tudi sama ne-
skoncna. Neskon¢na in neizérpna je torej pripravljenost Oceta, da
sprejme izgubljene sinove, ki se vracajo na njegov dom. Neskon¢ni
sta tudi pripravljenost in mo¢ odpuscanja, ki nenehoma priteka iz
¢udovite vrednoti Sinove daritve. Noben ¢lovekov greh ne more te
moci preseci in je ne omejiti. Pri ¢loveku jo lahko omeji le pomanj-
kanje dobre volje, pomanjkanje pripravljenosti za spreobrnjenje
in pokoro, se pravi trdovratna zakrknjenost, ki se upira milosti in
resnici, zlasti pricevanju Kristusovega kriza in vstajenja.

Zato Cerkev oznanja spreobrnjenje in kli¢e k njemu. Spreobr-
njenje k Bogu je vedno v odkritju usmiljenja, se pravi tiste potr-
pezljive in blage ljubezni,'” ki je lastna Bogu Stvarniku in Ocetu:
ljubezni, kateri je »Bog in Oce nasega Gospoda Jezusa Kristusa«''®
zvest do skrajnih posledic v zgodovini zaveze s ¢lovekom, do kriza,
smrti in vstajenja svojega Sina. Spreobrnjenje k Bogu je vedno sad
vrnitve k Ocetu, ki je bogat v usmiljenju.

Resni¢no poznanje Boga usmiljenja, dobrohotne ljubezni je sta-
len in neiz¢rpen vir za spreobrnjenje, ki ni le kratkotrajno notranje
dejanje, temvec tudi stalna naravnanost, dusno stanje. Tisti, ki tako
spoznavajo Boga in ga tako »vidijo, si ne morejo kaj, da se ne bi
stalno spreobracali k njemu. Zivijo torej v stanju spreobracanja (in
statu conversionis), prav to stanje pa pomeni najglobljo sestavino
zemeljskega romanja slehernega ¢loveka v stanju popotovanja
(in statu viatoris). Bozjega usmiljenja, razodetega v krizanem in
vstalem Kristusu, Cerkev seveda ne izpoveduje samo z besedami
svojega nauka, temve¢ predvsem z zivljenjskim utripom vsega
bozjega ljudstva. S tem Zivljenjskim pri¢evanjem Cerkev opravlja
poslanstvo, ki ga ima kot bozje ljudstvo, poslanstvo, ki ima delez
pri Kristusovem mesijanskem poslanstvu in ga nekako nadaljuje.

Cerkev se danes Zivo zaveda, da bo naloge, ki izhajajo iz nauka 2.
vatikanskega cerkvenega zbora, mogla uresnicevati samo v zaupanju
v bozje usmiljenje; to v prvi vrsti velja za ekumensko prizadeva-
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nje, ki hoce zdruziti vse tiste, ki verujejo v Kristusa. Cerkev se na
mnogovrstne nacine trudi v tej smeri, vendar ponizno priznava, da
edino tista ljubezen, ki je moc¢nejsa od slabosti ¢loveskih razdorov,
lahko dokon¢no uresnici tisto edinost, za katero je Kristus tako
prosil svojega Oceta in ki zanjo Sveti Duh nenehno prosi za nas
»z neizrekljivimi zdihi«.'”

14. Cerkev se trudi, da bi uresnicevali usmiljenje

Jezus Kristus nas je ucil, da ¢lovek ne le prejema in izkusa
bozje usmiljenje, marvec je tudi poklican, da »izkazuje usmiljenje«
drugim: »Blagor usmiljenim, zakaj ti bodo usmiljenje dosegli«.'*
V teh besedah vidi Cerkev klic k dejanju in se trudi, da bi usmi-
lienje uresnicevala. Ce nas vsi blagri v Govoru na gori usmerjajo
na pot spreobrnjenja in spremembe Zivljenja, pa je ta, ki zadeva
usmiljenje, v tem pogledu Se posebej zgovoren. Clovek se toliko
bliza bozji usmiljeni ljubezni, bozjemu usmiljenju, kolikor se sam
notranje spreminja v tem duhu ljubezni do bliZznjega.

Ta pristno evangeljski proces je ve¢ kakor enkrat za vselej ure-
sni¢ena duhovna preobrazba; to je slog zivljenja, bistvena in stalno
znacilnost krs¢anskega poklica. Obstaja v nenehnem odkrivanju in
stanovitnem uresnic¢evanju ljubezni kot moci, ki zdruzuje in hkrati
dviga kljub vsem psihologkim in socialnim tezavam: gre dejansko
za usmiljeno ljubezen, ki je po svojem bistvu ustvarjalna ljubezen.
Usmiljena ljubezen v ¢loveskih odnosih nikoli ni enostransko deja-
nje ali dogajanje. Tudi v primerih, kjer na videz kaze, da daje in se
razdaja samo ena stran, druga pa le jemlje in sprejema (na primer
zdravnik, ki zdravi, uditelj, ki poucuje, starsi, ki skrbijo in vzgajajo
svoje otroke, dobrotnik, ki pomaga tistim, ki so v stiski), je v resnici
tisti, ki daje, vedno tudi obdarovanec. Vsekakor pa se tudi sam
zlahka znajde v polozaju tistega, ki sprejema, ki je delezen dobrote,
ki se sreca z usmiljeno ljubeznijo, ki postane delezen usmiljenja.

V tem smislu je krizani Kristus za nas vzor, navdih in najvisja
spodbuda. Ce se zgledujemo po tem pretresljivem vzoru, lahko
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v vsej poniznosti izkazujemo usmiljenje drugim, saj vemo, da ga
Kristus sprejema, kakor da bi ga izkazali njemu.'* Po tem vzoru
moramo tudi stalno oci$cevati vsa svoja dejanja in vse namene, v
katerih usmiljenje razumemo in uresni¢ujemo le enostransko, kot
dobro, ki ga delamo drugim. Kajti dejanje usmiljenje ljubezni bo
resnicno samo tedaj, e bomo pri dajanju globoko prepricani, da
hkrati usmiljenje tudi prejemamo od tistih, ki ga sprejemajo od
nas. Ce te dvostranskosti in vzajemnosti ni, nasa dejanja e niso
resnicna dejanja usmiljenja; spreobrnjenje, na pot katerega nas je
z besedami in zgledom vse do kriza poklical Kristus, se $e ni v nas
do kraja uresnicilo; nismo $e v polnosti delezni ¢udovitega vira
usmiljene ljubezni, ki se nam je v njem razodel.

Pot, ki nam jo je Kristus pokazal v Govoru na gori, ko je
blagroval usmiljene, je potemtakem veliko bolj bogata od tistega,
kar marsikdaj razodeva splosno govorjenje o usmiljenju. Navadno
gledamo na usmiljenje kot na enostransko dejanje ali dogajanje, ki
predvideva in vnasa doloceno razdaljo med tistim, ki usmiljenje
izkazuje, in tistim, ki ga je delezen, med tistim, ki dela dobro, in
tistim, ki je z njim obdarjen. Iz tega izvira zahteva, naj bi cloveske
in druzbene odnose osvobodili usmiljenja in jih utemeljili samo
na pravic¢nosti. Vendar tako gledanje na usmiljenje ne uposteva
temeljne povezanosti usmiljenja in pravi¢nosti, o kateri govori vse
svetopisemsko izrocilo, $e posebej pa mesijansko poslanstvo Jezusa
Kristusa. Pravo usmiljenje je tako reko¢ najgloblji vir pravi¢nosti. Ce
je slednji lastno, da »razsoja« med ljudmi in pravi¢no deli mednje
gmotne dobrine, pa je nasprotno ljubezen, in samo ta (torej tudi
tista dobrohotna ljubezen, ki ji pravimo »usmiljenje«) sposobna,
da se ¢lovek vrne k samemu sebi.

Zares kr§¢ansko usmiljenje je prav tako v nekem smislu naj-
popolneje uteleSena »enakost« med ljudmi, zato tudi najpopolneje
utelesena pravi¢nost, kolikor tudi ta na svojem obmocju tezi za istim
ciljem. Enakost, ki jo prinasa pravi¢nost, pa je vendar omejena na
obmocje objektivnih in zunanjih dobrin, medtem ko ljubezen in
usmiljenje ljudem omogocata, da se srecujejo v tisti vrednoti, ki
je ¢lovek sam, z dostojanstvom, ki mu je lastno. Hkrati »enakostc,
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ki je »porojena« iz »potrpezljive in dobrotljive« ljubezni,'** ne

odpravlja razlik: tisti, ki daje, postaja plemenitejsi, ko se ¢uti, da
ga je obdaril tisti, ki je sprejel njegov dar. Z druge strani pa tisti,
ki zna dar sprejemati z zavestjo, da tudi sam dela dobro, s tem
ko ga sprejema, veca dostojanstvo osebe in s tem pomaga globlje
povezovati ljudi med seboj.

Tako postaja usmiljenje nepogresljiva prvina pri oblikovanju
medcloveskih odnosov v duhu velikega spostovanja vsega ¢loveskega
in medsebojnega bratstva. Te povezanosti med ljudmi ni mogoce
uresniciti, ¢e bi njihove medsebojne odnose urejali samo na osnovi
pravi¢nosti. Ta mora na vseh obmo¢jih odnosov med ljudmi doziveti
daljnosezen »popraveks, bi rekli, od ljubezni, ki je, kakor oznanja
sv. Pavel, »potrpljiva« in »dobrotljiva, ali z drugimi besedami, nosi
na sebi poteze usmiljene ljubezni, ki so tako bistvena za evangelij in
za kr§¢anstvo. Spomnimo Se na to, da usmiljena ljubezen vsebuje
tudi tisto neZnost in rahlocutnost srca, o kateri nam tako zgovorno
prica prilika o izgubljenem sinu'® ali prilika o izgubljeni ovci in
izgubljeni drahmi."** Tako je usmiljena ljubezen nepogresljiva zlasti
med tistimi, ki so si najblize: med zakonci, med starsi in otroki,
med prijatelji; nujno potrebna je pri vzgoji in v pastorali. Njeno
izzarevanje pa sega e dalje. Ce je Pavel VI. veckrat govoril, da je
»omika ljubezni«'® tisti cilj, h kateremu bi morali biti usmerjeni vsi
napori tako na socialnem in druzbenem kakor na gospodarskem
in politicnem obmodju, pa je treba dodati, da tega cilja pa¢ ne
bomo dosegli, dokler se bomo v svojem pojmovanju in delovanju
na ob$irnem in zapletenem obmocdju Zivljenja v skupnosti drzali
nacela »oko za oko, zob za zob«;'?® dokler si ne bomo nasprotno
prizadevali, da ga bistveno preoblikujemo s tem, da ravnamo v
druga¢nem duhu. Gotovo nas v to smer navaja tudi 2. vatikanski
cerkveni zbor, ki ponovno govori o tem, da moramo svet napraviti
bolj ¢loveski,'” in poslanstvo Cerkve v dana$njem svetu vidi prav
v uresnic¢evanju te naloge. Svet ljudi bo mogel postajati vedno bolj
¢loveski samo tedaj, ¢e bomo v mnogostransko razseznost medse-
bojnih in druzbenih odnosov hkrati s pravi¢nostjo vnesli tudi tisto
»usmiljeno ljubezen, ki sestavlja mesijansko oznanilo evangelija.
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Svet bo mogel postajati »vedno bolj ¢loveski« samo tedaj, ce
bomo v vse medsebojne odnose, ki oblikujejo njegov duhovni
obraz, vnesli novo potezo - odpuscanje, ki je za evangelij bistve-
no. Odpuscanje prica, da zivi v svetu ljubezen, ki je moc¢nejsa od
greha. Razen tega je odpuscanje prvi pogoj sprave, ne le v odnosih
Boga do ¢loveka, temvec tudi v odnosih med ljudmi. Svet, ki ne bi
poznal odpuscanja, bi bil svet hladne in nespostljive pravi¢nosti, v
imenu katere bi vsakdo od drugih zahteval le svoje pravice. Tako bi
vsemogoci egoizmi, ki zZdijo v ¢loveku, mogli Zivljenje in ¢lovesko
druzbo spremeniti v sistem, kjer bi moc¢nejsi zatirali Sibkejse, ali
pa v prizori$ce stalnega boja enih proti drugim.

Zato mora Cerkev v vsakem zgodovinskem obdobju, $e posebno
pa v naem casu imeti za eno glavnih nalog prav to, da oznanja in
uvaja v zivljenje skrivnost usmiljenja, ki se je najpopolneje razodela
v Jezusu Kristusu. Ta skrivnost je ne le za Cerkev kot obcestvo
verujocih, temve¢ v nekem smislu tudi za vse ljudi, vir Zivljenja,
ki se globoko razlikuje od tistega, katero more snovati clovek, ¢e
je prepuscen nasilju trojnega pozelenja, ki je v njem.'”® Prav v
imenu te skrivnosti nas Kristus uc¢i vedno odpuscati. Kolikokrat
ponavljamo besede molitve, ki nas jo je sam naucil, in prosimo:
»Odpusti nam nase dolge, kakor tudi mi odpus¢amo svojim dol-
znikome, se pravi tistim, ki so se pregresili zoper nas!'* Zares je
tezko izraziti, kaksen globok pomen te besede izrazajo in klicejo v
zavest. Koliko povedo vsakemu ¢loveku o njegovem bliZznjem in o
njem samem! Zavest, da smo dolzniki drug drugemu, gre vstric s
klicem k bratski solidarnosti, ki jo je sv. Pavel jedrnato izrazil, ko
nam je priporoc¢il: »V ljubezni prenasajte drug drugega!«'* Koli-
k$ne poniznosti do ¢loveka - do bliznjega in do nas samih - nas
ucijo te besede! Kaksna $ola dobre volje za vsakodnevno Zivljenje
v skupnosti, v razli¢nih okoliS¢inah nasega bivanja! Kaj bi ostalo
od vseh »humanisti¢nih« Zivljenjskih in vzgojnih programov, ce
bi ta nauk zanemarili?

Kristus vztrajno poudarja, kako potrebno je drugim odpuscati:
ko ga Peter vprasa, kolikokrat naj odpusti svojemu bliznjemu, mu
pove simboli¢no $tevilo »sedemdesetkrat sedemkrat«.”*! S tem mu
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hoce dopovedati, da mora vsem in vselej odpustiti. Jasno, da ta zah-
teva po velikodu$nem odpuscanju ne odpravlja objektivnih zahtev
pravi¢nosti. Pravi¢nost, ¢e jo prav razumemo, je tako reko¢ namen
odpuscanja. Odpuscanje, in prav tako usmiljenje, ki je njegov vir,
v nobenem odlomku evangeljskega oznanila ne pomenita popu-
$¢anja zlu, pohujsanju, povzroceni krivici ali zalitvam. V vsakem
primeru je odprava zla in pohuj$anja, povrnitev povzrocene skode,
zadostitev za zalitev pogoj za odpuscanje.

Temeljna zgradba (struktura) pravi¢nosti torej vedno sega
v obmocje usmiljenja. To pa ima mo¢, da daje pravi¢nosti novo
vsebino, ki se najbolj preprosto in popolno pokaze v odpuscanju.
Odpuscanje dejansko kaze, da je poleg »povracila« in »premirjax,
ki ju zahteva pravi¢nost, potrebna tudi ljubezen, ¢e naj bo ¢lovek
zares Clovek. Zahteve pravi¢nosti je nujno potrebno uresniciti
predvsem zato, da ljubezen lahko pokaze svoj pravi obraz. Pri raz-
glabljanju o priliki o izgubljenem sinu smo Ze opozorili na to, da
se tisti, ki odpusti, in tisti, ki mu je odpusceno, srecata v bistveni
tocki: to je ¢lovekovo dostojanstvo, njegova temeljna vrednota, ki
je ni mogoce izgubiti in katere potrditev ali ponovno odkritje je
vir najvecjega veselja.'*

Cerkev upravic¢eno misli, da je njena dolznost in namen njenega
poslanstva v tem, da ohranja pristnost odpusc¢anja tako v zivljenju
in vedenju, kakor pri vzgoji in v pastorali. Ohranja ga s tem, da
varuje njegov izvir, se pravi skrivnost bozjega usmiljenja, ki se je
razodelo v Jezusu Kristusu.

Temeljno poslanstvo Cerkve v vseh razseznostih, ki o njih
govorijo $tevilna besedila zadnjega cerkvenega zbora in stoletna
izkus$nja v apostolatu, je ravno »zajemanje iz studencev odrese-
nja«.'” Iz tega izvirajo raznotere usmeritve za poslanstvo Cerkve v
zivljenju kristjanov, obCestev in celotnega bozjega ljudstva. »Zaje-
manje iz studencev odresenja« se more uresnicevati samo v duhu
ubostva, h kateremu nas Gospod vabi s svojo besedo in svojim
zgledom: »Zastonj ste prejeli, zastonj dajajte«. '** Tako se na vseh
poteh Zivljenja in sluzbe Cerkve - v evangeljskem ubostvu njenih
sluzabnikov in oskrbnikov, pa tudi celotnega ljudstva, ki prica za



38 Sv. Janez Pavel I1.

vsa »cudovita dela« svojega Gospoda - $e bolj jasno razodeva Bog,
»ki je bogat v usmiljenju«.

VIII. MOLITEV CERKVE V NASEM CASU

15. Cerkev prosi boZjega usmiljenja

Cerkev izpoveduje resnico o bozjem usmiljenju, ki se je raz-
odela v krizanem in vstalem Kristusu, in jo na razlicne nacine
oznanja. Vrh tega si prizadeva, da bi ljudem izkazovala usmiljenje
po ljudeh, in v tem vidi nepogresljivo prvino svojega dela za boljsi
in »bolj cloveski« danasnji in jutri$nji svet. V nobenem trenutku
in v nobeni dobi zgodovine - zlasti v tako kriticnem obdobju, kot
je nase — Cerkev ne more pozabiti na molitev, ki je krik po bozjem
usmiljenju spri¢o mnogovrstnih oblik zla, ki tezijo ¢lovestvo in ga
ogrozajo. To je v Jezusu Kristusu temeljna pravica in dolznost Cerkve:
pravica in dolznost Cerkve do Boga in do ljudi. Cim bolj ¢loveska
zavest podlega sekularizaciji in pozablja na pravi pomen besede
»usmiljenje«, ¢im bolj se oddaljuje od Boga in s tem od skrivnosti
usmiljenja, tem vecjo pravico in dolznost ima Cerkev, da »s silnimi
klici« kli¢e k Bogu usmiljenja.”*> Ti »silni klici« morajo biti oznaka
Cerkve nasega Casa; obracati se morajo k Bogu in prositi za njego-
vo usmiljenje, katerega razodetje v krizanem in vstalem Jezusu, to
je v velikono¢ni skrivnosti, Cerkev izpoveduje in oznanja. Prav ta
skrivnost obsega najpopolnejse razodetje usmiljenja, ljubezni, ki je
mocnejsa od smrti, mocnejsa od greha in slehernega zla, ljubezni, ki
¢loveka dviga iz najglobljih padcev in ga osvobaja najhujsih grozen;.

Sodobni ¢lovek cuti te groznje. Kar smo ze prej povedali o tej
stvari, je samo preprost oris. Danasnji ¢lovek se pogosto zaskrbljeno
sprasuje, v ¢em je resitev stra$nih napetosti, ki so se nakopicile nad
svetom in stiskajo Zivljenje ljudi. In ¢e v¢asih nima poguma, da bi
izgovoril besedo »usmiljenje, ali ¢e v svoji areligiozni zavesti ne
najde nobene ustrezne besede, je tem bolj potrebno, da to besedo
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izgovarja Cerkev, ne le v svojem lastnem imenu, marvec¢ tudi v
imenu vseh ljudi nasega casa.

Zato je potrebno, da se vse, kar sem v tem dokumentu povedal
o usmiljenju, spremeni v goreco molitev: nenehno naj se spreminja
v krik, ki prosi usmiljenja ob c¢lovekovih potrebah v danasnjem
svetu. Ta krik naj obsega vso polnost resnice o usmiljenju, ki je
tako bogato izrazena v Svetem pismu in izro¢ilu, pa tudi v pristnem
verskem Zivljenju tolikerih rodov bozjega ljudstva. S tem se kakor
starozavezni molivci obrac¢ajmo k Bogu, ki ne more zanicevati ni-
Cesar, kar je ustvaril,"** k Bogu, ki je zvest sebi, svojemu ocetovstvu,
svoji ljubezni! Kakor preroki se sklicuyjmo na materinski vidik te
ljubezni, ki kakor mati hodi za vsakim svojih otrok, za vsako izgu-
bljeno ovco; in to tudi, ¢e bi bilo na milijone izgubljenih, tudi ce
bi v svetu hudobija prevladala nad postenostjo, tudi ce bi sedanje
clovestvo za svoje grehe zasluzilo nov »vesoljni potop«, kakor ga je
nekdaj zasluzil Noetov rod! Zatekajmo se k Ocetovi ljubezni, ki nam
jo je Kristus razodel s svojim mesijanskim poslanstvom in je svoj
vrhunec dosegla v njegovem krizu, smrti in vstajenju! Zatekajmo
se k Bogu po Kristusu in ne pozabimo besed Marijinega Magnifi-
cata, ki oznanja usmiljenje »iz roda v rod«! Vneto prosimo bozjega
usmiljenja za sedanji rod! Cerkev, ki hoce biti po Marijinem zgledu
ljudem v Bogu mati, naj v tej molitvi izraza svojo materinsko skrb,
pa tudi svojo zaupno ljubezen, ki sta najsilnej$a nagiba za molitev!

Povzdignimo svoje poniZne prosnje, prezete z vero, upanjem
in ljubeznijo, ki jih je Kristus vcepil v nasa srca! Ta drza je prav
tako ljubezen do Boga, ki ga danasnji ¢lovek vcasih tako odriva
od sebe, ga ima za tujca in na razlicne nacine razglasa, da mu je
»odvec«. Ljubezen do Boga torej, ki jo danasnji clovek - to globoko
¢utimo - zali in zavraca, da si ne moremo kaj, da ne bi zaklicali
kakor Kristus ne krizu: »Oce, odpusti jim, saj ne vedo, kaj delajo!«'*
Obenem pa je to ljubezen do ljudi, do vseh ljudi, brez izjeme ali
razlocka: brez razlike na raso, kulturo, jezik, svetovni nazor, brez
razlocka med prijatelji in sovrazniki. To je ljubezen do ljudi, ki Zeli
resnicno dobro vsakomur izmed njih in vsaki ¢loveski skupnosti,
vsaki druzini, vsakemu narodu, slehernemu druzbenemu sloju,
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mladim, odraslim, star§em, ostarelim, bolnikom: ljubezen do vseh,
brez izjeme. To je ljubezen, goreca skrb vsakomur zagotoviti vsako
resnicno dobrino, odstraniti in prepreciti vsakr$no zlo.

In Ce ta ali oni na$ sodobnik ne deli z menoj vere in upanja, ki
mu kot Kristusovem sluzabniku in oskrbniku bozjih skrivnosti'*®
narekujeta, da v tej zgodovinski uri prosim bozjega usmiljenja
za clovestvo, naj skusa vsaj razumeti razlog za to mojo skrb. To
skrb mi narekuje ljubezen do ¢loveka do vsega cloveskega, ki ga
po sodbi mnogih nasih sodobnikov ogroza velikanska nevarnost.
Kristusova skrivnost, ki nam razodeva clovekov vzviseni poklic
in me je nagnila, da sem v okroznici Odresenik ¢loveka opozoril
na brezprimerno ¢lovekovo dostojanstvo, me hkrati obvezuje, da
oznanjam tudi usmiljenje, to je bozjo usmiljeno ljubezen, ki se
je v tej skrivnosti razodela. Prav tako mi narekuje, da se tej tezki
in kriti¢ni dobi zgodovine Cerkve in sveta, ko se blizamo koncu
drugega tisocletja, obracam k temu usmiljenju in zanj prosim.

V imenu Jezusa Kristusa, krizanega in vstalega, v duhu njego-
vega mesijanskega poslanstva, ki v zgodovini ¢lovestva §e zmerom
traja, dvigamo svoj glas in ponizno prosimo, da bi se v tej dobi
zgodovine Se enkrat razodela Ljubezen, ki je v Ocetu; da bi po
delovanju Sina in Svetega Duha pokazala, da je navzoca v nasem
danadnjem svetu in mocnej$a od zla, mocnejsa kakor greh in smrt.
Prosimo po posredovanju Nje, ki nenehoma oznanja »usmiljenje
iz roda v rod«, pa tudi tistih, na katerih so se Ze povsem izpolnile
besede iz govora na gori: »Blagor usmiljenim, zakaj ti bodo usmi-
ljenje dosegli«.'*

Pri nadaljnjem izpolnjevanju velike naloge, da bi uresnicevali
sklepe 2. vatikanskega cerkvenega zbora, v katerem lahko upravice-
no vidimo novo stopnjo samouresnic¢evanja Cerkve — primernega
dobi, v kateri nam je dano Ziveti - mora Cerkev vedno voditi jasna
zavest, da se pri tem delu za nobeno ceno ne sme zapirati vase.
Njen polni smisel je vendar v tem, da razodeva Boga, to je Oceta,
ki se nam daje »videti« v Kristusu.'* Naj bo nasprotovanje ¢loveske
zgodovine $e tolik$no, raznoli¢nost sodobne civilizacije Se tako iz-
razita in zanikanje Boga v cloveskem svetu se tako razsirjeno, toliko
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vecja mora biti blizina tiste skrivnosti, ki je bila od vekov skrita v
Bogu, in jo je potem v ¢asu ¢loveku resni¢no razodel Jezus Kristus.
Z mojim apostolskim blagoslovom.

Dano v Rimu, pri sv. Petru, 30. novembra
1980, na prvo adventno nedeljo, v tretiem
letu mojega papezevanja.

JANEZ PAVEL II.
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%2Za pojem »usmiljenje« uporabljajo starozavezne knjige predvsem dva izraza, ki vsebujeta
razlina pomenska odtenka. Najveckrat imajo izraz »heseds, ki oznacuje globoko drzo
»dobrote«. Kadar se nana$a na odnose med ljudmi, so ti ne samo dobrohotni drug do
drugega, temve¢ obenem vzajemno zvesti sprico notranje obveznosti, torej tudi zaradi
zvestobe do samih sebe. Ce »hesed« pomeni tudi »milost« ali »ljubezenc, jo prav na os-
novi te zvestobe. Dejstvo, da je ta obveznost ne le moralne, ampak skorja pravne narave,
ne spremeni stvari. Kadar se v Stari zavezi beseda hesed nana$a na Gospoda, se to vedno
zgodi v zvezi z zavezo, ki jo je Bog sklenil z Izraelom. Za Izrael je bila ta zaveza z Bogom
dar in milost. Ker pa se je Bog zavezal, da bo zavezo, ki jo je sklenil, spostoval, je beseda
»hesed« dobila v nekem smislu pravno vsebino. Za Boga je prav na zavezanost prenehala,
ko je Izrael prelomil zavezo in ni spostoval njenih dolo¢b. A prav tedaj, ko je »hesed«
nehal biti pravna obveza, je $ele razkril svoj globlji vidik: razodel se je v svojem prvotnem
pomenu, se pravi kot ljubezen, ki daje, ljubezen, ki je mo¢nej$a od izdajstva, milost, ki
je moénej$a od greha. Ta zvestoba do nezveste »héere mojega ljudstva« (prim. Zal 4, 3.
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6) je navsezadnje pri Bogu, zvestoba samemu sebi. To se je pokazalo zlasti v pogostnem
ponavljanju besedne dvojice »hesed weemet« (milost in zvestoba), ki bi jo mogli imeti
za hendiadys (prim. npr. 2 Mz 34, 6; 2 Sam 2, 6; 15, 209; Ps 25 (24). 10 40 (39), 11-12;
85 (84), 11; 138 (137), 2; Mih 7, 20). »Ne storim tega zaradi vas, hiSa Izraelova, temvec
zaradi svojega svetega imena« (Ez 36, 22). Izrael, ki ga tezi kriv da, da je prelomil zavezo,
torej nima pravice sklicevati se na bozji »hesed«, opiraje se na legalno pravi¢nost, vendar
sme in mora ohraniti upanje in zaupanje, da ga bo delezen, kajti Bog zaveze je resni¢no
»odgovoren za svojo ljubezen«. Sad te ljubezni je odpuscanje in nova naklonitev milosti,
vnovi¢na sklenitev notranje zaveze. Druga beseda, ki v izrazoslovju stare zaveze oznacuje
usmiljenje, je »rahamim.« Ta ima drugacen odtenek kakor »hesed«. Medtem ko slednji
poudarja znacilnosti; biti zvest samemu sebi in »biti odgovoren za svojo ljubezen« (ki
sta v nekem smislu moski znacilnosti), pa »rahamim« Ze v svojem semanti¢nem korenu
oznacuje materinsko ljubezen (rehem = materino narodje). Iz najgloblje in najprvotnejse
povezanosti, ali kar edinosti, ki veZe mater in otroka, se rodi posebno razmerje do njega,
disto posebna ljubezen. O tej ljubezni lahko re¢emo, da je povsem zastonjska, da ni sad
zasluZenja in da s tega vidika predstavlja notranjo potrebo: je zahteva srca. V tem je skoraj
»Zenska » razli¢ica moske zvestobe samemu sebi, ki jo izraza hesed. Na tem psiholoskem
ozadju se »rahamim« razcvete v vrsto obcutij, med katerimi so dobrota in neznost,
potrpezljivost in razumevanje, se pravi pripravljenost odpuscati. Stara zaveza pripisuje
Gospodu prav te lastnosti, kadar o njem govori z besedo »rahamim«. Pri Izaiju beremo:
»Ali pozabi Zena na svojega dojencka, da bi se ne usmilila sina svojega telesa. In ko bi ga
tudi ona pozabila: jaz te ne pozabim!« (Iz 49, 15). To zvesto in zaradi skrivnostne moci
materinstva nepremagljivo ljubezen starozavezna besedila izrazajo razli¢no: kot resitev
v nevarnostih, zlasti tistih, ki jih povzrocajo sovrazniki; a tudi kot odpuscanje grehov
- tako glede posameznikov kakor celotnega Izraela —, in kon¢no s pripravljenostjo izpol-
niti (eshatolosko) obljubo in upanje, kljub ¢lovekovi nezvestobi, kakor beremo v Ozejevi
knjigi: »Ozdravil jih bom njihove nezvestobe, ljubil jih bom iz vsega srca« (Oz 14, 5). V
starozaveznem izrazoslovju srecamo Se druge besede, ki se na razne nac¢ine nanasajo na
to temeljno vsebino. A omenjeni dve zasluZita posebno pozornost. V njiju se jasno kaze
njun prvotni antropomorfni vidik: svetopisemski pisatelji pri opisu bozjega usmiljenja
uporabljajo besede, ki ustrezajo zavesti in izkustvu svojih sodobnikov. Grsko izrazoslovje
v prevodu Septuaginte kaze manjse bogastvo kakor hebrejsko besedilo; prav tako ne kaze
vseh pomenskih odtenkov izvirnika. Nova zaveza vsekakor oblikuje na bogastvu in globini,
ki sta bili znacilni za Staro zavezo. Iz Stare zaveze torej nismo podedovali — kot v posebni
sintezi — samo izrazno bogastvo njenih knjig pri opisu boZjega usmiljenja, temve¢ tudi
posebno - antropomorfno seveda — boZjo »psihologijo«: ganljivo podobo bozje ljubezni,
ki se ob stiku z zlom in $e posebej z grehom ¢loveka in ljudstva, kaze kot usmiljenje. To
podobo sestavlja splosna vsebina glagola »hanang, a tudi vsebini besed »hesed« in »ra-
hamime. Izraz »hanan« oznacuje $ir$i pojem; dejansko pomeni razodevanje milosti, v
¢emer je hkrati obsezena stal na pripravljenost na velikodusnost, dobrohotnost in blagost.
Poleg teh osnovnih pomenskih prvin vsebuje starozavezni pojem usmiljenja tudi to, kar
izraza glagol »hamal,« ki dobesedno pomeni »prizanesti (premaganemu sovrazniku)«, a
tudi »pokazati usmiljenje in socutje«, potemtakem tudi odpuscanje in odpustitev krivde.
Tudi izraz »hus« izraza usmiljenost in socutje, vendar povsem v ¢ustvenem pomenu. Ti
besedi za oznacevanje usmiljenja redkeje nastopata v svetopisemskih besedilih. Poleg tega
moramo poudariti Ze omenjeni izraz »emet, ki v prvi vrsti pomeni »trdnost, gotovost« (v
grski septuginti: »resnica«), potem pa »zvestobo« in tako kaze, da je povezan s pomensko
vsebino izraza »hesed«.
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THOMAS SODING

Vprasanje usmiljenja
Prilika o izgubljenem sinu (Lk 15,11-32)

Prilika o izgubljenem sinu spada med najbolj znane in prilju-
bljene Jezusove prilike. Mnogi jo raje imenujejo »prilika o ocetovi
ljubezni«, kar $e posebno ustreza vprasanju usmiljenja.! Pa je
prilika res tako jasna? Ko bi bila, ne bi dosegla take odmevnosti -
tako v glasbi,” leposlovju, slikarstvu in kiparstvu pa vse do filma,
televizije,’ videov in interneta. Prilika je navzoca tako v Avgusti-
novih Izpovedih, kakor tudi v pripovedi o vrnitvi izgubljenega sina
izpod peresa Andréa Gidea* in v meditacijah Charlesa Péguyja o
poti vere.® Pred velikono¢nim postnim ¢asom pravoslavne Cerkve
obhajajo »nedeljo izgubljenega sina«. Prilika je zaklad Cerkve in
spada v svetovno kulturno dedisc¢ino; je literarna mojstrovina in
mocna lu¢ v teologiji.

1. Vprasanja razlage

Prilika prebuja vsa Custva, ki jih sprozi izguba otroka, vsa beda
zavozenega Zivljenja, a tudi dar novega zacetka. V sebi pa ima Ze
vgrajen ugovor proti preve¢ preprostim razlagam; to je protest
starejSega sina, ki se noce udeleziti gostije ob ponovnem snidenju,
temvec¢ ocetovo ljubezen in pravicnost postavlja pod vprasaj. Pri-
lika se koné¢uje odprto. Ze v prvem delu (Lk 15,11-24) se pojavi
notranja napetost s tem, da se prepletajo krivda in obzalovanje,

Thomas Soding, rojen 1956, je profesor za Novo zavezo na Univerzi Bochum in svetovalec Papeskega
sveta za novo evangelizacijo. Od 2004 do 2014 je bil clan Mednarodne teoloske komisije. Je tudi
soizdajatelj nemske izdaje revije Communio. Clanek Eine Frage der Barmherzigkeit. Das Gleichnis
vom verlorenen Sohn (Lk 15,11-32) je prevedel Marijan Peklaj.
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spreobrnitev in odpuscanje, pravicnost in ljubezen. V srediscu je
ocetovo socutje (Lk 15,20). Zato se razlaga vrti okoli vprasanja
usmiljenja. Ni sporno, kaj hoce prilika doseci. Vsi, ki jo sliijo, naj
bi skupaj obhajali praznik vstajenja. Vendar tudi ni dvoma, da je
to praznovanje vse kaj drugega kot samoumevno. Prav zaradi tega
je bila prilika povedana in izrocena. Ni gladka, ampak se upira, ni
povrsinska, temvec sega v globino, ni lahka, a je vendar preprosta.

V antiki so priliko pogosto razlagali protijudovsko; v starejsem
sinu so videli Jude, v mlajsem pa pogane. Obstajajo pa tudi stevilni
patristi¢ni glasovi, ki v obeh sinovih vidijo odsev kristjanovega
zivljenja, v mlajsem skusnjavo popustljivosti, v starejSem nevarnost
prevelike strogosti.® V srednjem veku postane prilika paradni zgled
za pokoro, ki sme racunati na Bozje usmiljenje.” V reformaciji
se ob eksegezi te prilike razpre vsa razli¢nost spokorne teologije.
Johannes Eck v Leipzidki disputaciji® 12. julija 1519 v izgubljenem
sinu z Avgustinom in drugimi vidi zgled skesanega gresnika, ki se
spreobrne ne iz strahu pred kaznijo, ampak v zaupanju v ocetovo
dobroto. Nasprotno pa je za Martina Luthra mlajsi sin gre$nik, ki
ga sicer hudo tezi njegova krivda, a ga vendar privlaci ocetova hisa.
Razlika med pripravljenostjo za sodelovanje, ki jo povzroca Bozja
milost, in med pasivnostjo voljnega spokornika, ki je naravnan na
Bozjo milost, se tu jasno pokaZe in se v obeh primerih sklicuje na
besedilo. Pozneje ta razlika vodi k znacilni katoliski in evangeli-
¢anski soteriologiji (=nauku o odresenju), ¢eprav noce razdvajati
Cerkve, temvec¢ izhaja iz nazorov razli¢nih Sol, ki morejo in morajo
obstajati druga ob drugi. Leipziske disputacije v naslednjih dveh
dneh ne navajajo ve¢ prilike; spor se je od Svetega pisma premaknil
na cerkvene ocete. Problem ostaja.

V jedru gre za ¢lovekovo svobodno voljo v obmocju delovanja
Bozje ljubezni. Erazem je v svoji »Parafrazi« ponazoril psiholosko
dogajanje v zavesti mlajsega sina in ga uglasil z ocetovim premi-
Sljevanjem. V tej luci ocetovo usmiljenje ni samoumevno, temvec
je zavestna odlocitev.’ S tem je katoliski humanist utrl pot v mo-
derno, ki raziskuje odnos med milostjo in svobodo s tem, da med
seboj povezuje antropologijo in soteriologijo. V teoloskem zaris¢u
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je usmiljenje, ki ne sme nasprotovati pravi¢nosti, temvec jo pre-
sega.'” Po drugem vatikanskem koncilu se ob sprejetju te prilike
pozornost prestavi od svarjenja pred grehom k zaupanju v Bozje
usmiljenje. Tam pa, kjer bi izginila napetost med usmiljenjem na
eni in med sodbo in pravi¢nostjo na drugi strani, ne bi mogli ve¢
govoriti o pokori in odpuscanju, spravi in vzpostavitvi obcestva. Ker
ta napetost gradi in vzdrzuje, je prilika o izgubljenem sinu zgled
kricanske soteriologije, ki ¢lovesko ljubezen napravi za znamenje
Bozje ljubezni in vero v Boga za temelj veselja nad moznostjo in
resnicnostjo sprave.

2. Pogovori pri mizi

Luka je edini evangelist, ki je zapisal to priliko. Nasel jo je v
svoji »posebni lastnini« (»Sondergut«), kakor pravi zgodovinsko
kriti¢na eksegeza, torej na osnovi svojega skrbnega raziskovanja,
ki ga sam omenja v predgovoru k evangeliju (Lk 1,1-4). Zagotavlja,
da je v svojem Zivljenjepisu Jezusa zapisal »vse po vrsti« (Lk 1,3).
K temu spada sestava znacilnih prizorov, ki morda bolje ujamejo
tisto, kar je znacilno za Jezusa, kot bi to kdaj koli mogli narediti
filmski posnetki.

Prilika o izgubljenem sinu nadaljuje vrsto Jezusovih pogovo-
rov pri mizi. Neko soboto je Jezus gost v hisi »nekega prvaka med
farizeji« (Lk 14,1). Tega pri branju ne smemo prezreti, ker Nova
zaveza pogosto prikazuje samo ostre spopade in se le redko opazi,
kako so si bili Jezus in farizeji blizu. Taka blizina poraja eksplozivne
zmesi radovednosti in dvoma, spostovanja in nestrinjanja. Tako
je tudi tu. Farizeji gledajo na Jezusa s kriticnim ocesom. V tem,
kako se druzi z gre$niki, krsi vsa karantenska pravila, ki naj bi ga
varovala pred nevarnostjo, da se okuzi. Pregovor pravi, da »slaba
druzba kvari nravi«. Farizeji niso odobravali njegovega ravnanja
in bi v tem imeli prav, meni Luka, ko Jezus ne bi bil Jezus. Greh je
nekaksna druzbena bolezen, ki se $iri kot epidemija, ¢e je ne zaje-
zijo. Po evangelistovem verskem prepric¢anju pa se Jezus ne naleze
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greha, temvec se gre$nik od njega naleze svetosti. O tem je treba
govoriti — najbolje pri mizi, saj je tukaj deluje mo¢ skupnosti in so
ljudje tesno povezani z Izraelovim upanjem na prazni¢no gostijo
polnosti ¢asov (Iz 25,6sl.).

Jezus, ¢eprav je samo gost, po Luku vodi potek pogovora. Po-
tem ko je med obedom - na soboto — ozdravil nekega vodeni¢nega
bolnika (Lk 14,1-6), kritizira svoje sosede za mizo, kako si izbirajo
boljsa mesta (Lk 14,7-11) in opominja, naj ne vabijo samo boga-
tih, ampak tudi reveze, slepe in pohabljene (Lk 14,12sl.). Ta poziv
poudari s priliko o prazni¢ni gostiji (Lk 14,15-24; prim. Mt 22,1-
10). S tem apelira na dobrosr¢nost tistih, ki imajo toliko, da lahko
tudi kaj dajo za oznanjevanje odresSenja. Tisti, ki imajo v druzbi
ugledno mesto, se morajo prepoznati v ljudeh, ki so odrinjeni na
obrobje »na potih in vzdolz ograj«, ¢e hocejo biti deleZni sijajnega
praznovanja, na katero so bili povabljeni, a niso hoteli iti, ker so
dozdevno imeli v nacrtu kaj boljsega.

Po tem delu pogovora evangelist odpre sceno. Iz hise gre (kot
v priliki) na cesto (Lk 14,25). Tam Jezus prikaze vso resnost hoje
za njim (Lk 14,25-35); jasno pove, da milost ni »poceni« (Dietrich
Bonhoeffer), temvec je draga. To je tema treh prilik, ki sledijo (Lk
15). Med »velikimi mnozicami«, ki hodijo z njim, so tudi »ce-
stninarji in gre$niki« (Lk 15,1). To povzroci protest »farizejev in
pismoukov«: »Ta sprejema gresnike in jé z njimi« (Lk 15,2). Oc¢itek
bralca spomni na predhodni prizor pogovora pri mizi, toda zdaj
je kontekst drugacen. Jezus se je drzal nacela usmiljenja, zato se
je znasel v slabi druzbi. Spopad glede svetosti in odprtosti, greha
in odpusc¢anja, tu doseze svoje sredisce.

Jezusov odgovor - po pravilu, da so vse dobre stvari po tri - je
v tem, da pove tri prilike, ki vse govorijo o izgubi in najdenju. Prvi
dve predpostavljata veselje nad najdenjem tega, kar je bilo izgu-
bljeno, kot nekaj samoumevnega in ga prenasata na teologijo. Ce
se pastir veseli svoje izgubljene ovce, ki jo je spet nasel (Lk 15,3-8;
vzp. Mt 18,12sl.), in Zena izgubljene drahme, ki jo je izbrskala iz
poda (Lk 15,8sl.) — koliko bolj se veselijo nebesa nad gresnikom,
ki se spreobrne (in se pusti najti Bogu). S tem postane jasno, zakaj
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se Jezus ne izogiba praznovanju s cestninarji in gresniki, saj jih je
pridobil za Bozje kraljestvo.

In ravno ta vidik postane sredice prilike o izgubljenem sinu
(Lk 15,11-32). Tu veselje ni samoumevno, ampak je najprej pri-
kazano, potem pa postavljeno pod vprasaj. Z ene strani ta prilika
predstavlja vrhunec v poglavju treh prilik, ker tu ne gre za zival
ali kovanec, ki bi bila izgubljena in najdena, ampak za ¢loveka. S
tem postane jasno, kako so gresniki sami soudelezeni pri iskanju
in najdenju. Z druge strani postane ocetova sreca, ko se veseli, da
je nasel izgubljenega, za starejsega sina, ki se cuti zapostavljenega,
kamen spotike. Zato prilika o izgubljenem sinu vodi na visjo raven.
To, kar pripoveduje in kar je bilo v obeh prejsnjih prilikah povezano
z Bogom, postavlja pod vprasaj. Pod vprasaj postavlja tudi Jezusov
nacin delovanja, ko je obedoval z gresniki; pod vprasaj postavlja
nebesko veselje nad spreobrnjenjem gresnika; pod vprasaj postavlja
usmiljenje: ali je upraviceno? Koliko stane? Kje je meja? Kaksno je
razmerje med usmiljenjem in pravi¢nostjo?

Prilika o izgubljenem sinu teh vprasanj ne postavlja zato, da bi
jih pustila odprta, ampak zato, da bi pripravila pot odgovoru, ki je
¢isto v Jezusovem duhu, in zato ni prisilen, ampak prepricljiv. Prilika
je teologki argument: ne navaja razlogov in nasprotnih razlogov:
pro et contra, temve¢ z dramatiko pripovedi, ki omogoca socutje
in mora tako voditi ne k nevtralni presoji, temve¢ k dejavhemu
zavzemanju stalisca.

3. Druzinske zgodbe

Prvi stavek prilike napoveduje splosno ¢lovesko tematiko: en
oc¢e - dva sinova. Od Kajna in Abela preko Izmaela in Izaka do
Jakoba in Ezava in $e naprej ta téma prepleta svetopisemsko zgo-
dovino: Severno kraljestvo in Juzno kraljestvo, Judje in Samarijani,
Tobijevci in Onijevci, saduceji in farizeji; tudi jude in kristjane
lahko $tejemo zraven. Ce na Zenski strani gledamo Saro in Haga-
ro, Lejo in Rahelo, Marijo in Marto, ni téma ni¢ bolj preprosta:
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odkrivajo se nasprotja, a se porajajo tudi povezave. Dogajajo se
vojne med brati in druzinski spori, ustanavljajo pa se tudi hisna
obcestva in obhajajo mirovna praznovanja. Joseph Ratzinger je v
svoji knjigi »Jezus iz Nazareta« osvetlil »neobicajno dialektiko,
ki zaznamuje odresenjsko zgodovino Izraela kot ozadje Jezusove
prilike." Dramatika te prilike se odvija na tem ozadju, a je to ne
omejuje. Ocitna je krajevna obarvanost in e najbolj sodi v Galilejo.
Vendar je povedana tako, da bi se lahko zgodila kjer koli. S tem je
to zgodba, ki in nuce vsebuje celoten evangelij.

a) Zgodba mlajsega brata

Zgodba, ki jo Jezus pripoveduje, se zacenja z Zeljo mlajsega
sina, da bi postal neodvisen in odpotoval v svet; zato zahteva svoj
delez druzinskega premozenja (Lk 15,12) - do ¢esar ima vso pra-
vico. Besedilo ne govori neposredno o dediscini, saj oce $e zivi. Po
Mojzesovi postavi je moralo biti premozenje razdeljeno tako, da sta
starejSemu pripadali dve tretjini, mlajSemu pa ena tretjina (5 Mz
21,17); Talmud pa ureja pred¢asno izplacilo (bBabaBathra 136a). Tu
ostaja nejasno, kako je oce delil; vsekakor oce ostaja gospodar v hisi,
kar je odlocilen pogoj za to, da zgodba prispe do srecnega konca.

Odhod mlajsega sina seveda pelje proti padcu — ne nujno, a
dejansko. Moralno vrednotenje v priliki je jasno: z nemoralnim
zivljenjem ta sin zapravi svoje premozenje (Lk 15,13). To je osnova
za priznanje krivde, ki jo zeli izpovedati coram Deo in pred ocetom
(Lk 15,18) in to tudi dejansko stori (Lk 15,21). Vendar prilika ne
zavije takoj na pot spreobrnjenja, ampak najprej naslika gresnikovo
pot v bedo. Lakota osvetli, kako je mlajsi sin zavozil svoje zivljenje.
Barve kar kric¢ijo: Jud ne more pasti globlje, kot je to, da pri tujcu
sluzi kot svinjski pastir in zraven trpi lakoto (Lk 15,15sl.). Do tod
bi prilika lahko napeljevala na mascevalno misel: »Sam si je kriv.«
Ne manjka moralisti¢nih zgodb, v katerih sta tako povezana deja-
nje in posledica, ne v antiki in ne v sedanjosti, ne v judovstvu ne
v kr$canstvu, ne v svetu verstev ne v vsakdanji modrosti: »Kdor
nevarnost ljubi, se bo v njej pogubil« (Sir 3,26).
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Toda ¢eprav bi prilika mogla sluziti takemu pri¢akovanju, hoce
vsekakor sporociti nekaj drugega. Gresnika oznaci kot trpecega,
storilca kot Zrtev samega sebe, blodecega kot izgubljenega. Cim
vedja je pred nasimi o¢mi krivda in ¢im hujsSe se nam zdi poniZzanje
mlajsega sina, tem jasnejsi postaja pogled na zadevo. Prilika kaze,
da ni nujno opti¢na prevara, temvec je lahko jasnovidno dojemanje,
da obstaja izhod iz brezizhodnosti. Ta izhod opisuje prilika. Brez
tega to ne bi bila Jezusova prilika.

Tu se prepletata dva dejavnika. Eden je otrokovo kesanje. Luka
pise: »Sel je vase« (Lk 15,17). To je klju¢ni stavek svetopisemske
psihologije. V zgodnjejudovski »Jozefovi oporoki« je to povezano z
obstojem skusnjave (TestJos 3,9). A tudi stoiska filozofija pozna ta
izraz, s katerim naj bi opisovali proces spoznavanja sebe.'> Ambroz
je v svojem komentarju Lukovega evangelija prepoznal kristolosko
razseznost: »Primerno je receno: 'Sel je vase', potem ko je odsel iz
sebe. Kdor se namre¢ vrne k Gospodu, sebe vrne sebi, kdor pa se
oddalji od Gospoda, se odpove sebi.«'* Ta pogled vase vodi v hiso
njegovega oceta, torej tudi v njegovo lastno preteklost, njegov izvor,
njegovo istovetnost. Se vedno razmislja kot neko¢: »moj oce« (Lk
15,17sl.). Zaveda se, da je v svoji skrajni stiski in krivdi Se vedno
sin svojega oceta. Ve pa tudi, da je zaigral dostojanstvo in pravico
tega sinovstva: »Nisem vec vreden, da bi se imenoval tvoj sin« (Lk
15,19), pravi ocetu v svojem notranjem monologu. To priznanje
kaze, kako pristna je njegova poglobitev vase. V svojem pogledu
nazaj ves osramocen seveda vidi $e ve¢. Spominja se pravi¢ne (po
tedanjih merilih) ureditve, za katero jam¢i o¢e doma. Celo dninarji,
ki veljajo za najnizje v tem redu, imajo dovolj hrane (Lk 15,18).
Sin svoj sklep tudi udejanji: »In vstal je in $el k ocetu« (Lk 15,20).

Ko oce sinu ne bi hotel odpreti hisnih vrat, bi se ta pot koncala
v slepi ulici. Drugi dejavnik, ki zgodbi o nesre¢i omogoci preobrat,
je ocetova ljubezen. Pripovedovalec jo opise zelo skrbno: »Ko je
bil e dale¢, ga je oce zagledal in se ga usmilil; pritekel je, ga objel
in poljubil« (Lk 15,20). Torej je bil ves ¢as na prezi, da bi zagledal
sina. Ne ¢aka nanj, ampak mu tece naproti. To je prav gotovo pod
ravnjo njegovega dostojanstva. Objame ga in poljubi; noben oce v
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starem orientu ne more mocneje izraziti svoje ljubezni. Odlo¢ilna
motivacija je ¢ustvo: usmiljenje. Pomeni, da ga prevzema socutje
do tistega, ki je zablodil in se izgubil. Ne misli na krivdo, ampak
na stisko svojega otroka. Sam obcuti njegovo bedo. - Zato je po-
niZen v svojem usmiljenju in stori to, kar je v popolnem nasprotju
s kakrsno koli patriarhalnostjo. Ambroz to razlaga tako, da kaze
neposredno na Boga: »Ocetovo hitenje sinu naproti kaze, da je
ze vnaprej vse vedel; objem razodeva njegovo neznost in custvo
ocetovske ljubezni. Objel ga je, da bi na tleh lezecega postavil na
noge, je¢ec¢ega pod bremenom grehov in ukrivljenega k zemlji spet
naravnal proti nebesom, kjer naj i§ce svojega Stvarnika.«'*

Tudi Ce sin ne bi $el vase in se ne bi odpravil proti domu, bi
oce $e vseeno ljubil svojega otroka, a njegova ljubezen se ne bi
udejanjila. Ko mu oce ne bi prisel naproti, praznovanje ne bi bilo
tako lepo. Skupaj sta morala nastopiti oba dejavnika, vendar nista
oba na isti ravni. Kajti sin je ze zmeraj ljubljeni otrok svojega oceta;
spametuje se, ko se spomni na domace razmere. Predvsem pa oce
svojemu sinu podari veliko ve¢, kot si je ta upal upati. Prehiti ga
v njegovem priznavanju krivde (Lk 15,21). Ne pride mu na misel,
da bi sina naredil za dninarja, ampak ga z vsemi pravicami postavi
nazaj v polozaj sina. Obleka, ki jo da poiskati zanj, prstan, ki mu ga
natakne, in cevlji, ki jih izbere zanj, postanejo simbol obnovljene
povezave; praznovanje, ki ga obhajajo, zapecati spravo in je odprto
v prihodnost (Lk 15,23).

Oce ni samo tisti, ki omogoci to veselje, ampak tudi tisti, ki
razlozi smisel dogodka, ko pokaze na njegove razseznosti: »Ta moj
sin je bil namre¢ mrtev in je ozivel; bil je izgubljen in je najden«
(Lk 15,24). Oce ne pretirava, saj njegov mlajsi sin sam razmislja in
govori, da ni vreden, da bi Se lahko veljal za sina; njegova beda je
bila prepadno globoka, njegova sreca se vriskajo¢ dviga do neba.

b) Zgodba starejsega sina

Drugi del zgodbe je prilika v priliki, komentar v obliki pripove-
di, ki se nadaljuje, kritika veseljacenja ob snidenju, ki je tudi sama
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predmet kritike. Ta drugi del povzema zacetni stavek, ki govori
o dveh sinovih (Lk 15,11). Starejsi sin stopi iz ozadja v ospredje.
Znacilno je, da prihaja z dela (Lk 15,25). Od nekega hlapca slisi,
kaksen je razlog za veselo praznovanje. Toda on se ne udelezi ve-
selja, temve¢ se razjezi — ker misli, da se mu godi krivica. V ¢em
naj bi bila ta krivica, razlozi v pogovoru z ocetom. Da ta zapusti
gostijo, da bi svojega starejSega sina pridobil za udelezbo na vese-
lem druzinskem praznovanju, kaze podobno usmiljenje, kot je bil
njegov tek naproti mlajsemu sinu. Na njegovo pobudo je izreceno
vse, kar govori zoper usmiljenje - in tisto, kar Se bolj govori zan,j.

Ambroz v svoji razlagi zavozi na krivo pot protijudovstva -
vendar jo tudi zapusti. StarejSemu sinu odrece moralno veljavo,
¢es da je zavisten,” in preko alegorije o kozlu, ki naj bi veljal za
daritveno Zival, pride na Jude, ki naj bi dajali prednost zunanjim
obredom, ker naj bi s tem hoteli zbujati pozornost kakor farizej v
Jezusovem zgledu (Lk 18,9-14).' Toda Ambroz ne more in noce
potlaciti tega, da je usmiljenje mocnejse. Zato poudarja dvoje. Pr-
vi¢: Vrata so in ostanejo odprta.'” Po vsej verjetnosti meni vstop v
Cerkev, a lahko mislimo tudi na vrata v Bozje kraljestvo. Drugic:
Bog ostaja oce. Tudi Judom pravi, da so vedno »pri njem«, namrec
v postavi, in da je njegovo tudi njihovo, »bodisi da kot Jud pose-
dujes skrivnosti stare zaveze, bodisi da kot krsceni posedujes tudi
skrivnosti nove.«'®

Cim bolj resno pa vzamemo oditek starejiega brata, toliko
bolj jasno postane teolosko sporocilo. Pogosto domnevajo, da je
krivica v okoli$¢ini, da bi postavitev mlajsega nazaj v polozaj sina,
okrnila dedi$cino starejSega brata. To bi potem - ¢e sledimo Paulu
Ricoerju - pomenilo nekaksno »ekstravaganco, ki naj bi ravno
kazala na to, da gre za priliko o Bozjem kraljestvu. Toda Jezusove
prilike se ravnajo po hermenevtiki analogije. Tako tudi tukaj oce-
tova pravica gospodarja ni izpraznjena, temve¢ uporabljena. Kar
je bilo mlajSemu sinu izplacano (ali kot dedisc¢ina ali ne), je in
ostaja izgubljeno. Toda v ocetovi hisi je ve¢ kot dovolj za vse. Zato
vprasanje dedovanja ne igra nobene vloge, ko presojamo stalisce
starejSega sina.
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StarejSega sina muci to, da oce razlicno obravnava sinova.
Zato se razjezi in noce vstopiti v hiso (Lk 15,28). Ocetu, ki pride
ven k njemu, se pritozuje: »Glej, toliko let ti sluzim in nikoli ni-
sem prestopil tvojega ukaza, pa mi nisi $e nikoli dal kozli¢a, da
bi se poveselil s svojimi prijatelji. Ko pa je prisel ta tvoj sin, ki
je z vla¢ugami unicil tvoje premozenje, si mu zaklal pitano tele«
(Lk 15,29-30). Njegova jeza je sveta jeza. Bila bi upravicena, ko bi
bilo to, kar opisuje, celotna resnica. Cuti se zapostavljenega, ker
se bratova vrnitev tako na veliko praznuje, medtem ko njemu oce
nicesar ne podari. Kakor se v priliki o delavcih v vinogradu tisti, ki
so delali ves dan, pritozujejo nad domnevnim dajanjem prednosti
tistim, ki so se odzvali pozno, in mislijo, da so sami prikrajsani
(Mt 20,1-16), tako se tu starej$i brat cuti prezrtega, ker do njega
oce ni bil tako velikodusen kot do mlajsega.

Toda ocetov odgovor ga pouci, kako se moti. V nasprotju z
bratom on ne potrebuje usmiljenja: »Otrok, ti si vedno pri meni in
vse, kar je moje, je tvoje« (Lk 15,31). Starejsi brat je (prvi¢) samou-
mevno »otrok« svojega oceta; sploh ni potrebno, da bi mu prislo na
misel, da bi veljal kot eden njegovih dninarjev (Lk 15,19). Opise pa
se tako, kakor da je le nekdo, ki prejema ukaze, ki pokorno naredi
vse, kar mu oce zapoveduje. Dejansko pa je (drugic¢) solastnik, ker
mu oce daje delez pri vsem, kar spada k hisi. Ni mu bilo torej treba
cakati, ampak si je lahko preprosto postregel. Lahko bi rekli, da
je tudi starejsi od bratov izgubljeni sin, ker je narobe ocenil svoje
otrostvo. Dobrodoslica bratu mu daje moznost, ne samo poslusati
prazni¢no godbo in ob njej plesati, temve¢ tudi spoznati sebe; kot
otroka svojega oceta, kot brata svojega brata, kot ¢lana druzine,
kot sestavni del prazni¢ne druzbe.

4. BoZje misli
Prilika ni dogma, ampak nekaksna ikona. Nevidnega Boga

dela vidnega in to, kar se vidi, dela prozorno za Boga. Od nekdaj so
bili ocetje, hvala Bogu, ki odpuscajo svojim zadolzenim otrokom,
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in upamo, da takih ocetov nikoli ne bo zmanjkalo. Jezus naredi,
da v teh zgodbah zagledamo Bozje zgodbe. Da je Bog usmiljen,
prav tako ni kako Jezusovo odkritje, temve¢ je osnovna dolocenost
Boga, ki je v »milostnem obrazcu« postala cantus firmus melodije
Izraelove vere.”” S priliko Jezus ponazori, kako zelo se to usmilje-
nje pribliza ljudem, tako neskoncno blizu pride - tako blizu, da
prevzame njihovo Zivljenje samo, postane temelj ljubezni, sposob-
nost in pripravljenost za spreobrnjenje, resnicnost sprave, veselje
praznovanja ob ponovnem srecanju.

Prilika ohranja razliko med nebeskim in katerim koli zemelj-
skim ocetom, razliko, brez katere ni mogoce nikakr$no teolosko
spoznanje: »Oce, gresil sem zoper nebo in pred teboj« (Lk 15,21),
priznava izgubljeni sin (prim. Lk 15,18). »Zoper nebo« je gresil,
kajti prekrsek zoper Bozjo zapoved, ki se kaze v zapravljanju in
necistovanju (Lk 15,13-16; prim. 15,30), naredi krivdo za greh;
gredil pa je tudi »pred teboj« — saj oce v priliki ni niti Bog niti
oskodovanec, ampak oce, ki je imel svojega mlajsega sina vedno
pred o¢mi, zato je mogel tudi sam trpeti smrtno stisko gresnika.

A prilika vsekakor odpira pogled na Boga, ki v molitvi ni zgolj
metafori¢no opisan kot »oce«, ampak ga nagovarjamo kot »Oceta«
(Lk 11,1). Prilika je najboljsa razlaga tega, zakaj je Bozje ime, ki
naj bo posveceno, po Jezusovem izrocilu vezano na Bozje oceto-
vstvo. Izrazanje v priliki ohranja kakovostno razliko in kakovostno
ujemanje. V sami priliki odpev, ki slavi otrokovo smrt in vstajenje
(Lk 15,24.32), odpira obzorje Bozjega kraljestva. V obeh primerih
govori oce; enkrat to razodeva svojemu sinu (Lk 15,24), drugic¢
»bratu« svojega drugega otroka (Lk 15,32). »Mrtev« izmeri brezno
izgubljenosti, »oZivel« pa sreco najdenja. Oce je izgubil svojega sina,
brat svojega brata, mlajsi sin oceta, druzino, sam sebe in Boga. Toda
ta je, nam pove prilika, Boga spet nasel prav s tem, da je v domaci
hisi nasel sebe in svojega oceta. Tako more tudi starejsi brat, ce
se vendarle odlo¢i, da bo sodeloval pri veselju, najti svojega brata,
oceta in samega sebe — pred Bogom.

Na tej tocki se vidi, da ocetovo usmiljenje ne dela krivice,
temvec vzpostavlja pravi¢nost — v malem tako, kot to dela Bog v



58 Thomas Soding

velikem, e se Jezus s svojim oznanjevanjem in Izrael s svojim re-
citiranjem »milostnega obrazca« ne motita. Kajti cetudi si je mlajsi
sin nakopal krivdo, ko je zapravil svoje sinovstvo in tako umrl,
vendarle je in ostaja sin svojega oceta in brat svojega brata. S svojim
usmiljenjem oce ne odtuji svojega mlajSega sina njemu samemu,
temve¢ mu omogoci, da spet postane on sam. Ne odpravlja nacela
suum cuique (vsakomur svoje), temvec¢ ga nasprotno ustvarjalno
uresnici. Krivi¢no bi bilo, ko bi pustil, da krivda doloca izgubljenega
sina; v tem primeru bi zavladala smrt. Pravi¢no je, da mu izkaze
usmiljenje, ki ga potrebuje, da ponovno lahko zazivi v ocetovi
hisi kot sin. Priznal je krivdo; ali se mu lahko odpusti? Biblicna
teologija (ne samo ta, a ta odlo¢no) stavi na moznost in stvarnost
odpuscanja. Prilika o izgubljenem sinu je paradni zgled za to. Oce v
priliki ima - s polnostjo oblasti orientalskega o¢aka — moznost, da
podeli odpuscanje, za katero ga je prosil njegov mlajsi sin; uporabi
to moznost, ker ima srce. S tem - v perspektivi prilike — postavlja
znamenje za to, kar je sposoben in voljan narediti Bog: odpusc¢anje
krivde, ustvaritev novega Zivljenja iz smrti in pomiritev vseh vojn
med brati, ki pustosijo obli¢je zemlje. Tak$no odpusc¢anje ni mozno
brez soglasja ¢loveka, saj bi sicer bilo nekaksna prisilna osrecitev.
Toda tam, kjer ¢lovek z iskrenim srcem prosi Boga, naj mu odpusti,
mu je to dano. Veselo oznanilo prilike torej je, da kesanje ne le ocisti
gre$nikovo srce, ampak tudi obnovi odnos z Bogom in z bliznjim,
ker je Bog usmiljen in v svojem usmiljenju naredi neskon¢no vec
za resitev, kot more pricakovati skruseno srce.?

To usmiljenje, v katerega nam Jezus s svojo priliko daje upati,
uresnicuje pravicnost, zato ni samovolja, ampak dosledni izraz Bozje
ocetovske ljubezni. Na usmiljenje ne more biti ugovora; prilika pa
utemeljuje zaupanje, ki je navzoce v sami Bozji obljubi, ki jo po-
sreduje Jezus. Samo zato, ker Bog ucinkovito deluje s svojim usmi-
ljenjem, se more smrt spremeniti v Zivljenje. Ambroz je natancno
oznacil to teolosko tocko: »Kdo si vendar ti, da si drznes odrekati
Bogu pravico, da odpusca krivdo samo tistemu, kateremu hoce,
saj tudi ti oproscas samo tistemu, kateremu hoces? On hoce, da ga
prosimo, da ga rotimo. Ce ima vsakdo pravico do odpuscanja, kje
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je potem Bozja milost? Kdo si ti, da se vnema$ zoper Boga?«*' Tu
je pozitivno utemeljena povezava med kesanjem in odpuscanjem.
To razmerje nima nobene druge osnove kot Bozje usmiljenje, ki
ga udejanja njegova pravicnost, ker odpusc¢anje nicesar ne vraca v
staro stanje, temvec ustvarja novo Zivljenje.

V tej teocentric¢ni perspektivi se odpira antropologija. Da je
bil sin »mrtev«, ne pomeni, da ni mogel iti vase; da je »$el vase« in
potem »vstal« in »$el«, ne pomeni, da ni bil mrtev. Nasprotno pa
tudi ne pomeni, da bi se mogel sam obuditi v Zivljenje. Oce - »neki
¢cloveky, kot pravi zacetna vrstica — ostaja glavni lik, tako v ozadju
kot v ospredju. Ce to prenesemo na Boga, pomeni, da nobeden
od obeh otrok ne bi Zivel, ko ne bi bilo nebeskega Oceta; nicesar
ne bi bilo, kar bi mogla prejeti kot delez; ne bi bilo ne krivde ne
nebeske sprave; ne bi bilo ne spomina na Bozjo pravicnost ne
upanja v njegovo ljubezen; ne bi bilo vstajenja od mrtvih. Kontro-
verzna teologija 16. stoletja je obticala kot voz v blatu, ker je hotela
razdeliti deleze med Boga in ljudi. Sprava pa more biti le v celoti
Bozja zadeva in zato ¢lovekova - kakor je na drugi strani kesanje
le v celoti ¢lovesko in zaradi tega Bozje.** Vsaka teologija milosti,
ki gradi na tem, da sesteva Bozji in ¢loveski delez, se Ze vnaprej
onemogoci; a nobena teologija milosti, ki se opira na to priliko, ne
more zanikati ¢lovekove odgovornosti in tajiti njegove zmoznosti,
da si premisli in poboljsa. Ko bi mlajsi sin obupal nad svojim
grehom, kot je mislil Luter, $e vedno ne bi bil v takem polozaju
kot Juda I8karijot po tradicionalni razlagi; in ko bi ga premagalo
domotozje, bi se $e vedno odpravil na pot. Zaveda se, da je sam
odgovoren za svoje bedno Zivljenje, toda njegova odlocitev, da bo
zacel na novo, bi se koncala kje drugje, ne pa v domaci hisi, ko
ne bi bilo oceta, ki zastavi svojo oblast, da uveljavi svojo ljubezen.
Mlajsi sin ne more vedeti, le upa lahko, da se bo to zgodilo - in
medtem ko upa, da bo sprejet in obravnavan kot dninar, dozivi,
da dobi veliko ve¢, kot je upal. Oce ne prisili starejSega sina, da
bi se udelezil praznovanja; treba ga je pridobiti za to. Ker prilika
pusti odprto vprasanje, ce bo ocetovo posredovanje uspesno, daje
prostor za razlago, ki ne ostane pri govorjenju o priliki, ampak
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vstopi vanjo in zgodbo nadaljuje. Benediktovo pravilo opogumlja:
»Nikoli ne obupuj nad Bozjim usmiljenjem« (4,74). Prilika more
utemeljiti to prepricanje — toda ne tako, da ne bi postavili vprasanja
o usmiljenju in ne iskali odgovora, ki postane vprasanje: Ali je Bog
v resnici tako usmiljen, kot ga prikazuje prilika?

Jasen je samo odgovor, ki ga daje Jezus sam, ko s svojo pri-
liko navrze vprasanje. Oznanja evangelij, ki je zgoscen v priliki.
Gresnike klice k spreobrnjenju (Lk 5,32; prim. 13,3.5 in 15,7.10);
odpusca grehe (Lk 7,36-50); obuja v zivljenje (Lk 7,11-17); umrje
kakor gresniki in Oce ga obudi v Zivljenje. Ker je Zivel tako zivlje-
nje in umrl take smrti, a je bil obujen od mrtvih, zato morejo vsi
gres$niki zaradi greha umreti, da bi spet oziveli. Evangelij v svoji
celoti razlaga to priliko, ta pa povzema celotni evangelij. Ker je
Jezus pripovedoval svoje prilike v perspektivi prihajajocega Boz-
jega kraljestva, to povelikono¢no tolmacenje nikakor ne izkrivlja
njihovega sporocila, temve¢ ga poglablja. Tako postane vprasanje
usmiljenja vprasanje vere.
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Ne ukvarja se z vprasanjem, kaj se zgodi, ¢e gre$niki ostanejo zakrknjeni. Pa¢ pa je v
perspektivi prilike misel, ki jo je poudaril Benedikt XVI. v okroZnici Spe salvi: da sama
poslednja sodba Se enkrat odpira moznost dramati¢nega obrata vpri¢o Boga (okroznica
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2V sholastiki je kesanje postalo priljubljena tema teologije o milosti in nauka o zakra-
mentih, vendar ne toliko v teocentri¢ni perspektivi kot v odnosu med antropologijo in
ekleziologijo: kako je treba razlikovati med popolnim in nepopolnim kesanjem, med
zakramentalno odvezo in nezakramentalnim odpuséanjem. V taki perspektivi prilika ni
prisla do veljave.



62

ANTON STRUKEL]J

Bozje usmiljenje - vir upanja

Bozje usmiljenje - klju¢ za razumevanje papezevanja
Janeza Pavla II.

Cerkev moli ob godu sv. Janeza Pavla II.: »Bog, ki si bogat v
usmiljenju, svetega papeza Janeza Pavla II. si postavil na ¢elo vesoljni
Cerkvi. Daj, da bomo po njegovem nauku zaupno odprli svoja srca
odresilni milosti Kristusa, ki je edini ¢lovekov Odresenik.«

Bozje usmiljenje je po besedi papeza Benedikta XVI. »kljuc¢
za razumevanje papeZevanja Janeza Pavla Il.«. Bozje usmiljenje
je v sredi$¢u njegove osebne duhovnosti in ocarljivo zaznamuje
njegovo podobo o Bogu in ¢loveku. Sveti Janez Pavel II. je Cerkvi
zapustil duhovni nauk, ki navaja kristjane k Zivljenju iz Bozjega
usmiljenja. Njegovo ucenje je utemeljeno na prepricanju, da je
¢lovekovo skrivnost mogoce razumeti samo v skrivnosti Bozjega
usmiljenja. Usmiljenje je zatorej najpomembnejsi teoloski uvid,
da bi opisali kristjanov odnos do Boga in njegov zivljenjski slog v
Cerkvi in svetu. Papezev nauk je zato primerna teoloska osnova za
duhovnost, ki se navdihuje zlasti pri Bozjem usmiljenju.

1. Sv. Janez Pavel 1I. - papez usmiljenja

Sv. Janez Pavel II. je koncal svoje Zivljenjsko romanje v soboto,
2. aprila 2005 zvecer, se pravi po liturgi¢cnem obicaju Ze na zacetku
nedelje. Tajnik svetega oceta je ob njegovi postelji obhajal sveto
maso. Bila je Ze masa nedelje usmiljenja. Zadnjikrat je sveti oce
prejel sveto obhajilo pod podobo nekaj kapljic Kristusove dragocene
krvi, in ob 21. uri 37 minut se je vrnil domov k nebeskemu Ocetu.
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Tako se je koncala njegova zemeljska pot na »nedeljo usmiljenjax,
ki jo je on sam vpeljal v jubilejnem letu. Takrat, na belo nedeljo
2000, je hkrati z novim poimenovanjem te nedelje velikono¢ne
osmine sestro Marijo Favstino Kowalsko razglasil za sveto - kot
prvo svetnico novega tisocletja.

Skoraj nemogoce je, da v tem ujemanju ne bi videli »znamenja
z neba«. Ali se ni Bog sam »podpisal« pod celoten Zzivljenjski pro-
gram, ki ga je papez Janez Pavel II. sam povsem izrecno oznaceval
kot svoje poslanstvo? Leta 1997 je v Lagiewniki, v kraju, kjer je
sestra Favstina zivela in je pokopana, zatrdil: »Sporocilo o Bozjem
usmiljenju je nekako zaznamovalo podobo mojega papezevanja.«
V celoti je papez tedaj, 7. junija 1997, rekel: »Sporocilo o BoZjem
usmiljenju mi je bilo vedno drago in domace. Je, kakor da bi se zgo-
dovina vpisala v tragicno izkusnjo druge svetovne vojne. To sporocilo
je bilo v teh tezkih letih posebna opora in neizlrpen vir upanja ne
samo za prebivalce Krakova, ampak za ves narod. To je bila moja
osebna izkusnja, ki sem jo prinesel s seboj na Petrov sedez in ki
nekako zaznamuje podobo tega papeZevanja«.

Pri svojem zadnjem obisku na Poljskem - to je bilo slovo od
njegove domovine leta 2002 - je posvetil novo baziliko v Lagiewniki,
sveti$Ce Bozjega usmiljenja. Navajam nekaj besed iz te pridige, ki je
bila zame narocilo njegovi poljski domovini, a tudi celotni svetovni
Cerkvi, da, globoka papezeva pro$nja in kon¢no Jezusova prosnja
nasemu Casu. Takrat, dne 17. avgusta 2002, je rekel v Lagiewniki:
»Kako nujno danasnji svet potrebuje BozZje usmiljenje. Iz globine
cloveskega trpljenja se na vseh koncih sveta dviga klic po usmiljenju.
Kjer vladata sovrastvo in mascevanje, kjer vojna povzroca trpljenje
in smrt nedolznih ljudi, povsod tam je nujno potrebna milost usmi-
lienja, da bi spravila duha in srce ljudi ter vzpostavila mir. Kjer ne
spostujejo Zivljenja in dostojanstva ljudi, je nujna usmiljena BoZja
ljubezen. V njeni luci se izraza nedojemljiva vrednost vsakega cloveka.
Potrebujemo usmiljenje, da se vsaka krivicnost konca v sijaju resnice.«

Nato pridejo slovesne besede, ki predstavljajo nekaksno opo-
roko tega velikega papeza: »V tem svetiscu bi zato danes rad slove-
sno posvetil svet BoZjemu usmiljenju z iskreno Zeljo, da sporocilo o
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usmiljeni BoZji liubezni, ki jo je tu oznanjala sestra Favstina, doseze
vse ljudi sveta in napolni njihova srca z upanjem. To sporocilo naj bi
se iz tega kraja razsirilo povsod v nasi ljubljeni domovini in v svetu.
Naj bi se izpolnila obljuba Gospoda Jezusa Kristusa: od tukaj bo izsla
iskra, ki pripravlja svet na moj koncni prihod. To iskro Bozje milosti
moramo razzariti in ta ogenj usmiljenja podariti naprej svetu. V
Bozjem usmiljenju bo svet nasel mir in clovek srecno blaZenost! Vam,
dragi bratje in sestre, zaupam to nalogo. Bodite pricevalci usmiljenjal«

Sveti oce je sklenil svojo homilijo z naslednjo molitvijo, ki je-
drnato povzema njegovo teologijo usmiljenja: »Bog, usmiljeni Oce,
v svojem Sinu Jezusu Kristusu si razodel svojo in jo izlil na nas v
Svetem Duhu Tolazniku. Danes ti izrocamo usodo sveta in vsakega
cloveka. Skloni se nad nase grehe, ozdravi naso slabost, premagaj
vsako zlo. Daj, da bodo vsi prebivalci zemlje izkusili tvoje usmiljenje
in bodo v tebi, troedinem Bogu, vedno nasli vir upanja. Vecni Oce, po
bridkem trpljenju in vstajenju svojega Sina nakloni svoje usmiljenje
nam in vsemu svetu. Amen.«

2. Teologija usmiljenja pri sv. Janezu Pavlu II.

Papez Janez Pavel II. je ob nestetih priloznosti govoril o skrivnosti
BoZjega usmiljenja in nam zapustil dragoceno dedi¢ino. V svojem
oznanjevanju je opisoval usmiljenje kot najvecjo Bozjo lastnost in
jo osvetljeval iz raznih zornih kotov. Temeljno besedilo je gotovo
njegova okroznica »Dives in misericordia« (Bog, bogat v usmiljenju),
ki velja za »eno najlepsih okroznic« (kardinal Angelo Sodano), in za
»najizrazitejo teolosko okroznico Janeza Pavla II., ki zrcali tudi dve
osebni razseznosti njegovega duhovnega Zivljenja« (Georg Weigel).!

Prav ti dve znacilnosti jedrnato predstavi kardinal Joseph Ra-
tzinger v svojem c¢lanku, v katerem orise vseh Stirinajst okroznic
Janeza Pavla II.. Tako pise: »Poglejmo na kratko Se drugi dve tabli
trinitaricnega triptiha. Tema Bog Oce se pojavlja najprej skoraj
zakrita pod naslovom Dives in misericordia. Pa¢ smemo domnevati,
da je papez spodbudo za to tematiko dobil iz poboznosti krakovske
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redovnice Favstine Kowalske, ki jo je pozneje povzdignil na cast
oltarja. Postaviti Bozje usmiljenje v sredisce kr§canskega verovanja
in zivljenja je bila velika Zelja te svete Zene. S tem je iz moci svojega
duhovnega Zivljenja prinesla novo Zarenje kr§¢anskosti ravno v
na$ ¢as z njegovimi neusmiljenimi ideologijami. Treba se je samo
spomniti, da je Seneca — mislec rimskega sveta, a krs¢anstvu v
marsicem zelo blizu - neko¢ zapisal: 'Usmiljenje je slabost, je bole-
zen.' Tiso¢ let pozneje je Bernard iz Clairvauxa nasel v duhovnosti
cerkvenih ocetov ¢udovit izrek: '‘Bog ne more trpeti, more pa so-
-trpeti.” Zdi se mi ¢udovito, da je papez svojo okroznico o Bogu
Ocetu obravnaval prav v zvezi s temo o Bozjem usmiljenju. Saj je bil
prvi naslov okroznice: Kdor vidi mene, vidi Oceta (Jn 14,9). Videti
Kristusa se pravi videti usmiljenega Boga. V tej okroznici je sijajna
(tri strani dolga) opomba o svetopisemskem izrazoslovju za Bozje
usmiljenje v stari zavezi, kjer je navedena tudi beseda rahamin, ki
izhaja iz besede rehem (materinsko krilo) in Bozjemu usmiljenju
vrisuje poteze materinske ljubezni. Drugi visek okroznice je njena
globoka razlaga prilike o izgubljenem sinu, v kateri zari podoba
oceta v vsej njegovi veli¢ini in lepoti.«

Poudariti je treba, da je papez Janez Pavel II. obravnaval usmi-
lienje tudi v Stevilnih drugih dokumentih: v apostolskih pismih,
poslanicah, v svojih pridigah, nagovorih pri splo$nih avdiencah in
drugih priloznostih. Papez sicer ni predlozil sistematicnega nauka o
usmiljenju. Njegov nacin misljenja je podoben kroznim stopnicam,
ki se vijejo okrog osrednje osi in se strmo dvigajo kvisku. Pri tem
se odpirajo mnogi razgledi na okolico, ki sami zase $e ne dajejo
celotne podobe. Podobno je tudi v papezevi misli jasna notranja
os, okrog katere se kakor spirala vzpenjajo njegove vodilne misli
o Bozjem usmiljenju. Ta os pa je Oseba: Bog, usmiljeni Oce, ki je
ze od vekomaj sklenil odresiti ljudi in jih kot posinovljene otroke
narediti delezZne svojega troedinega Zivljenja. Izhajajoc¢ iz tega sklepa
Janez Pavel II. razvija svoje misli o Bozjem usmiljenju, ki pa gledane
v celoti sestavljajo logi¢no zgrajen nauk. Njegove trditve izhajajo iz
globoke teoloske zasnove, ki je podobna neizérpnemu vodnjaku. To
zasnovo je mogoce ugotoviti Sele na osnovi njegovih trditev, ki so
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tako bogate, da v njih prepoznamo pravo teologijo usmiljenja.’ V
nadaljevanju predstavimo glavne vidike papezeve teologije usmiljenja.

a. Usmiljenje - najvecja BoZja lastnost

Usmiljenje je najvecja lastnost Boga, ki je ljubezen, v njego-
vem odnosu do ¢loveka. Usmiljenje je tesno povezano z ve¢no
odlo¢itvijo Boga Oceta, da v svojem Sinu posinovi ¢loveka in ga
napravi deleznega svoje bozje narave. V tej izvolitvi vsak ¢lovek
najde zveli¢anje. Bozje usmiljenje je torej zvestoba Boga Oceta do
sebe, se pravi do svojega odresenjskega sklepa, da ljudi povzdigne v
svoje posinovljene otroke v Kristusu. Bozje usmiljenje se razodeva
predvsem v njegovi zvestobi do zaveze kljub nezvestobi ljudi. Naj-
vi$je razodetje usmiljenja Boga Oceta se uresnicuje v velikonoc¢ni
skrivnosti, ko za nase odreSenje daruje svojega lastnega Sina na
krizu in ga obudi od mrtvih.

Jezus Kristus, edinorojeni Bozji Sin, je poslan na svet, da bi
razodel usmiljenje Boga Oceta. Jezus uresnici Ocetov odresenjski
nacrt s svojim mesijanskim programom usmiljenja (prim. Lk
4,18-21). Ocetovo usmiljeno ljubezen izkazuje zlasti trpe¢im in
greSnikom. Hkrati navaja svoje ucence, naj bodo usmiljeni kakor
nebeski Oce. Jezus najbolj razodene odpuscajoco in odresujoco
usmiljenost Boga v velikono¢ni skrivnosti. V krizanem in vstalem
Kristusu »skrivnost vere« (mysterium pietatis, mysterium fidei)
premaga »skrivnost hudobije« (mysterium iniquitatis). Ta skrivnost
je v sredi$cu Cescenja Jezusovega Srca in v ¢eS¢enju »usmiljenega
Jezusa«. S to poboznostjo (»Jezus, vate zaupam«) zajemamo iz
studencev Bozjega usmiljenja.

Sveti Duh, poosebljeno usmiljenje, podpira Jezusa Kristusa v
njegovi odreSenjski daritvi, ko usmerja njegovega duha k Ocetu.
Sveti Duh deluje v gresnikovi notranjosti, ko ga nagiba k sprejemu
daru odpuscanja in odresenja. V Krizanem odkriva brezno greha
in razodeva neskon¢no Bozje usmiljenje, da bi gresnika odvrnil od
greha. Sveti Duh kot ozdravljajo¢a moc¢ deluje v ¢loveku, katerega
dusa je ranjena z grehom.
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b. Poklicanost vseh k svetosti

Bozje usmiljenje si prizadeva za celovito ¢lovekovo zveli¢anje
tukaj in v onstranstvu. V tem Zivljenju jamc¢i za brezpogojno clo-
vekovo dostojanstvo in utemeljuje njegove neodtujljive pravice. Bog
podeljuje ¢loveku skoraj bozje dostojanstvo, ko ga ustvari po svoji
podobi in ga klice k Bozjemu otrostvu. Kristusovo odresenjsko
delo vzpostavlja bogopodobnost v ¢loveku in obnavlja njegovo
zmoznost za Bozje otrostvo. Sveti Duh deluje v ¢lovekovi dusi kot
zdravilna moc¢ usmiljenja, ki sega prav do skritih korenin zla, da
bi ¢loveka nagnila k vrnitvi k Bogu Ocetu. Usmiljeni Oce podari
zdaj svojemu sinu »prvotno oblacilo« milosti in nadnaravnega
dostojanstva. Tako se more spreobrnjeni gre$nik zavzemati za
neodtujljive pravice sobratov, ki jih srecuje s socutno ljubeznijo.

V onstranski poslednji sodbi Bog deluje z istim usmiljenjem, ki
ga je prej v zemeljski zgodovini naklanjal ¢lovestvu. Bog Zeli sprejeti
vse ljudi kot svoje otroke v svoje kraljestvo usmiljene ljubezni. To so
nebesa: pridobljeni Bog. Toda ¢lovek more neskon¢ni dar usmiljenja
svobodno sprejeti ali zavrniti. Nenehno odklanjanje in dokon¢na
zavrnitev milosti pa ¢loveka izkljuci od obcestva z Bogom. Bozja
sodba pogubljenja je le potrditev te svobodne ¢lovekove odlocitve.
To je pekel: izgubljeni Bog. Bozje usmiljenje pa ¢loveku, ki sprejme
zvelicanje, a umre v stanju nepopolnosti, nakloni poslednjo moznost
ociscenja. To so vice: o¢i$cujoci Bog. Bog si vedno prizadeva resiti
in zvelicati cloveka. Samo ¢lovekova svoboda more postavljati meje
njegovemu usmiljenju, ¢e se mu upira.

Cerkev je obcestvo vseh ljudi, poklicanih k Bozjemu otrostvu.
Cerkev deluje kot znamenje in orodje Bozjega usmiljenja. Cerkev kot
ljudstvo zaupa Bozjemu usmiljenju in kot usmiljen Samarijan izkazuje
socutno ljubezen vsem potrebnim in trpec¢im. Cerkev je Kristusovo
telo in zakrament odre$enja, ki ljudem posreduje odpuscajoco, odre-
$ujoco in zvelicavno Bozje usmiljenje. Cerkev je Kristusova nevesta
in mati, ki prosi usmiljenja za gre$ne otroke in z njimi ter zanje dela
pokoro. Vsi udje Cerkve imajo nalogo, da oznanjajo, uresnicujejo
in klicejo Bozje usmiljenje. Duhovniki so posebej poklicani, da po
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zgledu Boga, usmiljenega Oceta, izlivajo odresujoce usmiljenje nad
vse ljudi. Marija, »Mati usmiljenja, je s svojo materinsko pripro$njo
in posredovanjem BoZjega usmiljenja prapodoba »matere« Cerkve.

Cerkev ima poslanstvo, da gresnemu cloveku posreduje Bozji
dar pokore in sprave. Do sprave pride le, ¢e gresen clovek sprejme
naklonjeno milost in se hoce vrniti k usmiljenemu Ocetu. Skesani
gre$nik se najgloblje sreca z odpuscajoco in odresujo¢o milosr¢-
nostjo Boga pri sveti spovedi.

Pravi kristjan odgovarja na svojo poklicanost k svetosti zlasti
z zivljenjem v medsebojnem odpuscanju. Kr$¢ansko usmiljenje
uresnicujemo z velikodu$nim sluzenjem bliznjemu. Pri tem so
odloc¢ilni $tirje znacilni krs¢anski nagibi:

1. Podarjanje prejetega usmiljenja drugim,

2. Srecanje s Kristusom v ubogih in hoja za Jezusom,

3. Upanje na vstop v eshatolosko Bozje kraljestvo in

4. Zavzemanje za dostojanstvo vsakega cloveka.

Krsc¢ansko usmiljenje je osrednje nacelo pri oblikovanju oseb-
nih in druzbenih odnosov v skupnosti. Brez usmiljenja ni mogoce
graditi »civilizacije ljubezni«. Ta je utemeljena na veri v troedinega
Boga in postavlja ¢loveka v sredidce druzbe. Usmiljenje spreminja
»strukture greha, ko nagiba ljudi k moralni prenovi v duhu brat-
ske solidarnosti. Pri graditvi »civilizacije ljubezni« ima medosebno
usmiljenje prednost pred pravicnostjo. Krs¢ansko usmiljenje in
prvenstvo cloveske osebe prenavljata druzbo v njenem temelju.
Zaupanje v odresujo¢o mo¢ Bozjega usmiljenja in usposabljanje
za medosebno usmiljenje sta vir upanja za vse ljudi.

Obljuba upanja za vse je po nauku sv. Janeza Pavla II. tudi
glavna znacilnost zasebnih razodetij, ki jih je bila delezna misti-
kinja sv. Favstina Kowalska (1905-1938). Njihov preroski pomen
je mogoce dojeti samo v okviru dogodkov druge svetovne vojne.
Sporocilo sestre Favstine Kowalske* pa seveda vsebuje Bozje zago-
tovilo za na$ sedanji cas, da njegovo usmiljenje premaguje zlo na
svetu. Razsirjanje velikono¢no zaznamovanega sporocila Favstine
Kowalske je pomembna naloga Cerkve. Janez Pavel II. se je ¢util
osebno poklicanega, da pospesuje to duhovnost in uvede nedeljo
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Bozjega usmiljenja. Njegov odhod v Ocetovo hiso zvecer pred ne-
deljo Bozjega usmiljenja je mogoce razumeti kot potrditev nebes.

c. Izvirnost in »ustvarjalna zvestoba«

Za teologijo usmiljenja, ki jo je razvijal sv. Janez Pavel II,
sta znacilni izvirnost in »ustvarjalna zvestoba«®. Papez razlaga
svetopisemsko razodetje o Bozjem usmiljenju ne le s pomocjo
cerkvenega izrocila, ampak ga obogati tudi z novimi spoznanji in
s svojim teoloskim navdihom. Papezev nauk je mogoce ustrezno
ovrednotiti s tem, da vsaj na kratko prikazemo njegovo izvirnost
v luci prejete karizme.

Papezeva teologija usmiljenja vsebuje prerosko oznanilo zvelica-
nja v nasi neodresenosti. To oznanilo prinasa upanje in resitev ljudem,
ki jih ogroza strah. Papez se opira na svetopisemski pojem hebrej-
ske besede hesed. Ta pojem pomeni »zvestobo Boga do sebe, kot
»odgovornost do lastne ljubezni« in kot »zvestobo Oceta do sebex.
S tem je BoZje usmiljenje opisano kot mosko-ocetovska ljubezen.
Ta razlaga, ki ustreza pojmovni dvojici »hesed we'emet« (milost in
zvestoba), je postavljena v tesno povezavo z novozaveznim naukom
o predestinaciji. Iz te povezave nastane delno novo teolosko poj-
movanje usmiljenja, ki ga Janez Pavel II. razvija iz lastnega navdiha
in v moci svoje uciteljske oblasti. Svojo razlago mosko-ocetovskega
Bozjega usmiljenja (hesed) dopolnjuje z naukom o materinskem
posredovanju pri Mariji, Materi usmiljenja. Pri tem se opira na
pomen hebrejske besede rahamim (materinsko ljubezen) in rehem
(materino narodje). Papez dosledno razgrinja svoje pojmovanje
usmiljenja z vidika krsc¢anskega personalizma. Odresenjska zgodo-
vina je v tej luci zgodovina odnosa med Bogom Ocetom in ljudmi,
ki so kot njegova ustvarjena bitja povabljena k Bozjemu otrostvu.

Papezeva antropologija ima posebno izvirnost, ko ¢lovekovo
dostojanstvo utemeljuje s skrivnostjo Bozjega usmiljenja (v smislu
hesed). Taksna antropologija nadaljuje teolosko antropologijo dru-
gega vatikanskega koncila in povsem izvirno in teolosko utemeljuje
clovekove pravice, ki jih razglasa Organizacija zdruzenih narodov.
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Papezeva vizija je nova in daljnosezna, saj dotlej Se ni bilo taksne
utemeljitve v listini ¢lovekovih pravic.

Janez Pavel II. pojasnjuje vzajemnost usmiljenja in pravi¢nosti
v odresenjsko-zgodovinskem delovanju Boga. Pri tem poudarja
prvenstvo BoZjega usmiljenja. BoZja pravicnost ima svoj izvir v
usmiljenju. Sveti oce poudarja bolj zdravilno kakor pa obsojajoco
vlogo pokore na tem svetu in v vicah na onem svetu. Ta poudarek
nikakor ne daje potuhe lahkotnemu ravnanju z grehom, ampak klice
k pravi in odgovorni svobodi. Tak$no gledanje ima svoje korenine
bolj v pravoslavni kakor v zahodni teologiji.

Papez izpeljuje svoje pojmovanje Cerkve kot orodja Bozjega
usmiljenja iz koncilske ekleziologije. V njegovem oznanjevanju
prevladuje Cerkev kot skrivnost, ki je delezna zvelicavnega delova-
nja BoZjega usmiljenja. Cerkev ima nalogo, da oznanja, naklanja
in izprosi BoZje usmiljenje. O tem poslanstvu govorijo zasebna
razodetja sv. Favstine Kowalske (Dnevnik, II, 162; IV, 57; 89). Po-
slanstvo Cerkve je opisano kot duhovnost usmiljenja.

Papezeva duhovnost usmiljenja podpira pozitivno, apostolsko
zavzetost za svet kot kraj srecanja z Bogom. V zaupanju na zmago
Bozjega usmiljenja podarja velikonocno upanje za vse ljudi in jih
hkrati spodbuja k graditvi »civilizacije ljubezni«. Papez hoce tak§en
apostolat usmiljenja, ki ima pred o¢mi vse potrebe ¢loveske osebe
in dejavno posega v oblikovanje druzbe.

Krs¢anska vera je ob Jezusovem govoru o poslednji sodbi, kjer
bomo sojeni po svoji dejavni ali nedejavni ljubezni do bliznjega,
ze zgodaj izoblikovala in priporocala sedem telesnih in duhovnih
del usmiljenja. Nastejmo jih:

Sedem telesnih del usmiljenja: ~ Sedem duhovnih del usmiljenja
1. la¢ne nasicevati . gresnike svariti

2. Zejne napajati . nevedne uciti

3. popotnike sprejemati . dvomljivcem prav svetovati
4. nage oblaciti . zalostne tolaziti

5. bolnike obiskovati . krivico voljno trpeti

6. jetnike resevati . zaljivcem iz srca odpustiti

7. mrli¢e pokopavati . za Zive in mrtve Boga prositi

NN U W
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Papezeva teologija usmiljenja navaja kristjane k Zivljenju, ki
je misti¢no-kontemplativno zakoreninjeno v Bogu in hkrati de-
javno oblikujoce obrnjeno k svetu. Taksna duhovnost se odlikuje
z uravnotezeno povezavo med poboznostjo in odgovornostjo za
svet. Odpira celovito pot za Zzivljenje po evangeliju sredi sodob-
nega sveta.

Papez Benedikt XVI. je na belo nedeljo, na nedeljo Bozjega
usmiljenja, 15. aprila 2007 (dan pred svojim rojstnim dnevom) v
homiliji povedal: »Sveti oce Janez Pavel II. je hotel, da to nedeljo
obhajamo kot praznik Bozjega Usmiljenja. V besedi 'usmiljenje' je
videl povzetek celotne skrivnosti odresenja, na novo razlozene za
nas ¢as... Zivel je pod dvema diktatorskima rezimoma in v stiku z
rev$c¢ino, stisko in nasiljem globoko izkusil mo¢ teme, ki zalezuje
svet tudi v naSem casu. A izkusil je tudi, ne manj moc¢no, navzoc-
nost Boga, ki se upira vsem tem silam s svojo povsem drugacno
in Bozjo moc¢jo: z mocjo usmiljenja. Prav usmiljenje zaustavi zlo.
V usmiljenju se izraza povsem lastna narava Boga: njegova svetost,
mo¢ resnice in ljubezni ... Papez nam govori: 'Zaupajte v Bozje
usmiljenje! Postajajte dan za dnem mozje in Zene Bozjega usmi-
ljenjal«® Ob nagovoru pri molitvi angelovega ¢eScenja je Se dodal:
»Vse vas zaupam Mariji, Materi usmiljenja, Mater misericordiae,
Materi Jezusa, ki je uclovecenje Bozjega Usmiljenja«.”

3. Sveta Marija - Mati usmiljenja

Papez sv. Janez Pavel II. v svoji okroznici o Bozjem usmiljenju
»Dives in misericordia« (Bog, bogat v usmiljenju) zatrdi, da je
Bozja usmiljena ljubezen moc¢nej$a od smrti in greha. Kristusov
kriz je najbolj radikalno razodetje usmiljenja. V krizu se Bog
najgloblje sklanja k ¢loveku in k temu, kar ¢lovek - zlasti v hudih
in bolecih trenutkih - imenuje svojo nesrecno usodo. Kriz je ka-
kor dih vecne ljubezni, ki se dotika najbolj bolecih ran clovekovega
zemeljskega bivanja. Zato je krizani in vstali Kristus dokon¢no
uclovecenje usmiljenja. V tem duhu nam velikono¢no bogosluzje



72 Anton Strukelj

polaga na ustnice psalm: »BoZje milosrcnosti bom na veke opeval«
(Ps 89 (88), 2).

V teh velikono¢nih besedah odzvanjajo Marijine besede, ki jih
je izrekala ob srecanju z Elizabeto: »Svoje usmiljenje izkazuje iz roda
do roda« (Lk 1,50). Nih¢e ni tako globoko dozivel skrivnosti kriza
kakor Gospodova Mati. Marija torej najbolj do dna pozna skrivnost
Bozjega usmiljenja. Ve za njegovo ceno, ve, kako je veliko. V tem
smislu jo imenujemo tudi Mati usmiljenja: nasa usmiljenja Gospa
ali Mati Bozjega usmiljenja: »Salve, Regina, Mater misericordiae!«
(Dives in misericordia, 8 in 9).

Papez opisuje konkretni polozaj nasega casa in opozarja na
nalogo, da Cerkev danes uc¢inkovito oznanja Bozje usmiljenje.
Cerkev mora pricevati za Bozje usmiljenje. Sredi nemira in ogro-
zenosti danasnjega sveta mora Cerkev izpovedovati in oznanjati
Bozje usmiljenje, ker »zgolj pravi¢nost ne zadostuje«. Izrocilo
Cerkve in celotno Zivljenje iz vere pricujeta, da je »usmiljenje
najpomembnejse med vsemi Bozjimi lastnostmi in popolnostmi«.
Cerkev izpoveduje in povelicuje usmiljeno Bozjo ljubezen zlasti
tedaj, ko se obraca na prebodeno Jezusovo Srce (n. d., 10 do 14,
tu zlasti 13).

V sklepnem poglavju papez poudarja, da naj Cerkev klice in
¢asti Bozje usmiljenje. To je v Jezusu Kristusu temeljna pravica in
dolznost Cerkve: »Cim bolj ¢loveska zavest podlega sekularizaciji
in pozablja na pravi pomen besede ‘'usmiljenje’, ¢cim bolj se odda-
ljuje od Boga in s tem od skrivnosti usmiljenja, tem vecjo pravico
in dolZnost ima Cerkev, da 's silnimi klici' (prim. Hebr 5,7) prosi
Boga usmiljenja.' »Zato je potrebno«, pravi papez, »da se vse, kar
sem v tem dokumentu povedal o usmiljenju, spremeni v goreco
molitev, nenehno naj se spreminja v krik, ki prosi usmiljenja ob
¢lovekovih potrebah v danasnjem svetu« (n. d., 15).

Ta molitev pomaga Cerkvi in vsem ljudem, da uresnicujejo
Gospodov blagor: »Blagor usmiljenim, zakaj ti bodo usmiljenje
dosegli« (Mt 5,7). Kako pravilno k temu pripominja Origen:
»Vsakdo potrebuje, kolikor je ¢lovek, Bozjega usmiljenja.« In dalje:
»Tudi najbolj pravicen ¢lovek, ko stoji pred ostrino Bozje sodbe,
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potrebuje Bozjega usmiljenja, kajti tudi to, da se zdi pravicen, se je
zgodilo po BoZjem usmiljenju. Kajti kaj neki bi mogel kdo storiti,
da bi bilo vredno ve¢ne blazenosti?«®

4. Sv. Favstina - glasnica usmiljenja

Najprej navedimo globoko molitev sv. Favstine. To je njena
velika molitev, s katero prosi Jezusa, naj jo povsem »spremeni« v
svoje usmiljenje, ji vtisne svoje usmiljenje, tako da bo od znotraj
dolocalo vse njeno bitje.

»Vsa se zelim spremeniti v tvoje usmiljenje, da bi bila Zivi od-
sev tebe, 0 Gospod. Naj ta najvecja Bozja lastnost, to je brezmejno
Bozje usmiljenje, skozi moje srce in mojo duso dospe k bliznjim.

Pomagaj mi, o Gospod, da bi bile moje o¢i usmiljene, da nikoli
ne bi sumnicila in ne sodila po zunanjosti, ampak iskala to, kar je
v dusah mojih bliznjih lepo, in jim pomagala.

Pomagaj mi, da bi bil moj sluh usmiljen, da bi se sklanjala k
bliznjim v potrebah, da bi moja usesa ne bila brezbrizna ob bolecini
in vzdihljajih bliznjih.

Pomagaj mi, Gospod, da bi bil moj jezik usmiljen, da bi o
svojih bliznjih nikoli ne govorila zanicljivo, pa¢ pa da bi imela za
vsakega besedo tolazbe in odpuscanje.

Pomagaj mi, Gospod, da bi bile moje roke usmiljene in polne
dobrih del, da bi svojim bliznjim znala delati le dobro in bi nase
sprejemala teZja in napornejsa opravila.

Pomagaj mi, da bi bile moje noge usmiljene, da bi svojim bli-
znjim vedno hitela na pomo¢, ne oziraje se na svojo onemoglost
in utrujenost. SluZenje bliznjim je moj pravi pocitek.

Pomagaj mi, Gospod, da bi bilo moje srce usmiljeno, da bi
¢utila vse trpljenje bliznjih in da nikomur ne odrecem svojega
srca. Iskreno se bom srecevala tudi s tistimi, za katere vem, da
bodo zlorabljali mojo dobroto, toda sama se bom zaprla v Srce
usmiljenega Jezusa. O svojem trpljenju bom molcala. Moj Gospod,
naj se tvoje usmiljenje odpocije v meni.

Moj Jezus, spremeni me v sebe, kajti ti zmore$ vse. Amen.«’
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Spoved - »sodisce usmiljenja«

Sveta Favstina imenuje spoved »sodi$¢e usmiljenja« (Dnevnik,
975). Kaj je s tem zakramentom? In zlasti, kaj je z njim v naSem
osebnem zivljenju? Poglejmo, kaj je sv. Favstina povedala o spo-
vedi.'?

»Danes mi je Gospod dejal: 'H¢i, ko prihajas k sveti spovedi,
k izviru mojega usmiljenja, tedaj v tvojo duso vedno pritece kri
in voda, ki je privrela iz mojega Srca, in jo oplemeniti. Vsakokrat,
ko prihaja$ k sveti spovedi, se vsa potopi z velikim zaupanjem v
moje usmiljenje, da bom lahko na tvojo duso izlil obilje milosti.
Ko prihajas k spovedi, vedi, da jaz sam ¢akam nate v spovednici.
Samo skrivam se za duhovnikom, vendar v dusi sam delujem. Tu
se beda duse srecuje z Bozjim usmiljenjem. Povej ljudem, da iz tega
izvira usmiljenja lahko zajemajo milosti samo s posodo zaupanja.
Ce bo njihovo zaupanje veliko, moja radodarnost ne bo imela meja.
Potoki moje milosti preplavljajo ponizne duse. O$abni so vedno v
ubostvu in bedi, ker se moja milost od njih obraca k poniznim'«
(Dnevnik, 1602).

Iz tega izhaja ve¢ prvin. Jezus pravi: »Jaz sam te ¢akam v spo-
vednici.« Kako potrebno je, da se tega spomnimo: Kristus kr§cuje,
Kristus »obhaja« evharistijo, Kristus odpus¢a moje grehe (prim. 2
Vat, B 7). Duhovnik je orodje, deluje pa Gospod. To besedilo tudi
nakazuje ¢lovekovo bedo. Ce jo priznavamo, na neki na&in »pri-
ganjamo« Boga, da pokaze svoje usmiljenje. Zaupanje, poniznost
na koncu - tu srecamo vse velike teme, ki jih je Gospod polozil v
srce sestre Favstine. Vsem, ki skusajo ziveti kot posteni kristjani,
ki se potrudijo, da gredo k spovedi, sveta Favstina svetuje tri reci:

»Ponovno zelim povedati tri reci tistemu, ki odlo¢no hrepeni
po svetosti in ki zeli tudi sadov oziroma koristi od spovedi.

Prvi¢: popolna iskrenost in odprtost. Tudi najsvetejsi in najmo-
drejsi spovednik ne more na silo v duso vliti tega, kar Zeli, ¢e kdo
ni iskren in odprt. Neiskren in vase zaprt ¢lovek se v duhovnem
zivljenju izpostavlja velikim nevarnostim. Gospod Jezus se taksne-
mu ne razodeva na vi$ji nacin, ker ve, da od posebnih milosti ne
bo imel nikakr$nih koristi.
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Drugi¢: poniznost. Ce kdo ni ponizen, mu zakrament spovedi
ne koristi kaj dosti. O$abnost zadrzuje ¢loveka v temi. Ne zna se
in se ne Zzeli temeljito poglobiti v prepad svoje bede. Pretvarja se
in se izmika vsemu tistemu, kar bi ga ozdravilo.

Tretji¢: pokors¢ina. Nepokoren kristjan ne bo ni¢ dosegel,
ceprav bi ga spovedal sam Gospod Jezus. Tudi najbolj izkusen
spovednik tak§nemu ¢loveku ne more pomagati. Nepokorna oseba
se izpostavlja velikim nevarnostim, ne napreduje v popolnosti in
se v duhovnem Zivljenju ne znajde. Bog zelo bogato obdaruje duso
s svojimi milostmi, vendar samo pokorno duso« (Dnevnik, 113).

Ta tri razpoloZenja srca: iskrenost, poniznost, pokorscina, so
nujno potrebni pogoji za vsako dobro spoved.

Opombe
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Bozja pravi¢nost in usmiljenje
po svetem Tomazu Akvinskem

Neresljiva dialektika med rigoristi in laksisti — kako odmerjati
strogost in popustljivost? - je nedvomno bolj stvar znacaja kot
teologije. To pa ne pomeni, da ne opozarja na tezavnost, s katero
tako v presoji kot v ravnanju izrazamo dve na videz nezdruzljivi
resni¢nosti: pravi¢nost in usmiljenje. Gotovo smo zaradi kulturnega
ozradja, ki ga vdihavamo, danes obcutljivejsi za subjektivne pogoje
¢loveskega delovanja kot za njegove objektivne zahteve, pri ¢emer
vcasih z napacno popustljivostjo tvegamo zmanj$anje odgovornosti,
s tem pa tudi moralnega dostojanstva oseb. Kakor koli Ze, socutje
uziva neskoncno ve¢ naklonjenosti kot pravi¢nost, predvsem ko
gre za kaznovalno pravi¢nost, ki je na splo$no ne pojmujemo vec
samo kot moralno dobro, temve¢ jo z vdanostjo sprejemamo kot
nujno prisilo druzbenega Zivljenja. Vendar teologija iS¢e druga
merila, po katerih bi presojala razmerje med pravi¢nostjo in usmi-
ljenjem. Ker je kristjan poklican k posnemanju nebeskega Oceta
(prim. Mt 5,48), teolog v zadnji analizi to vprasanje skusa razjasniti
z razmisljanjem o »moribus divinis« (o BoZjih nraveh). Cudovita
in protislovna povezava med usmiljenjem in pravi¢nostjo, ki jo
najdemo v vseh Bozjih delih - $e posebno v velikono¢ni skrivnosti
Jezusa Kristusa — v resnici nekoliko izraza skrivnost Boga v njem
samem. Pri tem teoloskem premisljevanju nam je Tomaz Akvin-
ski neprekosljiv vodnik. V duhu njegovega ucenja bomo najprej

Serge-Thomas Bonino, OB, se je rodil leta 1961 v Marseillesu. Doktoriral je iz filozofije in te-
ologije in je avtor Stevilnih prispevkov o svetem Tomazu Akvinskem in tomisticnem izrocilu. Je
dekan filozofske fakultete Papeske univerze Angelicum v Rimu in tajnik Mednarodne teoloske
komisije. - Jasmina Rihar je prevedla njegov ¢lanek Justice et miséricorde de Dieu selon saint
Thomas d’Aquin, v: Revue catholique internationale Communio zv. 41, $t. 1 (2016) 39-48.
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pogledali, kako se popolnost usmiljenja in pravi¢nosti analogno
odraza v Bogu, in nato skus$ali razumeti, na kaksen nacin so »vse
Gospodove steze dobrota in resnica« (prim. Ps 25,10).

1. Usmiljenje v Bogu

V splosni izkusnji, ki predstavlja nujno izhodisce vsakr$nega
premisleka o Bozji skrivnosti, se usmiljenje najprej javlja v obliki
Custva, ki je podobno pomilovanju. Jordan Saski je o svojem predho-
dniku svetem Dominiku zapisal, da je »bil dusevno zelo uravnotezen
¢lovek, razen kadar ga je vznemirila kak$na nesreca in ga spodbudila
k socutju in usmiljenju« (Libellus de principiis Ordinis Praedicato-
rum, $t. 103). Usmiljenje je torej »nemir«, so-Cutje (sym-pathia), ker
zaradi njega trpljenje drugega obcutimo kot svoje lastno. Usmiljenje
najdemo tudi na ravni duhovnega ¢utenja. V takem primeru izvira
iz moralne uzalo$cenosti, ki se v nas zbudi, ko gledamo, kako zlo
rusilno deluje v bliznjem, predvsem ko vidimo $kodo greha, ki
duhovnega ¢loveka pahne v neskon¢no stisko, saj mu jemlje tisto
sreco v Bogu, kateri je bilo bitje namenjeno. »Gospod, usmili se
svojega ljudstva. Kaj se bo zgodilo z gresniki?« Tako je molil sveti
Dominik (Acta canonizationis, §t. 18). To duhovno gibanje in po
njem custvo samo od nas zahtevata, da ju uravnavamo skladno
z zahtevami zdravega razuma, kar pomeni, da je usmiljenje tudi
pristna krepost (prim. Summa theologiae [= Sum. theol.], I1a-Ilae,
g- 30). Kljub vsemu se smisel usmiljenja ne iz¢rpa ne v ¢ustvenem
dojemanju niti v duhovnem nasprotovanju stiski bliznjega, ampak
vkljucuje tudi voljo do takoj$nje pomoci. »Ko se je Jezus izkrcal, je
zagledal veliko mnozico. Zasmilili so se mu, ker so bili kakor ovce,
ki nimajo pastirja, in jih je zacel uciti mnogo stvari« (Mr 6,34).

Spoznanje, da je Bog nadvse usmiljen, je nesporno in hkrati
osrednje dejstvo krs¢anskega razodetja, ki je pogosto izpri¢ano ze
v Stari zavezi, a vrhunec doseze v Zivljenju, ucenju in delu Jezusa
Kristusa. Z druge strani se smemo vprasati, v kaksnem smislu naj
usmiljenje pripisujemo Bogu v njegovem bistvu? Kajti o Bogu,
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ki je sprejel ¢lovesko naravo, evangelij nedvoumno govori, da je
socutje v vsej svoji Custveni in duhovni razseznosti. Prav to pa je
ena najpomembnejsih lastnosti Jezusovega Srca.

Tezava je v tem, da celotni pojem usmiljenja vkljucuje dejavno
pomo¢ nesre¢nim in razlog zanjo. Ce po eni strani Bogu samoumev-
no pripisujemo odresilno delovanje, to ne velja za njegov razlog. V
njegovem primeru ne le, da usmiljenje ne more izhajati iz nekega
Custva, tudi gibanje duhovnega cutenja, iz katerega usmiljenje
ocitno izvira, predpostavlja neko Zalost ali trpljenje. Ker pa je Bog
bivajoca Bit, ¢isti Dej, Cisto Veselje, Boga v njem samem nikakor
ne more prizadeti nikakr$no zlo ali Zalost. Bog torej ne more ne
trpeti niti »so-trpeti« v pravem pomenu besede. Nedvomno je
razprava o »trpljenju Boga« zelo zapletena in bi si morali vzeti ve¢
¢asa, da bi Se bolje upravicili tomisticni pogled. Angelski ucitelj v
nasem primeru vsekakor sledi klasi¢cnemu nauku, vsaj od svetega
Avgustina naprej (prim. BoZja drzava, 1X, 5) in trdi, da »mora-
mo usmiljenje v najvisji stopnji pripisati Bogu, vendar ne zaradi
njegovega Custvenega vpliva (affectum), temve¢ zaradi njegovega
ucinka (effectum)« (Sum. theol., Ia, q. 21, a. 3). Bog ne trpi skupaj
z nesre¢nikom, ampak (in morda prav zaradi tega) ucinkovito
deluje v njegov prid: »Ko Bogu pripisujemo usmiljenje, moramo
to razumeti po bozje, ko pa ga pripisujemo cloveku, ga je treba
razumeti po ¢lovesko. V ¢loveku je usmiljenje takrat, ko socustvuje
z nesreco drugega [...]. To pa ni mozno v Bogu, kajti Bog ne pozna
trpnosti in ne socustvuje. Socutje je namrec Custvo, pri katerem nase
prevzemamo tuje trpljenje [...]. V Bogu je usmiljenje takrat, kadar
iz vsake strani odstrani bedo, pri c¢emer bedo razumemo v $irSem
smislu pomanjkanja« (Tomaz Akvinski, Komentar k 24. psalmu).

Usmiljenje torej Bogu pripisujemo na osnovi analogije metafo-
ricne sorazmernosti: u¢inke Bozjega delovanja na nesrecne lahko
primerjamo z ucinki dejanja cloveka, v katerem se je vzbudilo
usmiljenje: nesrecnim pomaga ne glede na zahteve po pravi¢nosti
in odpravlja zlo, ki jih unicuje.

Ali je Bozje usmiljenje samo (pobozna) metafora? Gotovo ne.
Najprej moramo poudariti, da usmiljeno delovanje Boga Odrese-
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nika izvira iz njegove ljubezni do ustvarjenih bitij, ki e zdale¢ ni
metafori¢na. Ko se Bog sreca z zlom, Se posebno z grehom - se
pravi, ko na njegovo ljubezen ¢lovek ne odgovori z ljubeznijo -,
takrat Bog ne trpi, ker ne more trpeti, ampak ljubi. Tomaz nenehno
ponavlja, da je ta ljubezen stvariteljska in obnavljajoca »ljubezen, ki
v stvareh razliva in ustvarja dobroto« (Sum. theol,, Ia, q. 20, a. 2).
Pri ¢loveku se namre¢ ljubezen vselej poraja ob dobroti ljubljene
osebe. Gre za soglasanje s privla¢nostjo neke dobrine, ki v ljubljeni
osebi Ze obstaja, Sele nato sledi trdna odloc¢enost, da to dobrino
povecujemo. Dobrota tega, kar ljubimo, je torej pred ljubeznijo,
podobno kot je vzrok pred posledico. Pri Bogu pa je ravno obr-
njeno. Bozja ljubezen do ustvarjenega bitja je popolnoma dejavna
ljubezen, brez vsakr$ne trpnosti. Bog ne ljubi ustvarjenega bitja
zato, ker bi bilo dobro, $e preden jo je vzljubil. Dobrota je v tem
primeru sad in znamenje ljubezni, s katero nas Bog ljubi: »Bozje
ljubezni ne poraja dobro, ki je v ustvarjenem bitju, kot velja za
¢lovesko ljubezen. Bozja ljubezen v ustvarjenem bitju poraja dobro,
kajti ljubiti pomeni Zeleti ljubljenemu dobro. Bozja volja pa je vzrok
vseh stvari: ‘Gospod napravi vse, kar hoc¢e’ (Ps 134, 6)« (Tomaz
Akvinski, Komentar pisma Rimljanom, 1. pogl., 4. predavanje).

Vprico greha, s katerim sami sebe unic¢ujemo, nas Bog onkraj
zahtev stroge pravi¢nosti nenehno ponovno ustvarja in nas obnavlja
s svojim odpuscanjem. Bozja ljubezen ostane usmiljena ljubezen.
Na ta nacin - in v to je imel Janez Pavel II. dober uvid - se usmi-
ljenje kaze kot konc¢ni odgovor Boga na zlo. Je »ljubezen, ki se
upira korenini zla v ¢loveski zgodovini, grehu in smrti« (Dives in
misericordia, $t. 7).

Usmiljenje je torej vsaj eden od nac¢inov Bozje ljubezni. Lahko
pa gremo $e dlje in Bogu pripiSemo usmiljenje v pravem pomenu
besede. Ce si poblize pogledamo to vprasanje skupaj z velikim
portugalskim tomistom iz 17. stoletja, Janezom od svetega Tomaza,
usmiljenje kot formalni pojem ne vsebuje nepopolnosti. Z njegovimi
besedami: »Zaradi formalnega predmeta usmiljenje vidi bedo in
zlo bliznjega kot nekaj nevsecnega, kar je treba odpraviti in popra-
viti« (Janez od svetega Tomaza, Cursus theologicus, In Iam partem,
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q. 20-21, disp. 26, a. 5). In e se ta »nevsecnost« zaradi zla, ki ga
dozivlja drugi in ki povzroc¢a usmiljenje, pri ¢loveku izraza v trpni
obliki bolec¢ine ali zalosti, se v Bogu izvrsuje v edini skrajno dejavni
obliki odlo¢nega nasprotovanja zlu, ki nas unicuje. Zato smemo
usmiljenje v svojem bistvenem pojmovanju formalno pripisovati
Bogu. Izkaze se celo, da je to usmiljenje temelj Bozje pravi¢nosti.

2. Pravicnost v Bogu

Po filozofski etiki je pravi¢nost krepost ali notranje razpo-
lozenje, ki nas nagiba k temu, da vsakomur damo, kar mu gre v
skladu z njegovo objektivno pravico. Zato (posten) trgovec to¢no
vrne denar in nesre¢ni $olar prizna stanje v svojem spricevalu.
Od Aristotela naprej razlikujemo dve osnovni obliki pravi¢nosti
(Nikomahova etika V, 5). Prva, izmenjevalna pravi¢nost ureja med-
sebojne odnose po nacelu aritmeti¢ne enakosti. V Bogu zanjo ni
prostora, saj pri odnosih med Bogom in njegovimi bitji ne gre za
odnose med enakimi. Bogu nikoli ne moremo dati, ¢esar od njega
prej nismo prejeli.

Pri drugi, razdeljevalni pravi¢nosti odgovorni za neko skupnost
dobrine razdeljuje sorazmerno v skladu z zaslugami posameznikov
za skupno dobro. V najvisjem zastonjskem dejanju, s katerim ustvarja
in ureja vesolje, Bog svobodno doloca naravo vsakega bitja ter od-
nose med temi naravami. Pri tem ni odvisen od zahtev pravi¢nosti
ustvarjenih bitij. Slednja ne morejo uveljavljati nikakrsne pravice,
nimajo predhodnih zaslug preprosto zato, ker pred stvarjenjem niso
obstajala. Ce govorimo o pravi¢nosti v dejanju stvarjenja, potem gre
za pravicnost Boga v odnosu do Boga samega ne v smislu nujnosti,
ampak v smislu ustreznosti. Bog izkaze svojo dobroto in potem
deluje v skladu s tem, kar je v svoji modrosti in ljubezni dolo¢il.

Ko pa se je Bog enkrat odlocil, da bo bitja svobodno priklical
v bivanje, vsakega s svojo posebno naravo in vklju¢enega v mrezo
odnosov, potem mora spostovati red, ki si ga je zamislil, Zelel in
vzpostavil med stvarmi. Tako mora na primer ustvarjenim bitjem
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dati sredstva, s katerimi bodo dosegali cilje, ki jih je sam zanje
postavil. Vseeno je Bozja »dolznost« do svojih bitij drugotnega
pomena in temelji na Cisti zastonjskosti. Bozja pravi¢nost je zve-
stoba lastni velikodus$nosti, pri ¢emer se sholasti¢na analiza na
podlagi Aristotela ujema s svetopisemsko teologijo, po kateri Bozja
pravicnost oznacuje predvsem zvestobo Boga svojim obljubam,
¢eprav vkljucuje tudi vidike kaznovanja. V tem smislu vsebuje
tudi usmiljenje navzgor in navzdol. Navzgor zato, ker je zaveza,
s katero se Bog poveze s svojim ljudstvom, njegova zastonjska
pobuda. Navzdol pa prav zaradi svoje pravi¢nosti, ki je zvestoba:
zaradi nje je Bog usmiljen in odpusca grehe, s katerimi njegovo
ljudstvo nenehno krsi zavezo.

»Opravicenje brezbozneza«, se pravi dejanje, s katerim Bog v
svojem usmiljenju gresnikovo srce vedno znova obraca k sebi, v
redu nadnaravnega ima podobno vlogo kot stvarjenje. Je popolno-
ma zastonjsko, kajti po izvirnem grehu noben Adamov potomec
ni vreden milosti odpuscanja niti se ne more sklicevati na kakrsno
koli pravico do odresenja. »Torej ni odvisno od tistega, ki hoce, niti
od tistega, ki tece, ampak od Boga, ki izkazuje usmiljenje« (Rim
9,16), ker je sebi dolzan biti zvest svoji nameri, da bo ljubil, ¢eprav
bo tej ljubezni nasprotoval greh. Ko pa je ¢lovek ponovno delezen
milosti in zaradi BoZjega usmiljenja ponovno zmozZen zaziveti in
delovati kot Bozji otrok, takrat je Bog sebi dolzan z ve¢nim Zivlje-
njem nagraditi zasluzna dejanja, ki jih pravi¢ni po milosti opravlja.
S tem v bistvu samo krona svoje darove.

V odlomku Komentarja 24. psalma sveti Tomaz povzema
ucenje, ki pravi¢nost dokoncno podreja usmiljenju: »V stvarjenju
ne najdemo pojma pravi¢nosti, ampak pojem usmiljenja, kajti nicu
ni ni¢ dolzno (nihilo nihil debetur). Vendar pa je ustvarjenim stva-
rem Bog dal, kar jim gre po pravi meri, v ¢emer se odraza Bozja
pravicnost. Enako velja za u¢inke milosti: opravicenje brezbozneza
izhaja iz ¢istega usmiljenja. Sele potem, ko je ¢lovek vzpostavljen
v milosti, Bog opravicenemu daje placilo pravi¢nosti, saj daje po
pravi meri. Iz tega torej izhaja, da je najprej usmiljenje, Sele nato
pravi¢nost.«
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3. »Vse Gospodove steze so usmiljenje in resnica«

Popolno prvenstvo usmiljenja nad pravi¢nostjo svetemu
Tomazu omogoca, da predlaga uravnotezeno resitev klasi¢nega
problema, ki ga predstavlja uskladitev pravicnosti in usmiljenja
v Bogu. Lahko bi 8li - sicer nezmotljivo — po liniji najmanjsega
odpora in bi pravi¢nost in usmiljenje usklajevali po nacelu, po ka-
terem popolnosti sestavljajo enoto v svojem neustvarjenem Izviru,
medtem ko se razlikujejo na ravni svojih ustvarjenih uresnicitev.
Zarki kroga se drug od drugega oddaljujejo sorazmerno s svojim
skupnim oddaljevanjem od sredisca, vendar v sredi§¢u spet se-
stavljajo enoto. Bozje popolnosti se zaradi popolne preprostosti
Boga v njem resni¢no poistovetijo, ¢eprav nacina te zdruzitve ne
razumemo, ker gre za bozji nacin.

Ce je pravi¢nost in usmiljenje kljub vsemu mogo&e povsem
poistovetiti v Bogu, potem to pomeni, da si Ze na ravni ustvarjenega
ne moreta biti popolnoma protislovni. Vendar se vsiljuje izbira: Ali
pravi¢nost ali usmiljenje? Mar usmiljenje ni rahljanje (relaxatio)
pravicnosti, oprostitev dolga (prim. Sum. theol., Ia, q. 21, a. 3,
arg. 2 in ad 2)? Bog ne more prekrsiti svoje pravice, ne da bi pri
tem zanikal samega sebe. Ko se sooca z grehom, ki zali njegovo
objektivno pravico, da je ljubljen nad vsemi drugimi stvarmi, z
grehom, ki kvari skupno dobro v moralnem redu, ki ga Bog sam
zagotavlja, mora Bog v svoji pravi¢nosti zahtevati popravo. Ce bi
bil zaradi odpuscanja gresnik oproscen prestajanja kazni, s katero
naj bi ponovno vzpostavil skupno dobro v oskodovanem moralnem
redu, bi to pomenilo zanikanje pravi¢nosti. Na to sveti Tomaz od-
govarja, da Bozje usmiljenje nikdar ne deluje v nasprotju (contra)
s svojo pravi¢nostjo, ampak jo vedno presega (supra). V resnici sta
odpuscanje greha in oprostitev kazni izklju¢no v rokah razzaljene
osebe. Nih¢e ne more odpustiti namesto nje. Poleg tega greh ne rani
le o8kodovanca, ampak celotno moralno skupnost, ki ji pripadata
tako tisti, ki je zalil, kot razzaljenec. Greh vnasa v skupnost hud
objektivni nered, zato ima skupnost dolznost, da krivca kaznuje,
¢etudi bi oskodovana oseba na individualni ravni greh odpustila
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(glej Sum. theol., Ila-Ilae, q. 67, a. 4). Ali Agca zato upravic¢eno ni
bil izpuscen iz zapora isti dan, ko mu je Janez Pavel II. odpustil.

Toda Bog je Bog. Ni le eden od delov moralne skupnosti, am-
pak je njeno pocelo. Iz tega ne izhaja le, da je konec koncev vsako
kr$enje moralnega reda Zaljenje Boga, ampak tudi, da edino Bog
lahko odpusti grehe, ne da bi za to zahteval popravo, ker ga od
zgoraj ne omejuje nikakrden zakon. (glej Sum. theol., Illa, q. 46,
a. 2, ad 3). Bozje odpuscanje tako nikoli ne oskoduje pravi¢nosti.

Bozje usmiljenje ni v protislovju s pravi¢nostjo, ampak jo celo
dopolnjuje, kolikor se kaze bolj temeljno kakor pravi¢nost. V sklepu
4. ¢lena 21. vprasanja 1. dela, v katerem Tomaz Akvinski pritrjuje
vrstici, po kateri so »vse Gospodove steze usmiljenje in resnica
[= zvestoba, pravi¢nost]« (Ps 25,10), to stori v $tirih stopnjah.
Prvic, sveti Tomaz pojasni, da usmiljenje razume v $irSem smislu:
iz usmiljenja izhaja vsako dejanje, s katerim Bog odpravlja neko
»pomanjkanje (defectus)«, tako da imamo stvarjenje lahko za delo
usmiljenja, in sicer najbolj obsezno. Drugic, Tomaz razlaga, da so
vsa Bozja dejanja pravi¢na, bodisi ker ustrezajo temu, kar je Bog
dolzan svoji modrosti in dobroti, bodisi ker ustrezajo temu, kar smo
(pogojno) dolzni njegovim ustvarjenim bitjem. Tretjic, sveti Tomaz
trdi: ¢e so Bozja dela pravi¢na, so nujno tudi usmiljena, ker pravic-
nost vselej predpostavlja usmiljenje in je v njem tudi utemeljena.
Pravice, ki jih imajo ustvarjena bitja, kon¢no izhajajo iz zastonjske
ljubezni Boga, in sicer tako, da pravicnost v Bozjem smislu pomeni
zivljenje, ki je skladno z njegovo logiko ljubezni. Bozja dobrota, ki
je kon¢ni povod za stvarjenje, je torej prva korenina (prima radix)
vsega Bozjega delovanja do svojih bitij. Prvi vzrok odzvanja v de-
janju drugotnih vzrokov. Usmiljena ljubezen je torej v temelju vseh
Bozjih del. Se veg, cetrti¢, po Tomazevi trditvi v Liber de causis je
dejanje prvega vzroka zaradi svoje radikalnosti - ker posodablja
vzro¢nost drugega vzroka in dosega sam izvor biti u¢inka - mocnejse
od dejanja drugega vzroka in pusti mocnejsi pecat. Zato v Bozjih
delih pravicnost z vseh strani preplavlja usmiljenje.

Tako se usmiljenje kaze kot »najbolj ¢udovit pridevek Stvarnika
in Odres$enika« (Janez Pavel 11, Dives in misericordia, 13), temeljna
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Bozjalastnost v odnosu Stvarnika do svojih ustvarjenih bitij. Akvin-
ski vztrajno ponavlja, da je »izkazovanje usmiljenja Bogu lastno«
(Sum. theol., IIa-Ilae, q. 30, a. 4), na kar kaze tudi glavna masna
prosnja 26. navadne nedelje: »Bog, svojo vsemogocnost razodevas
predvsem s prizanasanjem in usmiljenjem (Deus, qui omnipotentiam
tuam parcendo maxime et miserando manifestas)«... Ob vrstici
Mdr 11,23: »Vendar si z vsemi usmiljen, ker more$ vse,« sveti
Tomaz navaja tri razloge, zakaj je usmiljenje najvisja oblika Bozje
vsemogoc¢nosti oziroma njegove stvariteljske moci:

»Bozja vsemogocnost se kaze predvsem v odpuscanju in iz-
kazovanju usmiljenja. [Prvi razlog: mo¢ odpuscanja pripada samo
Prvemu vzroku], ker se v tem kaze, da je Bog najmocnejsi, saj svo-
bodno odpusca grehe. Kdor je namre¢ podvrzen zakonom nekoga
vi§jega, ta ne more svobodno odpuscati grehov.

[Drugi razlog: smoter tako vsemogocnosti kot usmiljenja je, da
so ustvarjena bitja lahko deleZzna BoZje dobrote.] Z odpuscanjem in
izkazovanjem usmiljenja Bog ljudem tudi omogoca, da so delezni
neskon¢nega dobrega, kar je poslednji u¢inek Bozje moci.

[Tretji razlog: tako usmiljenje kot vsemogocnost posegata v
stvarjenje, kar je pocelo vseh drugih Bozjih del.] Ker [...] je posle-
dica Bozjega usmiljenja temelj vseh drugih Bozjih del, nikomur
nih¢e ni ni¢ dolzan, razen seveda tistega, kar mu je Bog v zacetku
zastonj podaril. Bozja vsemogocnost pa se kaze predvsem v tem,
da ji pripada prva vzpostavitev vseh dobrin« (Sum. theol., Ia, q.
25, a. 3, ad 3).

V luci nauka o tem, kako je pravi¢nost podrejena usmiljenju,
sveti Tomaz ocenjuje dolocene nacine izrazanja, po katerih bi lahko
sklepali, da se Bozja dela ustrezno delijo na dela pravi¢nosti na eni
in dela usmiljenja na drugi strani. Tako sveti Pavel spreobrnjenje
Judov pripisuje Bozji pravicnosti (zvestoba zavezi), spreobrnjenje
poganov pa Bozjemu usmiljenju: »Pravim namre¢, da je Kristus
postal sluzabnik obreze zaradi BoZzje resnice in je zato uresnicil
obljube, dane o¢akom, medtem ko narodi slavijo Boga zaradi
usmiljenja.« (Rim, 15,8-9). Vendar sveti Tomaz pravi: »S tem, ko
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apostol poziv Judom pripisuje Bozji resnici, ne izklju¢uje usmi-
ljenja, kajti apostol sam - sin judovskih star§ev - pravi, da se ga
je Bog usmilil (1 Tim 1,13). In to, da je Bog dal obljube o¢akom
glede njihovega potomstva, je bilo usmiljenje. Ko poziv poganom
pripisuje Bozjemu usmiljenju, Pavel ne izklju¢uje popolnoma Bozje
resnice, saj je zaradi slednje Bog izpolnil svoj nacrt, da bo pogane
odresil, kar po svetem Pavlu predstavlja skrivnostni nacrt, ki je bil
od vekov skrit v Bogu’ (Ef 3,9). Kljub vsemu v poklicanosti Judov
zaradi izpolnitve obljub najdemo drugacno obliko resnice kot v
poklicanosti poganov, ki niso prejeli obljub« (Komentar pisma
Rimljanom, 15. pogl. 1. predavanje).

Podobno se zdi, da moramo opravicenje brezbozneza pripi-
sovati izklju¢no usmiljenju, medtem ko naj bi obsodba gresnika
izhajala izklju¢no iz pravi¢nosti. Vendar gre tudi tukaj za razlicna
poudarka znotraj Bozjega dejanja, ki je nedeljivo usmiljeno in
pravicno. Zdi se, kot da gresnikova kazen izhaja samo iz povracil-
ne pravi¢nosti, vendar sveti Tomaz brez oklevanja trdi, da Bog v
svojem usmiljenju gresnikov nikdar ne kaznuje toliko, kolikor bi si
zasluzili. Usmiljenje, ki se v polnosti odraza v opravic¢enju gre$nika,
pa ne izkljuc¢uje dolocene pravi¢nosti, ki se zgodi znotraj milostne-
ga procesa opravicenja: »Pravi¢nost se v opravicenju brezbozneza
odraza v tem, ko Bog odpusca njegove grehe zaradi ljubezni, ki
jo je On sam poprej milostno vlil vanj. Tako na primer beremo o
Mariji Magdaleni: '‘Odpusceni so njeni mnogi grehi, ker je moc¢no
ljubila’ [Lk 7,47]« (Sum. theol., Ia, q. 21, a. 4, ad 1).

Zato ni ¢udno, da je pojmovanje razmerja med usmiljenjem in
pravi¢nostjo v osr¢ju Tomazeve soteriologije (=nauka o odresenju).
Sveti Tomaz se distancira od Cur Deus homo svetega Anzelma in
njegovih »nujnih razlogov« ter meni, da Kristusovo trpljenje ni
bil nujni pogoj sine qua non za odpuscanje nasih grehov. Bog bi v
svojem usmiljenju lahko brez krivice kar odpustil greh. Ce se je Bog
torej svobodno odlo¢il, da nas bo odresil po Kristusovem trpljenju,
je to iz modrostnih razlogov, med katerimi ni bil najmanjsi ta, da
tak nacin osvoboditve od greha v ospredje postavlja ¢clovekovo do-
stojanstvo. Po Kristusu in v Kristusu je namre¢ ¢loveku omogoceno,
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da pravi¢no sodeluje pri svojem odresenju. Pri tem pa »zado$cenje«
v pravici, ki ga ¢lovek Bogu podarja, $e zdale¢ ni pogoj za njegovo
odpuscanje, ampak je njegov sad. Tudi v tem vrhuncu si usmiljenje
podreja pravi¢nost: »Da Kristusovo trpljenje ¢loveka osvobaja,
ustreza tako Bozjemu usmiljenju kot tudi pravi¢nosti. Pravi¢nosti
zato, ker je s svojim trpljenjem Kristus zadostil za grehe ¢loveskega
rodu, tako da je bil ¢lovek osvobojen po Kristusovi pravi¢nosti.
Usmiljenju pa zato, ker je Bog, ko je videl, da ¢lovek ne more sam
zadostiti za grehe vsega ¢lovestva [...], daroval svojega Sina, da bi
zanje zadostil, kot je pisano (Rim 3,24): 'Opraviceni pa so zastonj
po njegovi milosti, prek odkupitve v Kristusu Jezusu. Njega je Bog
javno dolo¢il, da bi bil s svojo krvjo orodje sprave, h kateri prides
po veri’ Tak$no usmiljenje je bilo vecje, kot ¢e bi odpustil grehe
brez zado$c¢enja. Tudi v Pismu Efezanom (Ef, 2,4-5) je pisano: »Toda
Bog, ki je bogat v usmiljenju, nas je zaradi velike ljubezni, s katero
nas je vzljubil, ¢eprav smo bili zaradi prestopkov mrtvi, skupaj s
Kristusom ozivil« (Sum. theol., 1lla, q. 46, a. 1, ad 3).
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Ivica Raguz

Kaj je boljse: usmiljenje ali ljubezen?

Ne samo Bozje usmiljenje, ampak usmiljenje sploh je resnic-
nost, ki od vernika in teologa vedno znova zahteva napor misljenja.
Posebno zahtevno je vpradanje o povezanosti med usmiljenjem in
ljubeznijo. Glede tega v glavnem obravnavajo najrazlicnejsa teoloska
premisljevanja o usmiljenju. Mene pa zanima in tudi vznemirja,
kako naj razumemo razliko med usmiljenjem in ljubeznijo. Ali
sploh obstaja? V svojo veliko tolazbo sem odgovor na to vprasanje
nasel pri sv. Tomazu Akvinskem.

Usmiljenje in bliznji

Sv. Tomaz v Teoloski Sumi sprasuje, ali je usmiljenje najvecja
krepost (Summa theologiae 11-11, 30, 4). Da bi odgovoril na to
vprasanje, Tomaz razlikuje krepost v njej sami in krepost glede na
krepostno osebo. Glede kreposti kot tak$ne je TomaZ mnenja, da
je usmiljenje najvecja krepost, ker se clovek v njej podarja drugim,
je radodaren. Poleg tega usmiljenje pomaga drugim v njihovih
slabostih. Za Tomaza je torej usmiljenje najvecja krepost, ker je
najbolj cloveska. Z njo najbolj izhajamo iz sebe k drugim, smo do
njih radodarni in jim pomagamo v njihovi slabosti. Lahko bi rekli,
da smo v usmiljenju najbolj pri drugih, z njimi in zanje. Nosimo in
prenasamo slabost drugih, ker smo sami slabotni in ker tudi sami
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zelimo, da drugi prenasajo nase slabosti. Navsezadnje tudi Bog sam
v Jezusu Kristusu nosi in prenasa naso slabotnost. Tomaz koncuje
svoje premisljevanje s pomembno ugotovitvijo, da je usmiljenje
Bozja lastnost, ker se v usmiljenju »najbolj razodeva« Bozja vse-
mogoc¢nost. To je zanimiva misel, ker se nam zdi, da je usmiljenje
izraz nemoci, kakor bi to na primer hotel Friedrich Nietzsche. Res
pa je prav nasprotno. Bog je tako mogocen, da se mu ni treba bati
drugega; je tako mogocen, da se more povsem darovati nam; je
tako mogocen, da more povsem nositi in prenasati naso slabotnost.
Nasprotno: kdor je slaboten, je negotov sam v sebi; boji se drugega,
zapira se pred njim; slabost drugih ga ogroza. Zato bi mogli reci,
da nam prav usmiljenje do drugih pokaze, kako smo moc¢ni, kako
smo podobni vsemogo¢nemu Bogu v njegovem usmiljenju. Zato
moramo Vv sebi prebuditi »voljo do usmiljenja«, hotenje, da bi bili
¢im bolj podobni usmiljenemu Bogu. V tej navidezni slabosti
usmiljenja smo pravzaprav moc¢ni kakor mogo¢ni in vsemogoc¢ni
Bog, s skladu z mislijo sv. Pavla: »Kadar sem slaboten, tedaj sem
mocan« (2 Kor 12, 10).

Ljubezen do Boga

Mislim, da nam je sv. Tomaz razjasnil negotovost o tem, ali
je usmiljenje najvecja krepost. Usmiljenje je res najvecja krepost,
kolikor nas najuspesneje vodi k drugim, kolikor ustvarja edinost
med nami ljudmi v nasi slabotnosti. Pod tem vidikom je usmiljenje
najbolj ¢loveska krepost. Ce pa gledamo na krepost z vidika izpo-
polnitve ¢loveka kot takega, potem je za Tomaza najvecja krepost
ljubezen. Sv. Tomaz tu misli na »caritas«, na ljubezen do Boga.
Usmiljenje bi bilo namre¢ najvecja krepost, ¢e ¢lovek ne bi imel
vecjega od sebe, a to je Bog. Tedaj bi bil ¢lovek popoln sam v sebi
in ne bi potreboval ljubezni v smislu sprejemanja necesa vecjega
od sebe. Tedaj bi bil izklju¢no usmiljen. Ker pa to ne drzi, Tomaz
sklepa, da je za ¢cloveka »bolje e se povezuje s tistim, kar je vedje,
kakor da pomaga slabotnemu, ki je nizZji od njega«. In e je Bog
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resnicnost, ki je vecja od cloveka, tedaj je ljubezen boljsa kakor
usmiljenje. Kajti v ljubezni se zedinjamo z Bogom, ki je ve¢ji od
nas, medtem ko v usmiljenju pomagamo slabotnej$im. To Tomazevo
premisljevanje je pomembno v tem letu usmiljenja. Kot kristjani ne
smemo pozabiti, da je ljubezen do Boga »boljSa« od usmiljenja do
drugih. V ljubezni do Boga se vzpenjamo nad sebe ali, ¢e smem tako
reci, vljubezni do Boga postajamo obdarovanci: sprejemamo svojo
obdarovanost od Boga, ki je ve¢ji od nas. V tem pogledu postaja
jasno, kako bi se usmiljenje do drugih brez ljubezni do Boga (do
Boga ne moremo biti usmiljeni!) spremenilo v izraz premoci nad
drugimi, Se ve¢: drugi bi nam postal odvec. Drugim bi se kvecjemu
razdajali, jim pomagali, ne bi pa jih »potrebovali«. Usmiljenje bi se
spremenilo v »nesramno« razkazovanje lastne moci nad drugimi:
»Zares ne maram teh usmiljenih, ki so blazeni v svojem sotrpljenju:
preve¢ jim manjka sramu« (Friedrich Nietzsche). Ker pa obstaja
vedno nekdo, ki je ve¢ji od ¢loveka, to je Bog, je ¢lovek »potreben«
drugega, mora presegati sebe v Bogu in sprejemati Boga, ki je ve¢ji
od njega. Tako je usmiljenje najvecja krepost do bliznjih glede na
stike z bliznjimi, ni pa najvecje do samega sebe, kolikor se clovek
z ljubeznijo do Boga vzpenja nad sebe.

Usmiljenje in ljubezen - dve peruti vere

Sv. Tomaz zato pravi, da je usmiljenje »povzetek kricanske
vere glede na zunanja dela.« Z drugimi besedami: v usmiljenju se
najbolj razodeva, izkazuje in dokazuje kr§cansko zivljenje glede
vidnosti ali zunanjega Zivljenja vere. Glede notranjega Zzivljenja
vere pa je »Custvo ljubezni, s katerim se povezujemo z Bogomc,
nad nado ljubeznijo in nad na$im usmiljenjem do drugih. Ta
Tomazev odgovor osvetljuje razumevanje usmiljenja. Ce bi bilo
v sredi$cu kr§canske vere samo usmiljenje, bi bila vera oropana
notranjosti, globine, necesa mirnega, tenkocutnega in raholocu-
tnega, to je mocne ljubezni do Boga. Dejansko bi bila religija brez
notranjosti, religija aktivizma in nemira. Z druge strani pa bi bila
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vera brez usmiljenja le virtualna vera, zaprta vase, locena od sveta,
nekaksno samoljubje notranjosti brez skrbi in zavzetosti za ta svet.
Zato je dobro, da v tem letu usmiljenja globlje spoznamo, kako
se krsc¢anska vera vedno uresni¢uje na dvojen nacin: vera vedno
»leti« na dvojnih »perutih, to sta usmiljenje in ljubezen do Boga.

Kon¢no Tomaz poudarja, da je ljubezen do Boga boljsa od
usmiljenja, ker se v ljubezni do Boga zedinjamo s samim Bogom,
medtem ko se v usmiljenju do bliznjega zdruZujemo z njegovimi
deli, z njegovim delovanjem, oziroma z njegovim usmiljenjem do
nas. V tem smislu angelski ucitelj (doctor angelicus) daje prednost
ljubezni kot resni¢nosti pozitivnega (obcestvo z drugim) pred
usmiljenjem, ki se nanasa na negativnost (slabost, greh drugega).
Zadnji odgovor Tomaza Akvinskega moremo naobrniti tudi na
stike med ljudmi. Rekel bi, da se vrhunec medc¢loveskih stikov ne
sme iz&rpati in zaustaviti pri usmiljenju. Ce bi bila povezanost med
nami utemeljena samo na usmiljenju, sploh ne bi mogli govoriti o
obcestvu, oziroma, kakor pise Tomaz, se ne bi zdruzevali z drugim,
kolikor je drugi. Tedaj bi se nasa povezanost z drugim uresnicevala
samo pod vidikom njegove slabotnosti, slabosti in greha. Drugega
bi skré¢ili na njegovo slabotnost, ne bi nas zanimal sam v sebi. V
tem smislu usmiljenje med nami ljudmi ne more biti vrhunec nasih
stikov. To more biti samo ljubezen.

Upam, da bo to kratko premisljevanje prispevalo k boljSemu
pojmovanju in uresnicevanju usmiljenja v tem svetem letu usmi-
ljenja.



91

JANEZ FERKOLJ

Zavest usmiljenja v Zivljenju Cerkve

Z zadnjim utripom Jezusovega srca na krizu je zacelo utripati
srce svete Cerkve, Kristusove neveste. Cerkev je rojena iz Kristusove
prebodene strani, na njegovi rani je utemeljeno njeno poslanstvo,
njen vrhunec in temelj, kar zelo lepo ponazarja podoba Bozjega
usmiljenja, razodeta sv. Favstini Kowalski. Pred to podobo zremo
v dva sijoca zarka, ki predstavljata sv. krst in sv. evharistijo. Bozja
ljubezen, Ziveta v Bozjem usmiljenju, se najlepse razodeva skozi
Kristusovo srce, kar neposredno okusamo iz milosti zakramentov.

Toda ljudstvo je pri¢akovalo Odresenika, upalo na njegov
prihod. Pricakovalo je usmiljenega Boga; oblicje, ki se bo ozrlo na
vsakega cloveka. Bog je po Devici Mariji postal ¢clovek. Izvoljeno
ljudstvo je stoletja vzklikalo h Gospodu usmiljenja: »Izkazi mi mi-
lost, 0 Bog, po svoji dobroti, po obilnosti svojega usmiljenja izbrisi
moje pregrehe! Popolnoma me operi moje krivde, mojega greha me
ocisti! Ocisti me greha s hizopom, da postanem ¢ist, operi me, da
postanem bel bolj kot sneg. Skrij svoje obli¢je pred mojimi grehi,
vse moje krivde izbrisi« (Ps 51,3.9.11).

Pesimisti¢no gibanje janzenizma je v zgodovino Cerkve po
velikem zahodnem razkolu v krs¢anstvu v zacetku 17. stol. vne-
slo odurno temo in duhovno ohromelost. Ta tema se $e danes ni
povsem presvetlila, zmaguje pa jo resnica o Bozjem usmiljenju.
Kornelij Jansen, skof v Utrechtu, in Jean Duvergier de Hauranne sta
napravila nacrt reforme Cerkve: poskus sprave katoliskega nauka
s kalvinizmom, poskus prenovitve Cerkve zunaj Cerkve. Janzenij
uci, da je ¢lovekova narava zaradi Adamovega padca v greh do
korenin pokvarjena. Brez Bozje milosti ¢lovek v tem stanju ne
more storiti nicesar dobrega. V katolidki Cerkvi se je razbohotil
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strogi in pesimisti¢ni janzenizem: brez milosti Osvoboditelja je
gresnik svoboden samo za zlo; brez milosti ne moremo nicesar
ljubiti razen v naso pogubo; molitev gresnih ljudi je nov greh ...
Janzenizem je bil obsojen sorazmerno hitro, tri leta po objavi, t. j.
1643, kot teoloski in pastoralni slog pa ponekod Zivi Se danes in
odseva v ocitanjih, svarjenju, ostrini, celo v nekaterih pobozno-
stih in predstavlja pravo nasprotje veselja evangelija, zatekanja
in zajemanja iz studencev Bozjega usmiljenja.' Janzenizem spada
med najvecje zmote znotraj katoliske Cerkve, zoper njo pa je ne-
posredno posegala Bozja Previdnost preko razli¢nih razodetij in
zivljenj svetnikov in svetnic. Pravzaprav ni svetnika, ki bi ne imel
velike sr¢ne $irine, ljubezni do Boga in do bliznjega, kar se najlepse
kaze v usmiljenju. Pomislimo na sv. Marjeto Alacoque, po kateri
se je v vesoljni Cerkvi in tudi pri nas uveljavilo ¢escenje Jezuso-
vega Srca s poboznostjo prvih petkov, ko se nasi verniki zbirajo
k poboznostim zado$cevanja in nasi duhovniki redno obiskujejo
bolne in ostarele ter jim podeljujejo sv. zakramente. Kaksen vir
milosti! Pomislimo nato na svetnike, ki so prav tako zaznamovali
na$ cas: sv. Janez Eudes, sv. Ludvik Grignon Montfortski in kon¢-
no sv. Favstina Kowalska in sv. Janez Pavel II.! Na Slovenskem ne
prezrimo Ccastitljivega BoZzjega sluzabnika Friderika Barage, ki je
zrastel ob apostolu Dunaja sv. Klemenu Dvoraku. Bozje usmiljenje
je ponesel med Indijance Velikih jezer v Ameriko in z apostolsko
gorec¢nostjo v divjini tamkaj$njih misijonov neutrudno krsceval,
delil zakramente Bozjega usmiljenja ter postavljal knjizevne spo-
menike tamkaj$njemu jeziku in katoliski veroizpovedi. Prav tako
ne smemo pozabiti na Bozjega sluzabnika $kofa Antona Vovka, ki
si je za Skofovsko geslo izbral besede »V Gospoda zaupam«. Bozji
sluzabnik prof. dr. Anton Strle je veliko let vsak dan spovedoval v
cerkvi pri urSulinkah v Ljubljani. Blazeni mucenec Alojzij Grozde,
zavetnik slovenske mladine, je v svojem sonetu Moj Bog ... zelo
lepo zapel Bozjemu usmiljenju z besedami:

Predobri Ti, o Veliki moj Bog!
Izgubil pravo smer sem sred noci,
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za$la mi noga s prave je poti,
gaze¢ po blatu blodil sem okrog.

In nisem mogel iz tezav, nadlog.
Kako se rad priblizal Tebi bi,

pa bal sem Tvoje se pravicnosti,
bal jeze Tvoje, nebogljen otrok.

Zaslisal glas tako sem tavajoc
in Sel za njim cez dole in gore,
sem nasel Te in ves trepetajoc¢

... pokleknil sem Ti pred noge takrat.
Ti dvignil si za blagoslov roke
in rekel ljubeznivo, sladko: »Brat!«

Gospod Bog na janzenizem in njegov nauk odgovarja z nau-
kom svoje usmiljene ljubezni, ki se razodeva in razliva po ljubezni
BoZjega Sina Jezusa Kristusa do vsakega ¢loveka. Clovestvu je bila
odstrta pot k ce$cenju Jezusovega Srca: zdaj z veseljem zajemamo
vodo iz studencev Bozjega usmiljenja. Razvile so se Stevilne pobo-
znosti, verniki so se lahko bolj sprodceno zbirali k zakramentom
in jih tudi prejemali. Sv. Janeza Eudesa (+ 1680), uvrs¢amo med
najvecje zastopnike prenovljene duhovnosti na Francoskem. Zelo
je poudarjal, da so vsi kristjani poklicani k svetosti, s tem pa tudi
k apostolskemu in karitativnemu delovanju. Njegovo temeljno delo
nosi naslov Jezusovo kraljevanje v nas in velja za ucbenik, ki se ob
Marijanskem delu Cudovito srce BoZje Matere vraca k milemu, a
zvestemu, odlo¢nemu in goreCemu znacaju katolistva, kr§¢anstva,
uglasenega na usmiljenje in dobroto ... Razodetje Bozjega usmilje-
nja doseze vrh pri redovnici poljskega rodu sv. Favstini Kowalski
(1905-1938), prvi svetnici tretjega tisocletja:

»Moja h¢i, vsemu svetu oznanjaj moje nepojmljivo usmiljenje.
Zelim, da bi bil praznik usmiljenja pribezali§¢e in zavetje vsem,
posebej ubogim gresnikom. Na ta dan so odprte globine mojega
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usmiljenja; na ljudi, ki se pribliZajo izviru mojega usmiljenja, izlivam
célo morje milosti. Kdor pristopi k spovedi in k svetemu obhajilu,
prejme popolno odpuscanje krivde in kazni. Ta dan so odprte vse
Bozje pretocnice, po katerih tecejo milosti; naj se nihce ne boji
priblizati se mi, ceprav bi bili njegovi grehi rdeci kakor skrlat. Moje
usmiljenje je tako veliko, da ga v vsej ve¢nosti ne more doumeti
noben razum, ne ¢loveski ne angelski. Vse, kar obstaja, je izslo iz
notranjosti mojega usmiljenja. Vsaka dusa bo v odnosu do mene
vso vecnost premisljevala o moji ljubezni in mojem usmiljenju.
Praznik usmiljenja je izSel iz moje notranjosti; Zelim, da bi bilo
slovesno praznovanje prvo nedeljo po veliki no¢i. Clovestvo ne
bo okusilo miru, dokler se ne obrne k izviru mojega usmiljenja.«?

Eno prvih znamenj taksnega Zivljenja iz usmiljenja in v usmi-
ljenju se kaze v veselju. Najgloblje veselje se v kristjanu rojeva iz
izkustva odpuscanja grehov. Odpuscanje grehov je Jezusov veliko-
noc¢ni dar in sad njegove prostovoljne spravne daritve na krizu. Po
zakramentu sprave duhovno mrtev ¢clovek ozivi, saj ta zakrament
prinasa resni¢no duhovno vstajenje. Spet je svoboden, spet diha s
polnimi pljuci. Notranja osvobojenost mu vraca Boga, ki je njegov
mir in njegova sreca. Navsezadnje je bil namen Jezusovega prihoda
na svet prav to, da poisce izgubljene gresnike, jim vrne dostojanstvo
in sre¢o Bozjih otrok ter jih spet pripelje domov, v Ocetov dom, v
polnost veselja.*

Pot usmiljenega Boga k tavajo¢emu in po Zivi vodi usmiljenja
koprnecemu cloveku se razprostira skozi skrivnost kriza. Sv. Janez
Pavel II. nas v svojih zapisih ob duhovnih vajah takole povede v
globine vere: »Kadar se sre¢camo s skrivnostjo, moramo pric¢ako-
vati razlicne ¢loveske odzive. Zato je treba znati razlikovati skriv-
nost (to, kar presega nase razumevanje) od tezave ali nasprotja.
Skrivnost ostaja za pregrado naSega razumevanja, ki pa je lahko
vseeno usmerjeno k njej. Skrivnost pri izvirnem grehu je in ostaja
odnos med svobodno voljo in milostjo, pa tudi odnos med Bozjo
modrostjo in ljubeznijo do stvarjenja. Pri skrivnosti $e bolj jasno
vidimo, da je Bog ¢loveku namenil Zivljenje na nad¢loveski ravni. To
osvetljujeta uclovedenje in odreenje. Zivljenje je ¢as, ko se odloc¢a
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¢lovekovo zveli¢anje ali pogubljenje. Vendar pa zaradi razlicnega
deleza milosti, danega ¢loveku, njegove dobre ali slabe volje, raz-
lo¢evanja, jasnosti vesti ..., sodba o njegovi krivdi znova preide
v sfero skrivnosti. Zato lahko cloveka sodi samo Bog. Vsekakor
moramo Ziveti v strahu Bozjem in razvijati tenkocutno vest. Prav
tako moramo vedno imeti pred o¢mi Bozjo postavo, zapovedi in
skrivnost opravicenja v Kristusu.” Sveti oce Janez Pavel II. je odpustil
svojemu atentatorju Aliju Agci in ga obiskal v zaporu.

Joseph Ratzinger — Benedikt XVI. nas v svojem velikem delu
Uvod v krs¢anstvo pouci o pomenu svetega kriza. Kriz se v Novi
zavezi prvenstveno javlja kot gibanje od zgoraj navzdol. To ni sprav-
no dejanje, ki bi ga ¢lovestvo ponudilo razsrjenemu Bogu, temvec
izraz tiste nespametne Bozje ljubezni, ki se razdaja do najglobljega
ponizanja, da bi tako resila ¢loveka; kriz je Bozji prihod k nam, ne
narobe. S tem preobratom v ideji zado$cenja, torej v osi religioznosti
sploh, dobiva v kr§¢anstvu tudi bogocastje, dobiva celotna eksistenca
novo smer. V kr$¢anstvu ¢es¢enje Boga v prvi vrsti izraza hvaleznost
za vse odreSenjske dobrine, ki jih je ¢lovek prejel od Boga. Bistvena
oblika kr§¢anskega bogocastja se zato po pravici imenuje evharistija
— zahvaljevanje. V tem bogocastju ljudje ne prinasajo Bogu ¢loveskih
storitev; bistvo tega bogocastja je marve¢ v tem, da se ¢lovek da
obdarovati; Boga ne povelicujemo s tem, da mu dajemo nekaj, kar
je domnevno lastno nam - kakor da to ne bi bilo Ze vedno njegovo
! — marvec s tem, da mu dovolimo, da nas on obdaruje s svojimi
darovi ter ga s tem priznamo za edinega Gospoda. Castimo ga, e
se osvobodimo fikcije, kakor da bi mogli pred njim nastopiti kot
samostojni poslovni partnerji, ko vendar v resnici moremo obstajati
samo v njem in iz njegovega. Krs¢anska daritev ni v tem, da Bogu
damo nekaj, cesar bi Bog brez nas ne imel, marvec v tem, da v celoti
postanemo sprejemajoca bitja, v tem, da se mu povsem predamo.
Prepustiti se Bozjemu delovanju - to je krs¢anska daritev.® Ponizne-
ga papeza Benedikta XVI. poznamo tudi po odpus¢anju svojemu
majordomu Paolu Gabriele zaradi kraje zaupnih dokumentov.

Jezus med govorom na gori izpove aksiome hoje za njim in vso
znacajsko lepoto in posebnost kr§canstva. Charles Péguy, pesnik
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upanja, se takole izrazi: »Govor na gori je kakor nastopni govor
nebeskega kraljestva. Vse Jezusove besede so besede razodetja.
Oznanjajo odpuscanje, dokazujejo Bozje usmiljenje. V nebesih
Bogu prepevata dva zbora, (kakor v cerkvi), zbor pravi¢nih in
zbor gresnikov, se pravi tistih, nad katerimi so Ze skoraj obupali:

Da bi se pravi¢nost korak za korakom umikala
pred usmiljenjem.

In bi se priblizevalo usmiljenje.

In bi usmiljenje zmagalo.

Kajti, ¢e bi bila le pravi¢nost

in se usmiljenje ne bi vmesalo zraven,

kdo bi bil resen.

V priliki o izgubljenem sinu smo videli, kako je Bozji sin razodel
skrivnost Bozje sodbe. Razodel jim je molitev, ki je iz njih naredila
Bozje otroke v Sinu. S tem razodetjem, z darom molitve, s svojo
smrtjo na krizu je Sin za vedno zvezal Ocetovo roko za pravi¢nost
in jo razvezal za usmiljenje.”

Bozja milost je hkrati naloga za drzo ¢loveskega znacaja. »Ne
zivim ve¢ jaz, ampak Kristus Zivi v meni« (Gal 2,20). Sv. Janez
Zlatousti nas opozarja, da ni nicesar bolj hladnega kot kristjan, ki
si ne prizadeva re$evati druge. Vsakdo je lahko koristen svojemu
bliznjemu. »Ali ne vidite, kako so drevesa brez sadov mocna, lepa,
kosata, gladka in visoka? Toda v raju bi imeli rajsi granatovce in oljke
polne sadezev. Prva so za videz in njihova uporabnost je neznatna.
To so tisti, ki vidijo le lastno korist. Kakor tisti, ki je zakopal talent
(Mt 25,18): njegovemu zivljenju ni bilo kaj ocitati, bliznjemu pa
ni prav ni¢ koristil. Kako je lahko tak ¢lovek kristjan? Ce kvas ne
vzhaja testa (1 Kor 5,6), je res $e kvas? Ce di$ava ne daje bliznjim
nobenega vonja, jo $e lahko tako imenujemo? Kakor v naravi ni
protislovij, tako tudi v veri ne. In lazje je soncu ne dajati toplote in
svetiti, kakor resni¢nemu kristjanu, da ne bi izzareval svoje vernosti.®

Pri Tomazu Kempéanu pa je vodilo Hoje za Kristusom: »Ce
hoces kaj napredovati, se ohrani v strahu BoZjem; ne bodi prevec
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svoboden, ampak imej na vajetih svoje ¢ute in se ne vdajaj nepri-
mernemu veselju (prim. Prg 23,17). Blagor tistemu, ki se more
znebiti vseh ovir raztresenosti in se zediniti v svetem kesanju! Blagor
tistemu, ki se odpove vsemu, kar bi moglo omadezevati ali obteziti
vest! Vztrajno se bojuj: navada premaga navado! Da nimamo Bozje
tolazbe, smo sami krivi, ker si ne prizadevamo za sr¢no kesanje in
se ne odpovemo popolnoma praznim in zunanjim tolazbam. Ko bi
veckrat premisljeval o svoji smrti kakor o dolgem Zivljenju, bi se
brez dvoma veckrat poboljsal. Prosi torej ponizno Gospoda, da ti
da duha kesanja, in reci s prerokom: Hrani me, Gospod, s kruhom
solza in napajaj me z obilnimi solzami« (Ps 79,6).°

V casu nepredirne duhovne teme v Zivljenju bl. Matere Terezije,
ko se je kljub temu njena molitev izkazala za u¢inkovito in je dosegla
veliko milosti za druge, neko pismo razodeva enega od nacinov,
kako je molila: »Pogosto med adoracijo - prihajajo predme obrazi
ljudi, ki sem jih srecala, in priporo¢am jih Jezusu. - Storite to zame
kakor jaz za vas - spominjajte se mojega obraza pred Jezusom."

Ljubezen je sredisce pravicnosti oziroma svetosti pred Bogom.
Usmiljena in so¢utna ljubezen (Mt 5,7): »Bodite usmiljeni, kakor je
usmiljen tudi vas Ocel« (Lk 6,36). Jezus je Ziva podoba te usmiljene
ljubezni. Ljudje sami klicejo k njegovemu usmiljenju: dva slepa
¢loveka iz Jerihe mu kliceta: »Usmili se naju, Gospod, Davidov sin«
(Mt 20,30). Prav tako oce bozjastnega decka: »Gospod, usmili se
mojega sinal« (Mt 17,15). Odpuscanje je oblika usmiljene in socutne
ljubezni in je ¢udovito izpostavljeno v priliki o hudobnem (sine
pietate) sluzabniku (Mt 18,23 sl.), ki mu je bilo mnogo odpusceno,
sam pa ni mogel odpustiti neznatnega dolga. »Ali nisi bil tudi ti
dolzan usmiliti se svojega sosluzabnika, kakor sem se jaz usmilil
tebe?« (Mt 18,33). Usmiljena ljubezen doseze vrhunec pri poslednji
sodbi (Mt 25,31-46), kjer je zapisano, da »karkoli ste storili (ali ne
storili) enemu od teh mojih najmanjsih bratov, ste (ali niste) meni
storili« (Mt 25,40)."

Sv. Edith Stein, spreobrnjenka k Jezusovemu srcu in znanosti
kriza, mucenka v koncentracijskem tabori§¢u Auschwitz zaradi
pravi¢ne in usmiljene ljubezni do svoje rodne sestre je zapisala:
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»UcCenci so potrebovali dolgo casa, preden so vstopili v srce Je-
zusovega usmiljenja. To je bila tezka pot, ki jo je Jezus prehodil z
njimi, da so kon¢no razumeli in uresnicevali njegovo usmiljenje.
Doklej vas bom prenasal?, vprasa Jezus ucence (Lk 9,41; Mr 9,19;
Mt 17,17). Kako tezko je povsem vstopiti v Jezusovo usmiljenje!

Kako krotak in poln ljubezni,

se budi$ v naroc¢ju mojem,

kjer skrito biva$ ¢isto sam;

s svojim sladkim dihom,

polnim srece in krasot,

kako nezno razgoreva$ me v ljubezni.

Bog se prebuja v dusi na mnogotere nacine. To je tako vzvisen,
mocen in velicasten ter tako globoko sladek vzgib, ki ga sprozi
Beseda v bistvu duse, da se dusi zdi, kot da bi se iztresle vse vo-
njave, diSece zac¢imbe in cvetlice tega sveta ... Kajti Ceprav se Bog
dejansko ne giblje, se dusi vseeno zdi, da se dejansko giblje; ker jo
je namrec¢ Bog predrugacil in spravil v gibanje, da bi zaznala tisto
nadnaravno pojavnost, se ji razodeva tisto Bozje Zivljenje ter bit
in skladnost celotnega stvarstva v njem s svojimi premiki v Bogu
v povsem novi luc¢i. Du$a se prebuja iz spanja naravnega zrenja
k nadnaravnemu.'? S sv. Edith Stein strmimo v globino Bozjega
usmiljenja tudi skozi slede¢e misli: »Svet je v plamenih in ogenj
lahko zajame tudi naso hiSo. Toda nad vsemi plameni se dviga
kriz, ki ga ne more ni¢ pouziti. Kriz je pot zemlje k nebesom. Kdor
ga objame v veri, ljubezni in upanju, ga odvede v narocje Svete
Trojice. 1z Jezusovega prebodenega srca vre OdreSenikova kri, ki
gasi peklenske plamene. Bi bil rad angel tolazbe? Povzdigni svoje
o¢i h Krizanemu. Oskropljen z njegovo krvjo bo§ kakor on tudi
ti lahko povsod navzo¢, navzo¢ v moci kriza. Samo Jezus Kristus
ima besede vecnega Zivljenja.«"

Kako se verno srce obrne in spreobrne k Bozjemu usmiljenju,
lahko obc¢udujemo tudi pri bl. Newmanu: »Jezus, usmili se nas:
zaradi tvojega pricevanja za cestninarja, ki se je skesano trkal na
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prsi; zaradi ljubezni, s katero si sprejel izgubljenega sina; zaradi
dobrote, ki si jo izkazal Samarijanki; zaradi ljubeznivosti, s katero
si ganil Zaheja, ki se je zaradi tebe hotel odpovedati svetnemu
bogastvu; zaradi tvojega usmiljenja s pre$ustnico; zaradi ljubezni,
s katero si odpustil Magdaleni, ker je veliko ljubila; zaradi pogleda,
ki je ganil Petra, da se je skesano zjokal; zaradi milostnih besed,
s katerimi si hudodelcu, ki je zraven tebe visel na krizu, povedal,
da bo sprejet v sveti raj.«'*

Jezusove ucence tretjega tisocletja je na duhovnih vajah v
duhovniskem letu 2009 v Arsu k skrivnosti Bozjega usmiljenja ob
nestrohnjeni relikviji srca velikega delivca usmiljenja in zavetnika
zupnikov sv. Janeza M. Vianneya nagovarjal dunajski kardinal Chri-
stoph Schonborn in zakrament svete spovedi poimenoval »sodisce
usmiljenja«. Iz Dnevnika sv. Favstine Kowalske je prebral: »Nujno
potrebni pogoji za vsako dobro spoved so iskrenost, poniznost,
pokorsc¢ina. Prvi¢: popolna iskrenost in odprtost. Tudi najsvetejsi
in najmodrejsi spovednik ne more na silo v duso vliti tega, kar
zeli, ¢e kdo ni iskren in odprt. Neiskren in vase zaprt clovek se v
duhovnem zivljenju izpostavlja velikim nevarnostim. Gospod Jezus
se tak$énemu ne razodeva na viji nacin, ker ve, da od posebnih
milosti ne bo imel nikakr$nih koristi. Drugi¢: poniznost. Ce kdo
ni ponizen, mu zakrament spovedi ne koristi kaj dosti. OSabnost
zadrzuje ¢loveka v temi. Ne zna se in se ne Zeli temeljito poglobiti
v prepad svoje bede. Pretvarja se in se izmika vsemu tistemu, kar
bi ga ozdravilo. Tretji¢: pokorsc¢ina: Nepokoren kristjan ne bo ni¢
dosegel, ¢eprav bi ga spovedal sam Gospod Jezus. Tudi najbolj
izku$en spovednik taksnemu cloveku ne more pomagati. Nepo-
korna oseba se izpostavlja velikim nevarnostim, ne napreduje v
popolnosti in se v duhovnem zivljenju ne znajde. Bog zelo bogato
obdaruje dudo s svojimi milostmi, vendar samo pokorno duso.«"
Bodimo pricevalci usmiljenja in prosimo Jezusa, naj oblikuje nase
srce, na$ razum, nasa custva, nase oci, nasa usesa, nasa usta, nase
roke in nase noge. Naj nas Jezusovo usmiljenje v celoti oblikuje in
prekali, da bi bili njegove Zive price.'®
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Papez Francisek je 8. decembra 2015 odprl sveto leto usmilje-
nja. V pogovoru z njim, ki je izSel v knjigi z naslovom »Bozje ime
je usmiljenje«, med drugim beremo: »Danes smo tako potrebni
usmiljenja zato, ker je ¢lovestvo ranjeno. Ljudje nosijo globoke rane.
Ne vedo, kako bi jih ozdravili, ali pa mislijo, da jih sploh ni mogoce
ozdraviti. Ne gre le za rane, ki so posledica druzbene izkljuc¢enosti,
revicine, zasvojenosti tretjega tisocletja. Hudo jih prizadane tudi
relativizem: vse se zdi enako, vse se dozdeva isto. To dramo Se
dodatno otezuje prepricanje, da so nase slabosti neozdravljive, nasi
grehi pa neodpustljivi. Negotovost nasega casa je tudi posledica
nevere v moznost resitve. Usmiljenje je drza Boga, ki nas sprejema,
objema, se nam izroca in se sklanja k nam z odpusc¢anjem.«"’

Vsi stojimo pod sodbo. Nikakor ne nad njo, tako da bi mogli
vnaprej vedeti za njen izid. Apostol Pavel, ki se sicer ne zaveda
nobene krivde, se zaradi tega $e nima za opravic¢enega: »Moj so-
dnik je Gospod« (1 Kor 4,4). Isti apostol nas spodbuja k upanju
in zaupanju, saj je na Sodnik in na$ Resenik. Kristus je nosil greh
vsakega ¢loveka in zadostil za grehe vseh ljudi. To je verska resnica.
Ali smemo biti zato kar brez skrbi za svoje zvelicanje? Nikakor ne.
Kateri ¢lovek pa ve, ¢e je v svojem Zivljenju odgovarjal brezmejni
Bozji ljubezni, ki se je hotela zanj povsem razdati? Ali ni dolzan,
Ce je iskren, priznati nasprotnega? Ali je iskal sebe in ravnal po
svoje ali pa si je prizadeval pustiti Bogu, da deluje v njem s svojo
milostjo? Joseph Ratzinger - Benedikt XVI. pravi: »Kristus niko-
mur ne dodeljuje pogube, on sam je Cista resitev; in kdor stoji pri
njem, stoji v prostoru resitve in zveli¢anja. Neodresenost in poguba
obstaja tam, kjer je ¢lovek ostal dale¢ stran od Kristusa; nastane
torej s tem, da c¢lovek ostane pri svojem. Kristusova beseda kot
ponudba odreSenja bo nato napravila razvidno, da je izgubljeni
sam potegnil mejo in se locil od resitve.«'®

»Moja h¢i, vsa tvoja beda je zgorela v ognju moje ljubezni kakor
bilka, vrzena v nepojmljivi zar. S svojo poniznostjo privlaci§ nase
in na druge duse celo morje mojega usmiljenja.«"

Po kr$canskem gledanju ¢lovek nikakor ni tisto bitje, o katerem
so mnogi sanjali: del¢ek bozanstva, ki je padel v svet, ki je nekaj
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zlega ali iluzornega; in ta padli del¢ek bozanstva mora, ¢e naj najde
odresenje, uiti iz tega sveta, ker v njem nima nobenega dela, in
ga more samo prepustiti njegovi nesmiselni usodi, ker se zaveda
njegove nicevosti. Kot realno delo dobrega Boga ima svet realno
vrednost. Se bolj kakor okolje, je svet tako reko¢ snov prihodnjega
sveta, materija nase vecnosti. Svet ne bo unicen, temve¢ preobli-
kovan. Clovek se torej ni toliko dolzan osvoboditi ¢asa, ampak ga
mora prevzeti. Potovanje ¢lovestva ne bi imelo smisla, ¢lovestvo
ne bi potovalo naprej, ¢e ne bi bil v srcu nasega sveta navzoc¢ in
ga privlaceval kot cilj Vecni, ki vtiska v vsakogar izmed nas pecat
svojega obli¢ja.”® Na zacetku postnega ¢asa nas Cerkev opominja:
»Pomni clovek, da si prah in da se v prah povrnes.« Toda tisti
dragoceni prah, ki je bil vreden, da ga je napojila kri Bozjega Sina
Jezusa Kristusa, da smo postali nova zemlja za novega cloveka. V
krizevem potu mariborskega skofa msgr. dr. Jozefa Smeja moli-
mo: »Kdo je ta, tako zaljubljen v ljudi? Da celo nebesa in druzbo
angelov pusti in se spusti v naso dolino solz? Da pade na obraz v
prah? Da poljublja zemljo, ta na$ zeleni planet, prasek v primeri z
drugimi nebesnimi telesi? Da v neskon¢ni ljubezni poljublja naso
gre$no zemljo? Da jo ima rad, kakor da je nanjo prilepljen? Kakor
da se ne more lo¢iti od nje? Da ga morajo rablji tako reko¢ na silo
odtrgati od nje? Kdo je ta, tako zelo zaljubljen v tebe in mene?«*!

Veliki francoski teolog in koncilski oc¢e drugega vatikanskega
cerkvenega zbora Henri de Lubac nas v svoji knjigi Drama atei-
sticnega humanizma opominja, kaj se zgodi, e je clovek sam sebi
merilo za Zivljenje. »V¢asih pravijo, da ¢lovek brez Boga ne more
organizirati zemlje in jo preoblikovati. To ne drzi. Pa¢ pa je res,
da more ¢lovek brez Boga to zgraditev izvesti navsezadnje samo
zoper ¢loveka. Humanizem, ki izklju¢uje Boga, postane necloveski
humanizem.«*

Prav tako nas veliki teolog Hans Urs von Balthasar uci z aposto-
lom Pavlom (Flp 3,13): Popolnost se nahaja v polnosti prihodnosti.
Zato nikoli ne meni, da si prisel do konca; pozabi, kar je za teboj,
in se z vsemi mo¢ni okleni tistega pred teboj. Cas je kakor glasba;
prihaja iz prihodnosti. Takt za taktom se spocenja simfonija in se
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¢udezno rojeva iz shrambe neiz¢rpne trajnosti. Prostora pogosto
zmanjka: kos kamna ni dovolj velik za na¢rtovani kip, trg ne more
sprejeti velike mnozice. Ali je ¢asa kdaj premalo? Se je kdaj koncal
kot prekratka vrvica? Cas je tako dolg kot milost. Prepusti se milosti
¢asa. Nemogoce je prekiniti glasbo, da bi jo zaobjeli in jo shranili:
pusti jo teci in zbezati, sicer je ne bo$ razumel. Ne mores je zbrati
v akordu, da bi jo tako lahko za vekomaj zadrzal. Potrpezljivost
je prva krepost ucenca. A podrediti se mora$ se drugi odpovedi:
zanos melodije lahko zajames $ele ko se zadnji glas izlije v tiSino.
Obcudujes lahko skrivnostne gmote, slavoloke in izvrstnost potez;
le tisto, kar se je izgubilo v uho, se je rodilo v srcu. Ve¢nost je tako
nad ¢asom in je njegova Zetev. V nenehnem minevanju rastemo.”

Premisljevanje o zavesti Bozjega usmiljenja v Zivljenju Cer-
kve sklenimo z molitvijo sv. Janeza Eudesa in mislimi Jezusovega
razodetja sv. Favstini. Cerkev je rojena v najvecjem obilju Bozjega
usmiljenja, naj tako tudi sama zivi in vr$i poslanstvo usmiljene
Matere, katere dlan ne bo nikoli stisnjena v pest. »O, Jezus, v Cast
ljubezni in zdruzen z ljubeznijo, s katero si poljubil, objel in ljubil
kriz, ki so ti ga ponudili na dan tvojega svetega trpljenja in ki si
ga vnaprej gledal pred seboj od trenutka svojega uclovecenja dalje,
ljubim in objemam z vsem srcem vse krize, bodisi telesne bodisi
duhovne, ki mi jih bo§ poslal v vsem mojem Zivljenju. Zdruzujem jih
s tvojimi in te poniZno prosim, da bi prejel v delez veliko ljubezen,
s katero si jih nosil. ... O, Mati Jezusova, poljubi, prosim, zame sveto
rano na strani tvojega Sina ter mu s tem svetim poljubom povrni
stoterno vso ljubezen, ki bi mu jo moral jaz dajati vse zivljenje. In
namesto, da poljubite rano na strani, jo poljubite na nogah z na-
slednjo Zeljo: O, Jezus, Zelim poljubiti tvoje svete noge, zdruzen z
vso ljubeznijo, s katero te ljubi tvoja Bozja Mati. Darujem ti vso to
ljubezen v zadoscenje za grehe, ki sem jih storil proti tej ljubezni.«**

»Dajem ti tri nacine za izkazovanje usmiljenja bliznjim: prvi -
delo; drugi — beseda; tretji — molitev; v teh treh stopnjah je zajeta
polnost usmiljenja in je neizpodbitni dokaz ljubezni do mene.«*

»Moja h¢i, ne opuscaj svetega obhajila, razen takrat, ko si
prepricana, da si zelo gresila. Sicer pa naj te ne zadrZuje noben
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dvom pred zdruzitvijo z menoj v moji skrivnosti ljubezni. Tvoji
mali prestopki izginejo v moji ljubezni kakor slama vrzena v ogenj.
Vedi, da me zelo Zalostis, ¢e me ne prejemas pri svetem obhajilu.«*

»Ravnaj kakor bera¢, ki se ne brani prejeti vecje milo$cine, a se
zanjo tem bolj prisr¢no zahvaljuje. In ti, ¢e ti zdaj podarjam vecje
milosti, se ne izgovarjaj, da jih nisi vredna. To vem, ti pa se veseli
in vzemi toliko zakladov iz mojega Srca, kolikor jih more$ prenesti;
tedaj si mi bolj vSe¢. Se nekaj ti povem - te milosti ne jemlji le
zase, ampak tudi za bliznje. To je: duse, ki jih srecuje$, opogumljaj
Vv zaupanju v moje brezmejno usmiljenje. Kako zelo ljubim tiste,
ki mi popolnoma zaupajo - zanje storim vsel«*’
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