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IZVLECEK

Po osvojitvi Primorja je Italija upravnim hotela pridruziti Se cerkvene spremem-
be. Trzasko-koprsko skofijo je vpela v sistem, ki ga je leta 1929 potrdil konkordat, da
bo cerkev vracala drzavi investirana moralna in materialna sredstva. Po odpravi
vseh primorskih Skofov, ki se niso strinjali s fasisticno politiko, je na celo Skofije
stopil Anton Santin, ki se v tezkih ramerah ni odlocil za enakopravno obravnavo vseh
vernikov. Italijansko nacionalno skupnost je priviligiral celo takrat, ko je bila slo-
venska v smrtni nevarnosti. To je pocenjal pod budnim ocesom svetega sedeza, ki je
sprejel popolno podrejenost fasisticni Italiji. Kljub padcu fasizma in spremenjenim
pogojem je Santin nadaljeval raznarodovalno politiko slovenskega in hrvaskega pre-
bivalstva, ki mu ni dovolil Zivljenja v lastnem jeziku. To svoje pocetje je nadaljeval
tudi po drugi svetovni vojni, saj ga je Vatikan obdrzal zaradi zapletenih geostra-
teSkih vprasanj na vzhodni italijanski meji. To se je spremenilo Sele s papeZem
Janezom XXIII, ki je tudi na tem podrocju opravil s strahovi preteklosti. Med cer-
kvenimi reformami je bila tudi uzakonitev pravic manjsin pot, po kateri so 2 leti po
osimskih sporazumih na novo zacrtali meje koprske Skofije. Te so se ujemale z
drzavno mejo.

Kljucne besede: prva svetovna vojna, cerkev, raznarodovanje, fasizem, druga sve-
tovna vojna, nacizem, razmejitev, drzava, Slovenija
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THE TRIESTE-KOPER DIOCESE AND THE SLOVENES AT THE TIME OF
BISHOP ANTONIO SANTIN (1938-1975)

ABSTRACT

After the liberation of Primorska, Italy wished to implement certain ecclesiastical
changes apart from a number of administrative modifications. The Diocese of Koper-
Trieste thus became a part of the system, which had in 1929 been confirmed by the
concordat stipulating that the Church was to return to the state the invested moral
and material means. After dismissing all Primorska bishops who had not agreed with
the fascist policy, the Bishop of Koper-Trieste became Antonio Santin who, however,
did not opt for an equal treatment of all believers in those trying times. He privileged
the Italian national community even at times when the Slovene community was in
danger of its existence. He practised this under the vigilant eye of the Pope, who had
consented to a full subordination to the fascist Italy. In spite of the fall of fascism and
thoroughly changed conditions, Santin insisted on denationalisation of the Slovene
and Croatian populations by not allowing them to use their own languages. He
carried on with this policy even after World War II, for the Vatican decided to keep
him in his seat due to the complicated geostrategic issues on the eastern Italian
border. The situation changed only with the arrival of Pope John XXII, who finally
made an end to the fears of the past in this sphere. Among the church reforms, the
legalisation of the minorities' rights was the path along which new borders of the
Trieste-Koper Diocese were marked some 2 years after the Osimo Agreement and
were in accordance with the state boundary.

Key words: World War II, Church, denationalisation, fascism, World War II, Nazism,
demarcation, state, Slovenia

"Cenil sem vas kot reskega skofa in
cenil vas bom kot trzaskega Skofa."
(Mussolini Santinu. Trst, september
1938)

Po prvi svetovni vojni je Italija na osnovi tajnega londonskega pakta (26. 4. 1915)
zasedla ozemlje bivSega avstrijskega Primorja, ki je bilo naseljeno pretezno z ne-
italijanskim prebivalstvom. Po Rapalski pogodbi (12. 11. 1920), ko je Italija dobila
vec, kot ji je obljubljal londonski pakt, je na novo zamis$ljena Julijska krajina postala
ofenzivno italijansko izhodi$¢e za nove osvojitve. Dokonc¢na reSitev italijanskega na-
cionalnega vprasanja, ki so ga propagandisti sezeli v parolo Trento - Trieste, je sub-
limirala v ekspanzionisti¢no italijansko politiko, ki je nemski Drang nach Osten za-
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menjala s svojim kolonialnim pohodom v Podonavje in Balkan. Po ustaljenih diplo-
matskih kriterijih je pri celotni zadevi §lo za klasi¢no evropsko delitev interesnih sfer.
Kljub temu da je rapalska pogodba sankcionirala eno izmed velikih etni¢nih amputaciji
po prvi svetovni vojni, temu ni nasprotoval prav nih¢e (Salvemini, 1964, 283).

Piemontski monarhisticno - militaristicni tradiciji, ki je kos za kosom osvojila
italijanski Skorenj, se je v Julijski krajini in na juznem Tirolskem pridruzil Se lokalni
italijanski nacionalizem, ki je v nacionalnem in socialnem izni¢enju drugih Ze pol
stoletja videl moznosti za lastno rast. Te sile, ki so kljub demokrati¢ni vladi Giolittija
lepo uspevale v senci kraljeve palace, so raznarodovanje avtohtonega prebivalstva
dvignile na raven drZzavnega interesa. Italijanskim nacionalistom je kon¢no uspel ve-
liki met, saj so po desetletjih izigravanja avstrijske drzavne zakonodaje, po skoraj
stoletni tihi asimilaciji in po ohranitvi polfevdalnega volilnega reda, uspesno lega-
lizirali raznarodovalno teorijo in prakso. Ceprav so slovenski in hrvaski narodni do-
movi goreli ze leta 1920, se je raznarodovalni program italijanske drzave zacel legal-
no uresnicevati po letu 1923, ko so kraljevi dekreti kos za kosom trgali organizirano
slovensko, hrvasko, nemsko in francosko nacionalno skupnost (Taylor, 1945, 19).

Raznarodovanje Slovencev in Hrvatov Julijske krajine je potekalo na razlicnih
ravneh, ¢eprav so se nacionalisti usmerili predvsem na unic¢enje slovenske gospodar-
ske osnove in na brisanje reprezentancnih simbolov slovenstva. Zaradi nekaterih
stereotipov in narodnobuditeljske vloge slovenskega in hrvaskega klera v 19. stoletju,
so nacionalisti pod drobnogled vseskozi jemali tudi neitalijansko duhoviéino (Cer-
melj, 1945, 110).

To se je Se posebej poudarilo potem, ko je novi 'federzonijev' nacionalizem (E.
Corradini, Luigi Federzoni, Fulvio Suvich, vodilni faSisti in Mussolinijevi ministri),
ki je prerasel iredentizem, ugotovil, da se je lokalno prebivalstvo, potem ko je
kraljevina Italija opustoSila slovensko kulturno in gospodarsko podrast, zatekalo, da
bi ohranilo svoj jezik in svojo bit, k slovenskim duhovnikom (Jeri, 1961, 11). Takrat
so udarili Se po slovenski cerkvi in vseh tistih, ki so ji omogocali normalno, vsak-
danje opravljanje slovenske liturgije. V nekaj vec kot desetletju so se morali §ko-
fovskemu sedezu odpovedati Stirje Skofi iz Julijske krajine, in sicer A. Karlin, A.
Bartolomasi, F. B. Sedej in L. Fogar (Gatterer, 1968, 677). V nasprotju z juzno-
tirolskim nacionalnim in cerkvenim zatiranjem, kjer sta $kofa iz Briksna in Trenta
branila nemske vernike pred prodiranjem nacionalizma v cerkve, so v Julijski krajini
po likvidaciji sumljivih Skofov prepovedali liturgijo, molitev in poucevanje verouka v
slovens¢ini in hrvaséini. Kdor se tega ni drzal, je bil premeScen ali pa zaprt. Na iz-
praznjena mesta so italijanske cerkvene oblasti imenovale italijanske duhovnike (mar-
sikdaj so bili kazensko premesceni), ki naj bi z italijanskimi menihi in Castitimi se-
strami postali asimilacijska udarna skupina, ki naj bi zamenjala slovensko duhov-
§¢ino. Tako sta slovenska in hrvaska skupnost v 'italijanski' cerkvi dobili svojega
najvecjega nasprotnika (Apih, 1967, 390).
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Ceprav je pojem 'italijanska' cerkev res nenavaden in bi izvor te definicije morali
iskati v Rossijevem seciranju Vatikanske politike v medvojnih letih (po njegovem
mnenju je bila katoliSka cerkev eden vecjih podpornikov faSizma), ne moremo mimo
ugotovitve, da je nacionalni moment pri marsikaterem visokem prelatu igral veliko
vlogo. Ob teh motivih je bil Vatikan Mussoliniju hvalezen tudi zaradi resitve cerkve
pred bankrotom, ko je z drzavno sluzbo resil pred ubostvom na tisoce duhovnikov. Ti
so bili od takrat dalje rezimski glasnogovorniki in so na sklenitev konkordata med
Vatikanom in Italijo (11. 2. 1929) gledali kot na enega najpomembnejsih dokumentov
v dolgi zgodovini cerkve. Konkordat, ki je reSil Italijo pred komunizmom, je ita-
lijanski kler potiskal v naravni objem fasizma, tako da so podporo fasizmu enacili kot
podporo cerkvi (Rossi, 1966, 225).

Med rezimom in cerkvijo so se na nekaterih segmentih uprave in politike stkale
izredno trdne vezi, kar se je izrazilo tudi v na novo pridobljenih pokrajinah. Tam sta
obe instituciji skupaj definirali marsikatero zadevo, med drugim tudi imenovanje viso-
kih prelatov. Ob imenovanju A. Santina za trzasko-koprskega Skofa lahko recemo, da
so zelje centrale ustrezale Zeljam periferije. Potem ko je s trdo roko in tudi v polemiki s
puljsko-poreskim Skofom Tryphonom Pederzolijem (vecje ali manjSe koncesije
'aloglotom') vodil resko Skofijo, mu je cerkveni vrh v sozvocju z rimskimi in trzaskimi
civilnimi politi¢nimi krogi podaril trzasko-koprsko Skofijo (Gatterer, 1968, 687).

S svojim prvim nastopom je Santin objavil svoj politi¢ni nacrt. "Granitna enotnost
duha v Skofiji, ki sem jo prevzel", je dejal februarja 1939, misle¢ na desetletnico kon-
kordata, "ne zdruZuje okrog oltarja blagoslovljenega rezima, vsega tukajSnjega ljud-
stva." S to deklaracijo je Santin Ze na zaCetku dal vsem jasno vedeti, da deli "tam-
kajS$nje ljudstvo" na zasluzne in nezasluzne (ve€ in na manj vredne), kar je bilo v
skladu z opcijo, ki je postavljala parcialno nad univerzalno in ki je bila znacilna za ¢as
od Leona XIII do Pija XII. Ta program se je na drugi strani ujemal z drzavno
raznarodovalno politiko, ki ji je Santin od svojega imenovanja dalje zvesto sluzil
(Blasina, 1993, 1).

Nedvomno mora preucevalec pri analizi vpliva nekega visokega cerkvenega prelata
(Santin) na raznoliko stvarnost neke zapletene, narodnostno mesane skofije (trzasko-
koprska) poseci predvsem po verodostojnih instrumentih preuc¢evanja. Odnosi med
cerkveno institucijo na eni in civilno stvarnostjo na drugi strani — slednja pomeni
meddrzavne, medeti¢ne, socialne in druge odnose — zahtevajo vpogled v dvoje zvrsti
dokumentacije, in sicer v ekleziasti¢no in civilno. Ceprav je bila prepletenost obeh
inStitucij prislovicna, so se v obeh segmentih skrivali razli¢ni pogledi na razli¢na
druzbena vprasanja. Asimilacija slovenskega in hrvaskega prebivalstva je bila dilema,
ki je zaposlovala tako rezim kot cerkev v trzaSko-koprski $kofiji. Ne eni ne drugi niso
mogli monolitno odlocati, kako naj bi se to vprasanje dokon¢no resilo. Razlike pri
nacrtih o eliminaciji Slovencev in Hrvatov so §le od nacrtov za takoj$njo odpravo
aloglotov' do naértov za njihovo postopno asimilacijo. Ceprav je Santin v spominih
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vztrajal, da "se nisem nikdar ukvarjal s slovanskim vprasanjem, saj so me z njimi vezali
globoki prijateljski odnosi" (Santin, 1978, 40), je znano njegovo vztrajanje na postopni
asimilaciji 'tujerodnega’ prebivalstva, na kar so z deklaracijo opozorili Ze slovenski in
hrvaski duhovniki, zbrani v Knezaku leta 1936 (Blasina, 1993, 13).

Ceprav je skof A. Santin vedel, da bo trzasko-koprska $kofija dosti trsi oreh kot
reska, saj je bil tja imenovan prav zato, da bi dokon¢no opravil z nacionalnim
vprasanjem v cerkvi, si takih tezav vseeno ni obetal. V 115 zupnijah, 35 kaplanijah in
11 vikarjatih se je za 143 duhovnikov in za novega Skofa zacela nova boleca izkusnja.
Santin je to inavguriral s pozdravom vernikom z okna hiSe, v kateri je bil koprski
fascio (Cermelj, 1953, 71) S tem je le javno izpovedal, da je postlateranska vati-
kanska politika verna ancilla fasiticnega rezima, on pa njen zvesti eksekutor (Apih,
1967, 390). Besedam so sledila dejanja in 17. slovenskim zupnikom je trzasko-ko-
prski Skof ze leta 1938 dal takoj$njo odpoved.

Oktobra istega leta je Italija uzakonila rasno nestrpnost do Zidov s protirasno
zakonodajo. Zaradi eliminacije Slovencev in Hrvatov ter zaradi zidovskega vprasanja
sta se Mussolini in Santin v Rimu sestala kar $tirikrat. Ceprav je pri zidovskem
vprasanju Vatikan ostajal nevtralen, je Mussolini tudi pri tem upravicil izbiro lokal-
nega fascia. Vsako novo imenovanje skofov na dvojezi¢nih obmo¢jih je bil nov in nov
udarec za interese vsakr$nih manjsin (Salvemini, 1967, 728). V tridesetih letih je bilo
18 slovenskih duhovnikov v zaporu, 41 je bilo konfiniranih, 89 pa so jih premestili ali
odstranili (Cermelj, 1945, 110-111). To je govorilo v prid teoriji, da se je §kof povsem
uklonil narodilu fasisti¢ne oligarhije in da je absolutno sprejel njihovo ideologijo o
rasni in nacionalni 'Cistosti' Italije. V ta namen je Santin v letih 1939 in 1940, ko je bilo
ze vse pripravljeno za vojno, organiziral dve duhovniski srecanji na temo "verniki
zapuscajo vero". Nekateri kazalci so namre¢ govorili v prid tej trditvi, saj je npr. leta
1940 brez zakramenta poslednjega maziljenja umrlo 509 oseb trzasko-koprske Skofije,
povecalo se je Stevilo prestopov v pravoslavno vero in mladi so polnili komunisti¢ne
vrste (Gatterer, 1968, 686). V teh srecanjih je Santin skusal vsa nesoglasja, ki so tlela
na podro¢ju zanikanja ene nacionalnosti, skriti pod plas¢ univerzalnosti katoliske
cerkve. V tem ga je demantiral Virgilij S¢ek, nekdanji poslanec v rimskem parlamentu
ter angazirani duhovnik iz Lokev pri Trstu, ki je na konferenci polemiziral s svojim
Skofom, "da pripravlja sestanke, ki so le zunanji izraz neke namiSljene akcijske
enotnosti, ki je ni in je ne bo, dokler slovensko in italijansko duhovs¢ino loc¢ijo tako
globoka protislovja in dokler bodo slovenski verniki izseljeni, zaprti, policijsko
preganjani in v tako globoki neenakopravnosti." Santin je ob teh pomislekih zahteval
spostovanje hierarhije in prisego Kristusovi cerkvi (Blasina, 1993, 13).

Ta drza je bila znacilna za Cas, ki je prihajal. Z vse hitrejSim priblizevanjem vojne
vihre so postajali odnosi civilnih oblasti do Slovencev in Hrvatov vse bolj neznosni.
Tudi Santin je v definiranju "slovenske duhovscine, kot najvecji oviri pri italijani-
ziranju 'aloglotov'" dokazal, da zvesto sledi uteCenim korakom civilnih oblasti (Apih,
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1967, 391). 1z Trsta so izgnali slovens¢ino iz zadnjih zakristij in podstresij in tudi
slovenski kler je izkusil ricinus, izgon, bombe in konfinacijo. Santin se temu ni mogel
upreti, saj je bila cerkev po konkordatu "garant reda, miru in morale v druzbi." Ker
nacrtovana bonifikacija 'aloglotov' ni §la po zacrtani poti, saj je Italijo po agresiji na
Jugoslavijo presentil upor, je Skof zgubljal pregled in vpliv nad deli skofije, ki so bili
oddaljeni od velikih centrov. Ti kraji so postajali z leti vse bolj interesna sfera
narodnoosvobodilnega gibanja (Blasina, 1993, 27).

Z zaCetkom vojne sta slovenski in hrvaski kler trzasko-koprske Skofije postala
gresni kozel, ki ga je rezim pravzaprav Ze dolgo preizkusal. Ko je Padrenostro ze
povsem zamenjal ocena$ in so Milanovi¢, Vecchiet in Zelko lahko pisali le Se iz
zapora, je Santin gledal drugam, in sicer v Etiopijo, ki je bila zanj veliko dejanje
italijanskega patriotizma. Mussolinijeva vojna napoved z balkona palazzo Venezia
leta 1940 je trzasko-koprskega Skofa nekako presenetila, Ceprav je mislil, da bo vojna
povrnila Italiji vso veli¢ino Rima. Bolj kot vojna ga je presenetil upor sosednjega
agrediranega naroda, ki mu teh lastnosti ni pripisoval. Skof je Ze od samega zaletka
imel negativen odnos do narodnoosvobodilnega gibanja, kar lahko pripiSemo njego-
vemu konformizmu in sposStovanju oblasti. "Volk se skriva pod ov¢jo kozo," je bil
komentar na rezistenco, ki je obljubljala socialno in nacionalno osvoboditev (Blasina,
1993, 56). V bistvu se je Santin Ze na zaCetku Stiridesetih let definiral kot najbolj
ekstremen nasprotnik vsakega upora. To je najbolj odlo¢no storil Se pred kapitulacijo
Italie z izjavo, da narodnoosvobodilno gibanje le zavaja ljudi in jih vpleta v vojne
grozote. Zatiranje tega gibanja naj ne bi bila le pravica konstitutivne oblasti, marvec
njena dolznost (Galimberti, 1996, 287).

V zasebnem dopisovanju z dezelnimi faSisticnimi hierarhi je Santin, v imenu
Italije, zahteval neizprosen obracun z narodnoosvobodilnim gibanjem. Vzporedno z
obratunom pa naj bi po njegovem tekel Se vzporedni proces minimalnih koncesij
‘aloglotom' na podrocju jezika, kar bi zmanjsalo priljubljenost upornikov med prebi-
valstvom. V tem smislu naj bi karabinjeri vpoklicali v redno vojasko sluzbo vse ob-
veznike, ki naj bi bili v okviru Battaglioni speciali delezni posebne pozornosti s strani
slovenskih ali hrvaskih vojnih kuratov. Santin, ki je bil zagovornik postopne politicne
akcije, je hierarhe skuSal prepricati, da nasilje rodi nasilje, kar ni bilo najboljse za
italijanski faSisti¢ni rezim v Istri (Galimberti, 1996, 53).

Po kapitulaciji Italije 9. septembra 1943 je morala cerkev zapolniti doloCene
civilne, politicne in upravne praznine, ki so nastale s padcem faSisticnega rezima
(konstitutivne oblasti). "Le Bog je vecen," je ta "tragi¢ni" dogodek komentiral Santin.
"Ljudje in vladarji odhajajo, Bog ostaja," je Skof vzdihnil po dvajsetletnem trajanju
rezima (Blasina, 1993, 37). Skof je prav v Gasu pred prihodom Nemcev, ko je ravno
potekal revolt v Istri, napisal dve pastoralni pismi, eno za italijanske in eno za slo-
venske vernike. V slednjem je spregovoril o bratski ljubezni, o odpuscanju v Kri-
stusu, ki je vse gorje prevzel nase, da bi resil ljudstvo. Na neprimernost takega pi-

262



ACTA HISTRIAE * 9+ 2001 -1

Boris M. GOMBAC: TRZASKO-KOPRSKA SKOFIJA IN SLOVENCI V CASU SKOFA ANTONA SANTINA ..., 257-270

sanja je opozoril zupnik Kjuder iz Tomaja, ki je svojemu Skofu priSepnil, naj se
pismo ne bere s priznic, saj je ze tako zelo tezko. "Rezim je padel," je sporocal
Kjuder, "in prepovedi, ki jih je fasizem zaostril do skrajne meje, niso ve¢ potrebne."
(Blasina, 1993, 38)

Santin svojega mnenja o narodnoosvobodilnem gibanju Slovencev in Hrvatov ni
spremenil niti po nacisti¢ni okupaciji Julijske krajine. V oktobrskem (1943) pasto-
ralnem pismu, ki ga je razdelil po okrutni nemski protipartizanski ofenzivi v Istri in
na Krasu, je krivdo za vse gorje pripisal rezistenci, ki naj bi s svojimi aktivnostmi, ki
naj ne bi v niCemer spremenile poteka vojne, spodbudila nemski srd. Santin ni izrekel
niti besede socutja prizadetemu prebivalstvu, Se vec, pozval ga je k potrplenju in
spoStovanju oblasti. Ob tej priloZnosti so trzasko-koprski, reski in puljsko-poreski
Skofi izdali skupno izjavo, v kateri so, ne da bi delali razlik, obsodili vsako nasilje,
saj je bilo treba po vojni spet zaziveti. [zjava je pozivala k spravi in odpravi socialnih
krivic, ki naj bi bile osnova za upornistvo. Med vrsticami te skupne izjave je bilo mo¢
opaziti navijanje za neangazirane politi¢ne elite, ki se v vojni niso izpostavljale in so
pomenile tiho vecino. Ta naj bi z novim socialnim programom — cerkev je svojo so-
cialno doktrino ze izdelala — prevzela oblast po vojni (Galimberti, 1996, 291).

V imenu teh nacrtov je Santin z vso vehemenco obsojal vsako obliko rezistence,
saj je po njegovem komunisti¢no gibanje v svojem bistvu zanikalo tisto, kar je samo
obljubljalo (svobodo). V tem smislu je Santin veckrat potoval v vatikanskem zave-
trju. Tako je povsem sprejel staliSCe svetega sedeza, da je bil Duce ¢lovek bozje pre-
vidnosti in da sta oba totalitarna sistema (boljSevizem in nacizem) cerkvi nevarna.
Dve encikliki iz leta 1937 sta oznacCevali to staliSCe svetega sedeza. Z enciklikoDivini
redemptoris je papez Piji XII obsodil boljSevizem kot sistem, medtem ko je z
encikliko Mit brennender Sorge obsodil nacizem le v zvezi z nekaterimi naspro-
tovanji cerkvi. Da je Vatikan dajal prednost drugemu, je razvidno iz zasledovanja
dogodkov v zvezi z nemskim napadom na Sovjetsko zvezo. S tem v zvezi ni sveti
sede?, da Reichu ne bi delal teZav, nikdar izrecno obsodil holokausta nad Zidi
(Friedlander, 1966, 115).

Po teh sledeh je tudi Santin obsodil nacizem le v zvezi z nekaterimi njegovimi
ekscesnimi dejanji, medtem ko je boljSevizem obsodil kot sistem. Trzasko-koprski
skof je Se bolj specificno obsodil slavokomunizem, ki je ze trkal na vrata velikih
mest. Prav zaradi tega ni Santin narodnoosvobodilnemu gibanju dajal nobenih moz-
nosti za sodelovanje ne med ne po vojni. V svojem pismu kardinalu Maglioneju z dne
11. 11. 1943 je celo zapisal, da je slovenska rezistenca predvsem protiitalijansko
gibanje (Galimberti, 1996, 293).

Ta Skofova stalisca so vplivala tudi na slovenske in hrvaske vernike dieceze. "Ali
bomo res zadnji v nasi katoliski cerkvi?" so se sprasevali ¢lani slovenskega pevskega
zbora iz okolice Kopra. "Povsod Ze pojejo slovensko, ali bo cerkev res zadnja?" Ob
takih in drugacnih zahtevah, ki jih je Skof dobival s terena (zelimo vec¢ slovenskih in
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hrvaskih duhovnikov in manj italijanskih vojaskih kuratov), je razvidno, da je 8. sep-
tember na Santina vplival tako moc¢no, da se je Skof zatekel v Sok, oz. je Santin
uporabljal ¢asovno abstrakcijo, "da cerkev vse prezivi". Pastoralno pismo, ki so ga
natisnili v 15 000 izvodih, je vse vabilo pod Skofov plasc, ki je vedno sprejel vse lacne
in revne. O kakr$nikoli ublazitvi jezikovnih pregrad pa v pismu ni bilo najmanjse sledi
(Blasina, 1939, 40). Prav zato nas ne more presenetiti, da sta slovenska in hrvaska
duhovscina kljub previdnosti manifestirali svojo pripadnost idealom narodne osvo-
boditve. Podpisi treh istrskih duhovnikov (S. Stifani¢, Z. Brumnié, J. Pasali¢) so krasili
razglas "Istarski narode", ki ga je v Pazinu izdal (26. 9. 1943) ZAVNOH.

Nacisti¢na okupacija Julijske krajine je pomenila hudo preizkusnjo za primorsko
prebivalstvo. V ofenzivi je zgorelo mnogo vasi, veliko ljudi je bilo pobitih, veliko je
bilo deportiranih in teror je postal prekleta vsakdanjost, ki jo je bilo res tezko ziveti.
Slovenska in hrvaska duhovs$cina sta se sicer postavili v bran svojemu ljudstvu,
vendar sta morali za to tudi sami placati visok davek. Zupnika Simeta Milanovi¢a so
ustrelili, gospoda F. Vecchieta so odpeljali v Dachau in se ni vec vrnil, Castitega
gospoda Zelka pa so kar obesili v opomin lokalnemu prebivalstvu. Zrtve so bile tudi
na drugi strani. Partizani so zaradi sodelovanja z Nemci justificirali precastitega
Mirana Sancina iz Doline (Blasina, 1993, 47).

Kapitulacija Italije in nemska okupacija sta na obmocju severnega Jadrana odprli
nekaj zanimivih geostrateSkih vprasanj. Sile nemSkega Reicha so Julijsko krajino, ki
s0 jo po okupaciji preimenovali v Adriatisches Kuestenland, stisnile v primeZ neiz-
prosnega rezima, ki je tudi z uniCevalnim taboriS¢em Rizarna skrbel, da je dezela
ostajala trdno v njihovih rokah. Na drugi strani so zahodni zavezniki nacrtovali
izkrcanje v Istri, ker naj bi bila to najkrajSa pot do Dunaja. Jugoslovanko narodno-
osvobodilno gibanje pa je s razglasom AVNOJ-a prikljucilo Istro in Slovensko
primorje Jugoslaviji. O tem eksponiranem stanju je Santin, izkori§¢ajo¢ Siroko mrezo
informatorjev in porocevalcev, podrobno obvescal Vatikan. Zaradi vse mocnejSega
vpliva narodnoosvobodilnega gibanja je bil Santin vznemirjen, saj "ti ljudje zahtevajo
zase vso oblast in neuko ljudstvo jim to verjame". V svojih porocilih se je Skof
dotikal tudi problematike sodelovanja slovenske in hrvaske duhovscine z rezistenco.
Poudarjal je, da se stiki med NOB in duhovs¢ino razvijajo brez sodelovanja italijan-
skega klera. Slovansko duhovsc¢ino bi bilo po Skofovih navodilih treba skrbno nad-
zorovati in nanjo nenehno pritiskati (Blasina, 1993, 52).

Santin se je namre¢ dobro zavedal, da se je med slovensko in italijansko duhov-
§¢ino razvila zavest, da je bilo s padcem faSizma nekega obdobja za vedno konec in
da je rapalska meja zaradi italijanske agresije postala vprasljiva. V sklop elit, ki so
prebivalstvo usmerjale k narodni osvoboditvi, so vstopali tudi slovenski in hrvaski
duhovniki, kar Skofu ni bilo povse¢i. Duhovniski pristanek narodnoosvobodilnemu
gibanju ni bil ne enovit ne sploSen. Osebne odlocitve vsakega posameznega duhov-
nika so bile njegova intimna zadeva, ki se je rodila na osnovi osebnega trpljenja in na
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osnovi trpljenja cele ¢rede, ki jo je posamezni duhovnik oskrboval. Leta neizprosnega
raznarodovanja in socialne bede, v katero je rezim prisilil prebivalstvo Slovenskega
primorja in Istre, so rodila zavest, da je mozna $e neka druga pot. Seveda so bile na
tej poti zasejane najrazlicnejSe ovire, med katerimi je bil komunizem nedvomno
najbolj moted. Ze leta 1931 je skedenjski Zupnik monsignor Jakob Ukmar opozoril,
da se zaradi vnasanja italijanskega nacionalizma v cerkev mnogi obracajo k revolu-
cionarnim druzbenim teorijam. Desetletje kasneje je bilo to Se bolj jasno. Potem ko
sta fasisti¢na in italijanska 've¢nost' potonili v pozabo, so vsi razumeli, da se pod
narodno osvoboditvijo skriva Se socialna prenova oz. da bodo na koncu zmagali
komunisti. To dilemo je v imenu vseh, ki so zaradi nacionalne ideje morali pogoltniti
ta grenki sadez, resil gospod Bozo Milanovi¢ s frazo, da "rezimi prolaze a drzave
ostaju". V danih razmerah so nekateri slovenski in hrvaski duhovniki razumeli, da je
bila ta vezana trgovina edina mozna pot. Prav ta prizadevanja je Santin najbolj
sovrazil. Zato je privrzencem narodne, drzavne in socialne prenove lahko obljubljal
le eno, in sicer izobCenje (Belci, 1985, 64).

Hrvaski in slovenski kler tostran rapalske meje sta v medvojnem ¢asu prehodila
dolgo in tezavno pot lastnega zorenja. Tamkaj$nji duhovs§cini se je namre¢ podrl svet,
v katerem je zivela in odraScala (svet malega in velikega semenis¢a). Duhovni okviri,
ki jih je postavljala enciklika Pija XI, Divini Redemptoris, so se zamajali ob prvih
znamenjih neke sveze nacionalne ideje. Takrat se je marsikomu podrlo vse staro in
nauceno. Zavest, da se z narodnoosvobodilnim gibanjem lahko re$i nacionalno vpra-
Sanje na Primorskem, je bila prelomnica, ki je marsikoga med slovenskim primorskim
klerom postavila na drugo stran. Ta pot seveda ni bila ne preprosta ne lahka. Na eni
strani je ovire postavljal legitimni Skof (Santin), na drugi pa tudi med slovensko
cerkveno hierarhijo ni bilo enotnosti. Ze Izidor Cankar je v Rimu, po svoji odlogitvi
za novo Jugoslavijo, okusil ostro nasprotovanje uradne slovenske cerkve in vatikan-
skega vrha (Krek, Avcin, Kralj), saj v Ljubljani, ki je v tistih mesecih bredla po
najhujsem kolaboracionizmu, ni bilo posluha za travmati¢ne zadeve onstran rapalske
meje (Cankar, 1985, 84).

Med Santinom in slovensko ter hrvasko duhovs¢ino se je vnel spor, ki je mo¢no
vplival na obe strani Se dolgo po vojni. Nerazumevanje nacionalnega vprasanja oz.
zavestno Skofovo oviranje verske in narodne enakopravnosti v Primorju je rojevalo
vecne spore. Santin ni znal oz. ni hotel prisluhniti drugacnim, saj ga je od tega
locevala bariera vecvrednosti, ki jo je vzdrzeval ves Cas svojega Skofovstva. Obtozbo
'tujerodni' duhovscCini, ¢e§ da podlega komunizmu, ni bilo mo¢ jemati resno, saj je
bilo tudi laiku jasno, da slovenski in hrvaski duhovniki ne izgorevajo za komunizem.
K rezistenci jih je pritegovala nakazana reSitev nacionalnega vpraSanja, ki so jo
najprej sprejemali na osebni, kasneje pa tudi na splo$ni ravni, in sicer v organizaciji
Zbora svecenikov sv. Pavla (Blasina, 1993, 109).

Dramatic¢ni zasuk pri delu slovenske in hrvaske duhovs€ine lahko razumemo ob
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prebiranju Tomizzovega BoljSega zivljenja, kjer je z eno samo Crto razkril nacionalno
in socialno rast svojega meznarja Martina. Iz poniZznega in zvestega sluge, ki ni
nikdar dvignil o€i pred italijansko posvetno in cerkveno gospodo, se je Martin ob
prihodu partizanov osvobodil vseh spon in zazivel v svojem jeziku in svojem poklicu.
Tomizza je torej zacrtal silni obcutek nemoci tamkaj$njega prebivalstva, ki se je iz
seniorske dominacije le stezka izvijal ob svetovnih razseznostih vojne.

Konec vojne je Slovensko primorje docakalo v primezu povojnih pri¢akovan;j.
Nacisti¢ni teror je prav v tistem cCasu dozivljal enega svojih viskov. Uradna cerkev
Adriatisches Kuestenlanda se je od teh dogodkov ogradila s Skofovskim proglasom,
ki je Se vedno obsojal obe nasilji (nemsko in partizansko), kar so vsi 'uporni' duhov-
niki razumeli kot imanentno groznjo z izob¢enjem vseh, ki bi sodelovali z rezistenco.
Cas in nacistiCna groza v Trstu sta $kofovo vztrajanje na ekvidistanci povsem
povozila. Potem ko so Nemci ustrelili 71 talcev na Opcinah, obesili 90 rodoljubov v
ulici Gega v Trstu in dan na dan kurili ujetnike v unic¢evalnem taboris¢u Rizarna, so
bili Santinovi posegi pri gaulaterjevem namestniku, avstrijskemu baronu Wolseg-
gerju, le $e goli anahronizem. Ceprav so $le skozi dimnik Rizarne tudi znane ita-
lijanske Zidovske druzine, v Skofijskem arhivu ni zaslediti prav nobenega dokumenta,
ki bi govoril o Santinovem zavzemanju proti tej moriji. Nad¢asovnost cerkve, ki naj
ne bi dovoljevala sprejemanja tuzemskih obvez, je bila za trzasko-koprskega Skofa
alibi za njegovo sodelovanje z nemskimi oblastmi (Blasina, 1993, 66).

Teh pragmati¢nih parametrov sodelovanja Santin ni uveljavljal ne z zavezniki ne s
partizani. Tako je po bombardiranju trzaske pristaniSke in industrijske infrastrukture
zaveznike pri svetem sedezu obtozil barbarstva. Vatikan, ki se je izogibal zaostro-
vanju z zahodnimi zavezniki, je Santina vzpodbudil, naj posreduje ¢im ve¢ podatkov
o namerah partizanskih enot v njegovi Skofiji. Ocitno so se ze vsi pripravljali na
odlocilno bitko za meje, in v tem smislu je bila informacija o namerah nasprotnikov
najbolj dragocena stvar. V tem smislu je zacel Santin akcijo za umiritev politi¢nih
strasti na italijanski desnici, saj je tako kot milanski Skof Schuster razumel, da div-
janje desnice le koristi rezistenci (Blasina, 1993, 84). Santin je bodoci boj za meje
jemal povsem osebno. Ze v svojem prvem dopisu svetemu o&etu z dne 30. 11. 1943
je bila namre¢ razvidna njegova osebna vpletenost v ta vpraSanja. PoroCanje v smislu
"to so ljudje iz hoste brez spoStovanja, izobrazbe in izkuSenj" se je nadaljevalo do
konca vojne. Med kolaboracijo in mislijo na bodo¢e meje je Santin zbral pot tihe
vegine, torej pot deklarirane podpore fagizmu oz. rezimu, ki ga je nasledil. Skofovo
sprejemanje Hitlerjeve prisege je bilo na eni strani priznanje suverenosti nemskemu
Reichu, na drugi pa podpora politiki italijanske oligarhije, ki bi storila vse, da bi v
Trst ne prisel Tito (Blasina, 1993, 85).

Prav zaradi teh zadev je po vojni ljudska oblast tako vehementno postopala z
italijansko' cerkvijo. Zahteve, ki so jih postavili slovenskim duhovnikom, so govorile
proti sodelovanju s kompromitirano cerkveno hierarhijo. Tega si niso izmislili osvo-
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boditelji. Kompromitiranost cerkvene univerzalnosti se je dogodila Ze mnogo prej in
Santin je temu v Primorju zacrtal smer. Z uveljavljanjem parcialnosti nad univerzal-
nostjo je Skof nadaljeval tudi po osvoboditvi. Po trenutni zmedi ob vkorakanju Titovih
Cet je Santin razumel, da ga bodo osvoboditelji potrebovali prav toliko, kot bo on njih.
Kot edina referen¢na tocka starih Casov je lahko pomirjevalno vplival na italijansko
mescanstvo, ki ni trpelo slovenske osvoboditve. Do 12. 6. 1945 je Santin Stirideset-
dnevno jugoslovansko zasedbo prezivel kot zgledni cerkveni funkcionar. Po tem da-
tumu se je odpravil na obisk k Piju XII in tam spet postal borec za rapalsko razmejitev,
saj bi mu le ta zagotavljala celovitost $kofije. Da je bil njegov obisk v Rimu misljen
integrativno v italijanskem smislu, govori tudi njegov veckratni obisk pri De Gaspe-
riju, ki mu je omogocil tudi razgovor z angleskim in ameriskim ambasadorjem. De-
finitivna zavezniska odlocitev o pripadnosti Trsta in zmaga kr§¢anske demokracije na
prvih povojnih volitvah v Trstu sta bila tudi njegov uspeh (Apih, 1989, 163).

Povojni ¢as je mineval v znamenju iskanja prave poti k pacifikaciji duhov, ki so
bili na tako hudi preizkusnji (PariSka mirovna konferenca, Londonski memorandum).
Kljub temu da sta dva mednarodna sporazuma kodificirala stanje meje med drza-
vama, se je Santin Se vedno zavzemal za to, da bi njegova Skofija in Italija segali do
rapalske meje. V teh stalis¢ih lahko zaznamo njegovo neuklonljivo prepric¢anje, da si
Slovenci in Hrvati ne zasluZijo lastne drzave in da se lahko vtopijo (jih vtopijo) v
vecvredni italijanski kulturi. To govori v prid trditvi, da Skofu Antonu Santinu ni
nikdar uspelo priti do prenove lastnih stali$¢ in do oc¢isCenja prek katarze. Vatikan, ki
je ohranjal Santinov pragmatizem tudi zaradi zaostrene mednarodne konfrontacije v
najbolj severnem zalivu Jadrana, je bil nedvomno tvorec §kofove politike. Brez vpo-
gleda v vatikanske papirje tezko ugotavljamo, ali je Vatikan vodil Santinovo politiko
ali pa je Santin sam usmerjal politiko svetega sedeza do teh krajev. Funkcionalna so-
odvisnost obeh je ocitna, Ceprav je bolj verjetno, da je Vatikan vodil Skofovo roko, ki
pa je bila do Slovencev izredno tezka in okorna. Ekleziasticno kulturo, ki bi edina
lahko Santina reSila iz spirale nacionalizma, sta nadomestili sekularizacija in politi-
zacija njegove akcije. S tem se ni enacil s Kristusovim naukom o varovanju Sibkejsih
in na teh pozicijah je tudi ostal tja do II. vatikanskega koncila.

Leta 1961, ko je Janez XXIII nasledil Pija XII, so se ze nakazovale spremembe,
ki so pripeljale do papezeve enciklike Pacem in terris (1963). Ker je danes znano, da
je svetemu ocetu pri pasusu o narodnih manjSinah in njihovih pravicah pomagal mon-
signor Jakob Ukmar, nam je tudi jasna reakcija Santina, ki se s koncilskimi doku-
menti ni strinjal (Santin, 1978, 207). Kasneje so zacele zadeve v italijanskem poli-
ticnem zivljenju teCi po teko¢em traku. Leta 1963 je levosredinska koalicija prodrla v
Italiji, dve leti kasneje se je to ponovilo v slovenski ob¢ini Devin - Nabrezina in dve
leti kasneje $e v Trstu. Skof Santin tega demokratiénega prodora ni nikdar sprejel.
Najprej je organiziral shod v Rimu, nato je z barko plul pred obalo zahodne Istre,
nato je v Vita nuova objavljal ¢lanke s protijugoslovansko vsebino.
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Vse te nenavadne dejavnosti trzaSko-koprskega Skofa so se ¢asovno ujemale z
nekaterimi dogodki. Potem ko so na mejnih prehodih z Italijo slovenski organi posta-
vili table Drzavna meja SFRJ - Slovenija in je Italija odgovorila z noto, v kateri ni
priznavala slovenske suverenosti nad cono B STO, so zamrle Se priprave na Titov
obisk v Rimu. Slovenskemu svetniku v ambasadi pri Svetem sedezu je drzavni tajnik
Casaroli potrdil, da bo Vatikan podprl dokon¢no ureditev meje. Dane so bile garancije,
da bo takoj po podpisu sporazuma med drzavama (kasneje so mu dali ime Osimski
sporazum, in sicer po kraju, kjer je romanti¢ni italijanski pisec G. Leopardi imel svojo
vilo) sveti sedez uredil poloZaj Apostolske administrature Koper in da bo naslovni $kof
gospod J. Jenko lahko postal tudi reziden¢ni $kof. Konferenca o manjSinah v Trstu leta
1974 je napovedala boljSe Case, in res je priSlo 10. 10. 1975 do podpisa Osimskih
sporazumov. Stiri dni kasneje je sveti sedeZ ustanovil koprsko $kofijo, in ta je zaZivela
oktobra 1977. Santin se seveda s tem ni strinjal, vendar je dobil odlo¢bo o upokojitvi.
Na srecanju kristjanov trzaske dieceze 7. 12. 1987, ko so prvi¢ polnopravno lahko
nastopili tudi slovenski verniki, je pisatelj A. Rebula z izjavo "naj se Skof resi demonov
rase" zbudil Santinovo oholost in jezo, kar je potrdilo slutnje, da se Santin svojemu
prepri¢anju o vecvrednosti ne bo nikdar odrekel (Blasina, 1993, 132).

TrzaSko-koprski Skof je bil nedvomno ¢lovek, ki je delal v okviru vatikanske
politike v Italiji od Leona XII, ki je to Skofijo ustanovil (1828), do Pija XII, ki jo je
reformiral, in do Pavla VI, ki je 2 leti po Osimskih sporazumih razbil trzasko-koprsko
in ustanovil koprsko skofijo. V tem smislu se na koncu res lahko vprasamo, kaksen je
bil vendarle ta skof in kaksno je bilo njegovo pravo lice. Je bil to res faSisticni Skof,
kot je to dokazoval Cermelj, ali pa verjamemo Botteriju, da je bil to rezistenéni $kof,
ali pa sledimo preverljivim virom, ki tega moza uvrs¢ajo v kontekst njegovih dejanj
in odlocitev v dolgi ¢asovni razdalji. Ta govorijo o nelocljivosti Skofa od svetega
sedeza, ki je po prvi svetovni vojni cerkveni interes podredil drzavnemu. Trzasko-
koprska Skofija, ki se je od drugih italijanskih razlikovala predvsem po narodni
sestavi tamkajSnjega prebivalstva, je postala preizkusni kamen faSizma, ki je po
konkordatu za oba kontrahenta postal ista nujnost. Zato je cerkev tudi zbrala Santina.
V svoji globoki antropoloski pripadnosti mestu je trzasko-koprski Skof zanikal
kakrs$nokoli pravico okoliski kulturi in jo relegiral v kategorijo asimilacijske mase. To
je bil znak globokega nacionalnega in religioznega konformizma, ki je bil v po-
polnem nasprotju s sinonimom sodobne drzave. Tradicija je nedvomno vredna spo-
Stovanja in obstajajo stvari, ki jih v dobro drzavljanov nedvomno lahko opravi in-
stitucija katoliSke cerkve, ¢eprav to ni substancialna sila drzave. Vsakikrat, ko se z
religioznostjo zeli zapolniti identiteta naroda, kr§imo demokrati¢na pravila, saj se
mora posameznik, ¢e hoce ostati del naroda, podvre¢i konformizmu, torej modelu
druzbe, ki ni enak za vse in kjer eni verniki veljajo vec kot drugi, kot so to dolocale
smernice Lateranskega pakta, ki so Santina izbrale kot nenadomestljivega moza za
tako funkcijo.
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V zavesti tistega Casa je ostala globoko zasidrana misel Benedikta XV, da je
suverenost dana od boga, Ceprav je bil proces evropskega fenomena zdruzZevanja v
nacionalne drzave v polnem teku. To stali§Ce je revidiral Piji XII, ki je nacionalizem
razdelil v dve kategoriji, in sicer na opravicljivega in neopravicljivega, kar je bila spet
izrazita nesposobnost cerkvene hierarhije, da bi razumela in sprejela fenomen
nacionalnega vprasanja za vse udeleZence tega procesa. Kasneje se je Pij XII po
uspehu konkordatske logike odlocil za pretirano nacionalno noto vatikanske politike.
1z tega aspekta lahko ugotovimo, da se Santin ni mogel izogniti smeri, ki so jo zacrtali
njegovi papezi, kar jasno izhaja iz njegovega pastoralnega pisanja iz septembra 1943,
kjer je tako jasno izraZzena abdikacija evangeljiskemu univerzalizmu. Santin je bil torej
Clovek dveh konceptov, in sicer na eni strani naslednik Konstantinske cerkve
(pozitiven odnos do vsake oblasti) in koncepta, da cerkev ne more zapustiti ¢loveka v
dramati¢nem svetu politi¢nih odlocitev, ker bi "zgrmel v prepad." Zato je Santin dobro
premislil, preden je izjavil: "Jaz sem Skof - jaz sem cerkev! Moja ¢reda so italijanski
drzavljani, in kdor me ne poslusa, ta ni iz moje Crede."
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RIASSUNTO

Il Regno d'Italia tento di unificare le nuove province gia dal 1918 in poi. Alla
tradizione monarchico-militarista piemontese si uni il nazionalismo locale, che
penso di dover unificare la Venezia Giulia sia nella lingua che nella cultura. Dopo i
pogrom fascisti del 1920 la popolazione slovena e quella croata si rifugiarono sotto
gli altari della chiesa cattolica slovena e croata per poter parlare ed insegnare nella
propria lingua. Fu questo, accanto al stereotipo del prete slavo sovversivo e
nazionalista, a far espellere nel decennio 1920-1930 dalle loro sedi ben quattro
vescovi della regione che non avevano aderito al fascio. Al loro posto furono
nominati prelati favorevoli al regime. Antonio Santin occupo il posto di vescovo
della diocesi di Trieste-Capodistria nel 1938 in piena campagna delle leggi
antisemite. Il Vaticano, che con i patti Lateranensi era sceso a compromessi con il
regime, non fermo mai la mano di Santin che benediceva i fedeli sloveni e croati in
una lingua che questi non conoscevano. Anche dopo l'armistizio Santin non cambio
la sua opinione sulla lingua degli alloglotti. Era per lui un dovere farla tacere ora e
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per sempre. Non sorprende dunque che molti preti slavi prendessero la via della
resistenza, pur sapendo che dietro al movimento di liberazione stava un partito
comunista, convinto di portare cambiamenti anche sul piano politico e sociale. Dopo
alcune dichiarazioni ufficiali dei preti sloveni e croati, che sostenevano i partigiani
di Tito, Santin non smise mai di guardare al clero slavo soltanto in questa chiave. A
liberazione avvenuta il Vaticano non cambio il vescovo di Trieste-Capodistria. Pio
XII lo tenne attivo ancora per molti anni, seguendo con lui tutte le fasi della guerra
fredda. Fu soltanto dopo la Pacem in terris di Giovanni XXIII, che il Vaticano
cambio l'intonazione della sua politica verso le minoranze nazionali. Monsignor
Jakob Ukmar, parroco di Servola, scrisse per il papa buono il passo che trattava le
minoranze. Santin non accetto mai questa imposizione e non accetto mai la divisione
della sua diocesi. Dopo due anni dal trattato di Osimo la Santa sede formo la diocesi
di Capodistria, i cui confini corrispondevano con il confine dello stato sloveno.

Parole chiave: prima guerra mondiale, Chiesa, snazionalizzazione, fascismo,
seconda guerra mondiale, nazismo, confinazione, Stato, Slovenia
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