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JusTINA METZDORF OSB

Bog ustvarja prostor

Pogled cerkvenih ocetov na zadnjo prosnjo ocenasa

Vecina razlag oc¢enasa iz obdobja prve Cerkve spada v okvir
priprave na krst. V teh spisih gre torej za uvajanje v kr$¢ansko
zivljenje in za temeljno razlago krsc¢anskih verskih resnic. To kate-
hetsko ozadje se izrazi tudi v patristi¢nih razlagah zadnje o¢enaseve
prosnje: »Resi nas hudegal« Pri tem pa je v ozadju vprasanje, kako
naj kristjan Zivi v svetu, ki se je odvrnil od Bozje ljubezni in Bozje
volje ter o tem noce nic vedeti.

Sorodnost Seste in sedme prosnje

Tako Origen kakor tudi Avgustin postavita sinopti¢no primer-
javo razli¢ic o¢enasa pri Mateju (Mt 6,9-13) in Luku (Lk 11,2-4)
za izhodisce svojih razmisljaj o zadnji prodnji. Avgustin, ki vidi
Marka in Luka v literarni odvisnosti od Mateja, razume Lukovo
razli¢ico o¢enasa z njenimi petimi namesto sedmimi prosnjami
kot zavestno krajSanje Matejevega besedila. Luka naj bi hotel z
zavestno izpustitvijo tretje in sedme prosnje »pomagati k boljSemu
razumevanju«': »Prosnje, ki jo Matej navaja na zadnjem mestu:
temve¢ resi nas hudega, pri Luku sploh ni; tako vidimo, da jo
vsebuje ze predhodna prosnja glede skusnjave.«* Evangelist Luka
torej, po Avgustinovem mnenju, z zgo$cevanjem in jedrnatostjo
pripomore k razlagi. Povezanost obeh zadnjih prosenj pa vidi
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Avgustin nakazano v zgradbi Mt 6,13, saj Matej sedme prosnje
ne za¢ne z veznikom »in«, kakor da gre za naslednji ¢len v vrsti,
ampak jo uvede s protivnim veznikom »temvec« in s tem nakaze,
»da sta Sesta in sedma pro$nja pravzaprav samo ena prosnja«’.
Origen pride do te misli o enotnosti obeh zadnjih prosenj, a ne
iz skladnje, ampak iz svojega opazovanja okvira vsakokratne danosti,
v kateri Jezus posreduje ocenas. V Lk 11,1 namre¢ Jezusovi ucenci
prosijo, naj jih nauci moliti. Po Origenu gre tu za poucevanje oZjega
kroga ob Jezusu, torej tistih, ki Ze dalj ¢asa poznajo njegov nauk in
oznanilo, zato jim bo zado$calo tudi Ze krajse besedilo. Nasprotno
pa Origen v govoru na gori opaza, da gre za »mnozice« (Mt 5,1), ki
poslusajo ocenas: »mnozico, ki je bila potrebna temeljitejSega pouka,
pa je naucil jasnejde prosnje«.* Obsirnejsi ocenas pri Mateju je torej
nekaksna »zacetnigka razli¢ica« Gospodove molitve, medtem ko je pri
Luku besedilo namenjeno tistim, ki so Ze »napredovali«. Luka »skupaj s
prosnjo: ,Ne vpelji nas v skusnjavo, uci tudi drugo: ,Resi nas hudega.‘«®
Razumevanje v smislu sinonimnega pomena oziroma povezave,
ki obe zadnji pros$nji medsebojno dopolnjuje in razlaga, daje patri-
sticnim razlagam njihovo odlo¢ilno lastnost. Gregorij iz Nise bere
obe prosnji v smislu parallelismus membrorum [vzporednost clenov,
ko obe imeni oznacujeta isto] in zato izjavlja: »Torej sta skusnjava
in hudobec pomensko istovetna.«® Temu ustrezno je treba tudi oba
glagola »ne vpelji« in »resi« videti v neki notranji povezanosti. Prav
zato se cerkveni ocetje pretezno ukvarjajo s Sesto pro$njo, pri cemer
svojih dognanj o zadnji pro$nji pogosto pri tej Sesti sploh ne pred-
stavijo niti v povzetkih. V nekaterih razlagah ocenasa pa vendarle
najdemo tudi nove misli pri razlagi sedme prosnje. V nadaljevanju
razprave bi hotela postaviti tezi$Ce prav na te posebne poudarke.

Hudi in hudo

Tako grsko besedilo o¢enasa kakor tudi njegov latinski prevod
puscata odprto, ali je vizhodi$¢u »hudega« slovni¢no gledano moski
ali srednji spol [hudi ali hudo]. Tertulijan, Janez Zlatousti in Gregorij
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iz Nise se v svojih razlagah sedme prosnje ukvarjajo z vprasanjem,
v kaksni zvezi sta hudo (zlo) in hudobec (zlodej). Zlatousti razlaga,
da je hudi¢ v o¢enasu oznacen kot »hudo«: »Hudobija ne nastane
iz narave (physis), ampak iz svobodne odlocitve (prohairesis).«’
Hudo predpostavlja svobodno voljo in ga zato ne moremo imeti za
neosebno moc¢. Poleg tega po Zlatoustem ne obstaja narava hudega,
ki bi bila v nasprotju z naravo dobrega. Tudi hudi¢ »spada k Boz-
jim sluzabnikom«,® ustvarjen je in kot tak povsem podvrzen Bozji
moci. Z omembo pripovedi o ozdravitvi obsedenega iz Gerase (Mr
5,1-20), kjer se legija hudih duhov brez Jezusovega soglasja sploh
ne bi mogla polastiti ¢rede svinj, Zlatousti pod¢rta tisto misel, ki
se sicer najde ze pri Tertulijanu, in to z ljubko pripombo, da so
bile »takrat pri Gospodu prestete celo svinjske $¢etine«.” Pravilna
razvrstitev in ovrednotenje moci hudega se neposredno navezu-
jeta na razmisljanje cerkvenih ocetov o Sesti pro$nji: Bog vpelje v
skusnjavo [ Versuchung], dopusti celo, da hudi¢ postavi ¢loveka na
preizkusnjo [Probe]. To se kot zgled pokaze v pripovedi o Jobu.?
Ciril Jeruzalemski novokrs¢encem razlaga, da prosnja za resitev
od hudega odlocilno prispeva k pravilnemu razumevanju prosnje,
da ne bi bili vpeljani v sku$njavo: zadnja prosnja naj bi tako jasno
razodevala, da predhodne pro$nje ne moremo razumeti v tem
smislu, da bodo krs¢eni obvarovani vsakrsne sku$njave.’

Poleg tega Zlatousti opaza, da stoji izraz »hudega« v ednini in
ne v mnozini, ¢eprav se morajo ljudje bojevati s $tevilnimi hudo-
bijami [Ubeln], ko jih te zadenejo in prizadenejo. Da v o¢enasu ne
prosimo za to, da bi bili reseni od »hudobij«, ampak nasploh od
»hudegac, je za Zlatoustega nedvoumen dokaz prav za clovekove-
ga sovraznika, za hudica: »Clovek ostaja prijatelj in brat, kar tudi
vedno je. [...] Hudi¢ nam druge napravi za sovraznike. Ce moli§
proti svojim sovraznikom, potem opravljas prav tisto molitev, ki jo
hoce hudi¢. Ce pa moli3 za svoje sovraznike, potem je tvoja molitev
usmerjena proti hudi¢u.«'° V o¢enasu je pogled molivca usmerjen
na njegovega dejanskega nasprotnika. Hudo prihaja od hudega.
Temu na drugi strani ustreza tudi mnozinska oblika »resi nas«. To,
da je ocenas$ molitev v mnozini, razume Zlatousti kot poziv, da na
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soljudi ne bi gledali kot na sovraznike, sploh pa ne na Boga kot
na mascevalca nad temi domnevnimi sovrazniki. Osvoboditev od
hudega je tudi v tem, da Bog »odstrani to, kar poskoduje ljubezen,
ter nas vse zedini in poveze med seboj«.!!

Gregorij iz Nise uvrsti oznako »hudi« v vrsto svetopisemskih
imen za »hudega sovraznika«. Glede na to, kako se pokaze satanova
unicujo¢a mo¢, pozna Sveto pismo razlicne oznake, npr. hudic,
bélcebub, mamon, vladar tega sveta, morilec ljudi, hudobnez, oce
lazi.’* »Morda je tudi skusnjava eno ime za to, kar si mislimo o
njem.«" Obstaja neko obmocje hudega, ob katerem se prebijemo
skozi sku$njave. Gregorij razbere to iz rabe obeh izrazov, na katera
sklepa iz vzporedne zgradbe $este in sedme prosnje. Za to vplivno
obmocje se v novozavezni govorici uporablja izraz »(ta) svet«.

Osvoboditev od hudega z odvrnitvijo od »sveta«

Po izrazu »svet« [kosmos] sezejo Origen, Ciprijan in Gregorij iz
Nise, ko pojasnjujejo, na kaj se nanasa prosnja za osvoboditev od
hudega. Gre ¢isto konkretno za kr§¢ansko bivanje v nekem okolju,
ki se je zaprlo pred Bozjo ljubeznijo in Bozjo voljo. V Jobovi knjigi
najdejo cerkveni ocetje trditev, da je celotno clovesko Zivljenje
na zemlji sku$njava (prim. Job 7,1)."* Obicajni prevod te vrstice
pravi, da je vse Zivljenje »vojasko sluzenje«; vendar pa je v grékem
besedilu na tem mestu izraz »peiratérion, ki v¢asih lahko privzame
pomen »skus$njava k hudemu« in ga cerkveni ocetje na tem mestu
tudi tako razumejo. Da Origen in tudi drugi cerkveni ocetje berejo
Job 7,1 v tem pomenu ter ga povezujejo s sedmo pros$njo ocenasa,
kaze, da to prosnjo povezujejo s sedanjim Zivljenjem. Drugace
pa — to vsaj omenimo - razume zadnjo pro$njo Avgustin; razlaga
jo povsem v eshatoloskem smislu kot izraz upanja na neko stanje,
ki v tem Zivljenju ne bo dosezeno.” Ciprijanov spis o ocenasu je
zelo verjetno nastal v okviru krstne kateheze; v njem pojasnjuje,
da clovek sploh $ele po veri, ki ga privede do odlocitve, da prosi
za krst, prejme zmoznost, da prepozna svet v njegovi brezboznosti
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in nasprotovanju Bogu. Zato prosnja za osvoboditev od hudega
pomeni, da bi »izprosili Bozje varstvo pred hudim, in ¢e ga do-
sezemo, smo brez skrbi in varni pred vsem, kar delata hudi¢ in
svet«'®. Gregorij iz Nise piSe: »Kdor se hoce resiti hudega, se mora
nujno odpraviti s sveta.«'” Gregorij se pri tem izrecno sklicuje na
Prvo Janezovo pismo in njegovo trditev: » Ves svet ti¢i v hudem« (1
Jn 5,19)."® V janezovskih spisih se izraz »svet« pojavlja kot zbirni
pojem za vse, kar se upira Bozji volji in ljubezni in kar nasprotuje
Bogu. Zato je »svet« eti¢ni pojem. To se Se posebno jasno izrazi v
1 Jn 2,15-16: »Ce kdo ljubi svet, Ocetove ljubezni ni v njem. Vse
namrec, kar je v svetu, poZelenje mesa in pozelenje o¢i in napuh
zaradi imetja, ni iz Oceta, ampak je iz sveta.« Razumevanje pojma
»svet«, kakor ga v svojih razlagah ocenasa uporabljajo cerkveni
ocetje, naj pojasnimo s kratkim pogledom v Avgustinov govor o
Prvem Janezovem pismu."”” Avgustin namre¢ te tri izrazne oblike
¢loveske volje in obna$anja, ki niso zdruzljive z ljubeznijo do Boga
in jih nasteva Janezovo pismo, povezuje s tremi sku$njavami, s ka-
terimi se je moral Jezus spopasti v puscavi. PoZelenje mesa ustreza
skusnjavi, da naj iz kamnov naredi kruh in tako popusti zelji po
uzitku. PoZelenje o¢i razlaga Avgustin kot Zeljo po uveljavljanju in
jo prepoznava v skusnjavi, da naj se Jezus vrze v prepad in tako »s
¢udezem zaradi ¢udeza«* vzbudi pozornost. Napuh zaradi imetja
in s tem Zeljo po oblasti pa Jezus zavrne, ko ne privoli v hudi¢evo
ponudbo, da bi mu podvrgel vsa kraljestva sveta.

Te skusnjave »sveta, ki se po 1 Jn 2,15-16 strnejo v sli po obla-
sti, potrebi po uveljavljanju in Zelji po uzitku, po mnenju Gregorija
iz Nise »kakor vabo na nevarnem trnku bolj sladkosnedim ljudem
ponuja zaposlenost s svetom«.?! Kdor privoli v to »pocetje in delo-
vanje«, bo neogibno zabredel v vrtinec samoljubnih strasti, kar za
celotno stvarstvo prinasa unicenje in pogubo. Edina moznost, da se
temu izognemo, je v tem, da se odmaknemo ¢im dlje od obmocja
nevarnosti. Gregorij kot primer navaja, da vihar na morju ni ¢isto
ni¢ nevaren za tistega, ki se na ladjo sploh ne vkrca, ali pa, da je
»ogenj unicujo¢, toda le za les, ki vanj padex, Cisto ni¢ pa za tiste,
ki se ognja bojijo in se zato plamenom niti ne pribliZajo. Zato biti
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reSen hudega pomeni biti resen tistega, »ki ima na tem svetu moc
in ki naj se ga reS§imo po Kristusovi milosti«.?* Krst je prvi korak iz
tega »sveta, in sicer sprva tako, da usposobi ¢loveka za razlikovanje
med egoizmom in Bozjo ljubeznijo, oziroma ¢e ostanemo pri Gre-
gorijevi podobi: da prepozna vabo kot tako in se nauci, kako se ji
izmakniti. Po Tertulijanu se je Jezus izkazal kot »mojster in ucitelj v
sku$njavah«.” Hoditi za njim torej pomeni, da obrnemo hrbet svetu
kot vplivhemu obmo¢ju hudega. Zato je krs¢ansko bivanje protina-
¢rt za to, kar Prvo Janezovo pismo omenja kot znacilnosti »sveta«.

»Korist« skusnjave

»Svet« in njegove skusnjave niso le zunaj, ampak tudi znotraj
slehernega cloveka. Na to meri Origen, ko navaja Gal 5,17: »Meso
se bori proti duhu.« To »meso« v pavlinski jezikovni rabi na ravni
osebe ustreza temu, kar pomeni janezovski izraz »svet, in gre torej
za koren vseh tistih prizadevanj v ¢loveku, ki ne izhajajo iz Ljubezni
in ne vodijo k njej. Origen zato razume »sku$njavo« kot soocenje
¢loveka s samim seboj, kar je zanj lahko celo neka »korist«. S skusnja-
vo, tako Origen, pride na dan in se osvetli to, kar si je ¢lovek nabral
v teku casa, kar se je vanj vtisnilo, torej prepricanja in vrednote, ki
so v samih temeljih njegovega Zivljenjskega sloga. Teh prepricanj in
vrednot se vecina ljudi pogosto niti ne zaveda, toda po neki usojeni
sku$njavi se pokaze, »kdo pravzaprav smo« in »kaj se skriva v naSem
srcu«.” Skusnjava je zato priloznost, da se Bogu zahvalimo, ker ¢lo-
veku omogoca, da v sebi prepoznava dobro in zaznava tudi nravne
pomanjkljivosti.*® Skusnjava vodi do spoznavanja sebe in do duhovne
rasti. Origen s tem v zvezi omenja Izraelovo potovanje skozi puscavo:
Bog je nad ljudstvo spravil Zejo, lakoto, mano, kace in $korpijone, »da
bi tako spoznavali notranjost svojega srca«.?® Preizkusnje [ Priifungen]
oziroma sku$njave [Versuchungen] na potovanju skozi puscavo naj
bi srce Izraela obrnile k Bogu. Po Origenu prav v tem obstaja tudi
najgloblji smisel skudnjav v kr§¢anskem Zivljenju. Spadajo tako rekoc
k Bozjemu nacrtu, ki je usmerjen v odresenje ¢loveka.
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Bog ustvarja prostor

Prav zato Origen ob zadnji pro$nji v o¢enasu pise: »Bog nas ne
resuje hudega tako, da nam nasprotnik (s svojimi mnogovrstnimi
triki in pomagaci pri svojih naklepih) sploh ne bi bojevito priha-
jal nasproti, ampak nas resuje le tedaj, ¢e se pogumno soocimo s
tem, kar se nam dogaja, in si priborimo zmago. [...] Bog iz stisk ne
reSuje tako, da bi ne bilo ve¢ nobene stiske.«”” Svoje dokazovanje
izpelje Origen iz izjave, ki jo Pavel navaja v 2 Kor 4,8: »V vsem nas
stiskajo, toda nismo utesnjeni,« pri tem pa uvaja tole razlocevanje:
»biti stiskan« naj bi oznacevalo mucen dogodek, do katerega pride
nehoteno in nenamerno, medtem ko se »biti utesnjen« uporablja za
¢loveka s svobodno voljo, ki ga je porazila stiska, ker je klonil pod
njeno tezo«.”® Apostol Pavel o sebi zagotavlja, da kljub obilju vseh
stisk ni postal utesnjen. Origen pravi, da je to mogoce samo zato,
ker mu je stal ob strani Bog, in da se to, kako mu je stal ob strani,
kaze v Psalmu 4: »V stiski si mi napravil prostor [si me razsiril] «
(Ps 4,2). Bog clovekovi svobodni volji razéiri prostor, tako da ima
v e tako utesnjenem polozaju svobodo, da se odlo¢i za dobro in
da ne podleze hudemu. Ta prostor [razSirjenost] obstaja »zaradi
sodelovanja in navzoc¢nosti Bozje besede, ki nas tolazi in resuje«.”
Po Origenu ima zZivljenjsko poznavanje Svetega pisma zakramen-
talno razseznost; v branju in razumevanju Pisma je Kristus navzo¢
kot Odresenik in Tolaznik. Ko se ¢lovek ukvarja z Bozjo besedo,
ko bere in raziskuje Sveto pismo ter se mu pusti oblikovati v svojih
mislih in ravnanju, mu Bog v tem ustvarja prostor [ga razsirja] in
ga s tem osvobaja hudega. Kdor svoje Zivljenje postavi pod vodstvo
Bozje besede, doseze sredi stisk »veselost in vedrino srca«.* Naspro-
tje temu je »posvetna zalost, ki jo Pavel v 2 Kor 7,10 opisuje kot
utesnjujoce temeljno razpoloZenje, in o tem s poudarkom pravi, naj
bo tuje krsc¢anski veri. »Resitev od hudega« je torej tudi osvoboditev
od vsakega brezupa, ki se hoce po dogodkih, ki tarejo in stiskajo, na
vso moc¢ vsiliti v ta svet in njegovo zgodovino ¢lovestva. Origen vidi
zgled v podobi Joba: »¢eprav je bil prepuscen Skusnjavcu, je vztrajal
pri tem, da je hvalil Gospoda«.*® Biti re§en hudega in njegove moci,
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ki pritiska k tlom, pomeni zato tudi to, da navkljub vsem skrbem in
stiskam tega Zivljenja vendarle lahko iskreno izre¢cemo hvalo Bogu.

Origen oblece te misli o kr§¢anskem upanju in prepricanju v Se
eno podobo, s katero oznaci zdravilno in osvobajajo¢o moc Svetega
pisma za Zivljenje cloveka v tem svetu. Z odlomkom Ef 6,16 sprego-
vori o »ognjenih pusc¢icah hudegac, ki se jih kristjan »s $¢itom vere«
lahko uspes$no ubrani, namrec tako, da vera doseze, da se te ognjene
puscice ne razgorijo in da se ogenj ne more razsiriti.* Pod pojmom
»vera« razume Origen v tej povezavi duhovno Zivljenje, ki se hrani
iz »motrenja resnice«, pri cemer ima spet v mislih $tudij in premi-
Sljevanje Svetega pisma. Zato izpeljuje podobo $e naprej: duhovni
ljudje, ki »imajo v sebi potoke voda, ki tecejo v ve¢no Zivljenje« (Jn
4,14), morejo moc¢ hudega »zlahka uniciti s povodnjijo bozanskih in
odresilnih misli«,* ki jih je izurjenost v motrenju [v naukih] Svetega
pisma vtisnila v njihovo duso. Seveda pa Origen s to »povodnjijo«
ne misli na ¢isti intelektualni ali spoznavni proces. Povsem razlocno
poudarja, da Zivljenjsko poznavanje Svetega pisma vpliva tudi na
vedenje in celotno Zivljenjsko usmeritev cloveka ter doseze izraz v
tem, kar sicer opisuje in zajema pojem »krepost«.** Tako Bozja be-
seda lahko deluje in ustvarja prostor, ki ¢loveka osvobaja od hudega.

Povzetek

Ta ¢lanek obravnava razlago zadnje vrstice Gospodove molitve
v spisih cerkvenih ocetov. Vecina razlag je namenjena novokrscen-
cem in se osredotoca na vprasanje o tem, kako uspeti in Ziveti kot
kristjan v svetu, ki se je odvrnil od Bozje ljubezni in Bozje volje.
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2 SVETI AVGUSTIN, Hom. in Ep. Ioan. 2,14 (PL 35, 1997); prim. prej$njo op.

# SvETI GREGORYJ 1Z NISE, Homiliae in Orationem dominicam 5 (Gregorii Nysseni Opera
712, 73; slov. prevod str. 194).

2 Prav tam.

B TERTULIJAN, De oratione 8 (CSEL 20, 186).

* ORIGEN, De oratione 29,17 (GCS 3, 392; prim. op. 4; slov. prevod str. 122).
¥ Prim. prav tam.

*Prim. prav tam glede na 5 Mz 8,2-3.15 (kaca, skorpijon in Zeja v puscavi).
» ORIGEN, De oratione 30,1 (GCS 3, 393; prim. op. 4; slov. prevod str. 123).
9 Prav tam.

3 Prav tam.

2 Prav tam.

3 ORIGEN, De oratione 30,2 (GCS 3, 394; prim. op. 4; slov. prevod str. 124).
* ORIGEN, De oratione 30,3 (GCS 3, 395; prim. op. 4; slov. prevod str. 124).
% Prav tam.

* ORIGEN, De oratione 30,2 (GCS 3, 394; prim. op. 4; slov. prevod str. 123-124).





