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HAaNS MAIER
»Prisili jih vstopiti«

O teoloskem opravicenju verske prisile v zahodnem
kr§¢anstvu

1. Izhodiscée

Clovek more moralni dolznosti, da i§¢e resnico in da sledi spo-
znani resnici odgovoriti samo v popolni svobodi. Zato je sama po
sebi prepovedana drzavna ali cerkvena prisila v religioznih zadevah.
To gledanje je bilo v kr§canski teologiji razsirjeno ze zgodaj in je
zabeleZzeno v mnogih besedilih cerkvenih ocetov. V njih odseva
osvoboditev krs¢anske vere od pritiska anti¢nih drzavnih kultov:
namesto kolektivnega obreda je vedno mocneje stopala osebna
vera posameznika.

Zato Tertulijan meni, da ima ¢lovek pravico glede religioznih
reci ravnati zgolj v skladu z lastnim prepri¢anjem. Religija ne trpi
nobenega nasilja, $e najmanj pa od same religije — »nec religionis est
cogere religionem«.! Laktancij pravi, da more voditi le v hinavécino
in sprenevedanje, ce kdo casti nekaj pod prisilo, ¢esar v resnici
sploh noce castiti.> V cerkvenem pravu se v stoletjih srednjega veka
razvijejo ustrezna pravna nacela. Tako Gracijan trdno vztraja pri
tem, »da se nikogar ne sme siliti k veri« (ad fidem nullus est cogen-
dus), * in Tomaz ta stavek podkrepi z opozorilom, da je vera stvar
(svobodne) volje.* Temu ustrezne ugotovitve prava segajo vse do
nove dobe, da, celo v sedanjost. Tako staro kot novo cerkveno pravo
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vse do danes striktno in odlo¢no zavraca versko prisilo. Zakonik
cerkvenega prava iz leta 1983 vsebuje stavek: »Nihce nima pravice
nagibati ¢loveka k sprejemu katoliske vere proti njegovi vesti.«
Prav tako ne smemo prezreti, da je v zgodovini kr§¢anstva ve-
dno znova obstajalo nasilje v zadevah religije, nasilje tudi »v imenu
religije« - to pade v oci vsakemu opazovalcu, ki vidi pricevanja. O
oblasti in nasilju v Cerkvi, o nasilnih dejanjih kristjanov, o tako
imenovani »kriminalni zgodovini kr§¢anstva«® obstaja obsezna,
pogosto prav polemicna literatura. Zgodovine kr§¢anstva pa danes
vendarle kriti¢no ne presojajo samo nasprotniki in sovrazniki od
zunaj. Tudi med kristjani ima pomembno vlogo razprava o lastni
preteklosti. Zlasti katoliSka Cerkev se je v zadnjem casu zavzela
za mnogovrstne spodbude, da se bolj natan¢no razi$cejo vprasljivi
postopki njene zgodovine - ne v apologetski nameri, kot se je to
dogajalo vec¢inoma v prej$njih ¢asih, ampak zgolj zato, da se stvari
razCistijo in zlo odpravi. Tako je papez Janez Pavel II. v svoji zna-
meniti pro$nji za odpuscanje 12. marca 2000 izpovedal splo$no in
posebno priznanje krivde za celotno preteklo zgodovino Cerkve.
V razpravi je dva tiso¢ let cerkvenega ravnanja pri oznanjevanju
evangelija. Zakljucek v papezevih besedah: »... pogosto so kristjani
evangelij zatajili in se ravnali po logiki sile /.../ Odpusti nam!« ’

2. Corpus delicti: Compelle intrare

Med teoloskimi utemeljitvami za nasilje v religioznih zadevah
je postala najslavnejsa svetopisemska beseda: compelle intrare, prisili
jih vstopiti. To je nadvse oprijemljiva podoba; dokazi spremljajo
celotno cerkveno zgodovino: od Avgustina pa vse do reformatorjev,
od Spanskih sholastikov pa vse do teologov sodobnega ljudskega
misijona. Compelle intrare je nudila skozi daljsi cas neopazno - kot
se je zdelo - legitimen in nespotakljiv vstop v tezavno problematiko
religije — misijona - nasilja. ®

Navedimo najprej besedilo, ki zadevajo to problematiko. Nahaja
se v Lukovem evangeliju: Lk 14,16-24. Govor je o hi$nem gospodar-



168 Hans Maier

ju, ki pripravlja veliko gostijo in povabi nanjo mnogo gostov, toda
povabljeni so se zaceli opravicevati, eden je kupil hiso (v gréskem
prevodu: njivo) in si jo mora iti ogledat, drugi je kupil pet jarmov
volov in jih mora iti preizkusit; tretji se je ozenil in zato ne more
priti. »In sluzabnik se je vrnil in to sporocil svojemu gospodarju.
Tedaj se je hisni gospodar razjezil in rekel svojemu sluzabniku: pojdi
brz na mestne ceste in ulice in pripelji sem uboge in pohabljene,
slepe in hrome. Sluzabnik je rekel svojemu gospodarju: Gospod,
zgodilo se je, kar si narocil, in $e je prostor. Tedaj je gospodar rekel
sluzabniku: pojdi na pota in vzdolz ograj in prisili ljudi, naj vstopijo,
da se napolni moja hisa. Kajti povem vam: Nobeden izmed onih
povabljenih moz ne bo okusil moje vecerje.« *

»...et compelle intrare, ut impleatur domus mea» je zapisano
v besedilu Vulgate. Grsko se glasi: kal avdykaocov eioehBely, tva
Yepo0i) pov 6 oikog. »Prisili ljudi, naj vstopijo« je pa¢ primeren
izraz, ki dejansko Se najbolje zadene smisel — »zwinge sie«, bi bilo
preostro, »bitte sie« ali «fordere sie auf« pa bi bilo presibko. Tako
Luther' kot tudi Allioli" in vecina katoliskih prevodov kot tudi
skupni prevod iz leta 1972' uporabljajo izraz »notigen« - beseda
dobro zadene pomen latinskega compellere (gnati, skupaj zgna-
ti) - $e bolje pa gr$ko anankazo, ¢igar pomenski spekter sega od
»zwingen - prisiliti« pa vse do »iliberzeugen — prepricati«.

Pri grskih in latinskih cerkvenih ocetih ta prilika dolgo casa
ni imela nobene vloge. Njena teoloska raba in uporabnost se za¢ne
$ele z Avgustinom - potem pa seveda zelo moc¢no in dolgoroc-
no intenzivno. Naj tudi tu navedemo izvirno besedilo: Avgustin
kasneje kot $kof v Hipponu pise leta 408 donatisticnemu $kofu
Vincenciju: »Meni$, da se nikogar ne sme prisiliti k pravi¢nosti,
ceprav beres, da je hi$ni gospodar rekel svojemu sluzabniku ,Vse,
ki jih najdete, prisilite, da vstopijo, in cetudi beres, da je bil tudi
Savel, kasnejsi Pavel pod pritiskom silnega Kristusovega delovanja
spoznal in sprejel resnico ... Razumes torej Ze, kakor menim, da
ne gre za to, ali je kdo sploh prisiljen, marve¢ ¢emu je prisiljen, naj
je to dobro ali slabo.« Mnogi heretiki, tako dokazuje Avgustin, so
nasli pot nazaj v Cerkev $ele po prisili. »Tem primerom, ki so mi
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jih predocili moji sobratje $kofje, sem se uklonil.« Avgustin v tem
pismu diskretno nakaze, da je prej mislil drugace. Menil naj bi, da
se ne sme nikogar prisiliti k edinosti s Kristusom. Toda prakti¢no
izkustvo z donatisticnim gibanjem v Severni Afriki naj bi ga pou-
¢ilo o ne¢em boljsem. Preudarna prisila bi lahko pod dolo¢enimi
pogoji prispevala k spreobrnitvi tistih, ki so se odvrnili od skupne
vere — in s tem prispevala k javnemu miru.”

S tem je bila ustvarjena nova paradigma. Odslej so priliko o
veliki gostiji razlagali izklju¢no v opisanem pomenu.

Avgustinova razlaga je v naslednjem obdobju predvsem v rav-
nanju s tistimi, ki so se oddaljili od Cerkve, pri obravnavi herezij
in heretikov razvila $irok, pogosto usoden ucinek. Pri tem so bile
kmalu prekoracene tudi meje, ki se jih je bil Avgustin $e drzal in
hotel drzati - saj je vendar smrtno kaznovanje heretikov odlo¢no
zavracal tudi v svojih kasnejsih letih. V krivoverskih procesih
srednjega veka pa je vendarle starokrs¢anska odpoved telesnemu
kaznovanju heretikov postopno izginjala. (Prva usmrtitev heretikov
na Zahodu je bila leta 385 na cesarskem dvoru v Trierju). Popustlji-
vost zgodnejsega obdobja, ki se je usmerjala po bibli¢ni prispodobi
o plevelu med pSenico in je bibli¢no svetovala potrpezljivost (»Pu-
stite oboje rasti do Zetve«) se je vse bolj pozabljala. Na njeno mesto
stopi sodniski decizionizem, ki je v heretikovi skrunitvi Boga in
$iritvi tak$nega nauka videl neposredno in takojs$nje hudodelstvo.'

Tako je mogel Joseph Hoffner v svoji knjigi »Kolonialismus
und Evangelium« ze leta 1947 ostro obsoditi Avgustinovo novo
interpretacijo compelle intrare: »Te stavke so predajali naprej iz
stoletja v stoletje; bili so sprejeti v Gracijanove Dekrete; sluzili so
za opravicenje krivoverskih kaznovanj, inkviziciji in podjarmljenju
Indijancev $e v 16. stoletju.«"

3. Kolonializem in krscanstvo

K spodbudi za kolonialno ekspanzijo od 14. stol. naprej zago-
tovo $e vedno spada krsc¢anski poziv »Pojdite po vsem svetug, skrb
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za spreobrnjenje narodov - poslej seveda prepleteno z drugimi pr-
vinami. To so: splo$na radovednost v razkrivanju sveta, raziskovanje
morskih poti do drugih kontinentov, iskanje misti¢nega Eldorada,
zlate dezele, iskanje zacimb, suznjev, pustolovsc¢in.'®V kolonialnem
obdobju je bil kr§¢anskemu misijonarju skoraj neizogibno za petami
vojak, osvajalec, trgovec, upravitelj. Kr§¢anski misijon se je vedno
nelocljivo povezoval z drugimi, posvetnimi cilji. Osredotocen je
bil evropsko in je taksen e dolgo ostal. V novodobni vatikanski
upravi so Congregatio de Propaganda Fide dolgo, vse do 20. stoletja
skoraj izklju¢no obvladovali Evropejci.'”

TezisCe teoloske razprave se je v tem casu preneslo v javno
pravo, v ius gentium - na vprasanje ravnanja z domorodci Novega
sveta, njihovih pravic in dolznosti. Joseph Hoffner je pokazal, da
je krutost boja proti domorodcem v Novem svetu sovpadala tudi z
zaostritvijo nauka o »pravi¢ni vojni«. Vse to so pripravljali Ze v ¢asu
krizarskih pohodov. Tako je uc¢il Ze papez Inocenc IV. (1243-1254),
da bi papez mogel ukazati nevernikom, da krs¢anskim oznanje-
valcem vere omogocijo dostop v kraje pod njihovo oblastjo - in
¢e zavracajo pokorscino, naj se jih prisili s posvetno silo. Mozna
utemeljitev za pravi¢no vojno ni bila torej ni¢ ve¢ samo krivica
poganov nasproti kristjanom, marve¢ krivica (nevere) do Boga.
Teoreticno so s tem »odnos do poganskih ljudstev obravnavali kot
trajno vojno stanje«.'®

Proti temu zoZenju in zaostritvi svetopisemske besede »Prisili
jihl« se je vedno znova dvigal protest tudi med krs¢anskimi teo-
logi in pravniki. Prav v Spaniji je bilo za ¢asa kolonializacije tega
polno — pomislimo na boj Las Casasa proti ukrepom osvajalcev
(konkvistadorjev) in na Vitorijev razvoj nove kolonialne etike. Toda
potrebno je bilo $e veliko casa, da se je zacela Cerkev locevati od
ni¢ ve¢ religiozno podjetnega kolonializma, ki je medtem postajal
bolj in bolj profan.

Dejansko je bil ta cilj dosezen Sele v poznem 19. in 20. stoletju.
V tem casu so zaceli papezi, zacensi z Leonom XIII., razdruzevati
kolonializem in misijon Se kar uspe$no so zaleli osvobajati mi-
sijon od posvetnih vplivov in ga graditi z domaco duhovs¢ino."”
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V naslednjem obdobju se je Cerkev dosledno Sirila v svetovnih
razseznostih, ni¢ ve¢ osredotocena le na Evropo. Sestava kardi-
nalskega kolegija — do 1961 Se z italijansko vecino - se je teme-
ljito spremenila, prav tako se je spremenilo $kofovstvo prej tako
imenovanih misijonskih dezel. Hanno Helbling je 1981 to razliko
takole opisal: »Pred tridesetimi leti je misijonski skof evropskega
ali ameriskega porekla, ko je obiskal Rim, vstopil s spremstvom
drugacne barve polti v palaco Kongregacije De Propaganda Fide
na Spanskem trgu. Danes prihaja tja ,domorodni‘ krajevni $kof
pred svojim belim tajnikom in svetovalcem.«** Helbling pravi, da
smo se »poslovili od stare misijonske miselnosti.« To je posledica
dejstva, da je v katoliski Cerkvi Tretji svet dosegel raven nekdanjega
»Prvega sveta«. V skladu s tem se misijonska kongregacija od leta
1988 tudi ni¢ ve¢ ne imenuje »de Propaganda Fide«, ampak »za
evnagelizacijo narodov«. Paternalisti¢ni evropski poudarek vimenu
misijonske centrale je stvar preteklosti.

4. Compelle intrare - tudi v reformaciji?

Bolj mimogrede, v obliki ekskurza, naj se na tem mestu vpra-
$amo o prispevku reformacije k nasi temi. Kako so reformatorji
gledali na razmerje do resnice in svobode, na problem varovanja
in $iritve vere? Obstaja tudi reformatorski »compelle intrare«?

Na vprasanje je treba odgovoriti z razlikovanjem.”! Luter je
poudarjal svobodo dejanja vere, obenem pa se je trdno drzal ab-
solutne zahteve evangelija. »Toleranca« - beseda latinskega izvora,
je bila zanj stvar ljubezni, potrpezljivega razumevanja, ne pa stvar
vere, ki je »intolerantna« in mora taksna ostati. Tudi Calvinu po-
menu »tolerantia« podrocje prakticnega sobivanja, je »mansuetudo
animi« (blagost duha), pot sredine med preveliko strogostjo in vse
odpuscajoc¢o milino. Ni pa mogoce trpeti malikovanja, vrazeverja
in magije, tudi ne osrednjih naukov kr$canske vere, kot je dogma
o Sveti Trojici. V tem smislu je Calvin, kot je znano, opraviceval
usmrtitev $panskega zdravnika Serveta leta 1553 v Zenevi.
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Ce je bil stari protestantizem z nekaj izjemami $e ¢isto na tleh
enotno-skupne vere in njene obvezne veljave v javnem zivljenju,*
pa se je drzavna praksa pod pritiskom okolis¢in kmalu zacela od-
mikati od tega ravnanja. Bistri duhovi so vedno bolj spoznavali, da
v sporu med katoli¢ani in protestanti ne gre za tradicionalni verski
spor med vecino in hereticno manjsino, s katerim se je teologija
ze od Avgustina naprej (da, Ze od Pavla) vedno znova soocala.
Primerljivi sta marve¢ mocni verski skupnosti, ki si nasprotujeta
- in se obe sklicujeta na krsc¢ansko dediscino. Protestanti in kato-
licani ne morejo drug drugega, kar se kmalu pokaze, niti izriniti,
niti uniciti, niti spreobrniti, tako da morajo nujno drug z drugim
ohranjati mir, verski mir - vsaj do takrat, ko bo moral skupni koncil
razresiti problem »razdvojene religije«.”

Augsburski verski mir je bil v drzavi odlo¢ilni korak k dejanski
toleranci med katolisko in luteransko veroizpovedjo. Z njim se e ni
zacelo vzpostavljanje splone verske svobode. Njegov cilj je bil: »ne
verska svoboda, ampak verska dvojnost«, kakor se je izrazil Gerhard
Anschiitz. Toda augsburski verski mir kljub tedanjemu pojmovanju
vendarle vsebuje dolocbe, ki dajejo nekaj prostora osebni odlocitvi,
kot na primer pravico, da se z Zeno in otrokom proti placilu davka
lahko izselis ( 24).* Bistveni napredek pride stoletje zatem, ko so se
umirile strasti v tridesetletni vojni: Instrumentum Pacis Osnabru-
gense (IPO) je razsiril krog svobodnega prakticiranja religije. V 5.
pogl. §31 in 32 IPO je doloceno, da naj drugace verujoci stanovi,
ki so v »normalnem letu« 1624 opravljali exercitium religionis po
katoliski ali augsburski veroizpovedi, to obdrzijo tudi v bodoce;
tiste, ki pa tega nimajo, ali hocejo v bodoce prestopiti v drugo ve-
roizpoved, pa naj dezelni gospod »potrpezljivo prenasa« (patienter
tolerentur). V svobodi vesti — tukaj se v drzavnem pravu pojavi
pojem conscientia libera — naj gojijo svojo domaco poboznost ter
v sosednjem obmocju lahko prisostvujejo javnemu bogosluzju.”

Ob taksen ozadju je moral ta »compelle intrare« v evangelican-
skem obmocju postopoma zbledeti, kakor pricuje kasnejsi dogodek
iz prve polovice 18. stoletja. Pod predsedstvom teologa in kanclerja
Christopha Matthdusa Pfaffa je Wolfgang Ludwig Liesching, iz
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Gopingena izhajajoci tiibingeski ustanovitelj, 21. marca 1731 za-
govarjal v disputaciji na tiibingeski univerzi tezo »De tolerandis
vel non tolerandis in Religione Dissentientibus«.* Izhodi$ce je bilo
zopet besedilo iz Lukovega evangelija »Velika gostija« in osrednje
navodilo »avdykacov eioeAOeiv« - »Compelle ad intrandumc.

Besedilo” je bilo razlozeno popolnoma v smislu izrocila: dru-
zinski oce je Bog sam; sluzabnik, ki klice povabljene, je Kristus z
apostoli, hisa je Cerkeyv, velika gostija je milost, povabilo je oznanilo
evangelija. Prvi povabljeni, ki povabilo prezirajo, so Judje, naslednji
so kristjani iz vseh narodov, ki sledijo klicu sluzabnika. To vse,
kot pravi komentator, lahko z lahkoto spoznamo in primerjamo z
drugimi vzporednimi mesti v Novi zavezi.*®

Osrednja teza besedila je razvita ze na zacetku: izraza dvédykalw
in compellere, tako avtor, je treba razlagati strogo v smislu »em-
faticno in nujno povabilo«, invitatio emphatice ¢ instantissime
facienda, - vendar pa nikakor ni miSljena prisila in nasilje. Tudi
istovetenje »sluzabnika« s svetno silo je napacna razlaga evangeljske
prilike; misljeni so Kristus in apostoli; ti pa ne bi nikdar s svojimi
pridigami povezovali zunanje sile ali celo orozja (vim externam vel
carnalia arma). Razumljivo je, da so s tega izhodisca kriti¢no gledali
na vso zgodovino tega »compelle intrare« in jo oznacili kot zmoto,
ki so jo Ze zdavnaj ovrgle boljSe izku$nje s toleran¢nimi pravili.” V
zgodnjem obdobju reformacije so proti heretikom res uporabljali
silo, a to razlagajo kot posamezen primer, ki ga ni mogoce ocitati
protestantski skupnosti kot celoti.*’

5. Sklep: boj za versko svobodo na drugem vatikanskem koncilu

Dlje kot v protestantizmu se je ta »compelle intrare« obdrzal v
katoliskem svetu. Seveda so uporabljali silo za varovanje religije od
19. stoletja naprej samo $e v katoliskih drzavah - in tudi tu nikakor ne
na splo$no in neomejeno. Ko je Pij IX. leta 1864 v svojem »Syllabusu«
skupaj z drugimi »zmotami ¢asa« obsodil tudi versko svobodo,” je
skusal francoski skof Dupanloup vsebino tega besedila omehcati
s $irokosr¢no razlago. Razlikoval je tezo od hipoteze: kot splosno
nacelo (teza) verska svoboda ne bi bila sprejemljiva; kot hipoteza pa
pod posebnimi zgodovinskimi pogoji, na primer v religiozno raz-
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deljeni dezeli, bi bila vsekakor opravicljiva. Tako zasnovan zagovor,
ki ga je bil papez sicer vesel, je bil seveda problematicen in ni dolgo
trajal. Odprl je okna in vrata oportunizmu in ve¢pomenskosti. V
Parizu je glede na precej posvetno zivljenje nuncija Chigija hitro
zaokrozila $ala: »Teza je, e nuncij razglasi, da je treba Zide sezgati;
hipoteza pa, ¢e je pri gospodu Rothschildu opoldne na kosilu.« *

Zadnji¢ in odlocilno so se v zadnjem casu spoprijeli v kato-
liskem svetu glede sile za za$cito in Siritev vere na drugem vati-
kanskem koncilu ob razglasitvi verske svobode. Razprava na 80.
generalni kongregaciji septembra 1964 je postala preizkus razcepitve
stali$¢; o nobenem besedilu drugega vatikanskega koncila, tudi ne
o enako sporni Pastoralni konstituciji Cerkev v sodobnem svetu
(Gaudium et spes) ni bilo slisati v koncilski dvorani toliko Zol¢nih
odmevov in oporekan;j.”

Vecina koncilskih ocetov je sicer Ze od zacetka zagovarjala
izjavo o verski svobodi. Toda nasprotujo¢a manjsina je bila mo¢na,
ker se je mogla opirati na izjave papeskega cerkvenega uciteljstva,
ki so bile nesporno povsem nasprotne osnutku besedila - in to
v nepretrganem sosledju pri¢evanj od casa francoske revolucije
pa vse do papezevanja Leona XIII. Opozarjali so, da bi bile v tej
razglasitvi izenacene pravice tistih, katerih vest se moti in tistih »s
pravo vestjo«. Zmota pa nima nobene pravice nasproti objektivni
pravici resnice. »Shema je zmotna v pretiravanju, ker trdi, da bi
bil vreden spostovanja tisti, ki sledi svoji vesti, ¢etudi se moti« -
tako kardinal Ottaviani. Skof Marcel Lefébvre je obsodil besedilo v
celoti, »ker ni utemeljen na Kristusovi pravici in pravici Cerkve.«**

Toda do besede je prisla tudi nasprotna stran. Opozorila je, da
se praksa Svetega sedeza glede konkordata ze dolgo ¢asa priblizuje
principom verske svobode. Kardinal Heenan, nadskof v Westmin-
stru, je opozoril na razmere v Angliji in predstavil sliko drzavne
cerkve — anglikanske -, ki je glede svoje uradne drze tolerantna
do drugace vernih. Njegove besede so postale pomembne, ker
natanc¢no opisejo polozaj pluralisti¢ne druzbe: »Dandanes Velike
Britanije nikakor ne moremo videti kot katoliske. Cerkev v Angliji
je uradno drzavna Cerkev, na vrhu katere je kraljica. V resnici



»Prisili jih vstopiti« 175

pa mnogi nasi sodrzavljani ne prakticirajo nobene religije. Kljub
temu pa se ima vecina Anglezev za kristjane. V Angliji so otroci
vecinoma krscéeni, ljudje se hocejo vecinoma cerkveno poro¢iti, in
skoraj vsi imajo krs¢anski pogreb. Seveda so ob tem tudi ljudje, ki
ne priznajo nobene religije. Imamo torej pluralisticno druzbo, v
kateri je kljub vsemu religija zasebno ali uradno spostovana. Cetudi
je Cerkev v Angliji drzavna Cerkev, je drzavljanom drugih veroiz-
povedi zagotovljena popolna verska svoboda. Zato daje drzava na
primer katoliskim $olam bistveno pomoc¢ in v celoti pokrije place
njihovim profesorjem, tudi ¢e so duhovniki ali redovniki. Toda -
in tako je prav - katoliske Sole uzivajo iste pravice in imajo iste
dolznosti kot $ole angleske Cerkve.« *

Tehtnica je krepko nihala med zagovorniki in nasprotniki izjave
o verski svobodi. Shema je bila veckrat predelana. O mnogih posa-
meznih vprasanjih se je na novo razpravljalo. Pojmi kot strpnost,
prisila, vest, meje verske svobode, so bili precizirani. Oktobra 1964
je bila oblikovana tretja razli¢ica besedila. Novembra naj bi sledilo
glasovanje. Toda nasprotniki dokumenta so dosegli prelozitev.
To je pri vecini sprozilo veliko nezadovoljstvo, ki je dalo zamaha
Stevilnim peticijam papezu Pavlu VI. Vendar je bil za besedilo ta
prisilni premor koristen. Dokon¢na razlic¢ica besedila - Ze esta - je
bila po nadaljnjih predelavah in bistvenem skrajsanju, poenosta-
vitvi in strnitvi ve¢ kot eno leto zatem, 7. decembra 1965, sprejeta
na koncilu - in zdaj z veliko vecino: 2308 placet, 70 non placet. *

Odslej naprej ni bila verska svoboda, potem ko je postala uradni
naslov cerkveno uciteljskega dokumenta, v katoliski Cerkvi ni¢ ve¢
sporna, bila je dokon¢no priznana. Bilo je, kot je to izrazil koncilski
svetovalec - Joseph Ratzinger - leta 1965: »konec srednjega veka,
in konec Konstantinskega obdobja.« ¥’

Pozitivno je nedvomno bilo to, da se je drugi vatikanski koncil
lotil te teme in kljub mo¢nim nasprotovanjem pripeljal do konca,
pozitivno je bilo, da sta bila presezeni dvoumnost in podvajanje —
Vsa pravica za resnico, za zmoto pa najvecje potrpljenje; Pozitivna je
bilo predvsem izpoved ¢lovekove svobode in dostojanstva in trezna
ocena drzave, ki je v novem gledanju koncilskih ocetov izgubila
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tezo skrbi za zvelicanje, hkrati pa je bila usmerjena na njeno pravo
poslanstvo, ohranjanje prava in miru in skrbi za javno dobro.

Zgodovinar bo gotovo izrazil obzalovanje: da zaradi turbu-
lenc pri svetovanjih in glasovanjih®® - in pac tudi zaradi nacelnih
pomislekov - ni prislo do izjave, ki je bila v zacetku kot uvodni
del nacrtovanega zgodovinskega vprasanja (Quaestio historica).”
Predstavljala in izrazala naj bi razgibano zgodovino tega Compelle
intrare«,drzavnega patronata nad Cerkvijo, podreditev »svobode«
pod »resnico«, na pol sprejete in pogosto nazaj vzete tolerance; to
bi seveda bilo mozno le, ¢e bi se v tekstu zgodil prelom, odklon od
prejs$njih navad, odkrita menjava paradigem. Toda ¢as za to ocitno
$e ni dozorel. Za koncilske ocete je bilo naporno, da ugovore proti
starej$im cerkvenim izjavam in staliS¢em sicer ne tajijo ali prekri-
vajo — ampak o njih vseeno odprto ne razpravljajo. Vse je dajalo
vtis kontinuitete, doslednosti. Priznanje zgodovinske krivde, ki jo
je moral izreci papez Janez Pavel II. 35 let kasneje na prvo postno
nedeljo leta 2000, je bilo 1965 $e popolnoma zunaj splo$nih predstav.

Navsezadnje: da se Cerkev more motiti in to tudi pove, ni ve¢
noben tabu. In tako smemo upati, da bo izpostavljeno Quaestio
historica (zgodovinsko vprasanje) nekega dne s cerkvene strani
ponovno sprozeno!
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