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INTUITIVNO SPOZNAVANIE,

Dr, Stanko Gogala.

Dolga je zgodovinska pot psiholoskega in spoznavno-teo-
reti¢cnega pojma intuicije, kajti njegov razvoj gre ze od Platona,
Plotina in Spinoze, ki oznaduje »scientia intuitiva« kot najboljsi
naéin spoznavanja', preko Fichteja, Schellinga in Schopen-
hauerja do Schmidt-Kowarzika, Volkelta, Losskija, Croceja,
Kayserlinga, Bergsona, Gagnebina, Husserla i. dr., kjer doseZe
v sistematiénem intuitivizmu svoj vrhunec®. Toda pojem intui-
cije ni znan le znanosti, ki ga je poskusala toéno analizirati in
sistemati¢no opredeliti, temvec se v Se veéji meri uporablja v
prakticnem in kulturnem zivljenju, ki gotova neposredna in
umetniska dozivljanja rado zaznamuje s tem imenom. Toda
kljub temu, da je pojem intuicije prehodil tako dolgo zgodo-
vinsko pot in da je tako splodno raziirjen, vendar $e vedno ni
enotno dolocen, ker ga skoraj vsak znanstvenik rabi v svojem
posebnem pomenu in nasteva posebna dozivljanja kot praktiéne
primere za intuitivno dozivljanje. Poleg tega pa je moderna
psihologija in spoznavna teorija mnoga doZivljanja in spozna-
vanja, ki so se prej navajala kot intuitivna®, opredelila pod po-
jem notranje zaznave, oziroma nagonskega spoznavanja‘, s &i-
mer je nehote izpremenila, oziroma zmanjala vsebinsko dolo-
¢enost intuicije. Zato sem si nadel nalogo- podati v tej razpravi
v zmislu moderne psihologije in spoznavne teorije to¢no analizo
intuicije in pokazati sistematiéno mesto intuitivnega spozna-
vanja v vrsti ostalih nadinov spoznavanija.

L

Kot uvod v svojo lastno analizo intuicije naj navedem dve
zgodovinsko pomembni pojmovanji intuicije, s ¢imer pa nikakor
no¢em nakazati spoznavne poti, po kateri sem sam prisel do

! Eth. II. prop. XL s.

* Rud. Eislers Handwérterbuch der Philosophie, S. 315

* Prim. Wilhelm v. Occam (in 1. Senl. prooem. q. 1) in J. Volkelt (Die
Quellen der menschlichen Gewissheit, S. 114 ss.).

' F. Veber, O¢rt psihologije, str. 405, 833,
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vsebine intuicije. Znani filosof Henri Bergson, cigar filo-
zofijo lahko imenujemo intuitivno, oznaéuje intuicijo zmiselno
tako-le: poleg umske pameti moramo razlikovati $e neko drugo
spoznavno sposobnost, ki je v zelo veliki meri razvita pri visje
organiziranih zivalih in ki se nahaja tudi pri ¢loveku kot in -
stinkt. Po svoji naravi je instinkt usmerjen k organskemu
svetu in k Zivljenju in je v gotovem zmislu le nadaljevanje orga-
nizacijskega dela Zivljenja. V nasprotju z razumom, ki obstoji le
v iskanju razmerij, je instinkt prirojeno spoznavanje predmetov.
»Instinkt je spoznavanje iz daljave in je do razuma v istem
razmerju kot gledanje do cuvstva.«<’

Tudi pri ¢loveku se instinkt ni popolnoma izgubil. Okoli
svetlega jedra naSe zavesti, okoli razuma, se nahaja neka ne-
gotova megla, iz katere se je tudi razum sam po zgoséenju
razvil. Ta megla je intuicija, ki je izrastla iz instinkta in stoji
z zivljenjem v neposrednem stiku. Nas »zdravi razum« je tej
intuiciji zelo blizu, ker se priblizuje fakti¢nosti mnogo bolj kot
intelekt in jo zato tudi mnogo bolje spoznava. Vendar pa je tudi
»sens commun« usmerjen le na praktiéno stran zZivljenja, doc¢im
se intuicija sama obraca direktno k zivljenju in dugevnosti. Prav
za prav je intuicija mnogo bliZja predstavljanju kot misljenju.
V resnici je nje razmerje do razuma tako kot razmerje umet-
nifkega gledanja do navadne zaznave. Kajti umetnost ne ana-
lizira, temveé zaznava lik kot celoto od znotraj na vzven. Ven-
dar pa stremi umetnost po tem, da prikaZe individualne pred-
mete, doéim hoée intuicija, kot tudi razum, doznati splosnost".

Intuitivno spoznavanje gre od individualnega k splosnemu,
od predmetov do pojmov, razum pa se bliza predmetom s pojmi
in zahteva le »da« ali »ne«. »Kar je za intuicijo konkretno in
tekoée, to se pod vplivom mrzlega razuma spremeni v abstrak-
ten pojem.<’ Intuicija ustvarja dalje slike predmetov, ki sicer
tudi ne morejo izrazati popolne realnosti, vendar pa imajo pred
pojmi to prednost, da vzbujajo naso predstavno zmoznost in nas
mnogo laZje postavijo v tisto stanje napetosti, ki je za intuicijo
potrebno. Vendar pa si intuicije ne smemo misliti preveé tajin-
stveno. Saj jo dozZivljajo v gotovi meri vsi umetniki in pisatelji,
ki ustvarjajo naért za kako vedje delo.

* H. Bergson, L'évolution creatrice, str. 183

% H. Bergson, op. cit. str. 192.
" Albert Steenbergen, Henri Bergsons intuitive Philosophie, str. 26,
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Spoznavanje razuma je relativno, ker vedno izhaja iz go-
tovih vidikov in ostane zato enostransko. Intuitivnho spoznava-
nje pa je absolutno. Zato izhaja vse bistveno spoznanje iz intu-
icije, pri éemer pa ne smemo pozabiti, da nam razum kaze pot
k spoznanju. Ker je razum gola forma, ki ugotavlja razmerja,
zato se lahko pribliza materiji in duhu. Tako sta torej razum in
intuicija za spoznavanje enako potrebna: le razum nas spodbuja
k nadaljnjemu raziskovanju in le intuicija nam posreduje nova
spoznanja®. Tako Bergson o intuiciji.

Iz podane Bergsonove analize lahko razberemo sledece
karakteristiéne znake intuicije: intuicija je doZivljaj, ki je 1. s
faktiénim Zivljenjem v neposrednem stiku, 2. ki se faktiénosti
‘mnogo bolj pribliza, kot intelekt, 3. ki je usmerjen k Zivljenju in
dusevnosti, 4. ki ne analizira predmetov, temveé jih v celoti
gleda, 5. ki prehaja od individualnosti do splo$nosti, 6. ki nam
nudi predmetno stran pojmov, 7. ki ni polarnega znaéaja, 8. ki
nam kaze predmete konkretno in v zivljenski obliki, 9. ki
ustvarja slike, 10. ki je blizji predstavam kot mislim, 11. ki je
z razumom v istem razmerju kot umetniska predstava k na-
vadni zaznavi, 12. ki je z ozirom na dani predmet absoluten,
13. ki nam posreduje vse spoznanje in ob katerem se misel
udejstvuje kot forma in 14. ki ga dozivljajo umetniki in pisa-
telji pri ustvarjanju svojih naértov. S tem mislim, da sem iz-
¢rpal vse karakteristiéne znake intuicije, kot jo je Henri Berg-
son na svoj posebni nacin orisal. Toda, ¢e nekoliko razmotri-
vamo navedene vsebinske znake intuicije in ¢e pri tem upo-
Stevamo one asociativne vezi, ki se pri tem v nas vzbujajo in
ki nas vedejo do vsebinske dolo¢enosti znanih vrst dozZivljajev,
se nam nehote vsiljuje misel, da vlada med Bergsonovo intuicijo
in med znanim pojmom predstavljanja v zmislu mo-
derne psihologije" velika podobnost. Kajti tudi predstavljanje
je ona vrsta dozivljanja, ki je 1. izmed vseh doZivljajev najblizja
faktiénemu Zivljenju, ker ga neposredno gleda, 2. kot primarno
in sekundarno predstavljanje je usmerjeno k realnemu Zivljenju
in k duSevnosti, 3. tudi predstavljanje predstavljenega ne ana-
lizira, temveé¢ ga v predmetni celoti gleda, 4. predstavljanje
nam nudi materialno stran pojmov, ker fundira vmesni doZiv-

* Vsebinsko dolo¢itev Bergsoncve intuicije sem posnel po knjigi:
Albert Steenbergen Henri Bergsons intuitive Philosophie, Jena 1909,
* Fr. Veber, Ocrt psihologije, str. 29ss.
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ljaj misli, 5. predstavljanje je vsebinsko indiferenten dozivljaj,
6. predstavljanje nam nudi konkretnost in Zivljensko resnié-
nost predmetov, 7. nepristno predstavljanje nam predoéuje
oziroma ustvarja nepristne predmete, ki so kot podobe pristnih
predmetov, 8. predstavljanje ni relativno, temve¢ absolutno pred-
oc¢evanje predmeta, 9. ono je z mislijo v istem razmerju, kot je
umetniska predstava z zaznavo, ker vlada med obema vrstama
predmetov razmerje psiholoskih podlag, 10. predstavljanje nam,
kot dozivljaj najnizjega reda, fakticno posreduje vse spoznanje
in 11. predstavljanje irealnih likov'’ je eden izmed centralnih
dozivljajev umetnikovih pri njegovem delu. Na podlagi nakaza-
nega vsebinskega paralelizma med intuicijo in predstavljanjem,
ki ga moti le dolocitev, da prehaja intuicija od individualnosti
do splosnosti, mislim, da morem Bergsonovo intuicijo naravno
oznaciti kot posebno vrsto predstavljanja. V tem
me potrjuje Bergson sam, ki pravi, da je intuicija vsebinsko
blizja predstavljanju kot misljenju.

Poleg Bergsonove karakteristiéne analize intuicije naj kot
uvod v svojo razpravo navedem Se W. Schmied-Kowar-
zik ovo pojmovanje intuicije. V svoji razpravi »Intuition«'
oznaéuje intuicijo zmiselno takole: Cesto se pritozujejo umet-
niki nad tem, da hoée psihologija posebnost umetniskega doziv-
lianja reducirati na druge dozivljaje, kot n. pr. na ¢uvstva ali
misljenje, in zahtevajo priznanja posebnosti umetniskega ustvar-
janja ter uZivanja. Najrajsi imenujejo to posebno dozivetje le-
pote — intuicijo. Ta nepopolno in subjektivnho oznaéeni do-
zivljaj pa moramo toéneje dolo¢iti s sledeco teorijo: intuicija
mora biti tak dozivljaj, ki dojema lepoto v njenem popolnem
bistvu. Zato mora dojeti najprej enotnost mnogoternosti in se
s tem pribliza misli, ki je tudi zdruzujoé dozivljaj. Poleg tega
pa mora lezati v vsebini intuicije tudi princip pravilnosti in
moznost evidence, v ¢emer se zopel kaze sorodnost z mislijo.
Slednji¢ pa mora imeti intuicija sposobnost dojemanija likov in
harmonije, v éemer lezi njeno specifiéno jedro estetiénosti. S
tem pa je podana vsebina novega dozivljaja, ki se od vseh
ostalih ostro razlikuje in ki tvori po Jodlu z mislimi skupino
.zusammenfassende Erlebnissec.

" Fr, Veber, Estetika, str. 62ss.
I Intuition. Ein Beitrag zur Psychologie des dsthetischen Erlebeus,
Leipzig 1910.
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Podano teorijo intuicije potrjujejo tudi raziskovanja Ma -
cha, kije na podlagi analize zaznavanja prostornega lika in
melodije prisel do rezultata, da je prostorni lik nekaj ve¢ kot
vsota posameznih prostorno razdeljenih barvenih to¢k in da je
melodija veé kot vsota éasovno razdeljenih tonov. Do istega
rezultata je prisel tudi Ehrenfels, ki je tudi na drugih pri-
merih pokazal, da moramo poleg vsebin kvalitativnih ob¢utkov
razlikovati posebno likovno kvaliteto (Gestaltqualitat),
ki jo je Héfler imenoval 1ik. Tudi Ehrenfels izhaja iz ana-
lize harmonije in prostornega lika ter pride do ugotovitve, da
je harmonija nekaj drugega kot vsota tonov. Kot dokaz za to
trditev postavlja dejstvo, da tvorijo razliéni toni lahko isto me-
lodijo. Do istega rezultata pride tudi pri prostornem liku, ki mu
je nekaj ve¢ kot gola vsota posameznih prostornih tock. Kaijti
dva enako velika kroga vsebujeta pac razliéne prostorne tocke,
toda imata isto obliko. Tudi harmonije barv in tonov, ritem,
grmenje in treskanje, najrazliénejsi vtisi vonjskih in okusnih
sestavin so taki liki, ki se tvorijo na podlagi ob¢utkov. Celo na
¢uvstveni strani oznacuje Ehrenfels n. pr. povecanje ali izgi-
njanje bolec¢ine ali individualne posebnosti pri odlocitvi etc.
kot — like. S tem misli Ehrenfels, da je odkril novo predstavno
vsebino, ki jo sku$a ostro loé¢iti od vsebine obéutkov, ki so tudi

predstave. — In vendar, pravi Schmied-Kowarzik, ne smemo
lika in estetske norme loéiti drugega od drugega. Kaijti ali ni
konsonanca »¢ — g« obenem karakteristiéno razmerje sorod-

stva in obenem zahteva po neki gotovi estetski veljavnosti?
Ali ni konsonanca enota, na kateri moremo le abstraktno raz-
likovati lik in normo kot elementa nerazdruzne enote? Lik in
norma sta ista nedeljiva vsebina intuicije, ki spada zato v bli-
zino misli. Kajti tudi misel je notranja enota, na kateri lahko
razlikujemo kategorijo in logiéno veljavnost. Obe, misel in in-
tuicija, potrebujeta nekega obcutka, ¢uvstva, stremljenja ali
odgovarjajoce predstave kot svoje podlage, na katerith se gra-
dita, ali z drugimi besedami: pred obema gre neka mnogoterost,
ki jo zdruzujeta v enoto. Zato tudi njihova vsebina nikdar ni
pozitivna, v sebi zakljuéena, kot so vsebine pristnih dozivljajev
ali predslav, temvec ima vedno neki notranji odnos do vsebine
svojih »podlag«. Misel in intuicija sta »funkciji«, ki zdruzujeta.

Med mislijo in intuicijo vladajo sledece skupnosti: 1. obe
zdruzujeta mnogoterost v enotnost, 2. vsebina misli in intuicije
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je notranje zavisna od mnogoterosti, ki jo zdruZujeta v enoto,
3. misel in intuicija imata dve nasprotni vsebinski formi, ki jih
lahko imenujemmo pozitivno in negativno kvaliteto. Misel je po-
zitivna ali negativna, intuicija pa je vrednotenje lepega ali ne-
vrednotenje grdega, 4. misel in intuicija zahtevata brezpogojno
veljavnost in ju cesto spremlja evidenca kot zavest te veljav-
nosti.

Toda kljub nastetim skupnim znakom se vendar misel in
intuicija v sledeéem moéno razlikujeta: 1. logi¢na enota mnogo-
terosti je kategorija, estetska enota pa je lik, 2. logicna odvis-
nost od podlag omogocuje prehod v abstraktnost, intuicija pa
je vedno vezana na nazornost predstavljanja, 3. pozitivna in
negativna kvaliteta v logiki sta obstoj ali neobstoj, v estetiki
pa lepota ali grdota, 4. zmisel logiéne veljavnosti je eksis-
tenca ali nujnost eksistence, zmisel estetske veljavnosti pa je
snajstvo«'s,

Tako oznacuje Kowarzik svojo inluicijo. Svojo teorijo opira
na Jodlovo psihologijo in v tem zmislu popolnoma pravilno
oznacuje intuicijo kot poseben zdruzujo¢ dozivljaj, ki se pa
vsled veljavnostne polarnosti priblizuje misli. Ce pa posku-
S§amo njegovo pojmovanje intuicije spraviti v sklad z rezultati
moderne psihologije, se nam takoj pokaze, da vlada med Ko-
warzikovo in Bergsonovo intuicijo, kljub navidezni vsebinski
razlicnoslti, vendar velika podobnost. Kajti skoro vsi znaki
Kowarzikove intuicije jo v modernem zmislu oznacujejo kot
predstavljanje.

Ze upostevanje prve karakteristike intuicije, da je dozivljaj,
ki zdruzuje mnogoterost v enoto, kaze, da moramo smatrati
intuicijo za nekako predstavljanje. Kajti poleg predstavljanja
enostavnih predmetov najnizjega reda moramo upostevati Se
predstavljanje predmetov visjega reda, kjer se visjeredni pred-
met gradi na nizjerednih predmetih in kjer se med predstavami
nizjega in visjega reda izvrsi duSevni akt oblikovanja'’. Med
intuicijo in predstavljanjem visjega reda vladajo sledece slié-
nosti: 1. mnogoterosti intuicije odgovarjajo razlicne vsebine
nizjerednih predstav, 2. enotnosti intuicije odgovarja vsebina
visjeredne predstave in 3. zdruZujo¢emu aktu intuicije odgo-
varja vmesni akt duSevnega oblikovanja. — Da moramo Kowar-

2 W, Schmied-Kowarzik, Intuition, str. 21 do 27.
" Fr. Veber, Oért psihologije, str. 35 ss, 122 ss.
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zikovo intuicijo v resnici smatrati za predstavljanje, potrjuje
tudi drugi karakteristi¢ni znak intuicije, ki dolo¢a, da mora
biti intuicija sposobna dojemati like in harmonije. Kajti bas
liki in harmonije nastopajo izrazito kot predogevanci visje-
rednega predstavljanja'’. Tudi doloéitev, da je vsebina intuicije
notranje odvisna od mnogoterosti, kaZe, da je intuicija pravo
vi§jeredno predstavljanje, ker je tudi vsebina vidjerednega
predmeta notranje zavisna od vsebin svojih podlag. Konéno pa
dokazuje sorodnost intuicije s predstavljanjem tudi Kowarzi-
kova misel, da je intuicija vezana na nazorno dojemanje, kar
kaze, da tvori predstavljanje vsaj nujen element intuicije.

Kar se pa normativne strani Kowarzikove intuicije
oziroma njene pozitivne in negativne kvalitete ti¢e, pa moramo
reci, da sovpada intuicija z estetskim ¢uvstvom v
zmislu moderne psihologije. Sicer bi se normativnost intuicije
kot visjeredne predstave dala razlagati tudi z indiferentno
polarnostjo irealnih likov'; vendar pa vsa izvaja-
nja Kowarzikova kazejo, da je mislil na kontrarno polarnost
estetskega cuvstva'’. Zavraéajo¢ Ehrenfelsovo misel, da tvo-
rijo liki predstavno vsebino, trdi namre¢ Kowarzik, da ni mo-
goce lociti lika od njegove normativnosti, in se pri tem opira
na Diltheyjevo izjavo'. Toda ne samo moderna psihologija, ki
ostro razlikuje predstave likov od odgovarjajoc¢ih cuvstev, ki
nam kaZejo njih estetsko pravilnost oziroma nepravilnost, le-
poto in grdoto'®, temveé tudi praktiéno dozivljanje nam jasno
kaze, da moramo ne samo abstraktno, temveé tudi praktiéno
razlikovati vsebino likov od njih estetske pravilnosti oziroma
nepravilnosti. Kajti prav cesto se zgodi, da si predstavljamo
kak lik, n. pr. krog, kvadrat, elipso, valujodo érto etc., ki mu
gotovo pripada imanentna pravilnost lika, ob katerem pa
vendar ne dozivimo estetskega ¢uvstva, ki bi nam predoéevalo
estetsko normativnost tega lika oziroma njegovo lepoto.
Da pa Kowarzik v resnici misli na estetsko in ne na ima-
nentno likovno normativnost, nam dokazuje njegovo doloce-
vanje pozitivne in negativne kvalitete normativnosti, ki obstoji

" Fr. Veber, Estetika, str. 56 ss,

" Fr. Veber, Estetika, str, 285, 287,

1 Fr. Veber, Oért psihologije, str. 79s.
17 W, Schmied-Kowarzik, Intuition, str. 24.
" Fr. Veber, Estetika, str. 72 ss, 68 s.
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v ocenjevanju predmeta po njegovi lepoti oziroma grdoti,
t. j. po neposrednih predocevancih estetskega cuvstva’®.

Iz dejstva torej, da moramo ne samo abstraktno, temveé
tudi realno razlikovati med predstavljanjem likov in med njih
estetsko normativnostjo, ki nam jo predocuje Sele estetsko
éuvstvo, pa sledi, da vsebuje ona intuicija, ki naj po Kowarziku
dojema like in obenem njih estetsko normativnost, d v a doziv-
ljajska elementa. Po svojem predoéevanju enote mnogo-
terosti, likov ter harmonij je intuicija pravo vi§jeredno pred-
stavljanje; po svoji estetski normativnosti pa je intuicija pravo
estetsko cuvstvo. Tako moremo Kowarzikovo intuicijo tudi v
zmislu moderne psihologije oznaciti kot zdruzujoé do-
zivljaj, ki pa druzi v sebi visjeredno predstav-
ljanje in estetsko ¢uvstvovovanje.

Analiza Bergsonovega in Kowarzikovega umevanja intui-
cije nam je pokazala, da moramo Bergsonovo intuicijo smatrati
za posebno vrsto predstavljanja, do¢im pa se nam je Kowar-
zikova intuicija izkazala kot rezultanta vi§jerednega predstav-
ljanja in estetskega c¢uvstva, Pri primerjanju obeh vrst intuicij
pa moramo uvazevati dejstvo, da je podal Bergson neko in-
diferentno intuicijo, do¢im pa smatra Kowarzik intuicijo
kot poseben umetnidki doZivljaj.

II.

S tem prehajam k lastni analizi intuicije.

Kot primer za intuicijo, seveda le za ono, kot sem jo sam
dozivel, naj navedem sledeéi dozivljaj: Ko stojimo pred dusev-
nim aktom pojmovnega doloéanja ali definiranja predmeta, kot
n. pr. kesa, ljubezni, obcutka toplote, dozivljaja, estetskega
cuvstva etc., nam je predmet, ki ga hocemo definirati, doziv-
ljajsko neposredno dan. Ljubezen, ki jo hoéem definirati kot
pozitivno vrednostno ¢uvstvo, mi je sama po notranji zaznavi
neposredno dana. Vendar pa se nam pokaze, da vlada med lju-
beznijo, kot jo neposredno zaznavam, in med pojmovno dolo-
¢enim vrednostnim ¢uvstvom velika razlika: ta obsloja v tem,
da mi je ljubezen po notranji zaznavi dana v vsej svoji interni
predmetnosti, ki je vsebinsko pelna in pristno vredna, do¢im
pa mi je pojmovno doloc¢ena ljubezen dana le po nekih medlih

WA, Schmied-Kowarzik, Intuition. str. 26, 27,
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splosnih straneh svoje predmetnosti, ki so lastne tudi drugim
dozivljajem, do¢im pa prav tiste najbolj intimne vsebine doZiv-
ljaja ljubezni, ki je lastna samo njej, ne moremo pojmovno
dolo¢iti.

Kot nadaljnji primer za intuicijo naj sluzi tudi slede¢i do-
zivljaj: Veckrat se zgodi, da v debati svojemu idejnemu na-
sprotniku, ki dokazuje svojo tezo, ne moremo ovreéi njegovih
dokazov kljub temu, da notranje »&utimo«, da je njegovo doka-
zovanje nepravilno, in tudi »vidimo«, v ¢em je ta nepravilnost.
Ta nedostatek pa v tem sluéaju nikakor ne gre na racun logi¢no-
formalne neizobraZenosti, temve¢ le na raéun posebnosti
tiste vsebine, ki jo v sebi »&utimo«, ki je pa ne moremo poj-
movno formulirati. Sicer poskusamo veékrat tudi to doziveto
vsebino na kak naéin izoblikovati, vendar pa takoj zacutimo,
da smo se z logiéno formulacijo le dotaknili dozivete vse-
bine. Iz tega tudi sledi, da nas oni, kateremu dnkazulemo. v
tem primeru le prav redko adekvatno razume.

Kot nadaljnji primer za intuicijo naj navedem Se sledeci
dozivljaj: V neprestanem toku dozivljajev se nam naenkrat po-
kaze neka nova vsebina, ki nam kaze novo resnico. Toda kljub
temu, da mi je vsebinsko jasno dana, se vendar veckrat zaman
trudim, da bi jo tudi pojmovno logi¢no formuliral, in ée se mi
ta formulacija konéno posreéi, imam vendar ¢uden obéutek, da
to formulirano dejstvo vendar ni tisto, kar sem hotel izraziti.

Vsi navedeni primeri, ki se v duSevnosti po svoji vsebinski
razliénosti vedno in vedno ponavljajo in torej nikakor niso
redki, nam jasno kazejo, da moramo poleg jasnega umskega
pojmovno-logiénega spoznavanja predmetnosti razlikovati Se
neki poseben dozivljaj, ki mi kaze sicer isti predmet, toda na
svoj poseben naéin. Doé¢im mi je n. pr. ljubezen umsko dana kot
neko posebno pozitivno vrednostno €uvstve, pa mi omenjeni
drugi dozivljaj na svoj poseben naéin kaZe sicer isto ljubezen,
toda vprav po njeni posebnosti in specifi¢nih znakih, po katerih
se razlikuje ne samo od vseh ostalih vrst dozivljajev, temvec
tudi od vseh ostalih pozitivnih vrednostnih éuvstev. Razlika
med obema vrstama dozivljajev oziroma med obema naéinoma
spoznavanja istega predmeta lahko ozna¢im na slede¢i nacin:
umsko-pojmovno spoznavanje predmetnosti mi kaze predmet
posredno preko pojma in le po njegovih konsekutiv-
nih znakih, ki ga relativno loé¢ijo od ostalih dozivljajev, doc¢im
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pa mi drugi naéin spoznavanja predocuje isti predmet ne -
posredno in po vseh njegovih konstitutivnih znakih,
ki ga vsebinsko popolnoma dolo¢ujejo in ki so Sele predmetni
razlog za objektivno relativno razliko od drugih predmetov.
Med obema vrstama spoznavanja predmetov vlada tudi ta raz-
lika, da je umsko spoznavanje predmeta aktivno, ker hoce
dolociti predmet preko nekega pojma, do¢im pa je drugo spo-
znavanje pasivno, ker neposredno gledamo dano
vsebino in je nikakor ne poskusamo spraviti v 3irso vsebino
nekega pojma. Umsko spoznavanje obéutka toplote je aktivno,
ker ga hoce dolo¢iti s splosnim pojmom obéutka in ker poskusa
podati razliko med ostalimi obcutki in tem obéutkom, doéim
pa je drugo spoznavanje obcutka toplote popolnoma pasivno,
ker ta obcutek v vsej njegovi dozivljajsko dani vsebini nepo-
sredno gledam. Zato moremo imenovati umsko spoznavanje
tudi relativno spoznavanje predmetov. Konéno pa
vlada- med obema vrstama spoznavanj Se to razmerje, da je
umsko spoznavanje Sele sekundaren dozivljaj, ki se gradi
na absolutnem spoznavanju. Kajti Sele neposredna danost vse-
bine kakega predmeta nudi mozZnost, da ta predmet tudi umsko-
pojmovno dolo¢im in ga tako sistemati¢no opredelim. Zato mo-
remo umsko spoznavanje imenovati sekundaren in funda-
tivno visjereden dozivljaj, do¢im pa je neposredno spoznavanije
primaren in nizjereden dozivljaj. Tako moremo torej koncéno
obe vrsti spoznavanj istih predmetov dolo@iti na slede¢i nacin:
1. umsko-pojmovno spoznavanje je posredno, konsekutivno, re-
lativno in visjeredno spoznavanje onih predmetov, ki mi jih
2. druga vrsta spoznavanja predoéuje neposredno, konstitutivno,
absolutno in kot nizjereden doZivljaj. To spoznavanje, ki je
neposredno, konstitutivno, absolutno in primarno, imenujem
intuicijo.’

I1L.

Podana lastna analiza intuicije pa nam nudi moznost, da
se vsebinsko pribliZamo Ze prej podanim zgodovinskim pojmo-
vanjem intuicije. Kaijti, ¢e primerjamo podano vsebino intuicije
z elementarnimi vrstami dozZivljajev, potem vidimo, da vlada
tudi med mojo vsebinsko doloéitvijo intuicije in med modernim
pojmovanjem predstavljanja velika sliénost. Tudi predstavljanje
je namreé: 1. neposredno predodevanje predmetne vsebine, ker
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predmet neposredno gledamo, 2. predstavljanje nam nudi pred-
metno vsebino po nje konstitutivnih znakih, 3. predstavljanje
nam predocuje absolutno vsebino predmetov, ker se predmetu
neposredno pribliza in ga ne gleda s kakega posebnega vidika
in 4. predstavljanje je z ozirom na umsko spoznavanje primar-
nega in niZjerednega znacaja. Z ozirom na to popolno analogijo
med intuicijo in predstavljanjem smem torej intuitivno spozna-
vanje oznaciti kot predstavno spoznavanje pred-
metov.

Samo radi popolnejsega umevanja intuicije hoéem navesti
se nekaj relacij med intuicijo in med drugimi predmeti.

1. Intuitivno spoznavanje stoji namreé¢ v zelo ozki zvezi
z dozivljanjem. Ze nominalna definicija intuicije, kot
svglabljanje« ali »vtapljanje«, ki je gotovo pristen izraz doziv-
ljaja, kot ga je doZivel tisti, ki je prvi rabil ta‘izraz, jasno kaze,
da je to duSeven akt, s katerim gledamo v svojo dusevnost. Pa
tudi navedeni primeri intuicije kazejo, da je to dozivljaj, ki ne-
posredno gleda v duSevnost in konstitutivno spoznava dusevne
predmete ali pa dozivljajsko vsebino. Konéno pa dokazuje isto
tudi ze navedena karakteristika, da je intuicija neposredno spo-
znavanje predmetov. Kajti ée primerjamo primarno in sekun-
darno predstavljanje z ozirom na neposrednost, se nam takoj
pokaze, da je sekundarno predstavljanje mnogo neposrednejse,
ker brez vsakih vmesnih zunanjih organov opazuje svoje pred-
mete. Gotovo je tudi primarno predstavljanje zunanjih pred-
metov v primeri z ostalimi elementarnimi vrstami dozivljajev
neposredno spoznavanje predmetov, vendar pa bas v primeri s
sekundarnim predstavljanjem ni popolnoma neposredno gle-
danje predmetov. Zato pade iz okvirja intuitivnega spoznavanja
predo¢evanje zunanjih predmetov po primarnem predstav-
ljanju, pa¢ pa spada v intuitivno spoznavanje predocevanje
sekundarnih predmetov in neposredno gledanje dozivljajskih
vsebin.

Poleg predocevancev sekundarnega predstavljanja pa
spada v intuitivno spoznavanje tudi predocevanje irealnih
predmetov. Kajti pristnost irealnih predmetov ni zavisna
od pristnosti realnih fundamentov in zato tudi pristno pred-
stavljanje irealnih predmetov ni zavisno od pristnega predstav-
lianja realnih podlag. Poleg tega pa nastopajo za nas irealni
predmeti le kot objektivni ali subjektivni fundati dozivljajskih
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vsebin, iz ¢esar sledi, da je tudi predstavljanje irealnih pred-
metov neposredno in konstitutivno, ker jih neposredno gledamo
v svoji duSevnosti kot predo¢evance »irealnih« predstav. Tako
spada torej med intuitivna spoznavanja sekundarno pred-
stavljanje in vidjeredno predstavljanje irealnih predmetov.

2. Intuicija je dalje v zelo intimni zvezi z besednim
izrazom. Kajti predmeti kot predoéevanci intuicije, so po
svoji strukturi dani neposredno le subjektu samemu, in ¢e naj
subjekt o predmetih svojega intuitivnega spoznavanja govori
komu drugemu ali ¢e hoée, da naj postanejo splosna socialna
last, jih mora obleéi v tako besedno formo, ki adekvatno izraza
intuitivno dani predmet, ker je poslusalcu na razpolago le vse-
bina besednega izraza in po njej mora priti tudi sam do intu-
itivnega gledanja istega predmeta. Veckrat pa je to formiranje
intuitivnega predmeta precej tezavno in je v sluéaju slabo iz-
branega besednega izraza razlog mnogih idejnih nesporazumov.
Obratno pa je vsebinsko podobno ali celo enako intuitivno do-
zivljanje veéih subjektov razlog dusevnega sorodstva, ki se
kaze v hitrem razumevanju intuitivnih izrazov in v soglasanju
z njihovo vsebino. — Toda intuitivna dozivljanja niso le podlaga
vsakdanjega socialnega udejstvovanja, temveé so tudi vazen
virznanstvenega dela. Kajti tudi znanost je v veliki meri
navezana na intuitivno dane predmete, ki jih v obliki besed-
nega izraza na svoj poseben naéin logiéno-pojmovno formulira.

Poleg besedne formulacije pa imamo Se druge nacine ade-
kvatnega izraZanja intuitivno danih predmetov. So to nadini,
ki jih uporablja n. pr. slikar, kipar, glasbenik, arhitekt etc., ki
na svoj poseben naéin s pomoé¢jo barv in senc, marmorja in
dleta, harmonij in simfonij, stavb in palaé¢ realizira intuitivno
dani predmet. Kajti jedro umetniskega dozivljanja je poleg
estetskih ¢uvstev predstavljanje irealnih likov, torej intuitivno
spoznavanje v pravem pomenu besede, kateremu sledi ima-
nentno stremljenje, izraziti doziveti predmet. Tudi umetnost je
torej navezana na intuitivno spoznavanje in posku$a na svoj
specificen na¢in adekvatno realizirati doziveti predmet. Vendar
pa intuicije nikakor ne moremo smatrati za specificen dozivljaj
umetnika, ker smo videli, da uporablja intuitivno dane pred-
mete ne samo navadno socialno zivljenje, temveé tudi znan-
stveno udejstvovanje. Intuitivno dozivljanje je torej v veliki
meri podlaga znanstvenega in umetnitkeda delovanja. Kajti



Dr. St. Gogala: Intuitivno spoznavanije. 153

oba dozivljata intuitivha opazovanja in obema je tudi skupno
stremljenje logicno formulirati ali umetnisko realizirati intui-
tivno dani predmet. Obema pa je skupno tudi ¢uvstvo zado-
voljstva ali nezadovoljstva s formulacijo ali realizacijo. Vendar
pa se obe kulturni panogi z ozirom na intuicijo lo¢ita po tem,
da gre umetnosti le za vsebino intuitivnho danega predmeta
in za nje estetsko vrednost ali nevrednost, do¢im pa gre
znanosti za logi¢no pravilnost oziroma nepravilnost
intuitivno danega predmeta.

3. Intuicija pa je konéno v zelo intimni zvezi tudi z nor -
mativnostjo. Kajti intuicija kot primaren dozZivljaj, ki gre
logi¢no in empiri¢no pred umskim ali estetskim dozivljajem, je
materialna podlaga, h kateri se pri presoji logicne ali estetske
normativnosti intuitivno danega predmeta vedno in vedno vra-
¢amo in kjer najdemo tudi predmetni razlog normativnosti.

Na podlagi podane direktne in indirektne analize moremo
torej intuicijo oznaciti na slede¢i naéin: Intuicija je
neposredno, konstitutivno, absolutno, pri-
marno predstavno spoznavanje sekundarnih
in irealnih predmetov, ki se dajo besedno
formulirati ali umetnidko realizirati in ki
tvorijo predmetno podlago logiéne in estet-
ske normativnosti.

IV.

Ob koncu lastne vsebinske dolo¢itve intuicije naj navedem
$e nekaj zgodovinskih pojmovanj, da bomo na podlagi medse-
bojnega primerjanja prisli do Se vecje jasnosti o predmetnem
bistvu intuicije. Znani estetik Benedetto Croce oznaduje
pri dolo¢evanju bistva umetnosti indirektno tudi intuicijo. Kajti
on dolo¢uje umetnost kratko in jedrnato kot intuicijo (»die
Kunst ist Vision oder Intuition<)* in jo negativno oznacuje na
slede¢i nac¢in: 1. Umetnost ni fizicen predmet®!, ker je resni¢na,
doc¢im pa fiziéni predmeti niso resni¢ni®, 2. umetnost ni korist,
ker nima skupnosti s prijetnostjo ali neprijetnostjo, 3. umetnost
je moralno indiferenten predmet*, ker ne nastane po volji,

“* B. Croce, Grundriss der Aesthetik, str. 7.
1 Op. cit. str, 7 ss.

Op. cil. str. 8.

4 Op. cit. str. 11,
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temve¢ pasivno, 4. umetnostno spoznanje ni pojmovno spozna-
nje, ker se ne tiée realnih ali irealnih, temveé¢ idealnih pred-
metov. Intuicija ne kaZe nasprotja med realnimi in irealnimi
predmeti, temvec¢ le idealnost slike. — Z direktnim dolocanjem
predmeta za oznacuje C. indirektno tudi pristojni dusevni akt,
ki dojema ta predmet, in zato mislim, da c¢isto v njegovem
zmislu lahko dolo¢imo intuicijo kot: 1. spoznavanje nefizi¢nih,
toda resni¢nih predmetov, 2. kot hedonsko nebarvano spozna-
vanje, 3. kot pasivno, moralno indiferentno spoznavanje in
4. kot nepojmovno spoznavanje idealnih predmetov. Posebno
zadnja dolocitev se zdi C. za intuicijo najvaznej$a in najbolj
karakteristicna.

Podana karakteristika C. intuicije pa izpricuje ozko vse-
binsko zvezo med njegovo in naso intuicijo. Kajti tudi nasa
intuicija 1. ni spoznavanje fiziénih predmetov, ker primarno
predstavljanje izpade iz obsega intuitivnega spoznavanja, 2. tudi
nasa intuicija, kot golo predstavno spoznavanje, ni hedonsko
barvana, temveéd more nastopati le kot predmetni temelj he-
donskega ¢uvstva, 3. tudi naSa intuicija je pasiven dozivljaj,
ki je zato moralno indiferenten in 4. tudi nasSa intuicija ni poj-
movno, temvec vsebinsko gledanje predmetov. S te strani torej
C. intuicijo lahko mirno ozna¢imo kot predstavno spoznavanje
idealnih predmetov. Da je to pojmovanje njegove intuicije pra-
vilno, potrjuje tudi C. sam, ki pravi, da je intuicija »teorija-
v pravem pomenu besede®, torej neposredno predstavno »gle-
danje« predmetov.

Vendar s tem §e ni izérpana vsa vsebina intuicije kot jo
oznac¢uje B. Croce. Kajti tudi on dolo¢a intuicijo kot poseben
umetniski dozivljaj in pravi, da »intuicija ne more biti le pred-
stavljanje«*. Sam nadaljuje: »Vse, kar daje intuiciji skupnost
in enotnost, je ¢uvstvo. Intuicija je intuicija le za to, ker pre-
do¢uje neko ¢uvstvo in ker more nastati le na podlagi nekega
¢uvstva.«** Na drugem mestu pravi: »Intuicija je le tedaj umet-
niska, resniéno intuicija in ne le kaotiéno kopic¢enje slik, ¢e
ima neki zivljenski princip, ki jo odu$evi in ki tvori z njo
enoto.«*” Ta princip pa mu je ¢uvstvo, ki ga umetnost sim-

* Op. cit. str. 9.
“* Op. cit. str. 20.
* Op. cit. str. 25,
 Op. cit. str, 23,
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bolizira®*, Iz podanih citatov jasno sledi, da C. intuicije nima
za elementaren dozivljaj, temve¢ za duSevni akt, ki zdruiuje
v sebi predstavno in éuvstveno spoznavanje. Zato moremo tudi
proti C., kot smo Ze proti Kow., s katerim je C. tudi sicer
idejno soroden, argumentirati s tem, da moderna psihologija
ne samo teoretiéno, temveé tudi praktiéno ostro loéi med pred-
stavljanjem in éuvstvovanjem in da zato tudi teoreti¢no ne pri-
znava akta, ki bi zdruZeval te elementarne vrste doZivljajev.
Vendar pa se moremo Crocejevemu pojmovanju intuicije pri-
blizati s tem, da natanéneje dolo¢imo razmerje med intuicijo
kot predstavnim spoznavanjem in med éuvstvovanjem. Cuvstvo
more namrec¢ nastopati: 1. kot vsebinska komponenta pred-
meta, ki ga intuitivno gledam, ali 2. kot dozivljaj, ki se gradi
na intuitivnem spoznavanju. Prvi sluéaj je realiziran tedaj, ce
intuitivno gledamo n. pr. materinsko ljubezen ali dozivljaj
¢uvstva sploh, kjer mi je ¢uvstvo po svoji konstitutivni vsebini
neposredno dano. Drugi sluéaj pa je realiziran, ¢e se na intui-
tivnem gledanju irealnih likov ali irealnih dejstev zgradi estet-
sko ali logicno cuvstvoe. Oba primera zdruzitve intuitivno-
predstavnega spoznavanja in cuvstvovanja sta logiéno mozna
in sta pri umetnitkem doZivljanju brzkone vedno realizirana.
In kolikor je C. pri svojem logi¢énem dolo¢evanju intuicije mislil
na tako zdruzitev intuitivnega predstavljanja s éuvstvom, toliko
se njegova intuicija po vsebini popolnoma sklada z intuicijo,
kot smo jo mi doloéili. Na podlagi tega domnevanja smem torej
tudi C.-jevo intuicijo oznaéiti kot predstavno spoznavanje
idealnih predmetov, pri katerem pa stoji pristojno cuvstvo v
funkciji vsebine predocevanca ali kot vi§jereden dozivljaj.
Poleg Crocejeve intuicije naj navedem e nekaj Losski-
jevih misli o intuiciji. V svoji obSirni knjigi »Die Grund-
legung des Intuitivismus« doloc¢a intuicijo kot neposredno za-
vest o zunanjem svetu ali kot misti¢cno dojemanje®". Svoj sistem
intuitivizma fundira v glavnem na sledede temeljne izsledke:
1. Vsako spoznanje je spoznanje neesa, kar je imanentno spo-
znavnemu aktu®; 2. vesoljstvo predmetov, ki lezi izven sub-
jekta, lahko enako neposredno spoznamo, kot spoznamo subjekt

* B. Croce, Grundriss der Aesthetik, str. 25,
“* Losskij, Die Grundlegung des Intuitivismus, str, 79,
W Op. cit. str. 62s.
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sam’. To vesoljstvo predmetov pa ne obsegajo le obéutki,
¢asovno-prostorne forme in kategorialne sinteze, ki jih priznava
Kantov pozitivizem kot povsem realne predmete, temveé vsi
predmeti zivljenja polnega sveta, ki jih je dozivela v obilni
meri umetnost in ki jih je spoznala znanost le v ozkem ob-
segu’”. 3. To spoznanje sicer ni transcendentno, vendar pa ne
obsega le predmetov subjekta, temvec¢ vse predmete, ki so
spoznavnemu aktu imanentni*; 4. spoznanje ni le spoznanje
idej in vtisov zunanjega svela, temvec je spoznanje zunanjega
sveta samega, ki pa nastopa kot imanenten predmet spoznav-
nega akta®™. To so temelji L. intuitivizma ali univer-
zalnega empirizma®™; v njih zmislu moremo intuicijo
oznacéiti kot neposredno spoznavanje vsega vesoljstva predme-
tov, ki so imanentni spoznavnemu aktu.

Podana analiza nam jasno kaze, da vlada med L. in naso
intuicijo neka vez skupnosti, ki temelji 1. v neposrednosti spo-
znavanja in 2. v imanentnosti spoznavnih predmetov. Kajti tudi
mi smo doloéili intuicijo kot neposredno spoznavanje predme-
tov, ki tvorijo kot dozivljaji ali kot dozivljajske vsebine ima-
nentno stran dusevnosti. Vendar pa moramo poudariti, da
obstoja med vsebinsko dolocitvijo L. intuicije in med nasim
pojmovanjem intuicije tudi velika razlika, ki obstoji 1. v tem,
da smatra L. dojemanje zunanjih ali fiziénih predmetov kot
pravo intuicijo, do¢im pa smo mi to vrsto predstavljanja iz Ze
navedenih razlogov crtali iz obsega intuitivnih dozivljajev, in
2. v tem, da L. ne precizira vrste intuitivnega dozivljanja.
Kaijti tudi dejstvo, vrednote in najstva so imanentni predoce-
vanci misli, ¢uvstev in stremljenj in vendar teh dozivljajev ne
smatramo za intuitivna dozivljanja, ker tvorijo posebno umsko
ali nagonsko spoznavanje. Tako vidimo, da je L. vsebinska
dolo¢itev intuicije kot posebnega spoznavnega akta kljub neka-
terim konstitutivnim znakom, ki jo vezejo z naSim pojmovanjem
intuicije, nezadostna in presiroka.

Konéno naj navedem $e Volkeltovo pojmovanje in-
tuicije. V vrsti ostalih naéinov spoznavanja dolocuje V. intuicijo

3 Op. cit. str. 78, B2.
# Op. ct. str. 96,
“ Op. cit. str. 96,
W Op. cit; str. 97.
' Op. cit. str. 97.
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kot »neposredno éuvstveno gotovost o transsubjektivnem«™ Je
to neka zdruZitev samozavesti in apriorne nujnosti. Od nepo-
sredne gotovosti samozavesti se lo¢i po tem, da se ne obraca
k izkustveno danim predmetom, temveé k predmetom, ki leze
izven izkustva. Vendar pa ta neposredna gotovost o transsub-
jektivnem ni vezana na logiéno misljenje, temveé je dana po
neposrednem ¢uvstvenem spoznanju. »V sintezi neposrednosti
in transsubjektivnosti lezi jedro intuicije.«*” V. razlikuje pet
vrst intuitivne gotovosti in sicer: 1. moralno intuitivno gotovost
ali etiéno spoznavanje, 2. religiozno gotovost ali religiozno spo-
znavanje, 3. estetsko gotovost ali estetsko spoznavanje, 4. vita-
listicno gotovost ali neposredno zavest Zivljenskega &uvstva in
lastnega jaza in 5. naivno realisti¢no gotovost ali neposredno za-
vest o eksistenci realnih predmetov, kot se mi fakti¢no kazejo®™.

V. smatra torej intuilivnho spoznavanje: 1. kot nagon -
s k o spoznavanje vrednot, ker uvri¢a med intuitivna spozna-
vanja tudi dojemanje eti¢nih, esteti¢nih in religioznih vrednot,
in 2. kot neposredno spoznavanje realnosti, oz. vitalnosti pri-
marnih in sekundarnih osnov. Toda vsi ti slucaji intuitivnega
spoznavanja so primeri empiric¢nega spoznavanja, ki je le
v toliko posebno, da je neposredno in logi¢no ali nagonsko
normativno nekriticno, ker se ne ozira na pravilnost spo-
znanja, temve¢ le na neposredno dani predocevanec. Zato je
sicer tudi to spoznavanje primarno in neposredno, toda vendar
ze umsko ali nagonsko spoznavanje, ker nastopa v duSevnosti
umska ali nagonska gotovost o obstoju neke vsebine ali neke
vrednote.

Druga razlika med V. in mojim pojmovanjem intuicije pa
je v tem, da moja intuicija predoéuje razliéne posamezne
vsebine predmetov, doé¢im pa V.-ova intuicija, vsaj v pri-
meru vitalisticne in naivno realistiéne gotovosti, kaze le vital-
nost ali realnost primarnih, oz. sekundarnih predmetov in ne
predmetne vsebine teh osnov samih,

Konéno pa se moja in V.-ova intuicija po vsebini loéita e
v tem, da je V.-ova intuicija v primeru naivno realisti¢ne goto-
vosti vir zmote, dodim pa je moja intuicija normativni temelj
umskega ali nagonskega doZivljanja.

W J, Volkelt, Die Quellen der menschlichen GewilBlheit, str. 113 s.
# Op. cit. str. 114,
® Op. cit, str, 114—122,

Cas, 1929/30, 12
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V.-ova intuicija se torej po dolocilu neposrednosti pribli-
zuje vsebini nase intuicije, vendar pa ostaja vir empiri¢-
nega spoznavanja, ki je v gotovem zmislu celo zmotino.

Podano primerjanje zgodovinskega in lastnega pojmovanja
intuicije nam je pokazalo, da prikazujejo posamezni primeri
Crocejeve, Losskijeve in Volkeltove intuicije ta specifiéni do-
zivljaj na precej nejasen in nepopolen nacin, ki veckrat niti
ni v skladu z rezultati moderne psihologije, kljub temu, da se
priblizujejo konstitutivni karakteristiki nase intuicije. Zato
smemo in moramo vztrajati pri lastni vsebinski doloc¢itvi in-
tuicije, ki jo konéno dolo¢ujemo kot: neposredno, kon-
stitutivno, absolutno in primarno predstav-
nospoznavanje sekundarnihinirealnihpred-
metov, ki se dajo besedno formulirati ali
umetniSko realizirati in ki tvorijo predmet-
no podlago logic¢ne ali estetske normativno-
s Li. S pristojnimi ¢uvstvi pa je intuicija v razmerju psiholoske
podlage ali vsebinskega predocevalca.

PROBLEMI SODOBNIH KONKORDATOV.

Dr. Gregor RoZman.

Zivimo v novi konkordatni dobi., V zadnjih sedmih letih je
bilo sklenjeno devet konkordatov, za tako kratko dobo skoraj
zgodovinski rekord. Po vsaki temeljitejsi spremenitvi Evrope
v politiécnem in teritorijalnem oziru nastopi doba Zivahnega skle-
panja konkordatov. Ko se drzave po moénih pretresljajih sku-
sajo konsolidirati, vidijo v urejenih odnosih do Cerkve ncko
jamstvo za hitrejSo in boljso konsolidacijo. Devetnajsto stoletje
ima dve taki dobi. Po f{rancoski revoluciji in Napoleonovih
voiskah je Pij VIL v letih 1813—1817 sklenil $est konkordatov,
po politicnem prelomu v sredini stoletja pa Pij IX. v letih
18471862 celo sedemnajst, med temi je osem kouvencij z
srednje- in juznoameriskimi drzavami. Isti razlogi so po svetovni
voini inavgurirali novo konkordatno dobo, sredi katere zivimo.

Ko je Benedikt XV, v alokuciji dne 21. novembra 1921
(AAS XIII, 521) prozil novonastalim in moc¢no spremenjenim
evropskim drzavam roko za ureditev medsebojnih odnosajev
poudarjajoé, da nove ali vsled notranjih prevratov popolnoma
spremenjene drzave ne morejo veljali za isto moralno osebo,
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s katero so bile konvencije kdaj prej sklenjene, je ta ponudba
nasla zivahen odmev.

Latvija je sklenila konkordat takoj I. 1922 (AAS XIV,
577 ssq), Bavarska 1. 1924 (AAS XVII, 41), Poljska 1. 1925
(AAS XVII, 273), Litva 1. 1927 (AAS XIX, 425 ssq), Romu-
nija l. 1927. ratificirala 1929 (AAS XXI, 442 ssq), Italija leta
1929 (AAS XXI, 275 ssq), Prusija 1. 1929 (AAS XXI, 521),
Portugalska l. 1926 delni konkordat o S$kofiji Meliapor v
Indiji (AAS XXI, 337 ssq) in Cehoslovaska istotako delni
sporazum v obliki Modusa vivendi 1. 1928 (AAS XX, 65). De-
loma pa so se razprave za konkordate vriile v Jugoslaviji in
Albaniji, v Nemdiji pa razpravljajo o moznosti okvirnega drzav-
nega konkordata.

1. Ako hoé¢emo govoriti o problemih teh konkordatov,
nalelimo predvsem na temeljni problem obojestranske
suverenitete. Ali je pogodba drzave s Cerkvijo, ki je obenem
zastopnica vernikov, ki so istocasno drzavljani, zdruiljiva s
pojmom drzavne suverenosti? Na to odgovarja prof. Pitamic, da
konkordat ni pogodba »sklenjena z organizacijo vernikov na
teritoriju neke drzave, ampak s Cerkvijo, ki kot taka ni ome-
jena z drzavnimi mejami« (Drzava, 462), koje predstavnik je
papez, ki je v smislu mednarodnega prava poglavar cerkvene
organizacije, ki je vsaj v gotovem pogledu drzavi ravnopravna.
Pravna enakost in prirejenost je bas v tem, da drzava in Cerkev
sklepata dogovore in sporazume; ni treba, da bi bila enakost
vselej tudi v vsebini pogodbe (Drzava, 42 sl.). Teoreticno to
vprasanje ne bo zlahka kon¢no reseno, prakticno so ga resile
drzave, ki so dejansko sklenile konkordate in s tem pokre-
pile in podértale svojo suvereniteto. Pred vsemi so
novonastale drzave hitele s konkordati, ker so pa¢ skrbno upo-
rabile vsako priloznost, da z mednarodnimi pogodbami doku-
mentirajo svojo neodvisnost in suverenost. Konkordat je nekaka
posvetitev drzave samostojnosti s strani najbolj univerzalne
moralne sile sveta. Pravno zanimiv je bil polozaj Bavarske,
ki ni povsem neodvisna samostojna drzavna tvorba, ampak del
nemske zvezne drzave. Bavarska vlada se je zavedala, da po-
meni konkordat poudarek drzavne suverenitete. V dezelnem
zboru bavarskem je poslanec Wohlmuth (25. jan. 1925) deja!:

12
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»S sklenitvijo konkordata dne 29. marca 1924 je bavarska drzavna
vlada izvrsila akt suverenitete, ki bavarsko drzavno vrhovstvo
glasno izraza« (Bierbaum, Das Konkordat in Kultur, Politik und
Recht, 11). Stiri leta nato je tudi Prusija sklenila konkordat in na
isti naéin poudarila svojo suvereniteto navzlic drzavi, koje del je.

Suverenost drzave prav ni¢ ne trpi, ¢e priznava Cerkvi
neko enakopravnost, na &ije podlagi se z njo dogovarja o spo-
razumni reditvi cerkvenopoliti¢nih vprasanj. Nobena drzavna
suvereniteta ni in ne more biti tako absolutna, da ne bi bila
vezana z odnosi do drugih sliénih druzabnih tvorb v clovestvu.
Kakor ima fiziéna oseba v sebi in za se svojstveno sklenjenost
in neodvisnost, pa vendar tudi bislveno in naravno relacijo do
drugih fiziénih oseb, da ne more biti sama za se brez vsakega
ozira in vsakega odnosa do soljudi, tako je tudi z drzavo kot
suvereno moralno osebo. Zopet s Pitamicem (Drzava, 40 sl)
povem: »Pojem drzavne suverenosti v smislu najvisje, absolutne
pravne kompetence je bil mogo¢ v ¢asih, ko Se niso poznali
meddriavnega prava.« Meddrzavno pravo stoji pa nad drzavami,
éetudi ga drzave same ustvarjajo. Saj tudi drzavno pravo lahko
ustvarja ljudstvo po svoiih zastopnikih, pa vendar je ljudstvo pod
pravom, vezano po lastnem pravu. Prav pojmovana drzavna suve-
renost ne znaéi najvidje kompetence, ampak le visjo kompetenco,
ki stoji nad vsemi podrejenimi drzavnimi tvorbami v teritoriju drza-
ve, ki pa je sama neposredno podrejena meddrzavnemu pravu.

Konkordatna pogajanja in sodobno pojmovanje o vrhovstvu
drzave stoje medseboino v prav ozki, skoro bi dejal. vzrocni
zvezi. Iz sodobnega pojmovanja suverenosti, kakor nam je to
prof. Pitamic raztolmacil v svojem ponovno citiranem delu o
drzavi, je prislo do sklepanja pogodb z vrhovnim cerkvenim
oblastvom. Po pojmovanju absolutne drzavne suverenosti bi
drzava do tega nikdar ne prisla, ker ne bi mogla priznati Cerkvi
primerne pravne prirejenosti, ko na istem teritoriju in z ozirom
na iste subjekte ne more priznati kakrinekoli suverenosti. Morda
ie ta miselnost souplivala, da Cehoslovaska ni sklenila konkor-
data, ampak le neki Modus vivendi, ki v 6 ¢élenih ureja samo
vprasanja razmejitve skofij, odvisnosli redovniskih druzin, ime-
novanja Skofov in uprave sekvestriranih cerkvenih posestev.
Minister Bene§ je v odboru za zunanje zadeve pobijal naziranje,
da je Modus vivendi konkordat ali da ima znacaj konkordata.
»Journal des Débats« (22. febr. 1928) mu nato odgovarja, da po
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besedi Modus vivendi res ni konkordat, po smislu pa, ker je
vsaj korak h konkordatu, kaZe voljo pogodbene ureditve med-
sebojnih odnosajev, le da so se zadeve, ki zahtevajo brzo ure-
ditev, uredile provizoriéno, dokler se ne sklene celoten kon-
kordat. Ovira za pravi konkordat je bilo predvsem Solsko
vprasanje, katero ¢ehoslovaska vlada razglasa za notranjo
drzavno zadevo, in pa agrarna reforma, ker vlada smatra
cerkveno imovino za drzavno lastnino (Europa orient. 1928, 72[1]).

2. Konkordat je na drugi strani tudi dejanski dokaz za
suvereniteto papestva kol vrhovnega verskega oblastva
vseh katolicanov, kakorkoli so politicno in drzavljansko poraz-
deljeni in odvisni. Kakor pojem suverenitete sploh tako je
suverenost papestva delala pravni teoriji velike tezave. V toliko
je po lateranskem paktu od 11.febr. 1929 resitev teoretskega
problema olajsana, da ima od tedaj papez tudi neodvisen te-
torij, dasi v najmanjsi mogoci izdaji; od velikosti ozemlja svetna
suverenost ne zavisi; vsaj ne v svojem bistvu, pa¢ pa v svoji
efektivnosti, kadar je treba fiziéno braniti nedotakljivost te
suverenosti., Vse papeske duhovne suverenitete se morejo razlo-
ziti edino le iz lastnega cerkvega ustavnega prava,
kakor ga zdaj vsebuje Codex luris Canonici. Iz ustave Cerkve
se da dokazati njena vrhovnost na duhovnem podroéju. Ustavno
pravo Cerkve ugotavlja, da je apostolska stolica na podlagi
bozje ustanove juridicna oseba z vsemi pravicami, ki taki osebi
gredo (c. 100); da je vladarska oblast papezeva neodvisna od
katerekoli ¢loveske avioritete (c. 218). S tem je oznacen bistveni
znak popolne neodvisnosti in vrhovnosti apostolske stolice v
duhovnem smislu. Ima pa apostolska stolica tudi izvrino oblast
in sredstva za eventualno prisilno izvrsitev, seveda le duhovna,
kakor je obmo¢je njeno predvsem duhovno. Ta cerkvena su-
verenost pa drzavne vrhovnosti ne izkljucuje, ker pojem suve-
renosti izkljucuje le istovrsino vrhovnost na istem
ozemlju. Svetna vrhovnost drzave in duhovna Cerkve pa nista
istovrstni. Svetna suvereniteta papeSiva se nanaSa samo na
vatikansko mesto, na ozemlje ostalih drzav pa duhovna suve-
renost. Teoretska pravda o suvereniteli papestva pa tudi
po lateranski pogodbi ne bo $e konc¢ana — ostala bo e nadalje
problem, problem tudi v zvezi s konkordati. Dejansko pa je
duhovno vrhovstvo Cerkve priznano od vsake drzave, ki pri¢ne
resna konkordatna pogajanja.
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1.

Ko sem nakazal najvaznejsi ob¢i problem, ki stopi ob kon-
kordatnih dogovorih v ospredje, pridem k pomembnejsim vse-
binskim problemom konkordatov, ki so bili sklenjeni po sve-
tovni vojski. Vsebinsko so si sodobni konkordati sicer sli¢ni, pa
vendar ima vsak svojo posebno fiziognomijo, kakor ima vsaka
drzava svojstvene notranje razmere in svoj lastni zgodovinski
razvoj ludi glede na razmerje do Cerkve., To razmerje pride
tolikanj v upostev pri konkordatih, da dobi marsikatera zasta-
rela inslitucija $e nadaljnje potrdilo, zlasti ¢e je v interesu drzave.

1. Vsebino konkordatov bi po naravi te pogodbe tvorile
takozvane mesane zadeve, t j. zadeve, ki se ti¢ejo obeh
oblasti in to ali ze po svoji naravi, ali vsled izrednih tezkog,
radi kojih se kaksna zadeva more popolnoma resiti le s sode-
lovanjem obeh oblasti, dasi zadeva po svoji naravi pripada v
kompetenco le ene oblasti. Pa tudi zgodovinski razvoj raztegne
nad isto zadevo kompetenco obeh oblasti kakor n. pr. pri nas
nad zadevo cerkvene imovine. Dolo¢itev vsebine konkordatov
olezuje razlicno pravno naziranje drzave in Cerkve. Razme-
jitev drzavne in cerkvene kompetence je ze zaradi tega tezavna,
ker si stojita Cerkev in drzava kot pogajajoéi se stranki na-
sproti in nobena enostransko ne more polegniti te meje, ki
lo¢i zgolj cerkvene zadeve od zgolj drzavnih, ter tako doloéiti
skupne mesane zadeve. Se veéja tezkoca nastane tam, kjer se
drzava smatra za izkljuéni vir vsega prava in pripuséa cerkveno
pravo le v toliko, v kolikor ga sama priznava, do¢im se Cerkev
smatra na svojem podro¢ju za samostojno in necdvisno stvari-
teljico prava (clr. Giese, Staatskirchenrecht 180 sl.).

Tudi v sodobmh konkordatnih pogajanjih so se obcutile
te tezkoce, ki jih je obojestranska dobra volja véasih Se le po
dolgotrajnih dogovarjanjih premagala. To je slo tem lazje. ¢im
nujnejsa se je izkazala potreba po ureditvi medsebojnih odno-
§ajev. Mnoge preporne tocke so se kratkomalo prepustile po-
znej§im dogovorom, ali ker Se niso dozorele za konéno resitey,
ali pa da zaradi enega vprasanja ni ves kompleks drugih vaznih
vprasanj padel v vodo. Pruski konkordat z dne 14. junija 1929
je n pr. pustil Solsko vprasanje nereseno. Pismo ministrskega
predsednika Brauna nunciju v Berlinu, ki tvori integralen del
konkordata, ugotavlja, da pruskim katoli¢anom ostanejo prej-
keslej ustavno zajaméene pravice glede konfesionalnih 3ol in
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verskega pouka in da smatra pruska vlada za samoposebi
umevno dolZnost, ustavne pravice drzavljanov &¢ititi in dejansko
izvajati. Solsko vprasanje za pruske katolicane je torej za¢asno
urejeno v okvirju drzavne ustave, kateri bodo¢a dezelna zako-
nodaja ne sme nasprotovati, V vprasanju cerkvene imovine ju-
ridi¢nih oseb, ki imajo sedeZ izven driave, bo v Poljski (¢l. 26)
in Litvi (¢l. 27) odloéila tudi Sele posebna konvencija. Tudi
ureditev patronatnega prava je v istih dveh drzavah prepuscena
novemu dogovoru (¢l. 21, ozir. 19). Litvanski konkordat odlaga
tudi dolocitev dotacij za vzdrzevanje obstojecih in zidanje novih
cerkva poznejSemu sporazumu (cl. 23.)

2. Nov problem v sodobnih konkordatih tvori jezikovno
ozir. nacionalno vprasanje. V starejsih konkordatih se ta
problem skoraj ne omenja. Le v pogodbah z drzavami, ki so
imele zelo majhno $tevilo katolicanov in so ti bili navezani
ve¢inoma na tujerodne duhovnike, zlasti vodje in profesorje
semeniS¢, se je gojitev domacega jezika v semeniscih zasigurala
s posebnimi dolo¢bami. Srbski konkordat iz 1. 1914 dolo¢a za
necerkvene predmete v semenis¢ih srbski ucni jezik (¢l. 11);
¢rnogorski iz |. 1886 pa zahteva i za semenis¢nike, ki bodo
studirali na papeskih zavodih v Rimu, da se ondi uée srbscine
(¢l. 12). V dogovorih med Rusijo in Vatikanom glede polozaja
katolicanov v ruski Poljski je bil za katoliska semenis¢a dolo¢en
pouk ruskega jezika. Malta je 1. 1890 dobila zagotovilo, da se
bodo ucili vsi kleriki angleic¢ine, za belgijski Kongo pa tvori v
uénem nacrtu semenisé belgijski jezik (francoséina) bistven del
nau¢nega programa. To je pa tudi vse, kar se je v prejénjih
konkordatih sklenilo jezikovnih naredb. Drugace je v sodobnih.
Cerkev ima opraviti z novonastalimi nacionalnimi drzavami, pa
tudi z mednarodno priznanimi narodnimi manj§inami v teh
drzavah. Ze to dejstvo postavlja Cerkev v delikaten polozaj,
ki zahteva mnogo diplomatskega takta in previdnosti, pa Se,
vkljub najboljsi volji vseh prizadetih narodnosti, veéine in manjsin
ne more popolnoma zadovoljiti. Jezikovna vpra$anja so se re-
sevala v poljskem (¢l. 23), litvanskem (¢l. 21), romunskem (¢l. 19,
20), italijanskem (¢l. 2, 22) in deloma v latvijskem (¢l. 2) konkodatu.

Kaksno je stalis¢e Vatikana v teh vprasanjih, kolikor se
spozna iz konkordatov? Predvsem moramo ugotoviti to, da se
je vsaka vlada kot zastopnica nacionalne veéine v drzavi trudila
pri pogajanjih doseéi éim popolnejso afirmacijo svojih zahtev
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in s tem zapostavitev minoritet — vsaj manjsina kot taka ob-
soja in ¢uti zahtevke veéinskega naroda kot zapostavitev, e
ne Se kot kaj hujsega. Vatikan je uposteval stalis¢e tistega, s
katerim se je pogajal, t.j. vecinskega naroda — saj drugace bi
do nobenega uspeha pri pogajanjih priti ne mogel; na drugi
strani pa tudi ni mogel popolnoma prezreti nacionalne manjsine
in ji je v zgolj duhovnih verstvenih ozirih skusal na religioznem
polju za&¢ititi vsaj minimum narodnih in jezikovnih pravic, ko
vsled odpora drzave kakega maksimuma doseci ni mogel. Za-
radi drugih dalje segajocih smotrov, ki jih je cerkveno oblastvo
doseglo s konkordatom, ni moglo pripustiti, da bi se pogajanja
razbila na nepopustljivosti v jezikovnih oz. nacionalnih vprasanjih.
Mislim, da je s tem pojasnjeno stalis¢e Vatikana v tem vpra-
sanju, ki je zmoZno, da zelo globoko razburi pripadnike posa-
meznih nacionalitet.

Poglejmo te doloébe v posameznih konkordatih!

Poljski konkordat je hudo razburil sosedno Litvo in pa
Beloruse zaradi jezikovnih naredb. Litvanci, ki z nacionalnega
stalis¢éa mej med seboj in poljsko republiko ne priznavajo za
definitivne in ki reklamirajo celo okrozje Vilne za se, so se
protivili onim ¢lenom, ki urejajo imenovanije §kofov in Zupnikov,
ker je drzavni oblasti dana moznost, predlaganega kandidata
iz politiénih in drzavljanskih ozirov odkloniti. A so v svojem
lastnem konkordatu 1. 1917 dobili priznane iste pravice. Meje
med obema drzavama pa so internacionalno dolocene in jih je
rimska stolica morala priznati in razmejitev §kofij v obeh drzavah
njim prilagoditi (Europa orient, 1925, 596 sl).

Beloruse, katerih je nad 1 milijon okrog Vilne in Pinska
ter so latinskega obreda, je najbolj zadel ¢l. 23, ki doloca, da
se brez posebnega dovolienja konference skofov latinskega
obreda ne sme izvriti nobena sprememba v uporabi jezika v
§kofijah latinskega obreda za pridige, izvenliturgi¢na opravila
in verski pouk sploh.

Brezdvoma je dalekoseina dolo¢ba, ki vsako spremembo
jezika v cerkvi zelo otezkoc¢i. Belorusi so Se pred podpisom
konkordata naslovili na papeza posebno spomenico, v kateri
prosijo, naj se med drugimi tudi ¢len 23 spremeni, da o rabi
liudskega t. j. beloruskega jezika ne bodo odlo¢evali skofje poliske
narodnosti, ¢es, strahotna verska ignoranca med Belorusi je bas
posledica dejstva, da se pri verskem pouku v cerkvi ne rabi
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materni jezik v zadostni meri, marveé¢ po vecini polji€ina. S
¢lenom 23 pa bo to nenaravno stanje tudi s cerkvene strani
sistemizirano in legalizirano.

Polisko stalice v tem vpradanju je pa¢ stalis¢e vecinskega
naroda, ki hoée minoriteti zabraniti, da bi se na skodo vecine
preved razsirla, da ne bi uvedla rabe svojega jezika v kraje,
koder ga doslej $e ni bilo. ManjSina pa ¢uti to kot sovrazno
stalid€e, ki jo ovira v narodnem razvoju in v rabi pravic, ki ji
gredo po naravnem pravu. Doloé¢ba ¢lena 23 je sama po sebi
dobra in obojestransko ugodna. S tem, da je vsaka jezikovna
sprememba v cerkvi pridrzana tkofovski konferenci, je odvzeta
posameznemu zupniku pa tudi posameznemu s$kofu moZnost,
utesniti ali razsiriti uporabo kakega jezika v svojem podrodju.
Kakor je s tem otezkodeno uvesti na novo beloruski jezik v
cerkev, tako ga je enako tezko odpravili, kjer se je doslej
rabil. Amadeo Giannini pravi v Europa orientale (1925, str. 597),
da pomeni ta ¢&len garancijo v korist jezikovnim manjSinam,
nikakor pa ne oskodovanje. Odvisno je to pac¢ od tega, kako
skofovska konferenca to sebi pridrzano pravico izvaja. Belorusi
se po dolgoletnih izkunjah boje, da izvajanje njim ne bo prijazno.

Litva je dve leti za Poljsko sklenila konkordat, ki je
skoraj enak poliskemu. Saj pa so tudi razmere v obeh novih
drzavah zelo sli¢ne. Obe imata vecino katoliskega prebivalstva
(Poliska 63'8°),, Litva 75°,), obe sta bili prej pod Rusijo, kjer
so pravne razmere katolicanov za obe narodnosti bile enake.
Razumljivo je, da je Litva po poljskem zgledu hotela v kon-
kordatu zavarovati jezikovne pravice v cerkvi, zlasti Se zaradi
tega, ker je prej protestirala proti tozadevnim dolocbam poij-
skega konkordata. Za njo jezikovno vprasanje ni bilo tako
akutno, ker ima le neznatne nacionalne manjsine (3'2°%/, Polja-
kov, 24"/, Rusov, 12°/, Nemcev pri nekaj nad dva milijona
prebivalcev leta 1923). Zato je ¢len 21 tudi le zelo in splosno
stiliziran: »Ordinariji bodo pazili na to, da vsi verniki dobe
versko pomoé¢ (pouk) v svojem materinem jeziku po predpisih
Cerkve.« To je najbolj praviéna reSitev jezikovnega vprasanja
z ozirom na verske potrebe in dolinost. Taka idealna resitev
je mozna le v drzavi, kjer med narodno vecino in manjsinami
nobene napetosti ni, kjer jezikovna svoboda in enakopravnost
manj§ine — vsaj na verskem podroéju -~ vecini nacionalno
skodovati ne more in kjer vec¢ina nima namena preko narav-
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nega razvoja manjsine nacionalno asimilirati. S tako misle¢o
vlado se Cerkev lahko pomeni.

Latvija, ki ima najstarejdi konkordat iz 1. 1922, ki ima
le 73'4%, Latvijcev izmed nekaj manj kot 2 milijona prebival-
cev, torej bolj Stevilne manijsine, jezikovnih dolo¢b nima, ker
je le 2269, katoliéanov. Pa¢ pa ima zanimivo dolocilo, da mora
nadskof v Rigi (ki je trez sufraganov) biti latvijske narodnosti
(ne samo drzavljan, ¢l. 2).

Ne samo teoretiéno nas zanimajo jezikovne dolo¢be itali-
janskega konkordata Tudi v pogajanjih s to drzavo je
morala Cerkev po moznosti omiliti intransigentno stalisce ve-
¢inskega naroda, ki z vso silo ho¢e &im prej dovrsiti popolno
asimilacijo narodnih manisin, ki jih po nobeni mednarodni pogodbi
ni obvezan sc¢ititi. Clena 2 in 22 vsebujeta jezikovne naredbe.

Clen 2 govori o pravicah $kofov, da smejo izdajati v mejah
svoje kompetence pismene odredbe, poslanice in pastirske
liste ter jih tudi nabiti na poslopjih, ki sluzijo kultu ali cerkveni
upravi. Vse le publikacije morajo biti izdane v italijanskem
ali latinskem jeziku, pa¢ pa sme cerkvena oblast prikljuéiti
prevod v kakem drugem jeziku. Sveti stolici je prosto
izdajati publikacije v kateremkoli jeziku.

Za narodne manjsine pomeni ta koncesija italijanske vlade
malo, minimum pa¢. A vendar je uzakonjena pravica, da sme
cerkvena oblast i1zdajati publikacije vsaj v prevodu. Ali se bo
cerkvena oblast te pravice posluzevala (v vsakem slucaju) na-
sproti nacionalni manjsini, je odvisno od volje doti¢nih kompe-
tentnih krogov; v konkordatu je dano samo dovoljenje, ni pa
nalozena dolznost to tudi dejansko izvrsevati. V sedanjem po-
lozaju narodnih manjsin pomenja ta dolo¢ba moznost vsaj mini-
malne uporabe njih jezika, v primeri s prejsnjim pravnim po-
lozajem sedanjih manjsin pa je zelo obcutno poslabsanje.

Samoposebi umevna je dolo¢ba ¢lena 22, da morajo biti
vse osebe, ki Se umescajo na cerkvene beneficije, italijanski
drzavljani; to zahtevo stavi vsaka drzava in se ji naéelno Cerkev
ne protivi; razen da skusa dose¢i prehodno omilitev ozir. izjeme
za kraje, kjer domacega klera skorajda $e ni na razpolago. A
¢len 22 dostavlja, da morajo Skofje in Zupniki vrh tega Se go-
voriti italijanski jezik. Missiroli razlaga to tako, da morajo
biti duhovniki, ki hoéejo dobiti kak beneficij, italijanske na-
rodnosti (Date a Cesare, 427 sl.). V sluéaju potrebe se jim
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morajo pa dati pomoéniki, ki razven italijanskega razumejo in
govorijo tudi jezik, ki je krajevno v rabi, da morejo nuditi
vernikom religiozno pomoé¢ v njihovem jeziku po predpisih
Cerkve. — »Prestare I'assistenzia religiosa«, iz tega bi se dala
izvajati zakonita upraviéenost pouéevati verouk v Solah v jeziku
otrok, ker ena glavnih panog te religiozne asistence je pouk
v verskih resnicah. Romunski konkordat reSuje to vprasanije
z veliko Sirokosrénostjo, ko ugotavlja pravico katoliski Cerkvi,
da poucuje v vseh javnih in zasebnih Solah kraljevine vero, in
dostavlja, da se bo ta pouk dajal v materinem jeziku otrok
(¢l. 20). — Tudi ta ¢len moramo karakterizirati kakor clen 2.
Manjsinam pu§¢a minimum v jezikovnem oziru: izklju¢no le
italijansko govoreéi dudni pastirji se manjS$inam ne morejo
dati; vsaj pomocnik mora biti sposoben pastirovanja drugo-
rodnih vernikov; — nasproti prejsnjemu stanju pa pomeni znatno
poslabsanje, ko more biti na vsaki Zupniji z neitalijanskim pre-
bivalstvom trd [talijan za zupnika — kar je bilo v prejinjem
polozaju izklju¢eno. S tem clenom je dana kajpak zakonita
moznost, da se umestijo na vse skolije italijanski Skofje, na
vse zupnije italijanski zupniki. Zavisi pa to od ve¢ ali manj
ekstremnega izvajanja tega ¢lena. Na drugi strani pa vsebujeta
ta dva ¢lena »za ltalijo prvo zakonito priznanije, da so
poleg drzavnega jezika $e drugi jeziki italijanskih drzavljanov«.

Ta resilev jezikovnega vprasanje v italijanskem konkordatu
nikakor ni vzorna, niti ne uposteva zadostno prirodno pravice
drugojeziénih drzavljanov. Sv, stolica je =zahtevala v svojem
nac¢rtu konkordata za manjiine vecje pravice in varic¢ine za
uporabo njihovega jezika v verskem pouku.

Kakor poroca Mario Missiroli, je stavila Sv. stolica sledeci
predlog: »Verski pouk v osnovnih $olah v novih pokrajinah se
bo vr§il v materinem jeziku. V krajih, kier bi §tevilo slovanskih
ali nemskih duhovnikov italijanskega drzavljanstva ne zadosto-
valo duhovnim potrebam ljudstva, bo drzava dovolila $kofom,
da pokliéejo iz inozemstva s pristankom italijanskih politi¢nih
oblastev! duhovnike zmoZne enega in drugega jezika, cetudi
bi ne bili italijanski drzavljani« (Date a Cesare, 454).

' »Con il nulla osta delle autorita politiche italiane«, to je razumeli
tako, da bi politiéna oblist morala izjaviti v vsakem slu€aju, da zoper
osebo inozemskega duhovnika nima pomislekov, ne pa tako, da bi mogla
odreéi dovo jenje sploh poklicati inozemske duhovnike na pomo¢
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3. Trd oreh pri konkordatnih pogajaniih tvori Solsko
vprasanje. Zahteve Cerkve, da se uposteva kanonsko pravo
in se v smislu tega verouk na osnovnih in srednjih Solah pri-
steje med obvezne predmete, da dajejo verouk od Cerkve iz-
prasane in polrjene osebe in sicer po nac¢rtu in knjigah, katere
cerkvena oblast aprobira, da vodi nadzorstvo nad veroukom
istotako cerkvena oblast — vse te zahteve navadno ne naletijo
pri drzavah na nepremagliiv odpor, saj je v najvedjem inleresu
vsake drzave, da se mladina vzgaja v duhu verskih resnic in
moralnih naukov tiste veroizpovedi, kateri pripada. Vsi sodobni
konkordati — razen pruskega, kakor Ze zgoraj omenjeno, vse-
bujejo tem cerkvenim zahtevam odgovarjajoce doloche. — Vecije
tezave dela vprasanje konlfesionalnih in zasebnib sol, ker po-
sega nekoliko v tisto izkljuéno vrhovnost, katero st moderne
drzave prisvajajo nad Solstvom in vzgojo.

Latvijski konkordat zagotavlja cerkvi pravico osnavljati
konfesionalne Sole v skladu z drzavnim zakonom o zasebnih
solah (¢l 10).

Litvanski priznava vsem cerkvenim od ordinarija od-
vismm $olam pravico javnosti, njihovim izpri¢evalom in diplo-
mam enako vrednost kot onim drzavnih $ol, ako se prilagodijo
naértu, ki ga je prosvelni minister izdal za drzavne sSole
(¢l. 13, nr. 3). V obeh drzavah je torej ustanavljanje zasebnih
konfesionalnih $ol dovoljeno v okvirju zakona, kateri pa tega
ne olezkocuje.

Najobsirneje je Solsko vprasanje obdelano v bavarskem
konkordatu je pa tudi ba$ zaradi tega bilo toliko boja in
polemike o njem v besedi in tisku kakor o nobenem drugem
sodobnem konkordatu. Doloca pa sledece:

Katoliske konfesionalne Sole se morajo ustano-
viti v vsaki obéini, kjer jih toliko starsev in drugih za vzgojo
upravic¢enih zahteva, da je vsled zadostnega stevila otrok redno
obratovanje Sole mozno (¢l. 6). S tem e priznana star§em pra-
vica, ki jim gre po naravnem pravu. Da ostanejo take Sole tudi
dejansko katoliske ne pa samo na papirju, bodo na teh Solah
le take ucne moci nastavljene, ki so sposobne in voljne kato-
lisko vero zanesljivo poucevati in v duhu te vere vzgojevati.
Da se dobi zadostno stevilo takih uénih moé¢i, bo drzava
za to skrbela, da dobijo za katoliske Sole name-
nijeni kandidati e na uéiteljiséu primerno izobraz-
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bo in .zgojo. Ucitelji, ki hocejo dobiti mesto na katoliski
soli, morajo doprinesti dokaze, da so si za to 3olo zadostno
izobrazbo priborili (cl. 5).

Redovi in verske kongregacije smejo v okvirju
splosnih zakonskih dolo¢b ustanavljati zasebne 3ole, ki po
nacelih, veljavnih za privatno Solstvo, morejo dobiti pravico
javnosti (¢l. 9). Drzava si je za vzgojo mladine s tem zasigurala
dragoceno pomoé¢ onih redov in kongregacij, ki jim je vzgoja
smoter. — Bavarski konkordat je posegel tudi na univerze.
Clen 4 dolo¢a, da mora biti na filozofski fakulteti v Miinchenu
in Wiirzburgu na filozoiski in zgodovinski stolici vsaj po eden
profesor tak, zoper katerega iz katolisko-cerkvenega stalisca
ni pomisleka, dolo¢ba, ki je gotovo v interesu pravega vse-
stranskega znanstva. — Glede univerz ima italijanski kon-
kordat v ¢lenu 38 dolocbo za katolisko univerzo presv. Srca
v Milanu, ki je ze prej bila drZavno priznana. Profesorje bo
imenavala drzava, a imenovanje je odvisno od pritrdila sv. stolice,
da zoper kandidata v verskem in moralnem oziru ni ovire.

Romunija je v svojem konkordatu v obsirni meri pri-
znala pravico Cerkve do ustanavljanja vseh vrst $ol, kakor jo
ugotavlja kan, 1375. Cerkvi je prosto, da na lastne stroske
ustanavlja osnovne in srednje Sole, ki bodo v odvisnosti od
krajevnega ordinarija in pod nadzorstvom in kontrolo prosvet-
nega ministra. S tem nadzorstvom in kontrolo je drzavni oblasti
dana moznost zasigurali v teh Solah pouk in vzgojo v drzav-
ljanskem patriotiénem duhu. Te cerkvene $ole imajo celo pra-
vico, da same dolo¢ajo uéni jezik, torej ni treba, da
bi vse te $ole imele romunski uéni jezik (€l. 29). S tem je tudi
narodnim manjsinam, v kolikor pripadajo katoliski veroizpovedi,
dana moznost, da si ustvarijo lastno narodno 3olstvo. Bas ta
dolocba je delala pri ratifikaciji nekaj tezko¢, zaraditega se je
prikljuéilo konkordatu kot integralen del pismo zunanjega mi-
nistra na apostolskega nuncija, v katerem se ta dolocba raz-
laga tako, da se v tistih cerkvenih $olah, v katerih je bil doslej
romunski ucni jezik v rabi, uéni jezik ne more vec spremeniti.

4. Jasno je, da skusa Cerkev pri pogajanjih spraviti kon-
kordate kolikor le mogocée v sklad s sedaj veljavnim cerkvenim
pravom, ki ga vsebuje Codex Iuris Can.; s tem pa je Ze na
smrt obsojenih nekaj zastarelih pravnih institucij Med te smemo
pristevati patronate in pa pravico imenovanja $kolov
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po vladarjih. Najbolj radikalno je odpravil patronate vseh
vrst (L. §. javne in zasebne, cerkvene in svetne) romunski kon-
kordat (¢l. 15), in sicer brez vsake odskodnine. Cerkvena in
nadarbinska poslopja, ki so v zemljiski knjigi pripisana patronom,
ostanejo v posesti cerkve v uporabo zadevnih Zupnij. V primeru,
da se Zupnija kanoniéno in zakonito ukine, more cerkev svo-
bodno razpolagati z poslopji, ée je bivii patron drzava ali dr-
zavna institucija; ¢e pa je privatna oseba, ostanejo poslopia
cerkvi, vsaj v posest in uporabo.

Italijanski konkordat ukinja samo kraljevski pa-
tronat in regalne privilegije, ki si iih je doslej kraljevski dom
se prisvajal (¢l. 25). Bremena, ki so bila zdruzena s tem patro-
natom, prevzame drzava z svoj proracun. Privatnih patronatov
se konkordat ne dotika.

Pruski konkordat prepuséa konéno ureditev patronatnega
problema poznejSemu sporazumu, dotlej pa bo vlada izvrievala
prezentacijo na podlagi drzavnega patronata tako, da se glede
osebe prezentiranca predhodno domeni s prizadetim ordinarijem.
Podrobno navodilo za to postopanje se bo $e posebej sporaz-
umno izdelalo (¢él. 11). V polijskem in litavskem konkordatu
pa se je reSitev tega vprasanja odlozila na poznejSe dopovore.

Za imenovanija §kofov se je uveljavilo nac¢elo kan. 329,
da jih svobodno imenuje papez Ker pa je brez dvoma driava
moé¢no prizadeta pri tem vpraSanju, se papeZ zaveze, da pred-
hodno predlozi ime kandidata vladi, da more izraziti pomisleke
politicne narave. Cehoslovaski modus vivendi najtoéneje ozna-
¢uje, kaksno politicno delovanje in misljenje bi prisililo vlado,
da kandidata odkloni: iridentisti¢no, separatistiéno in proti-
ustavno (¢l. 4). Razgovori med obema oblastima pa so tajni.
Razen v bavarskem se v vseh konkordatih zahtevajo od skofov
prisege — tudi tak$na prisega spada med zastareli inventar,
Cehoslovaska je toliko moderna, da se je zadovoljila s kratke
in toéno formulo, doé¢im so druge dolge in zastarele.

V Nem¢iji, posebno §e v Prusiji, so imeli stolni kapitlji
pravico Skofe voliti. Te predpravice s konkordati ni bilo lahko
popolnoma ukiniti, napravil se je nekak kompromis med to
staro pravico in ob¢im kanonskim pravom.

Za Bavarsko je doloéeno, da ob vakanci Skofijskega
sedezy predlozi prizadeti kapitelj listo vrednih in primernih
kandidatov. Poleg te liste pa bavarski gkofie in kapitli na
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tri leta predlagajo liste primernih kandidatov, ki bi prisli ob
eventualni vakanei kake skofije v postev, Iz teh list izbira
papez $kofe svobodno. Pred objavo bule pa uradno ugotovi,
da bavarska vlada nima proti izbranemu kandidatu nobenih
pomislekov politicne narave (¢l. 14).

Pruski konkordat pusca kapitliem nekoliko veéje pravice.
Ob vakanci Skofijskega sedeza predlozijo prizadeti kapitel;j
in pruski skofje liste kanoni¢no sposobnih kandidatov. Iz teh
list izbere sv. stolica tri osebe, katere predlozi kapitlju, da si
izmed njih izvoli v tajnem glasovanju Skofa. Ni pa sv. stolica
tako vezana na te liste, da ne bi mogla predloziti kapitlju ka-
kega drugega kandidata. Takoj po izvolitvi mora kapitelj z
vprasanjem na vlado ugotoviti, da ni proti izvoljenemu poli-
ticnih pomislekov, Sele na to podeli papez kandidatu skcfijo
(¢l. 6).

5. Naj omenim kratko Se en problem, ki se najde prvi¢
v nekaterih sodobnih konkordatih, to je zadeva takozvane
»katoli§ke akcije«, t. j. organiziranega sodelovanja lajikov
pri apostolskem poslanstvu katoliske cerkve. Je to notrania
cerkvena dusnopastirska zadeva, ki pa je po navodilu seda-
njega papeza dobila bolj poudarjeno, organizirano obliko. Ze
latvijski konkordat iz I. 1922 daje Cerkvi svobodo, da usta-
navlja katoliska udruzenja, ki bodo stala pod kontrolo nadskofa ;
drzava se obvezuje, da njihovega delovanja ne bo ovirala am-
pak jim priznala pravice kot drustvom od drzave potrjenim
(¢l 13).

Litvanski iz 1. 1927 pa govori Ze naravnost o katoliski
akciji, katere drzava v delovanju ne bo ovirala.” Prvi¢c v zgo-
dovini sre¢amo primer, da prevzame drzava internacionalno
obvezo glede na svobodo udruzevanja (¢l. 25).

Italijanski istotako priznava v ¢l, 43 konkordata orga-
nizacije, ki so odvisne od katoliske akcije, in jim prepusca
svobodo, da razvijajo svoje delovanje po navodilih sv. stolice
v odvisnosti od cerkvene hierarhije. Kot protiusluga je pridjana
prepoved duhovnikom in redovnikom, da se ne smejo vpisati
ne se boriti v katerikoli politiéni stranki (¢l. 43).

6. Na strani driave obstoja proti konkordatu ¢esto velik
pomislek. Konkordati so se doslej obi¢ajno sklepali kot trajne
obojestransko neodpovedljive pogodbe. TezkoCe v
interpretaciji posameznih ¢lenov se sicer reSujejo sporazumno,
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tako je stipulirano navadno v vsakem konkordatu; ukiniti pa
se more le sporazumno. To pa ob hitro se menjajoéih razmerah,
kot so v nasi dobi konsolidacije novih drzav, drzavno oblast
stradi; preveé¢ se ¢uti vezano. V novih konkordatih se je tudi
ta pomislek, ki ima za se mnogo tehtnih razlogov, uposteval.
V romunskem konkordatu sta si oba pogodbenika pridrzala
moznost Sestmesec¢ne odpovedi konkordata (él. 23). V tem roku
se morejo izvr§iti potrebni dogovori, ki urede medsebojno raz-
merje za cas, ko konkordat preneha. Na ta nacin izostane »ex
lex« stanje, kakor smo ga doziveli v bivsi Avstriji.

Se bolj elasticna je klavzula v latvijskem konkordatu,
po kateri traja njegova veljavnost tri leta, a se nato molée
obnavlja od leta do leta, ako se Sest mesecev prej od ene ali
druge strani ne odpove (¢l. 20).

Iz tega povrsnega pregleda sodobnibh konkordatov je raz-
vidno, da se morejo tudi v modernih drzavah odnosi do Cerkve
v duhu sedanjega poduhovljenega cerkvenega prava urediti
tako, da se primerno upostevajo vse raznolike in menjajoce se
razmere. Brez dvoma je urejen odnos do Cerkve za vsako
drzavo zelo pomembno sredstvo, ki sluzi konsolidaciji in no-
tranjemu miru. Iz tega vidika bi bilo Zeleti, da dobimo tudi v
Jugoslaviji primeren konkordat.

OBZOR.

KatoliSka unija za mednarodne Studije.
(Union catholique d'études internationales.)
Mgr. E. Beaupin, Puris.

I. Zaéetki in prvo delo.

Union catholique d'études internationales (UCEI) se je porodila
med vojno, lahko bi se dejalo iz vojne, ¢eprav je bila misel, ki je
povzrodila nje ustanovitev, iz ¢asov pred vojnimi leti 1914-—1918.
V teku 1. 1917. je nekaj &vicarskih, italijanskih in francoskih katoli-
¢anov v Friburgu v Svici zadelo pretresati naért, ustanoviti po Ste-
vilu omejeno skupino moZ razli¢nih narodnosti, odliénth po svojem
delovanju in polozaju, ki bi v lu¢i katoliskih nadel proucavali med-
narodne probleme. Ideja Drustva narodov je bila ze v zraku, ne da
bi ji bil ze kdo dal konkretno obliko. Vendar je bilo v raznih de-
zelah v obeh takrat nasprotnih taborih mnogo katolicanov, ki so
bili pod vtisom vedno naraitajofe vaZnosti in teze internacional-
nih vprasanj, ki so stopala pred razdvojene duhove.
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Baron Georges de Montenach, drzavni svetnik helvetske re-
publike, je bil med tistimi, ki so najhitreje ocenili vaZnost in aktual-
nost vprasanj. Bil je res po vsej preteklosti za to pripravljen. Ko je
bil e mlad, si je postavil nalogo, ustvariti zveze med katoliskimi
dijaki vsega sveta, Bil je tudi eden izmed tajnikov friburike unije
(Union de Fribourg), ki jo je njegov $kof kard. Marmillod pospe-
geval in ki je v desetletju 1881—1891 njeno delo pomagalo utirati
pot socialnim naukom, ki jih je Leon XIII. podal v encikliki »Rerum
novarume!. Georges de Montenach, preizkufen kristjan, idealist z
zdravim razumom, je s poletom svojih misli in plemenitim ¢uvstvo-
vanjem zdruZeval mnogo prakti¢nega duha, spretnosti in iskrenosti.
Bil je globoko vdan cerkvi in sveti stolici.

On nam je nasvetoval, naj osnujemo UCEL Pripravil nas je k
temu v razgovorih in razpravljanjih, ki so se vrsila pri njem v Fri-
burgu. UdeleZevali so se jih med drugimi Mgr. Besson, takrat &e
#upnik v Lausanni, pozneje naslednik kard. Marmilloda in protektor
Unije, italijanski duhovnik Ernesto Vercesi, francoski profesor fri-
burike univerze Georges Gariel in jaz, ki sem takrat bival v Fri-
burgu in opravljal posle generalnega tajnika Svicarske katolitke mi-
sije 2a vojne ujetnike.

Georges de Montenach je zZelel in mi smo si postavili za nalogo
ozivili staro Union de Fribourg, seveda v novi, okolii¢inam pri-
amerni obliki in z novimi cilji. Kar je bila nekdanja Unija za socialno
#ivljenje, naj bi skusala na%a postati v mednarodnem pogledu. Prva
se je z uspehom podstopila razvijati in pojasnjevati kr§&anska nacela
o organizaciji druzbe, druga naj bi osvetljevala principe mednarod-
nega prava. Mislili smo zaenkrat samo na proutavanje problemov.
ki naj bi se mu posvetilo nekoliko moz; izsledki in zakljuZki bi se
o primerni priliki predlozili sveti stolici. Sodili smo tudi, da smemo
in moramo kot katoli¢ani na svojo lastno odgovornost izpregovoriti
besedo v trenutku, ko so se v Svici in drugod vrdili mednarodni se-
stanki, na katerih je vsak razvijal svoje misli o sklepanju miru, ki
se je ¢utilo, da je blizu.

V novembru 1918 se je podpisalo premirje in nekaj mesecev
pozneje versailleska pogodba. ki je ustanovila Drustvo narodov. Ta
dogodek je odslej zahteval vso nafo pozornost, Kakino stalis¢e naj
zavzamemo napram porajajofemu se organizmu? Med katoli¢ani so
eni hvalili namene njega ustanoviteljev in videli v njem kri¢ansko
idejo, naposled svojo pobudo, drugi pa miso prikrivali svoje vzne-
mirjenosti in opozarjali na ¢ezmerno navduSenje med brezverskimi
elementi in na vplive, katoliStvu sovraZne, ki so se izvajali na novo
ustanovo. Jo je treba pobijati in se je ogibati? Mar ne bi bilo bolje,

1 O baronu de Montenach gl, knjizico: Marcel de Week, Georges de
Montenach (1862——1925). Dijon 1928, Edition sLumiére«, 15 rue Bossuet.
Prim, tudi moj &lanek v Chronique sociale de France v decemberskem
zvezku 1925. — O Union de Fribourg naj navedem vsaj studijo, ki jo je
FEugéne Duthoit objavil v delu: Catholicisme et Vie internationale (Fra-
gni¢re fréeres éditeurs Fribourg).
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ratunati z dejstvom in se zanjo zanimati in ji pomagati, da bo ko-
ristna? Stran, ki je bila za neodvisno, objektivno in dobrohotno so-
delovanje, je zmagala.

Po leti 1920 smo se zaceli shajati v Friburgu in Parizu. V istem
casu smo v Italiji, Spaniji, Belgiji in $¢ drugih deze!ah vabili k so-
delovanju in pridobili ve¢ katoliskih osebnosti, znanih po njih kom-
petentnosti v mednarodnem pravu. Naposled je 9. oktobra 1920
okroznica, ki sta jo podpisala Georges de Montenach za Svicarje in
profesor na pravni fakulteti univerze v Parizu Paul Fournier za
Francoze, povabila nage é&lane na organizacijsko konferenco; nje
dnevni red je dne 9. februarja 1920 papez Benedikt XV. pohvalil in
nam dal spodbudo in kardinali Bourne, Amette in Mercier so ga
odobrili,

Konferenca se je vrdila 12, 13. in 14. novembra 1920 v Parizu.
Navzoéni so bili katoli¢ani Sestih narodov, izrazi simpatije so dosli
od nadaljnjih §tirih ali petih. Sveta stolica, ki smo ji vnaprej izrazili
svojo voljo, ravnati se pri vseh svojih korakih po njenih direktivah,
nam je brzojavno zelela, naj bi »toliko plemenitih prizadevanj kronal
popoln uspeh«. V spomin na Union de Fribourg smo izbrali, ime
Union catholique d'études internationales s se-
dezem v Friburgu, torej prav tam, kjer so delali na&i odliéni pred-
hodniki. Sprejeli smo provizori¢en pravilnik, ki je dolo¢al, da bomo
proutavali mednarodne probleme po kritanskih nacelih, se sami
zanimali in pri katoli¢anih vzbujali zanimanje za delo Drugtva na-
rodov in za vprasanja, ki se bodo predenj spravila,

Zatem sta §vicarska in [rancoska narodna skupina, edini, ki
sta se konstituirali, zaceli z rednimi meseénimi sestanki v Friburgu
in Parizu. Tri vrste vprasanj so se nafele: prva doktrinalnega zna-
¢aja kot n. pr. nauk papezev o mednarodnem pravu in o umskih
podlagah tega prava; v drugi vrsti so bila vprasanja, nanasajoa se
na prva dejanja Drudtva narodov v Zenevi, kot n. pr. proucavanije
ve¢ dostavkov in popravkov k paktu ali vpraSanje mednarodnih
statutov o svetih krajih katolicanov; tretja vrsta vprasanj praktic-
nega udejstvovanja, n. pr. o sodelovanju pri nevtralnih drustvih za
pospedevanje ciljev Drustva narodov in o stikih, ki naj se gojijo z
drugimi mednarodnimi katoliSkimi organizacijami.

Vsaka skupina, $vicarska in francoska, je prosto odlo¢ala o
svojem delu, toda redno in pogosto sta v dopisih izmenjavali svoja
naziranja., Kadar je ena skupina v kakem vprasanju prisla do so-
glasja, je poslala svoje zakljucke drugi, véasih drugim, kajti organi-
zirala se je zase tudi italijanska skupina na pobudo Zal umrlega
markiza Corsa, profesorja mednarodnega prava na univerzah v Tu-
rinu in Milanu. Konéno soglasje se je doseglo, ¢e je bilo potrebno,
na obénih zborih. Eden se je vrsil v marcu 1921 v Parizu, drugi v
aprilu 1922 v Friburgu. Svicarska in francoska skupina sta bili de-
jansko mednarodni, kajti v Friburgu in v Parizu so bili zmeraj na-
vzoeni katoliani iz drugih dezel nego iz Svice in Francije, ki so
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bili ¢lani Unije in se udelezevali vseh njenih posvetovanj in raz-
pravljanj.

Od I. 1922. naprej smo mogli stopiti resno v stik s sekretariatom
Druitva narodov; Unija mu je poslala spomenico, v kateri je raz-
lozila svoje poglede na jamstvo statuta o katoliskih svetih krajihe.

II. Organizacija in metoda.

Na ¢etrtem obénem zboru v cktobru 1923 v Milanu je UCEI
konZno doloéila svojo organizacijo in svojo metodo. Dala si je statut,
ki ji dovoljuje sprejemati katolicane vseh narodov, naj so v Zenevi za-
stopani ali ne: dobila je generalno tajniStvo s sedeiem v Friburgu
in vodilni cdbor. Za namesinika Georgesu de Montenach, ¢igar
zdravje je Ze bilo &ibko, je bil kot podpredsednik izvoljen Gonzague
de Reynold, profesor francoskegda slovstva na univerzi v Bernu. Ta
je hil imenovan za &lana mednarodne komisije za intelektualno ko-
cperacijo (Commission internationale de coopération intellectuelle)
Drustva narodov. On nas je pou¢il o prvem delovanju te komisije,
je obrnil na%o pozornost na nje vaznost in nas napotil, da smo iz-
razili Zeljo, naj bi se ta ali oni izmed nas posebej poglobil v pro-
u¢avanje problemov, ki jih je ona nacela, Sprejeli smo tudi naért,
ustvariti v Uniji komisijo za intelektualno kooperacijo. Nekaj me-
secev kasneje, v juniju 1924, je imela katoliska komisija za intelek-
tualno kcoperacijo UCEI v Friburgu svojo prvo sejo.

Sistem specializacije po komisijah se je prav kmalu izborno iz-
kazal. V novembru 1924 jih je bilo nekaj izmed nas pozvanih v Ze-
nevo, da bi tam z zastopniki drugih mednarodnih organizacij kot
opazovalel sledili posvetsvamjem druge konference za opij. Vrnili
so se s predlogom, naj Unija dobi 3e drugo komisijo za ~humanitarne
zadeve«, ki naj bi se bavila z borbo zoper mamila in ostanke su-
zenjstva ter z zaitito Zensk in otrok. Zdelo se je pravtako potrebno
misliti na tretjo komisijo za brambo katoliskih manjéin. To se je
sklenilo na petem obénem zboru Unije v decembru 1924 v Fri-
burgu, ki je dobil poseben poudarek s proslavo stoletnice kardinala
Marmilloda. Tem trem komisijam je obéni zbor na Dunaju v okto-
bru 1926 dodal fe &etrto, ki so jo posebe Zeleli nadi tovaridi iz Ve-
like Britanije in ki si je vzdela naslov »komisija za juridié¢ne in dok-
trinalne studije«. To je hil Sesti obéni zbor. Sedmi se je v okt. 1928
vréil v Vargavi.

UCEI, ki ji je po smrti Georgesa de Montenach v maju 1925
predsednik Gonzague de Reynold, $teje danes enajst nacionalnih
skupin®, pravilno konstituiranih v naslednjih drzavah: v Awvstrij,

* Podrobnosti o tem vpradanju in o ustanovnem zboru Unije gl. knjigo
p. de la Briére, L'Organisation internationale du Monde contemporain
et la Papauté souveraine, Paris 1924, Editions »Spes«. Primerjaj posebno
pogl. 3., 5. in 8, prvega zvezka,

4 Nacionalna skupina ni narodnostna, marveé drzavna skupina. Sku-
pine iz driav, ki imajo narodne manjiine, so lahko narodnostno mefane.
i Op, ur.
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Belgiji, Ceskoslovagki, Franciji, Italiji, Jugoslaviji, Neméiji, Ogrski,
Poljski, Svici in Veliki Britaniji. Dalje ima radi svojih stikov s ko-
misijo za intelektualno kooperacijo dopisnike skoraj iz vseh na-
rodov sveta, v Evropi in izven Evrope. Slednji¢ je v zvezi skoroda
z vsemi drugimi katoliskimi internacionalnimi organizacijami in, ée
priloZznost nanese, zdruZi svoja prizadevanja z njihovimi.

Upravljata jo pisarna in vodilni odbor, v katerem je poleg pred-
sednika Se pet podpredsednikov: baronica de Montenach (Svica),
Georges Gariel (Francija), dr. Kieno Jourger {Neméija), William
Mac Kenzie (Velika Britanija), grol Rostworowsky (Poljska); dalje
so v njem abbé Gremaud generalni tajnik, blagajnik Dapraz, repre-
zentanti §tirth komisij in delegati nacionalnih skupin.

Unija je zasebno drustvo, ki ga sestavljajo skupine katolicanov
in posamezni katoli€ani raznih deZel. Deluje samo na svojo lastno
odgovornost, toda pod nadzorstvom svele stolice; njo obvesta o
vseh svojih iniciativah, si prizadeva spostljivo sprejeti vsako njeno
direktivo in se skrbno izogiblje zaplesti jo v diskusijo. Pred Dru-
Stvom narodov pa obstoji z isto pravno podlago, na isti nagin in z
istimi pravicami kakor veliko $tevilo drugih organizacij, ki so brez
oficielnega znacaja nastale iz skupnega dela zasebnikov. Kakor te
organizacije stopa tudi Unija, kadar se ji dozdeva primerno, v stik
z raznimi uradi Dru$tva narodov ali z njegovimi oddelki ter posilja
spomenice, brani svoje vidike, priporo¢a svoje reditve, pomaga pri
vseh podjetjih, ki jih ima za primerna in koristna, izraza tudi o pra-
vem ¢asu, &e je treba, svoje pridrzke in svojo kritiko.

I1I. UCEI in Druitvo narodov.

Omenili smo, da je prislo do prvih stikov med UCEI in Dru-
itvom narodov 1. 1922, ko sta svet in skupi&gina Drustva razpravljala
o klavzulah britanskega mandata nad Palestino. Takrat je Unija
poslala v Zenevo tehino spomenico z zahtevo, naj se ta mandat tako
uredi, da se bo zad&ita katoligkih svetih krajev mogla izdatno za-
jamgiti. Ta korak je kot glas javnega mnenja podprl diplomati¢no
akcijo svete stolice. Ni bil brez koristi; ker vpraSanje %e ni bilo
urejeno, se je ve& nasvetov Unije sprejelo v besedilo, ki ga je svet
Drudtva odobril.

Nadalje je stopila Unija v stik z mednarodno komisijo za inte-
lektualno kooperacijo. Tej je naznanila svoje vidike o problemu za-
§titenja znanstvene lastninske pravice. Naért, ki ga je Unija pred-
lozila, se je izdelal po iniciativi francoskega ¢lana Georgesa Gariela.
Zenevska komisija je v porotilu, ki ga je dne 16. avgusta 1926 o tem
vprasanju podala svetu in skupi¢ini Drustva, priznala, da so vidiki
nasega tovari$a, ki si jih je Unija osvojila, nekaj vredni, zakaj v po-
rodilu stoji tudi tale stavek: »Zdi se, da se misljenje bolj in bolj
obrata k reditvi, ki jo je priporotal g. Torres-Guevedo, pozneje pre-
ciziral in razvil g. Gariel.«
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Radi te intervencije je Zenevska komisija sklenila gojiti z Unijo
znanstvene stike, podobne onim, ki jih ima z drugimi mednarodnimi
drustvi, katera ji morejo dati resne garancije. Sklenila je tudi rav-
nati s svobodnimi (katolitkimi) univerzami prav tako kakor z dr-
zavnimi v vseh zadevah univerzitetnih odnogajev. Istotako je ukre-
nila glede .Pax Romana«, mednarodnega tajnistva katoliskih dija-
skih drustev. V juliju 1929 je bila komisija za intelektualno koopera-
cijo v UCEI povabljena, naj poslje zastopstvo k prvi seji nacionalnih
komisij za intelektualno kooperacijo, in naprodena, naj pove svoje
misljenje o nalogah, ki naj si jih postavita komisija in institut za
intelektualno kooperacijo pri Drustvu narodov. Sicer pa je predsed-
nik Unije Gonzague de Reynold ¢&lan te komisije in vodilnega od-
hora instituta, ve¢ njegovih kolegov pa je ekspertov pri cheh orga-
nizacijah.

Zlasti v tako delikatni zadevi, kot je pouk mladine o eksi-
stenci in ciljih Drustva narodov, je Unija imela prav posebno vazno
ulogo. Proti koncu 1. 1925. je sprejela vabilo, da sodeluje v skupnem
odboru velikih mednarodnih druzb, ki se bavijo z vzgojo mladine
v duhu miru. V novembru 1927 je bil zastopnik Unije v odboru s
tremi tovari§i pooblas¢en udeleziti se v Zenevi posvetovanj skupine
izvedencev, ki je sestavljala knjigo z maslovom: Kako pospesevati
spoznavanje Drustva narodov in razvijati duha mednarodne koopera-
cije (Comment faire connaitre la Société des Nations et développer
I'esprit de coopération internationale). Veé izvajanj v tem delu, ki
c¢bravnavajo ulogo druZine in vere in ki se ozirajo na patriotizem
v vzooji mednarodnega duha, so inspirirale pripombe, ki jih je o
teh sivareh predlozila Unija v posebni spomenici.

V avgustu 1928 je izilo v Parizu pri zaloZniku Gigordu delo:
La Société internationale (Mednarodna druzba)!, ki se obrala do
katoliskih profesorjev in vzgojiteljev z navodilom, kako naj podajajo
svojim gojencem splo&ne, pa zadostne pojme o cerkvenem nauku v
zadevah mednarodnih odnoSajev, o cerkveni akciji za mir med na-
rodi, o Drustvu narodov, o mednarodni organizaciji dela. L. 1926. je
Unija na dunajskem obénem zboru naro¢ila komisiji za intelektualno
kooperacijo, naj oskrbi to knjigo. Komisija je poverila izvrditev &ti-
rim profesorjem na katoliskih fakultetah v Lilleu, ki so delo zelo
hitro in dobro konéali, Katoligki vzgojitelji so tako dobili v roke
prakti¢en in pripraven priroénik, ki so ga dotlej pogresali, dobili
celo prej, nego se je podobna iniciativa dala od druge strani. Nekaj
mesecev pozneje je v imenu sv. ofeta kardinal Gasparri zelo po-
hvalil to delo.

* La Société internationale. Paris, de Gigord, éditeur. — Knjiga s
predgovorom Mgr. Beaupina obsega &tiri dele: P. Deles O. P, Nauk o
mednarodnih  odnodajih; kanonik Leman, Mirovno delo cerkve; Marcel
Prélot, Ustroj in delovanje Dru$tva narodov; Joseph Danel, Mednarodna
organizacija dela, — Zveza kri¢anskih vzgojevalisé Francije je naklonila
knjigi svoje pokroviteljstvo,
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To so bile v letih 1924.—1929. poglavitne javne manifestacije
komisije za intelektualno kooperacijo v UCElL Kemisija za humani-
tarne zadeve v tej dobi ni bila ni¢ manj delavna.

Povedali smo, da je udelezba Unije pri drugi konferenci za opij
v novembru 1924 v Zenevi bila povod za ustanovitev te komisije.

Dne 24. novembra 1924 je namreé konferenca porabila prost dan,
da bi zaslisala Zelje poglavitnih zasebnih drustev, ki skusajo s propa-
gando pobijati zlorabo omamilnih sredstev. Unija je po enem svojih
odposlancev izrazila svoje Zelje, naj se zloraba z u¢inkovitim med-
narodnim nastopom zatre. Nekaj dni pozneje je podala konlerenci
ravedila apostolskih vikarjev na Kitajskem, ki so svojim vernikom
prepovedali pridelovati mak in kaditi opij. Clan konference Cavaz-
zoni, senator kraljevine Italije in delegat italijanske vlade v skup-
§¢ini Drustva narodov, je odtistthmal v zmislu soglasnega misljenja
Unije z najve&jo vnemo pobijal bi¢ omamilnih sredstev?,

Medtem je svet Drustva narodov v zasedanju v marcu 1924
postavil »zagasno komisijo« za suzenjstvo, ki naj bi izvedla anketo
o preostankih snzenjstva na svetu. Unija ni mogla ostati brezbrizna
za to delo, kjer prihaja v postev toliko misijonskih interesov. Komi-
sija za humanitarne zadeve je na podlagi lastnega studija in na podlagi
porocila imenovane zacasne komisije dne 9. maja 1925 poslala le-tej
spomenico, v kateri je oddovorila na vsa postavljena vprasanja. V
njej se je opirala na gradivo, ki so ji ga dali kompetentni in dobro
pouceni misijonarji®., Spomenica se je izjavila za reformo domacih
sodis¢ (v misijonskih dezelah) in priporo¢ila dolgo vrsto posebnih
naredb, da se pripravi emancipacija Zene. V septembru 1926 se je
Uniji posreéilo, s svojimi koraki podpreti zeljo svete stolice glede
nekih klavzul v mednarodni konvenciji o suzenjstvu, ki jo je Zenev-
cka skupd€ina v tem zasedanju izglasovala.

Zopet je komisija $la na delo 1. 1928., ko je ordanizacija za delo
zatela proudevati vpradanje prisilnega dela. Na osnovi seznama
vprasanj, ki naj bi jih v juniju 1929 pretresala XII. internacionalna
konferenca dela, je sestavila novo spomenico, ki ji je bil glavni
redaktor Joseph Danel, profesor na svobodni pravni lakulteti v
Lilleu, pripravila pa jo je me$ana komisija pravnikov in misijonarjev.
Ta vazni dokument, ki so ga odobrile &tiri velike katoliske med-
narodne organizacije, se je razdelil med odposlance pri konferenci.
Nekaj njenih pobud, ki so merile na zas¢ito domaéih rodbin ali pred-
lagale strozjo dclotitev pogojev, pod katerimi naj se sme samo za
javne namene seél po prisilnem delu, se je postavilo v konéno ve-
ljavni seznam vprasanj. Amendemente je predlozil in branil élan

* 0 tem vprasanju gl. moio brosuro: Les missions catholiques et la
lutte contre les stupéfiants. Paris V, Amiliés catholiques francaises, 4 rue
des Forsés Caint Jacque.

9 Midljcnje Unije misijonarjev o teh vprasanjih sem podal v reviji
Chrenique scciale de France, april 1926, in v predavanju na katoliskem
institutu tudi v 1. 1926. Predavanje je natisnjeno v knjigi: L'lslam et les
Missions, Paris 1927, Bloud et Gay, éditeurs.
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Unije Henri Pauwels, tajnik krécanskih strokovnih drustev v Belgiji
in delavski delegat.

Unija bo 1. 1930. predlozila konferenci, ki naj bi tokrat sprejela
besedilo mednarodnega dogovora, drugo spomenico, ki bo prav tako
izdelana ko prva. V njej se Unija izreka za odpravo prisilnega dela
v &éim krajsem ¢asu in predlaga celo vrsto ukrepov, da se domace
prebivalstvo, ki bi $e bilo prisilieno k delu, zas¢iti pred sleherno
zlorabo’.

Polagoma se je dnevni red komisije za humanitarne zadeve hudo
obremenil. Uvrstiti je morala vanj vpradanje zatiranja nemoralne
propagande, vprasanje populacije, za katero je ustvarila »Katoliski
odbor izvedencev v zadevah populacije«, vprasanje statuta za neza-
konske otroke itd., itd. Ta komisija je morala zdruziti svoja priza-
devanja z drugimi mednarodnimi organizacijami; to je imelo za po-
sledico, da je Uniji pripadla v mednarodnem Zzivljenju uloga, o kateri
bomo %e govorili.

Komisija za katolidke manjSine tudi ni ostala brezdelna. Preden
se je na obénem zboru Unije I. 1924. ustanovila, se je sestavil stati-
stiéni pregled kritanskega prebivalstva v okrozju Mossula, da bi
se obrnila pozornost sveta Drustva narodov na njegov polozaj. V
novembru 1925, v trenutku, ko se je svet pripravljal, da izre¢e odlo-

Zitev v mossulski zadevi, se mu je predlozilo podrobno porotilo,
kako so Turki kaldejske katolicane deportirali in morili. Ta doku-
ment je sekretariat v Zenevi sluzbeno poslal vsem &lanom sveta, ki
so visoko cenili zanesljive podatke. Priprava na ta korak je privedla
do dejanskega sodelovanja britanske in francoske skupine Unije;
prav tako izdelovanje spomenice o prisilnem delu, ki je bila skupno
delo francoske in belgijske skupine, katerima je tudi nems$ka sku-
pina nudila svojo pomod.

Prav tako sodelovanje je hotela Unija dose¢i med temi nacional-
nimi skupinami, da bi se mogla razdeliti vprasanja glede pravic
katoliskih manjsin. Komisija za manjdine je ugotovila pravila, ki jim
je namen, da bi mogel vsak svobodno povedati svoje vidike in da bi
pridlo do izmene ¢isto objektivnih obrazlozb. V aprilu 1926 je prislo
do soglasnega sklepa, da gledaj komisija vsa vprasanja manjsin samo
s katoligkega vidika in v duhu popolne kritanske ljubezni in da
obsegaj vsaka nacionalna skupina, kadar bo umestno, ne le zastop-
nike etniéne vecine v drzavi, marve¢ tudi Se zastopnike manjsine.
Ta sklep se je uporabil zlasti pri Ceskoslovaski in Poljski. Vriil se
je sestanek med Poljaki in Nemci, ¢lani Unije, kot uvod k berlin-
skim razgovorom med nemskimi in francoskimi katoli¢ani dne 20. in
21. decembra 1929, ki so jih organizirali zlasti ¢lani Unije.

Toda problemi, ki jih stavijo vprasanja manjSin, so preve¢ za-
motani in preveé tezavni, da bi se dali naglo in lahko resiti. Zalega-
delj je glavni odbor Unije, preden se gre dalje, sklenil narotiti ko-

"7 Ti dokumenti so se natisnili, pa niso prisli na knjizni trg. Dobe se
pri generalnem tajniétvu Unije (M. I'abbé Gremaud, Collége Saint Michel,
Fribourg, Suisse).
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misiji za pravne in doktrinalne studije, ustanovljeni v oktobru 1926
na Dunaju, naj globlje prou&i -pravice in dolinosti manj§in«, Ta
komisija, sestavljena iz juristov in teologov, je Ze zbrala mnenja
britanske, francoske in nemike skupine Unije in bo morala pozvati
Se druge. preden bo mogla priti do zakljucka.

IV, Mesto UCEI v mednarodnem delu.

Vsa ta podjetnost je polagoma spravila Unijo v odnose do
drugih mednarodnih organizacij, neviralnih in katoliskih.

Nevtralnim je nudila pomo¢ v dologenih sluc¢ajih, kolikor so nijih
cilji se skladali z njenimi. Udelezba Unije ali njenih &lanov pri delu
in nastopanju teh organizacij je vedno &im doloéneje dogovorjena in
re¢i se sme, da je v dosedanjih razmerah imela sreéne uspehe. Na
sploéno je pokazala, da katoli¢ani ne odklanjajo sodelovati za pleme-
nita in korisina podjetja, seveda, ¢e se spostujejo verska nacela, ki
jih izpovedajo in jih bodo znali braniti, ako bodo napadena. To se je
n. pr. pripetilo na kongresu za populacijo v septembru 1927, kjer
so se podajali nauki, ki so jih ¢lani Unije s pomocjo drugih katolicanov
odlo¢no in uspeino pobijali®.

Vprav kot odpor proti baje znanstvenim teorijam, ki so se na
tem kongresu spravile na dan, je Unija pomagala ustanoviti med-
narodno druStvo za Zivljenje in druZino (Association internationale
pour la vie et la famille) in sama sestavila svoj sodbor katoliskih
izvedencev glede populacije«.

Do drugih katoliskih -internacionale je njeno delovanje bilo
prijateljsko in bratsko. Dejanski so skoraj vse zastopane v Uniji,
kajti ve¢ina njenih ¢lanov je obenem pri drugih sinternacionalahe,
ne da bi bili v Uniji njih oficialni predstavniki. To stanje olajsuje
izmenjavo: misli in spisov in omogo¢a sporazum za skupne akeije,
kadar se v dolo¢enem slucaju zdijo primerne.

Te zveze, ki niso nikaka federativna vez med raznimi katoli-
gkimi mednarodnimi organizacijami, vendar zabranjujejo, da bi druga
drugo ignorirale ali da bi razdvojeno delale za isti cilj; nasprotno,
moéi se zdruzijo, kadar je umestno. To se je zgodilo, ko se je pri-
pravljala katoliska udelezba na mednarodni socialni konferenci v
Parizu v juliju 1928.

Unija nikakor ne skusa zase pridrzati vse naloge, marve¢ vzbuja
poleg sebe druge posebne katoliske sinternacionale«. Tako je poma-
dala ustanoviti Caritas catholica, Bureau international des Journa-
listes catholiques, Office international du Cinéma, Office inter-
national de la Radiophonie.

Nacin, kako so se ustanovili i uradi je znadilen za metodo so-
delovanja Unije. V aprilu 1927 se je vpradanje kinematograla, s ka-
terim se je Ze bavil institut za intelektualno kooperacijo pri Drudtvu

* O tem kongresu gl. moj &lanek: Les singulitres théories d'un Con-
grés de population. Chronique sociale de France, januar 1928.
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narodov, predlozilo nasemu mednarodnemu komiteju in je povzroéilo
zivahno razpravo, katere so se udelezevali tudi drugi smednarodni«
katolicani. Takrat se je sklenilo, v kratkem roku sklicati katoliski
kongres glede kinematografa. Union internationale des Ligues fémi-
nines catholiques je ponudila, naj se ta kongres vrsi ob istem casu
ko njen sedmi mednarodni kongres, ki mu je bil ¢as ze doloten,
april 1928. Sprejeto. Kongres se je ob dolo¢enem ¢asu sestal v Haagu
in sad je bil Office international, ki mu je kanonik Reymond (Fran-
cija) generalni tajnik. Zatem je bil kanonik Reymond imenovan za
eksperta mednarodnega instituta za vzgojni kino pri Drudtvu na-
rodov s sedezem v Rimu. Na§ mednarodni predsednik Gonzague
Reynold je zopet ¢lan vodilnega odbora tega instituta®

Bolj tesne so seveda zveze z organizacijami, kot je Association
catholique internationale pour la protection de la jeune fille (kato-
litka mednarodna zveza za zas¢ito deklet), ker je nje predsednica .
baronica de Montenach obenem podpredsednica Unije. in s Pax
Romana, ki ima z Unijo skupnega generalnega sekretarja. abbéja
national de la Radiophonie.

Ce naj h koncu povemo, kaj je danes UCEI in kaj je Ze storila,
bi najprej lahko rekli, da so iz njenih nacionalnih skupin, njenih
mternacionalnih komisij, iz toliko obénih in manj$ih zborov v teku
desetih let vstali ljudje iz raznih deZel, ki so mnogi bili v zadnji
vojski sovrazniki, ki pa so se navadili skupaj delati na mednarodnem
polju v medsebojnem prisrénem zaupanju. Njih zdruZeno prizade-
vanje in vztrajno delo je rodilo sadove, ki nekaj zalezejo.

Pogetniki Unije so Zeleli vzbuditi pri katolitanih zanimanje za
mednarodne probleme, jih navaditi, da bi sodili po katoliskih na-
celih in da bi zasledovali delo Drustva narodov, kolikor se dotika
katoliskih interesov. Ta program iz prvih zagetkov so izvrdili, v
celoti uspeéno.

Napram Drustvu narodov je bila Unija od leta 1920. na stali&tu
objektivne dobrohotnosti; to ji je dalo moZnost, posredovati pri
Drustvu, kolikorkrat se ji zdi korisino, in najti umevanje in pozor-
nost. Tako si je Unija v Zenevi pridobila mesto, ki Steje prav tako
kot toliko drugih zasebnih internacionalnih zvez, ki jih vodijo zve-
tine drugi ideali nego njo. Unija ni pustila prostega polja samo za
vpliv onih zvez, marveé je izvajala svoj vpliv. Recimo, da Unije ni;
tedaj bi paé& stalo dejstvo, da bi ob marsikateri priloZnosti katoli¢ani
kot taki ne imeli moznosti povedati svoje misljenje.

Dalje ni pretirano, ¢e Unija poudari, da je imela vazno ulogo
v razvoju mednarodnih katoliskih stikov po svetu. Mar ni pomagala
ustvariti druge nacionalne organizacije z istim ciljem in specialne
mednarodne sekretariate? Mar ni na ta na¢in z uspehom zamasila
vrzeli v uveljavljanju katolidkih interesov v Zenevi? Brez $uma, brez

* O tem glej moj élanek: L'activité catholique dans la domaine inter-
national. Chronique sociale de France, juni 1928,
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velikega nastopanja v javnosti je smotrno in vztrajno delala, mislimo,
da uéinkovito in koristno.

Mednarodni katoliski teden (La semaine catholique internatio-
nale), ki ga je organizirala v mesecu septembru 1929 v Zenevi, je bil
nekako sad tega dolgotrajnega dela. V mestu, kjer ima Druitvo na-
rodov svoj sedez, kjer se vse mogoce doktrine predavajo kozmopo-
litskemu, po rodu, veri ali neveri zelo razlitnemu obginstvu, je
Unija povedala in ne brez odmeva —, po kaks$nih nacelih hocejo
katolicani resevati velike mednarodne probleme, ki so danes duhovi
z njimi zaposleni. Govorniki so vzeli ¢loveka ob rojstvu in ga po-
stavili v druzabni okvir, v katerem se razvija njegovo #ivljenje:
druzina, vzgdojitelji, domovina, poklic, civilizacija, mednarodna
druzba. En govor je podal sintezo in pokazal, kako prihajajo iz
nadzemske vere in iz tradicionalnega cerkvenega nauka pozicije, ki
jih katoli¢ani drze glede zakona, vzdoje, patriotizma, socialnih vpra-
Zanj, civilizacije in celo mednarodnega reda.

UCEI se ne namerava tukaj ustaviti, marveé¢ bo bolje, ko bo
mogla, skromno dalje vrsila svojo nalego, zvesta navodilom svete
stolice, vsekdar pripravljena delati in biti na uslugo.

Pripomba urednistva Msgr. E. Beaupin je ustregel nasi prosnji
in nam poslal ta instruktivni referat o lepem delu UCEI, ki ima tudi v
Lijubljani svojo sekcijo. S tem je mnogim prejsnjim dodal nov dokaz svo-
jega prijatelistva do Slovencev, lzrekamo mu prav iskreno zahvalo,

Socialna orientacija katoliSke mladine v Nem¢iji.
Dr. ]. Ah¢in.

(Nadaljevanje in konec.)

Katoliski socialisti.

Pristasem Christl.-soz. Reichspartei se navadno o¢ita, da bi
radi komunizem cepili s kri¢anstvom. Istoc¢asno pa opazujemo drug,
ni&¢ manj zanimiv pojav, ki je prav tako zgovorna pri¢a iskanja so-
cialne orientacije katolisSke mladine: katoliske socialiste, ki
so si nadeli nalogo »pokristjanitic socializem.

Gibanje ima svoje potetke v protestantizmu, kjer se je
razraslo 7e v vet struj, ki se ali direkino same oznacujejo kot
pojav verskega socializma ali pa imajo v splosnem ideologijo,
ki se razvija v tem pravcu?s. Staliste, iz katerega izhajajo vse te
struje, je prepritanje, da kapitalistini gospodarski in druzabni red
ni zdruzljiv s krséanstvom. Zapocelo se je gibanje prav za prav v
Svici, in sicer na osnovi kalvinizma, kjer so ga sirili pastorji
Kutter, Ragaz, Matthieu, Pflister in Blumhardt. Do vetjega razmaha
pa je Svicarski struji pomogel Karl Barth, vseugiliski profesor v
Miinstru, ki mnogo pomeni med protestantovskimi teologi. Barthova

*» Kot dober pregled o strujah verskega socializma more sluziti
Soecknick, Religioser Sozialismus der neueren Zeit, Jena 1926,
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razmotrivanja o odnosu vere in socializma2 so vzbudila mnogo
pozornosti in zivahnega odmeva v protestantovskem svetu, Nova
struja je izoblikovala svoja naziranja v reviji »Neuwerk«. Prvi¢ je
prislo do pomembnejSega sestanka novostrujarjev v Schliichternu
I. 1920, kjer se je sprejel program novega gibanja z nedvomnim
socialisti¢nim poudarkom: +Solidarnost s proletariatom, revolucio-
narna volja proti mamonizmu in kapitalizmu, izreéna mirovna volja,
ki je nasprotna mo¢i in nasilju.« Barth je navdahnil idejo o etiéni
vi§ji vrednosti socializma v primeri s kapitalizmom, S tem v zvezi
pa se je pricela Siriti vera v nekakino tajno religioznost so-
cializma. Nekateri protestantski krogi so se takoj znadli v situa-
ciji in pod novim vidikom naperili ost zoper kaloli¢anstvo. Socia-
listiéno gibanje, tako so pri¢eli uéiti, je neke vrsle saodba boZja
nad cerkvijo, ker je tako dolgo molcala h kapitalisti¢cnemu gospo-
darstvu. Cerkev ni prepre¢ila bede proletarijata, njej je zmanjkalo
ljubezni, zato so jo zacele mase delavstva zapuscali2T,

Socialisti¢no gibanje so torej religiozni socialisti sprejeli kot
bogohoteno stremljenje, ki ga je Bog postavil v sodobnost, da bi
kaznoval »kapitalisti¢no« cerkev, in ki se kot veselo sporoéilo
oznanja proletarijatu. Posebno pobudo verskemu socializmu sta dala
Paul Tillich?® in Karel Mennicke29, ki od leta 1920 dalje
izdajata »Blatter fir religiésen Sozialismus<. Oba, zlasti Mennicke,
se pogosto prav toplo zavzemata za individualno vrednotenje ¢lo-
veka in sploh zasledujeta bolj takti¢ni, kot nacelni socializem. Cilj
verskega socializma jima je obnova ¢loveske druzbe po theonomiji,
katero pa more provesti v Zivljenje le svobodno odlo¢ujoca élo-
veska osebnost. Socializem jima je v celem obsegu bolj taktika, ki
naj bi protestantizem, ki se je zlasti v modernem Zivljenju vedno
bolj izlo¢eval iz Zivljenske stvariteljnosti, zopet povedel k delav-
nosti. Nasprotno pa »Bund religioser Sozialisten«, ki se
je osnoval 1. 1919, dela velike koncesije materializmu in socializmu
in sicer za ceno kateregakoli pozitivnega kr&anstva3), Omembe

2 N, pr. Das Wort Goltes und die Theologie. Miinchen 1925, — Die
Krisis der Ethik und das Evangelium, Berlin, 1926.

27 Th. Brauer, Der moderne deutsche Sozialismus, Freiburg im B, 1929,
str. 316.

2 Pomembno njegovo delo je: Die religiose Lage der Gegenwart
Berlin 1926,

* Mennicke je svoje osnovne ideje podal v znanem delu: Das Projy
blem der sittlichen Idee in der marxistischen Diskussion der Gegenwa-r
Crimmitschau 1927,

M Znaéilna za to usmerjenost je resolucija, ki so jo 1928, leta sprejeli
na svoji glavni skupséini v Berlinu: 1) Zveza religioznih socialistov je druzba
razredno zavednih socialistov, ki uvideva, da e poleg politiénega in go-
spodarskega boja potrebna borba tudi na versko-moralnem polju, da se
uresniér socialistiéni druzabni red. — 2) To priznanje k socialistiéni raz-
redni obéestvenosti stavi verske socialiste v isto razredno fronto z delav-
stvom. — 3) Antimarksisti¢éna propafandu je na podlagi verskega socializma
nemogoéa. — 4) Za verskega socialista je samoposebi dana dolinost, da
sobojuje razredni boj.
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vredna je §e » Arbeitsgemeinschait der religiosen Socia-
listen Deutschlands«, ki se je osnovala 1924. leta in ima
svoje glasilo »Sonntagsblatt des arbeitenden Volkes«. Clani te sku-
pine stoje blize Tillichu in Mennickeju, ker ho&ejo ostati zvesti
evangeliski cerkvi in se kot »dobri kristjani« prizadevajo, verske
in nravne sile kr$¢anstva aplicirali na socializem in ga prekvasiti
s kritanskim duhom. Najpomembnejsi ideolog tega kroga je Hans
Miiller s svojo knjigo »Vom Wollen und Sollen der religitsen
Sozialisten« (Eisenach 1927), kjer se odloéno postavlja na stalisce,
da moraio verski socialisti ostati strogo na verskem, religioznem
stalis¢u in od tam idejno reformirati socializem. Miiller izloGuje
socializem iz marksizma, ki se bo po njegovem mmnenju skoraj po-
polnoma zrusil. Navalu revizionizma je marksizem sicer %e odolel,
ker ga je ta prijel samo od ekonomsko-politi¢éne strani. Toda revi-
zionizem ni poznal prevladujoce resnice verskega nazora. Danes pa
je marksizem kot materialistiéno in protiversko utemeljeni socializem
v zadnjih izdihljajih. Njegova neizbeZna smrt nastop:, kakor hitro
prodre spoznanje, da je religiozno svelovno naziranje, ki ga nudijo
socializmu religiozmi socialisti, mnogo trdnejSa in primernejsa baza
za uresni¢enje socialisli¢ne vseobCestvenosti kakor pa marksizem 9!,

Kakega strnjenega, enotno vodenega religioznega socializma
torej nimamo. Prevladuje pa vsekakor ideologija verskega poslan-
stva, da se s pomo¢jo socializma izboljda obstojeéi druzabni red. V tem
zmislu je tudi izzvenela resolucija na zadnjem mednarodnem kongresu
verskih socialistov v Le Loche (1928): »Mednarodni kongres reli-
gioznih socialistov izreéno poudarja, da je religiozno-socialistiéno
gibanje le del velikega socialisti¢nega gibanja. Religiozni socialisti
se po vseh dezelab udelezujejo boja, ki ga vodi proletarijat proti
kapitalisticnemu druzabnemu redu za novi red, ki bo bolj odgovarjal
praviénosti in bratstvu med ljudmi. Udelezenci so prepri¢ani, da je
socializem od duha boZjega hoteno gibanje, da se zalre krivica.«

Voditelji oficielnega socialisticnega gibanja se ob novi struji
verskega socializma niso mogli prav razgledati. In $e bolj so prisli
v zadrego, ko je gibanje poseglo tudi med katoli¢ane. Zacelo
se je to na Dunaju in je potem seglo med nem$ke katolicane v
Porenje. Socialisti namre¢, zmagoslavni v politiki, ze dolgo ¢utijo,
da idejno ne morejo veé zadovoljiti noveje generacije. Njihova ve-
lika teoretika, Marx in Engels, v gospodarskih idejah docela sle-
dita liberalni klasiéni narodni ekonomiji. Marx dalje razvija to, kar
je povedal Ricardo. Zato so socjalisti v prakti¢ni politiki popolnoma
ucenci liberalne ideologije. Nove potrebe pa kaZejo preko nje in
nova generacija pa tak$no misljenje odklanja. Vojno trpljenje in
povojna doba, ko so morali ljudje toliko trpeti, je spravila v modo
neko vsaj prakti¢no metafiziko. Materializem je bankrotiral. Le tako
razumemo velike uspehe, ki jih je vsaj nekaj ¢asa Zel Maks Scheler.
Iz vse nejasnosti, zabrisane meglenosti se vendarle dovolj doloéno
izoblikuje duSa, ki hrepeni po nefem nadnaravnem, metafiziénem.

3 o, c. str. 38,
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Medtem ko so oficielni voditelji socializma oklevali, ne da bi se
doloéneje izrazili glede sodelovanja vernih protestantov v sociali.
sti¢nem pokretu, je pa nekaj socialisti¢nih ideologov prislo na idejo
zdruzitve socializma s katolicanstvom, to pa radi tega,
ker je katolidtvo med vsemi religijami najja&je zasidrano v medna-
rodnem svetu. Katoli¢anstvo, ki ¢érpa in utemeljuje obéestvenost iz
najglobljih virov, naj bi pomagalo socializmu iz zadrege in ga z
neplodnega  materializma spravilo zopet v sveZi krogotok Zivljenja.
Hamburski profesor Edvard Heimann, eden najveéjih socialisti¢nih
teoretikov, je ves navduSen za novo idejo zapisal: »Kakor go-
tovo bo pri&lo do preosnove kapitalizma, tako gotovo
se bo zgodilo samo na ta naéin, da se bo delavsko gi-
banje zdruzZilo s katolicizmom ... «32 Se veé&o pozornost
je vzbudil Henrik de Man s knjigo »Zur Psychologie des Sozia-
lismus« (Jena 1926)33, kateremu je »domala ves simbolizem delav-
skega socialisti¢nega gibanja kritanskega izvora«34, skriCanstvo je
eden najbogatej$ih virov demokracije in socializma«%". »Dolinost, s
katero nastopamo proti sebiZnosti in kapitalisti¢ni tiraniji, ut lju-
bezni, bratstva in nesebiénosti, spo$tovanje pred élovekovo oseb-
nostjo, vse to so veéne moralne vrednote, kiso dedinje kricanstva.«30

Potem je Georg Beyer, ki sicer ni nikaka potenca v slogu
Heimanna ali de Mana, vendar pa jako vpliven in delaven €asnikar
pri »Kélnische Zeitung«, napisal knjigo »Katholicismus und Sozia-
lismus« (Berlin 1927), v kateri z neobi¢ajno simpatijo in z velikim
taktom skusa obravnavati postavljeni problem. Beyer note ni¢ veé
in ni¢ manj, kakor nagelno upravi¢iti in zasidrati sodelovanje so-
cialistov in katolicanov, katere je doslej od Casa do €asa privedla
" na isto linijo le taktika. Beyerjeva ideologija je morda najbolje
ozna¢ena v sledetem odstavku;

»Katolicizem in socializem sta dve koli¢ini, ... ki se ne mo-
reta primerjati, Zivljenska volja socializma je vpraSanje sedanjosti
in bodo¢nosti, ona stremi za izpolnjevanjem zemeljskih ¢&lovegkih
potreb. . . . Njegovo veliko vpraZanje in njegove zahteve so name-
njene druzbi, drZavi, vsem, ki materialno in duhovno posedajo na
tej Zivi, a razrvani zemlji. Ceprav pa ni (socializem) nikako sve-
tovno naziranje v vi§jem, nadnaravnem pojmovanju katolianstva,
goje njegovi pripadniki vendarle prepri¢anje, da more le on spro-
stiti v ¢loveku ono, kar je »boZanskega« na ¢lovedki podobi. Zato
socializem ni veri sovrazen ali katolifanstvu nasproten. Socialist,
¢igar zavest je preZeta z religioznostjo, ne bo zato, ker se priznava
k socializmu, ni¢ omajan v svoji veri, On more celo radi tega, ker
je veren, postati socialist. Danes ni nikogar veé&, ki bi hotel socia-

% Ed. Heimann, Mehrwert und Gemeinwirtschaft. Berlin 1922, str. 158.

4 Pisec ima pri roki francosko, nekoliko spremenjeno izdajo »Au dela
du Marxisme, Paris, Alcan, 1929: po njej so navedene tudi citacije,

Mop..c. 112.

35 o, c. 264.

I o, c. 386,
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lista ovirati, da bi iskal notranje harmonije v osebnostnem izpove-
danju v nad&uten, nadnaraven svet. Ni¢ ga ne ovira, da bi v pre-
tresujoéem vpraanju o izvoru in postanku vsega Zivljenja sprejel
katolisko resitev.«37

Takim pomirljivim in spravljivim manifestacijam iz socialisti¢-
nega in deloma brezverskega tabora so se odzvali katoliski
socialisti in zapogeli prav resno propagando za »zdruzitev so-
cializma in katoli¢anstva«. Ker so na delu resni in iskreni mozje,
ki o njih postenih namenih in odkritem kri¢anstvu ni mogoce dvo-
miti, — saj je tudi nekaj prav dobrih duhovnikov zraven —, zato
je akcija vzbudila v vseh krogih mnogo pozornosti in vse dolgo-
letne diskusije o moZnosti sodelovanja katolicanov pri socialistih,
oz. pri spcialni demokraciji so znova oZivele. Pripomniti pa je treba,
da se vodi vsa borba res akademiéno in z veliko fineso od vseh
strani in s tem kar ni¢ ni podobna borbi med kri¢anskimi socia-
listi in centrumasi.

Kaj nameravajo katoliski socialisti? Postavili so si nalogo, -na
eni strani katoli¢ane v socialistiénem taboru, katerih pripadnost k
cerkvi je vetkrat le Se navada in nejevoljino odpladevanje cerkvenih
davidin, versko prebuditi, da bodo postali verni &lani cerkvenega
ob&estva; na drugi strani pa Zele katolitke delavce, ki so danes
izven socializma, povesti v enotno veliko nemgko delavsko fronto,
da konéno preneha spor v delavskem razredu in da bodo tako dani
predpogoji za uéinkovit, smotrn in strnjen boj« 38, Za taksno veliko
delavsko fronto pa smatrajo naipr pravnejdi socislizem, v katerem so
se izvrsile, kakor mis jo, velike duhovne in politiéno prakti¢ne
spremembe.

Katoitki s cialisti so ustanovii meseénik »Das rote Blatt«, ki
je prve &tevilke posvetil le nagelnim razmotrivanjem. Iz te a glasila
povzamemo $e nekaj misli.

Delovno ljudstvo, pravijo, hoge skupaj! V npjem je dozorelo
prepri¢anje, da se izrek starega Bebela, da si kriganstvp in socia-
lizem stojita nasproti kot voda in ogenj, more mnogo bolje spre-
meniti tako, da si kapitalizem in kriCanstvo stojita nasproti kot
voda in ogenj39. lzvesti pa more, menijo, tak odlogilni boj proti
kapitalizmu edinole socializem, kaiti »socializem je tisto gibanje, v
katerem je dua in srce do smrti zatiranega naroda, trplienje in
volja proletarijata postala meso, Ziva podoba in zgodovinska tvorba«.
Socializem ie edini zrastel iz realnih dejstev. To je edino za Ziv-
lienje sposobno socialno gibanje, v nasprotju z raznimi racionalno
vzgojenimi »ustanovljenimi« in »napravljenimi« protikapitalisti¢nimi
fron‘ami, ki temelje bolj v razumu in akciji, kakor pa v dué in

#1.0..0.275)28.

3% [zdajatelji katoliskega socialistiénega lista »Das rote Blatt« v okroz-
nici, namenjeni katoliskemu kleru v Nem¢iji.

% Ta misel, ki se pogosto ponavlja v R. B,, je Hohoffova, Sploh je
opazovati, da kat. socialisti mnogo érpajo iz Hohoffove duhovne zapuiéine
in ga smatrajo za svojega predhodnika.
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srcu trpe’ega naroda‘®. »Smo za socializem, « klice dusevni voditelj
katoliskih socialistov, H. Mertens, sker smatramo, da je on
poklican voditi druzbo do novega reda. Priznamo: otrok kapita-
lizma je. Marsikaj je prevzel od svojega slabega oceta. Toda Ze
stopa v svojo modko dobo, osamosvestil se je in se zaveda svojega
zvanja.«i1 Ves napor pa mora iti za tem, da socializem re$ijo ma-
terializma. Kajti materializem je zgodovinska zabloda in zato pro-
pada. Treba je hiteti socializmu na pomoé, oéistiti ga materialistiénih
primesi, da se s propadajoéim materializmom ne bo tudi on zrusil.
Treba je revidirati socialistiéene pojme o ¢loveku in druZini, o
druzbi in drzavi, pa tudi o gospodarstvu, ker sicer vodi v kolek-
tivni kapitalizem, s &imer ni delavstvu nié¢ pomagano42.

Razredni boj seveda v polnem obsegu sprejemajo. »Razredni
boj nam je nagonska reakcija ¢loveka, ki je bil potisnjen v ne-
zmiselno in nezdravoe mezdno razmerje. Svoj nujni izvor ima v
kapitalistitnem gospodarskem sistemu. Marx ga ni iznaSel, ampak
le poostril, ker je pokazal na njegove vzroke. Razredni boj je bil
pred Marxom. Danadnje gospodarstvo je takSno, da mora delavec
na trg, kjer kapitalist odbira in sprejema delovne mogi. Razredni
boj je upor proti temu poniZujo¢emu sistemu. Lahko iznajdete sto
in tiso¢ ugovorov proti njemu, a ne boste mogli vzeti njegove na-
ravne opravifenosti in njegovega zmisla, — VpraSam: Kdo, kdo
naj se potem sploh Ze bori proti kapitalizmu, ki od svoje strani
vodi najbolj brezobzirni razredni boj, — ako se nam vzame ta
moznost? — Cerkev? — Vidimo, koliko se kapitalisti vseh vrst
in vseh veroizpovedanj brez razlike menijo zanjo !«43

Da bi pri tem mogli priti v konflikt s cerkvijo, se jim ne zdi
verjetno. »Katera religija bi mogla kaj oéitati takinemu socialnemu
gibanju, ki hoge uresni¢iti neki zemeljski ideal, ki po etiki prav
te religije predstavlja nekaj boljSega? In ako socializem, — tako
kakor ga pojmujem jaz, — ni ni¢ drugega, kot na druzabne, to-
stranske potrebe uporabliena kr§eanska etika, potem nima prav
nobenega povoda, da bi segal na versko polje, na katerem se pod
onostranskimi vidiki odloéuje &lovesko osebnostno in druzabno rav-
nanje.«44 — Nasprotno, katoliski socialisti se idejno smatrajo za

0 R. B. §t. 2. — Jako znaéilno, kako gledajo na kricansko-sacialno
ibanje, je sledeée mesto: »Das ist der Unterschied: dall jene Richtung der
%athulischen Bewegung, die die solidarische Verhaftung im Schicksal des
Arbeitsvolkes nicht als unmittelbare Forderung und Verpilichtung zur voll-
wirklichen Solidaritit des Kampfes erlebt und anerkannt hat, die als Son-
derclique ein von der gesamtproletarischen Bewegung abgeschlossenes Da-
sein fiilhrt, — daB diese Richtung im tiefsten Sinne geschichtslos und damit
auch sinnlos ist; denn Sinn hat nur die lebendige feschicht]iche Gestalt, die
Schicksal als Aufgabe in sich birgt und in der Erfiillung dieser zugefallenen
— nicht einer willkiirlich selbstgesetzten Aufgabe den Sinn »vall machte.
(R. B. it, 2,)

1 H, Mertens, Die Position des katholischen Sozialisten, v reviji Die
Schildgenossen, 1928, sept., okt. str. 422 in naslednje.

12 Beyer, 0. ¢. 113, 114, 151 nasl.

13 H, Mertens, o. c. 429, 430,
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¢lane katoliske akcije, ker ho&ejo napraviti za vernega pro-
letarca prostora v socializmu in za socialisti¢nega proletarca pro-
stora v cerkvi, Da bo ta akcija uspesna, je samo treba, da gredo
vsi katoliski delavci v socialno demokracijo, ki danes vodi sociali-
stiéni proletariat, in se tam bojujejo za socialno praviénost kot
katoli¢ani, in ne ve¢ ob strani kot lofeno delavsko gibanjet®.

Kaksno stalis¢e so zavzeli katoliski krogi proti temu gibanju?
Omenili smo Ze, da se je od obeh strani razpravljalo kar moé&
akademi¢éno in da se je iz razmotrivanj izlog¢il vsak osebni ali tak-
tiéni motiv. Mnogi priznavajo idealizem teh ljudi, ki kljub vsem
nevarnostim, katerim se izpostavljajo, streme za pozitivnim sodelo-
vanjem vernih katoli¢anov v socialisti¢nih strokovnih in politiénih
organizacijah z namenom, da dvignejo socializem iz njegovega histo-
ri¢nega materializma, protikri¢anstva in proticerkvene ideologije in
ga pridobe za novo obliko socializma, katerega bi mogel tudi vsak
zaveden katoli¢an podpirati. Kr§¢anstvo je vera, ki ne more pred-
pisati in ne bo predpisala dolofenega gospodarskega reda. Novi
socializem bi ne bil veé tisti, proti kateremu se po svojem sve-
tovnem nazoru moramo boriti. Podpirati bi ga mogli tudi katoli¢ani,
Ze bi menili, da s tem pomorejo druzbi do pravi¢nejSega reda.

Ni nezanimivo, kako se je o pokretu izrazil Konst. Noppel,
S. J., ki pise v Stimmen der Zeit: »Proti temu poizkusu ... nimamo
kaj ugovarjati. Ako bi proti pritakovanju mnogih, — da veéine, —
iz obeh taborov uspeli, potem bi kraljestvo boZje imelo le velik
dobi¢ek, kajti to bi pomenilo, da socialna demokracija svojim ¢la-
nom, med katerimi je na milijone katolikov, prepud&a svobodo, da
is¢ejo najprej boZjega kraljestva, kateremu so pripravljeni pod-
rediti tudi socializem. To bi se reklo, da ho&ejo po bozjih in cer-
kvenih postavah meriti tudi socializem in ne bodo veé¢ zahtevali,
da se morajo vsi najprej ravnati po socialisti¢nih naukih in po njih
prilagoditi boZjo in cerkveno postavo. Politiéna stranka pa bi bila
prisiliena, da odstopi od vsakega posrednega boja proti cerkvi, kakor
se kaze sedaj v vsem vzgojnem na&inu, ki ga uporablja socializem.
Nemska socialna demokracija bi morala v vsem svojem kulturnem,
socialnem in gospodarskem zadrZanju kakor tudi v ciljih, ki jih
zasleduje, se uvrstiti v isto &érto z angleiko socialno demokracijo
(Labour Party). — Ako pa se poizkus ponesreéi, potem je tudi od
socialistiéne strani doprine$en dokaz, da je nemogoce biti isto-
¢asno katolitan in socialist in da je e tudi danes nemogoce, nemski
socializem izlo¢iti iz njegovega svelovnega nazora in da toraj ve-
liajo za katolitana v tem pogledu opomini Pija XI. Ozratje med
obema svetovnima nazoroma bo potem oéii¢eno tiste neresniénosti,
ki dandanes ¢esto vlada.«40

# Hendrik de Man h kritiki Th. Brauerjeve knjige: Der moderne
deutsche Sozialismus. (R. B. st 4).

15 R, B. &t. 1—3.
4 Stimmen der Zeil, 1929, zvezek 118, stev. 1, str. 43.
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To dobrohotno mnenje so zastopali zelo mnogi v katolidkih
vrstah. Seveda, ne brez neke skepse; kajti poizkus bi uspel le
tedaj, ako bi socialna demokracija, ki je zaenkrat najizrazitejia
nositeljica socializma, bila vseskozi tolerantna. Socialdemokrat, ki
bi res hotel zdruZenje katolicizma in socializma, bi moral dati prav
najbolj izrazitim nasprotnikom marksizma in bi moral takoj danes
¢rtati velik del svojega kulturnega programa., Tega pa socialna
demokracija ne samo ne bo mogla, ampak nikdar tudi ne bo hotela.

Gotovo so nekateri v socialisti¢cnem taboru, ki zastopajo nazor,
da biti marksist e ne pomeni tudi biti materialist; tako n. pr.
Maks Adler na Dunajut?. Toda merodajna je oficielna stranka, ne
posamezniki. Lenin, Buharin, Kautsky, dasi si v marsi¢em naspro-
tujejo, drze trdno, da sta marksizem in materializem v nujoi zvezi
in da eden poteka iz drugegats. Programati¢no, pa tudi taktino
je socialna demokracija Se vedno najvedja nasprotnica cerkve; kjer-
koli se le da, nastopa proti cerkvi sovraino. Staro marksistiéno
pojmovanje religije, ki naj bi bila le izraz ekonomskih prilik in
razvoja, je $e vedno v njihovem programu (IV. 7). Najpomembne;jsi
voditelji socialne demokracije so brezverci in judje9. Z najvetjo
silo se vr§i propaganda za izstop iz vsake pozitivne religije. Sad
te vnete agitacije je, da je v prvih sedmih povojnih letih odpadlo
od katolicanstva v Neméiji 218.750 ljudi, iz protestantizma pa jih
je v istem &asu prestopilo v brezverstvo 1,243.09250. Dr. Otto
Bauer, idejni voditelj avstrijske socialne demokracije, v svoji znani
knjigi »Sozialdemokratie, Religion und Kirche« (Wien 1927) razvija
zadnji sprejeti program v Linzu, kjer zastopa docela ateistitno
drzavo, zaplembo cerkvenega premoZenja, odpravo verouka, oziroma
izlotitev verou&nih ur iz 3olskega urnika, izkljugitev teoloskih fa-
kultet z univerz itd.51. — Nadvse zna&ilno je tudi, da je sociali-

17 Prim. Sozialistischer Literaturfiihrer 1928, Berlin, str. 75. Maks Adler
je tu na kratko preciziral svoj odnos do socializma in materializma.

48 Kautsky je v svojem zadnjem ve&jem delu (Die materialistische
Geschichtsauffassung, Berlin 1927, 2 zvezka) zbral rezultate prejénjih 3tudij.
F\?ﬁ'senl dr#i trdno na Marxu, &eprav se v razlagi tu in tam priblizuje Maksu

erju,

© Od 153 nemékih socialnodemokratskih poslancev, ki so prisli v
zbornico po majskih volitvah 1928, so se pod rugrilm »brez veroizpovedis
vpisali 104,

50 Dr, Konrad Algermissen, Freidenkertum, Arbeiterschaft und Seel-
sorge, M, Gladbach 1929, str. 13.

51 Wiener Arbeiterzeitung, 3. marca 1929, je prinesla &lanek, ki je do-
volj znaéilen za misljenje v socialdemokratskih vrstah. »Boj socializma proti
kapitalizmu in cerkvi, kakSen velicasten, kako mogogen prizor! Na eni strani
okorel, grozljiv, straden ustroj kapitalizma, ki pije mozeg, melje srca in Zre
duse, in &rna, v zlato in Skrlat odeta ter v vonj kadila zavita demonic¢nost
cerkve (Dimonie der Kirche), stara dva tisoé let, polna hudi¢eve modrosti
in zloglasnega sijaja . .. Proti obema pa margira duh marksizma, sovrastvo
proletariata, upor in spoznanje, volja do svobode in volja do modi, zveza
filozofske modrosti in drzne upornosti; ko bi bivali kje bogovi, bi ploskali
k temu titanskemu boju.« — Sovrastve proti cerkvi, kolikor ga je sploh
zmgz?a éloveska dusa, brizga iz tega izliva, da se med mase preliva dalje
in dalje.

Cas, 1929/30. 14
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sti¢cna mladina takoj napadla in dementirala svoje voditelje, ki so
napisali in podpisali pozdrave v prvi Stevilki »Das rote Blatt«.
»Freie sozialistische Jugend« (1929, &t. 4) prinasa o tem élanek in
pravi, da je tako pocetje ssramota za socialiste in da vzbuja vtis,
da smo zdrknili v leto 1633.«

Octitno je, da nekateri religiozni socialisti §e ne znaéijo verske
pomladi v socializmu. DuSevna preosnova, ki jo doZivljajo nekateri
znanstveni zastopniki socializma, je splofen pojav duSevnega toka
sedanjosti. Ko je vse preteklo stoletje stalo pod gospostvom racio-
nalizma in materializma, se v zadnjem desetletju opaZa na vseh
poljih prodor iracionalnih sil. Golo umovanje je dobilo mogan Euv-
stven poudarek. Materialisti¢ni in zgolj prirodoslovni naéin opazo-
vanja Zivljenja i§€e izpopolnjenja v duhovnih &injenicah. Nemoznost
Marxovega materialisticnega zgodovinskega pojmovanja je pred de
Manom Ze dokazoval I. Plenge (Zur Vertiefung des Sozialismus,
Berlin 1919) in nravni razvoj osebnosti je pred Mennickejem stavil
v ospredje socialisticnega pojmovanja ze H. Deist.52

A to so le posamezniki, katerim ni nikdar uspelo ustvariti
kako kolickaj pomembno protimarksistiéno razpoloZenje med socia-
listi. Poleg tega pa vsem tem moZem, z religioznimi socialisti vred,
manjkajo oni osnovni pojmi o &loveskem odnosu do nadnaravnega
in boZjega, ki morejo edini biti temelj kritanske kulture. Religija
je zveza ¢Eloveka z Bogom, je verno, poniZno, vdano predanje stvari
nadtvarnemu osebnemu Stvarniku. Toda o tem zastopniki nove
socialisti¢ne struje ni¢esar ne vedo. Oni ne poznajo nadzemskega,
osebnega Boga. Njihov idejni svet je popolnoma panteisticen. Oni
ne prodro iz kon&nosti, iz navezanosti na materijo v nadnaravni
svet in zato ne pridejo do Boga. Podlaga vsemu versko-nravnemu
udejstvovanju ¢lovekovemu je volja neskonéno svetega Boga. Tudi
tega ne poznajo ti zastopniki socializma. Njihov ideal je humanizem
ki je le tostransko orientiran. Religija jim je »doZivetje skupnosti,
bratstva in neskonéne ljubavi«<53. Religiozni ¢lovek misli in dela
teocentri¢éno. Pri teh zastopnikih pa stoji v ospredju vsega ustvar-
janja ¢lovek, njihova usmerjenost je popolnoma antropocentrir‘:na.
0 prav1 rellgl]l prl l'l]lll skoraj ne moremo govoriti. Vse kar je, je
le nejasno sanjarjenje in fantasticen romanticizem.

Mnogi katoli¢ani se boje, da bi nastala zmeda v jasnih kr§¢an-
skih nacelih in da bi se zaslo iz ¢istih voda v kalne in motne,
zato z nezaupanjem motre gibanje katoligkih socialistov. Iz istih vzro-
kov je tudi papez Pij XI. svaril pred sodelovanjem s socializmom54,
Kriéanstvo kakor socializem sta — zaenkrat vsaj — nositelia dveh
diametralno nasprotnih kultur, ki bi ob vsakem prakti¢nem vpra-
Sanju (reforma zakona, 3olstvo, kazenski zakonik, odprava plodu,
boj proti Sundu itd.) nujno morala zadeti drug ob drugega. Krstanski

32 Prim. »Sozialistische Monatshefte«, 1923, str. 272 sled.

53 Kranold, cit. K. Algermissen o. c. 33.

5t Odgovor na spomenico nemskih katoliskih delavskih organizacij
9, okt. 1929,
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moZje se morajo boriti za priznanje vere in kr&canstva tudi v jav-
nosti, tudi v politiki in gospodarstvu. Mi niti ne moremo svojih
nacel abstrahirati od gospodarskega reda.

V ostalem bi bil najzanimivejsi dokaz, ki bi pokazal, da so katoliski

socialisti tudi sicer slabo zbrali, ker vidijo prav v socializmu druzabno
formo bodoénosti. Danes je to tako z gospodarskega kakor s socialnega
razvoja ve¢ ko dvomljivo. Razvoj gospodarstva v Ameriki in Angliji,
nemoZnost socialisti¢nega gospodarstva v Rusiji, povojni razvoj Ev-
rope, kjer se kaZe vedno ve&ja napetost med resni¢nim proleta-
riatom in socialno demokracijo, so zelo pomembni znaki, da de-
lavske mase ne verujejo ve& v reditev proletarskega vprasanja potom
socializma. Socialna metafizika delavskega vprasanja, kakor je bila
zamisliena po marksizmu, izgineva. Proletarski problem je pricel
izlofevati socialisti¢ni problem. K temu so vsekakor nehote pripo-
mogli reformni socialisti. Moderni socialni teoretiki Ze nastopajo
za resitev proletarskega vpraanja logeno od socializma 55. Socializem
je v dvojni krizi. V krizi 1e njegov svetovni nazor. Usodno je
bilo, da se je Marx v svoji razvojni teoriji kapitalizma naslonil na
darwinizem, ki pomeni prav za prav apologijo burZuazije in mo-
gotcev, Darwinizem, preneSen na druZbo, opravi¢uje najjaéje v druzbi,
ki se prerinejo dalje do vplivnih mest in izrabljajo slabotnejSe. S
tem, da je Marx proletarsko vprasanje sklopil z darwinizmom, mu
je vzel ono etiéno globino, s katero stoji in pade 50.
— Druga kriza socializma je pa problem Marxa. Vedno bolj
dozoreva spoznanje, da Marx ni podal realno veljavne razlage za
sodobni gospodarski razvoj in da tudi za bodoce ne bodo veljale
njegove osnove. NajnovejSe, podrobno in duhovito razglabljanje o
Marxovem zivljenskem delu je od katoliske strani podal Ze veZkrat
omenjeni Th. Brauer (Der moderne deutsche Sozialismus)57.

Spuicati se v podrobnosti te analize ni namen pri¢ujocega
porocila. Kot zanimivost naj omenimo le Se to, da so z najvedjo
vehemenco katoliske socialiste napadli krianski socialisti, ki so
za nekaj tasa celo na Centrum pozabili. Alfonz Erb jim je odgo-
voril v reviji »Deutsche Volkschaft« (2. Jahrg. 2 Heft, str. 22—27).
»Kaj delate neumnosti?« pravi. »Mar ne vidite, da marksisticni
socializem razpada? Samo v Neméiji je razklan na kake 3tiri sku-
pine, ki se brezobzirno bojujejo med sebojl« ... »Proletarska fronta
3e davno ni isto kot socialistiéna ... Sicer pa, kakSen socializem
e to, ki ga prakticira nemgka socialna demokracija? Kaj je s tako

55 Goetz Briefs, Das gewerbliche Proletariat, Grundriss der Sozial-
skonomik, IX, Abteilung, L. Teil, 144—240, — W. Sombart, Der proleta-
rische Sozialismus, 2 Binde. Jena 1924. — Theod., Brauer Der moderne
deustsche Sozialismus, Freiburg im B. 1926, — Th, Steinbiichel, Pro-
blem »Religion und Sozialismus« v Akad. Bonil.-Korresp. (1927, str. 65—108)
i. t.d.

s6 Prim. Briefs, o. c. 184 sled.

52 Dober pregled knjige in nekakden uvod v Brauerjevo delo je na-
pisal Bernhard Pfister, Der moderne deutsche Sozialismus. »Deutsche Ar-
beit« 1929, str. 512--519.

4"



192 »Case.

zvano »tiho socializacijo«? Mi se lepo zahvaljujemo! To kar delajo,
ni ni¢ drugega, kot zbirokratiziranje vsega naroda, je nezasliano
kopic¢enje uradniSkega aparata in uradniStva, ki izmozgava ljudstvo.
Socializem dana$nje socialne demokracije je popolna kapitulacija
pred kapitalistiéno resniénostjo . . .«

-

Krscanski socialisti in katoliski socialisti, ki bi se po vsem
to&neje morali imenovati katoliski socialni demokrati, sta dva naj-
bolj glasna in organizirana pojava v sodobnem katolitkem socialnem
gibanju med nemsko mladino. Ali so eni in drugi res Ze glasniki
nove dobe, ki bi napovedala kriZansko socialno renesanso, je tezko
presoditi. Mnogo novega in sveZega Zivljenja prina%ajo in se po-
gumno lotevajo najteZjih problemov. Velik je n. pr. idealizem kato-
liskih socialistov, ki se podajajo kot eksponenti katoli¢anstva med
najbolj kriti¢ne, racionalisti¢ne in najvetkrat skeptiéne ljudi. To je
res prava duhovnitka naloga, ki bo zahtevala od njih, da bodo
znali zdruzZiti vero v nadzemski svet in ravnanje po njej, a isto-
&asno stati krepko z obema nogama na zemlji. To zdruZevanje
¢asnega in veénega zahteva mnogo ve¢ kot samo dobre volje in
lijubezni do bliZnjega. Premalo bi tudi bilo, natrpati se z apologe-
ticnimi stavki. Treba je ve&. Potrebna je poglobitev v dogmati¢no
resniénost, v duha Zive cerkve in v Zivem razumevanju in posesti
te resniénosti posredovati novo poslanstvo trpeéemu ljudstvu. —
Pri obeh strujah pa se zaenkrat opaza, da jima manjka vprav ta
fundamentalna zasidranost.

Je Se neka tretja socialna struja med katolisko nemiko mla-
dino. Te skupine ni mogoée definirati in dolo¢neje oznaciti, ker ni
Se nikjer formulirala svojega programa in sploh ni organizirana.
Precej moéan krog se zbira okrog revije »Das heilige Feuer» (Pa-
derborn), drugi imajo za glasilo »Vom frohen Leben« (Wiirzburg);
a to niso vsi. Javljajo se vsepovsod in se zdi, da jih je mnogo.
Veliko jih ima za seboj prof. Dessauer, ki se zavzema za ne-
kaksen novokooperativizem, ki naj bi postal gospodarski program
centrumasev.

Ali je torej to centrumaska mladinska struja? Ne bi mogli
tega re¢i. Mnogo jih je tudi pri centrumu, toda s to mislijo, da mu
vcepijo svojo ideologijo. V sedanjem vodstvu centruma, pravijo, je
se vse prevet ljudi, ki so na pragu nove dobe obstrmeli, kakor
Lotova Zena z nazaj obrnjenim obrazom, in — okameneli.

Sicer pa to mladino oznaluje velika skrommnost, treznost in
neko poniZno pristopanje k velikim problemom. Od kricanskih in
katoliskih socialistov se loéijo po tem, da odklanjajo socia-
lizem. Tako pravijo: »lzvor naSega hotenja nam je sicer skupen,
in to je beda zatiranega ljudstva. Skupna nam je tudi volja, ki
narekuje delavnost za trpefe brate, in naloga, da jim pomagamo.
Toda veé ne! Nasa pol je druga, naSa sredsiva so drugacna in
drug je tudi cilj, kamor ho&emo ljudstvo povesti. Mi si nikdar ne
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zamisljamo bodoénosti v socialistiéni drzavi.« 58 Oni smalrajo, »d
socializem idejno sploh ni veé nevaren. A naj bi tudi Se bil: la
morajo potem res vsi katolicani v socializem? To bi se morala
zgoditi edino le v tem sluaju, ko bi bil socializem edini nositeo
novega reda. Toda, ali katolicizem nima nobene stvariteljne sillj
vet? — Enotna proletarska fronta tudi ne nastane s tem, da grede
vsi v isto stranko. To je materialisti¢en nazor, ki vedno le vso
centralizira. Tak aparat ne bo iekel. Prav dobro je, &e nad stranke
ostane kontrola. Zbirajmo in pouujmo vse, ki so pravice laéni io
Zejni, a tako, da ne bomo v nevarnost postavljali veénih idealov.«n

Nastopajo tudi proti razrednemu boju. »Menimo, da 39
pred jaslicami, pod krizem in na Golgoti tezko govoriti o razredneje
boju« ... »Ali je egoistiéni razredni boj res edino sredstvo, da m
premaga kapitalizem? Za materialisti¢ni marksizem brez dvomse
Toda, ali katoliska vera nima ve& vpliva na ljudi, da bi sledia.
zakonom praviénosti in ljubezni? Ali ne moremo ni¢esar veé prili
¢akovati od duhovnih in verskih idej? Ni nobenih drugih potov 76 -

Iz te ideologije razumemo, da zelo poudarjajo potrebo0
tesnega zdruzZenja s cerkvijo. »Najprej moramo vedeti, da
smo kristjani in katoli¢ani in moramo kot taki vedno gledali na
mnenje cerkve. Vera nam predpisuje gotov svetovni nazor, po ka-

terem moramo delati, da bo delo katolisko. Norme, ki jih daje
cerkev, so seveda bolj okvirnega znataja, ki v podrobnostih pri-
pu$éajo mnogo svobode ... NaSe o¢i so slejkoprej uprte v cerkev.

Ona Se ni spregovorila. Toda ona bo in mora spregovoriti. Ni mo-
gote, da bi ona, ki je za vse veke, ne znala tudi novemu veku
vtisniti Kristusovega pec¢ata. Ona ne predpisuje gospodarskih oblik,
ona daje smernice. In dala jih bo tudi za novo druibo, ki ne bo
ne kapitalistiéna in ne socialisti¢na. Nekaj novega, nekaj tretjega
bo, kar bo pri€alo o boZi modrosti vekovite cerkve. Kdaj se to
zgodi? Ne vemo, Nam se &esto zelo mudi, a zaenkrat se zdi, da
njen ¢as Se ni priSel. Na%a naloga je, da iS¢emo, da delamo prak-
ti¢no in da verujemo.«0l

Najmlaj$a socialna struja je to. Sicer pa se ne pecajo bogve
kaj intenzivno s socialnimi vpradanji. To je mladina narave, zdravja
in solnca. Kdor bo hotel resiti socialno vpraanje, bo moral najprej
regulirati in omejiti nepotrebni konzum, Zato vidimo te mlade fante,
kako hodijo v preprostih oblekah, se odpovedujejo vsem ¢ezmernim
potrebam in Zive kar moé skromno. Religiozni so in doZivljajo Boga,
tako se zdi, na neki nov na&n. O tezkih socialnih problemih ne
razpravljajo mnogo. Je tako. Mladina, ki ima preve& problemov, Ze
ni ve¢ mlada. O tej mladini pa bi mogel ¢lovek reéi, da is¢e najprej
bozZjega kraljestva in njegove pravice. Morda je videz varljiv; ako pa
ni, potem je gotovo, da ji bo vse drugo navrZeno.

5 »Das heilige Feuer« 2. leinik. 1. zvezek, sir. 37.

3 »Jeutsche Volkschaft« 2, letnik, 2. zvezek str. 42.
60 »Deutsche Volkechaft« 2, letnik, 1, zverek, str, 19,
1 3Das heilige Feuer« 1929, 7, zvezek, str. 294,
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OCENE.

Vaina vprasanja nasSega delavskega zavarovanja po podatkih
o poslovanju OkroZnega urada za zavarovanje delavcev v Ljubljani
1. 1928, (Letno poroéilo za leto 1928.) V Ljubljani 1929.

Za jubilejno leto — Stiridesetletnico — obstoja socialnega
zavarovanja pri nas je izdal OkroZni urad letno poroéilo, ki ni
kaka paradna ilustracija, ampak knjiga dela, stremljenja, poZrtvo-
valnosti, ki v popolni meri doseza namen, da popularizira zavaro-
vanje, predo¢i njega koristi, vzbudi zanimanje za znanstveno-stro-
kovno obdelovanje zavarovalnih problemov, predvsem pa, da pokaze
sedanje stanje, krizo in njene vzroke in da ovrZe neosnovane ocitke,
ki lete na zavarovanje in na Okrozni urad.

V prvem poglaviu »Samouprava in uprava< se razmotrivajo
in analizirajo upravni stro$ki in oéitki, ki padajo osobito na upravo.

Bilanca izkazuje namre¢ 16449, upravnih stroskov od celot-
nega predpisa bolniskih zavarovalnih prispevkov. S podrobno analize
in prlmer]an]em skusa zavre¢i oc¢ilke, da je uprava neekonomicna,
predraga in da se mora v svrho saniranja zavarovanja predvsem
znizati rezija.

Brezdvomno govori omenjeni odstavek v prilog onim ki sma-
trajo rezijo OkroZnega urada za predrago. Vendar pa je to samo
navidezno. Med upravnimi stroiki imamo namre¢ nekatere postavke,
ki po svoji naravi semkaj ne spadajo ali vsaj ne v polni meri in
tako navidezno in neopravi¢eno podraZujejo upravo. Po odbitku vseh
teh postavk znaZajo upravni stofki le 10779, doc¢im zna3ajo n. pr.
v Avstriji 129,

lzlo¢itev takih postavk je nujna. Izvesten formalizem v bi-
lancah in proradunih, pa naj bo pedanti¢en, je skrajno potreben.
(Mimogrede omenjeno, znaSajo upravni stro$ki mestne obéine ljub-
ljanske po proraunu za leto 1914, — 47 % vseh izdatkov; tu je na
prvi hip jasno, da ne gre za prave upravne stroSke, ampak se skri-
vajo med njimi vsi mogoé&i izdatki.)

Nadaljnja analiza kaZe nekatere vzroke, radi katerih ima reZija
OkroZnega urada relativno ve&je izdatke kot druge sli¢ne institucije
drugod. — To je zlasti gospodarska sestava ozemlja: pri nas imamo
sorazmerno mnogo obratov z maloStevilnimi zavarovanci. Na en
obrat odpadejo Stirje zavarovanci. To da naravno ve¢ posla, kot pa
¢e bi imeli malo obratov z mnogostevilnimi zavarovanci. Enako
tudi nizka zavarovana mezda (dnevno Din 24:50; v Aystriji Din 40)
relativno podraZuje reZijo. Slaba slika nasih razmer je dejstvo, da
izda urad letno Din 600.000— samo za izterjavanje prispevkov.
Tudi bonifikacije za posle, ki jih vrdi OkroZni urad za delavsko
zbornico, borzo dela in SUZOR, so prenizke.

Mnogi ocitki drage rezije lete tudi na Stevilo in prejemke
uradnidtva. Zato je dobro, da je pojasnjeno tudi to razmerje glede
stevila, ki se ne more zmanj$ati, ker je intenziteta dela izrabljena.
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Uradnistvo vrdi enako ali vedje delo, kot ga vrdi uradnistvo sli¢nih
institucij drugod. (Na enega sistematiziranega uradnika odpade 600
zavarovancev.] Ravno tako pa tudi glede pragmatike in prejemkov,
ki so sorazmerno skromni. Naravnost smes$no pa je dolziti samo-
upravo! Meseéni honorar predsednika urada zna%a Din 1680 —.
Tudi tu bi bilo zanimivo primerjanje z ostalimi uradi v nadi drzavi.

S podrobno analizo upravnih stroskov se je popolnoma posreéil
dokaz, da je reZija samo navidezno draga, ker iz postavke upravnih
stroskov niso izlotene postavke, ki sem ne spadajo, in dokaz, da
je cenejla, kljub neugodnej§im razmeram kakor pa v drugih drza-
vah in da je zniZanje reZije nemogoce.

V drugem poglavju se razmotriva vprasanje, kako vpliva soci-
alno zavarovanje na narodno gospodarstvo. Iz nasih gospodarskih
krogov so se ¢ule namred mnoge pritoZbe, da socialno zavarovanje
preobremenjuje gospodarstvo in zmanj§uje njegovo konkurenéno
zmoznost. Poroéilo skusa dokazati, da zavarovanje tudi efektivno,
vidno mnogo ve¢ nudi kot pa jemlje.

Gotovo je, da bi moralo gospodarstvo, &eprav ne bi bilo ni-
kakega zavarovanja, tudi sicer nositi v kaki drugi obliki — v po-
vecanih davkih za socialno skrbstvo — del teh bremen. Vrednost
zavarovanja pa se v denarju niti izraziti ne da. Gre za ohranitev
delovne sile naroda!

Poroéilo pa skusa tudi materialno, v finantnem efektu iz-
razeno, dokazati koristi, ki jih ima narodno gospodarstvo od zava-
rovanja: da se obremenjuje s prispevki za bolnitko zavarovanje
pridobitno gospodarstvo zgolj s 13.7 milijoni Din, vsota efektivnih
in direktnih koristi, katero imajo posamezne panoge gospodarstva,
pa znaSa 329 milijonov Din, ki znaéijo v glavnem konsum delavstva,
kateri bi sicer odpadel.

Brez dvoma je prav, da se gleda na zavarovanje s splo$nega,
narodno-gospodarskega in socialnega vidika, kar poroéilo poudaria.
Vendar pa se mi zdi, da metoda, po kateri skusa poroéilo ugoto-
viti direktno efektivno korist za narodno gospodarstvo, ni povsem
trdna. Kajti ta kupna mo& se ne ustvarja na novo, ampak bi bila
istotako v narodnem gospodarstvu, ev. v drugi obliki in drugih
rokah. Kaijti z vidika, na katerem stoji poroé&ilo, bi se sploh ne
moglo govoriti o obremenitvi gospodarstva s kakimi javnimi da-
jatvami (davki!), kajti kon&no vsi izdatki javnega gospodarstva pri-
dejo ravno tako v obliki kupne mo&i, v obliki povprasevanja po
gospodarskih dobrinah v korist gospodarstvu in posameznim gospo-
darskim panogam. Gotovo je, da se vr§i vse javno gospodarstvo v
javnem interesu in mora imeti protivrednost v koristi, ki jo nudi,
vendar pa je ta vrednost v glavnem imaterialnega znacaja in se ne
da izraziti v denarju. Da »kupna moé&« za materialne nabavke ali
v uradnitkih plagah oploja gospodarske panoge, ipak ne ustvarja
nove kupne moéi in se ne da eliminirati dejstvo, da se z javnimi
dajatvami gospodarstvo obremenjuje in da se more preobremeniti.
Zato se privatno gespodarsko stalis¢e — obremenitev gospodarskih
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panog — ilak ne da eliminirati in se mi zdi, da bi smeli povzeti
rezultate, ki jih je priobé&il tajnik Delavske zbornice Uratnik, ki je
raziskoval, koliko obremenjujejo socialne dajatve posamezne gospo-
darske panoge. Tudi ti rezultati nikakor niso porazni. (Meseéni
bolni§ko-zavarovalni predpis za ¢lane je zna$al 1. 1928. 38:07 Din,
celotni povpreéni predpis za bolnisko in nezgodno zavarovanje,
za del. zbornico in borzo dela pa Din 51-34; na dan 2:05 Din, na
delodajalca odpade Din 1-18, na delavca pa Din 0:87.) Dali se dajo
prispevki za nezgodno zavarovanje enostavno odbiti, ker da imajo
znacaj zasebno odskodninskega prava, je dvomljivo. Poroéilo
navaja primer in vprasa: kaka je pravna in gospodarska razlika
med nezgodo na Zeleznici in nezgodo pri parnih kotlih v to-
varnah? Brez dvoma ni nikake. Toda jamstvo Zeleznic za vse
nezgode, tudi za casus, je pravno izjemnega znacaja; sicer pa
za casus po ob&em pravu nih&e ne odgovarja. Zato je prispevke za
nezgodno zavarovanje v glavnem ipak le §leti k socialnim dajatvam.)

Tretje poglavie — =zdravniska sluzba — je velikga pomena
za vse prizadete, ker razjasnjuje razmerje med uradom, zavaro-
vanci in zdravniki. lz orisa duSevnih, pravnih in moralnih temeljev
socialnega zavarovanja postanejo razumljivi gotovi izrastki, napake
in trenje med zavarovanci, zdravniki in uradom, nedostatki, ki jih
prinese s seboj socialno zavarovanje in katerih urad ni kriv: lov
za podporami, avtosugestija »pacijentov«, ruenje avtoritete in ugleda
zdravnikov, mrZnja do onih, ki ne gredo »na rokoe«. Urad si sicer
v polni meri prizadeva vse te psiholofke vzroke odstraniti, vendar
pa je to naloga, ki sega daleko preko okvira urada; nedostatki se
dajo odstraniti v glavnem le z vzgojo delavstva, z uni¢enjem zma-
terializirane miselnosti vseh interesentov.

V Cetrtem delu — statisti¢no porocilo — spoznavamo, kolikega
pomena je statistika za zavarovanje. Na zgledih je dokazang, da
ni samo navada ali moda, ki sluZi reklami, ampak znanosti, ki ima
svojo praktiéno vrednost. Zato izdatki zanjo niso odveé, ampak je
Zeleti Se razdirjenje statistitnega dela, ki se v OkroZznem uradu,
kolikor se ti¢e ¢lanske in bolnigke statistike, krasno razvija.

Iz vsega poroc¢ila se uverimo o velikem delu, ki ga vrsi za-
varovalni urad. Ne vréi pa zgolj administracije, ampak posega stvarno
in inicijativno globoko tudi v druge panoge vsega Zivljenja, osobito
na polju higijene, prepreievanja nezgod itd.

Zal pa stanje nasega sedanjega zavarovanja ni roznato. Urad
se mora boriti z velikimi tezkoéami, predvsem mu manjka neob-
hodno potrebni obratni kapital in rezerve, kajti urad ne razpolaga
niti s tolikimi sredstvi, da bi mogel nesorazmernost med dohodki
in izdatki v posameznih mesecih brez posojil kriti,

Zavarovanje za slu¢aj bolezni ni solidno, ker ga more razmajati
vsak najmanj8i neugodneji pojav bodisi v bolovanjih bodisi v struk-
turi ¢lanstva. Bolnisko zavarovanje s sedanjo 6% premijo tezko
zmaguje vse dajatve, ki slone na najmodernejdih ugotovitvah zdrav-
niske vede. Treba bo najbrze zavarovalno premijo zvisati,
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K poroéilu bi bilo Se nekaj dodati. Nosilec nezgodnega zava-
rovanja je SUZOR, v glavnem pa vrsi to delo ipak OUZD: pred-
pisuje, izterjava vse prispevke, zbira vse gradivo za uvriZanje obratov
v nezgodne razrede, zbira gradivo za obravnavo nezgodnih slucajev,
priznava in nakazuje rente. V nezgodnem zavarovanju se zbirajo
obilne rezerve kapitala. Nezgodno zavarovanje je izvedeno pri nas
namreé po sistemu kapitalnega kritja, Vse odskodnine za ne-
zgode enega leta se morajo kriti z dohodki istega leta; vse rente,
ki se bodo plagevale &e celo in neznano vrsto let, se ¢rpajo iz ka-
pitala, ki se plata v letu nezgode. Tako se zbira obilen kapital, ki
se da uporabiti za dolgotrajna posojila, investicije. S tem kapitalom,
katerega se zbere vsako leto samo iz obmog&ja OUZD preko 10 mi-
lijonav Din, razpolaga SUZOR. Zakaj ne bi bil nosilec tudi nezgodnega
zavarovanja OUZD? Tega vpraSanja se OUZD kot podrejena instanca
ni mogel dotakniti. Vendar pa mora biti prej ko slej naloga nase
politike, da se zavarovanje v Sloveniji popolnoma osamosvoji,

Zgradba socialnega zavarovanja ni zaklju¢ena. Manjka Se inva-
lidsko, starostno, brezposelno zavarovanje, kar je danes ena naj-
kot¢ljivejsih stvari naSega javnega Zivljenja. Tudi na tem polju bi
mogel urad osobito s pripravljalnimi deli, studiranjem, zbiranjem
gradiva vrsiti ogromno kulturno in socialno nalogo, da se konéno
uresni¢i veliki cilj splodnega zavarovanja. J. Lavri¢.

BELEZKE.

PRAVDA O SOCIALNIH DOLZNOSTIH LASTNINE.

Ce se govori o socialnih dolznostih lastnine, je jasno, da je
takéno govorjenje le okrajsava. Lastnina sama nima ne pravice ne
dolznosti, obojih subjekt je le ¢lovek. Zmisel vprasanja je torej ta,
ali ima c¢lovek-lastnik radi tega, ker je lastnik, glede na lastnino
kake dolznosti in sicer kake dolznosti nasproti drugim, nasproti
skupnosti, kake socialne dolznosti? Liberalizem je to zanikaval, med
kré¢anskimi sociologi pa ni nikogar, ki takih dolZnosti ne bi pri-
znaval. Kakor sme &lovek &asne dobrine sam zase le po pameti
rabiti, take je dolzan v dolo¢enih razmerah od teh dobrin dajati tudi
drugim. Nravna pravila glede milo&&ine so znana. UboZcem v na-
vadni bedi smo dolZni dajati le od tega, kar nam preostaja; v tezki
bedi si moramo pritrgati tudi od tega, kar nam ni tako potrebno,
temveé nam rabi za zloznost in ugodje; v skrajni sili smo si pa
dolzni pritrgati tudi od potrebnega imetja. Bog je ustvaril ¢asne do-
brine za vse, zato morajo v neki meri sluziti vsem. Nastala je pa
zadniji ¢as pravda o tem, ali je ta dolZnost, dajati od svojega drugim,
le dolznost ljubezni (Liebespilicht), ali je marveé tudi dolznost
pravié¢nosti (Rechtspilicht)? Tisti, ki se bore za novo pojmo-
vanje lastnine, so po veéini tudi za mnenje, da ne veleva samo lju-
bezen dajati od svojega. temveé tudi neka pravicnost. Zlasti je za-
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govarjal to mnenje dr. Aleksander Horvath O. P. v »Schinere
Zukunft«. Sedaj je pa izdal o teh vprasanjih celo delo: Eigentums-
recht nach dem hl. Thomas von Aquin (Graz 1929).

Doslej se je dosti splosno ucilo, da smo dolzni dajati milo&zino
le iz ljubezni do bliznjega. Tako se je obravnavalo to vprasanje pod
poglaviem: o krianski ljubezni. Tudi sv. Tomaz govori o milo&éini
pod tem zaglavjem (2 1I, q. 32). Zagovorniki se sklicujejo tudi na
okroznico Leona XIII. »Rerum novarume«, kjer pravi Leon govoreé
o milos¢ini: »Dolinost je, dajati od tega, kar nam preostaja, ubogim.
Ne dolinost praviénosti, razen v skrajni sili, temveé dolznost lju-
bezni, ki je torej ni mogofe kakor kake pravice iztoziti.« Glede
skrajne sile se pa vsi ujemajo, da ni tatvina, ée ubogi vzame, kar
mu je nujno potrebno za Zivljenje, zakaj kakor je dejal sv. Tomaz,
v takem primeru preneha zasebna lastnina in je vse skupno (2 II,
q.32,a. 7 ad 3: in casu extremae necessitatis omnia sunt communia).
To se lepo strinja z naukom sv. TomaZa, da je prvotni namen ze-
meljskih dobrin ta, naj bi sluzile vsem, in le drugotno, vprav zato,
da bi belje sluzila vsem, se je uvedla zasebna lastnina, ker ljudje
zasebno lastnino bolje oskrbujejo kakor »komunsko«, skupno.

Vprav iz te zadnje misli sv. Tomaza pa izvajajo drugi, da je
sploh na zasebni lastnini pravna -intabulacija« ubogih. Ce naj last-
nina po namenih narave res sluzi vsem, ne more biti odvisno le od
mile volje lastnikove, da daje od svojega izobilja ubogim ali ne:
ubogi imajo do tega izobilja pravico; kar ima lastnik zase in za svoje
odveé, to je -lastnina« ubogih, lo se pravi: to je lastnik dolzan po
zahtevah praviénosti dati ubogim.

Tezko bo zanikati, da je sv. TomaZ zares nekaj takega ucil.

To je najprej res v logiéni zvezi z njegovim splodnim naukom o
lastnini in gornje izvajanje je izreéno tudi njegovo: Po naravnem
pravu lako izvaja 2 II, gq. 66, a. 7 — so Casne dobrine namenjene
za potrebe ljudi, zato njih razdelitev in prisvojitev ne sme tega pre-
preciti: kar ima torej kdo za svoje potrebe odveé, to je po narav-
nem pravu dolzan dati ubogim (et ideo res, quas aliqui superabun-
danter habent, ex naturali iure debentur pauperum sustentationi).

Nekateri skuajo te besede sv. Tomaza »ex naturali iure, po
naravnem pravue tako tolmaéiti, da je »ius« tu isto kakor slex«
zakon. Tedaj bi te besede pomenile samo to, da je ¢lovek po na-
ravnem zakonu dolzan dajati od obilja ubogim; naravni zakon je pa
prav tako zakon ljubezni kakor pravice. Toda tej razlagi, ki bi bila
sama po sebi moZna, se zdi da doloéno nasprotuje drugo mesto, kjer
pravi sv. Tomaz, da smo dolini dajati ubogim od svojega izobilja
»ex debito legali« (211, q. 118, a. 4, ad 2), torej po »legalni dolZnosti-.
Zopet pa ta dolznost po sv. Tomazu ni zgolj nravna dolZnost, ka-
kréna bi bila dolinost iz ljubezni. Zakaj sv. TomaZz lo¢i »debitum
morale« in »debitum legale«« in pravi, da je legalna dolZnost glede
tega, kar zahteva pravié¢nost (2 II, q. 80: et tale debitum proprie
attendit iustitia).
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Ko govori sv. Tomaz o skoposti in lakomnosti in izvaja, da v
nekih mejah $e nista vedno smrten greh, si zastavi ugovor, ¢&es,
sv. Bazilij drugace govori; on pravi, da dela krivico, kdor zadriuje
kruh, ki ga ne potrebuje, a ga ubogi potrebuje. Sv. Tomaz odgovaria,
da je to veljavno vprav za primero, ko je kdo dolzan dati milo§Zino
»ex debito legali« in to je v dveh primerih: ko je ubogi v (skrajni)
sili in pa tudi sicer od izobilja (2 II, q. 118, a. 4, ad 2; prim. 2 IL. q.
32, a. 5). Prim. e De malo q. 13, a. 2, ad 4, kjer si je zastavil kot
ugovor isti Bazilijev izrek in pravi, da gre v tistem primeru res za
pravico, ¢es, da Bazilij govori o taksnem, ki je dolzan dajati ubogim,
ker zivi v preobilju.

Dasi so mo#ni neki pomisleki, je vendar dosti gotovo, da po
sv. Tomazu dolznosti, zdruZene z lastnino, niso le dolznosti ljubezni,
temveé tudi praviénosti, Seveda ta praviénost ninavadna tako zvana
medsebojna ali menjalna praviénost (iustitia commutativa), temvet
legalna ali socialna pravi¢nost, to se pravi dolZnost nasproti skup-
nosti, ki jo lahko druzba s socialnimi zakoni uveljavi. Torej »debi-
tum«, ki postane po taksnih zakonih -legale«. Menjalno praviénost
ali pravno dolznost do uboZcev poedincev (razen v skrajni sili) sveti
Tomaz izreéno zanikuje. Ko je dejal, da je to, kar ima kdo odveg,
po naravnem pravu delez ubogih, takoj dostavlja: »ker je pa mnogo
ubodih in ni mogote, da bi posameznik vsem pomagal, zato je
uprava (tudi odvidnega) imetja prepuidtena posameznim lastnikom,
da po svojem preudarku pomagajo z njim ubogim« (2 II, q. 66, a. 7).
Zato posamezni ubozec nima pravice do tega in tega deleza tega in
tega lastnika, ampak samo splo§no pravico do potrebnega deleza
¢asnih dobrin in zahteva socialne praviénosti je, &e tisti, ki imajo
odve&, ne skrbe za uboge, da poskrbi druzba z davki in nakladami
na izobilje ali na drugi smotrni nagin. V tem zmislu in le v tem se
more reéi, da je na lastnini »intabulacija ubogih« (Horvath) ali »so-
cialna hipoteka« (Landmesser). Ker ubogi nimajo stroge pravice do
te in te miloséine, je mogel z druge strani re¢i Leon XIIL, da je da-
jati milod¢ino zapoved ljubezni, a ne pravi¢nosti, namrec praviénosti,
ki bi nje zahteve ubogi lahko iztozil. Zelo jasno in doloéno je ta
Tomazev nauk razlozil Caietanus v komentarju k 2 II, q. 118, a. 4.

Ce se vpradamo, kdo ima pravico naloZiti take naklade na
imetie bogatinov, smo Ze dejali: druzba, to je, organizirana druzba,
drzava. Saj je le-ta socialna zakonodavka. Dr. Horvath misli, da bi
se mogla organizirati tudi druzba sama (mimo drzave, ce drzava
nima zmisla za to) in nastopiti »kot organ in kaznujo¢a roka narav-
nega prava«. Ni treba, pravi, da bi se to vrdilo »z nasiljem in raz-
rednim bejeme«, temveé se mora izvrsiti tem bolj »brezstrastno«, za
&im vidje in praviZnejée interese gre (0. c. 149). S tem se ne moremo
strinjati. Ne le, da bi se to v praksi tezko izvriilo brez revolucio-
narnega nasilja, je tudi nagelno pogreseno, saj je vprav drzava tista
socialna organizacija, ki naj &&iti pravice in Ce treba, s silo izterjava
socialne dolgove.
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Iz vsega je pa tudi razvidno, da je naravno pravo glede teh
vprasanj v marsicem nedoloteno. Kaj je tisto izobilje, od katerega
je treba dajati ubogim? Sv. TomaZ loéi razne stopnje izobilja (prim.
2 II, q. 32). Je marsikaj, kar ni nujno za zivljenje, a je bolj ali manj
potrebno za primerno Zivljenje, posebej za Zivljenje primerno stanu
in sccialnemu stalezu, kakor se izraza sv. Tomaz. Ali naj se boga-
tinec odpove vsemu izobilju na korist ubogim? Nikakor ne, saj bi
s tem dostikrat sebi in svojim onemogo¢il za bodoénost primerno
zivljenje in bi tudi druzbi malo koristil, ker bi tako razkopal in
uni¢il vire stalnih dohodkov. On je pa po naravnem pravu upravnik,
ki naj smotrno gospodari in daje po potrebi od izobilja drugim.
Kajpada, &¢e vlada kje ob velikem bogastvu velika socialna beda, je
to znamenje, da ti upravniki slabo izpolnjujejo ukaze narave, zato
mora tedaj pose&i drzava vmes in iz preobilja nekaterih vzeti sred-
stev za socialno skrbstvo. Radi te nedologenosti naravnega prava
Vermeersch S. J. nemara dobro pravi, da je to pravo $e »nepopolno«,
»nedolo¢no«, ki se po socialnem zakonodavstvu usovrdi in udej-
stvuje. »Druzba, pravi tudi Vermersch, mora preobilje s socialnimi
zakoni odvzeti, kolikor to zahteva socialna blaginja, bonum com-
mune.« (Prem. Theol. prakt. Quartalschriit 1929, 702/703).

Praktiéno se tudi tisti, ki branijo, da je dajati milos¢ino le dolz-
nost ljubezni, ne lo¢ijo mnogo od nasprotnikov, ker priznavajo, da
sme drzava vse ukreniti, kar zahteva bonum commune, in da sme
kdaj tudi izpremeniti dolznosti ljubezni v prave dolZnosti. (Tako
Cathrein S. J. Theol. prakt. Quartalschrift 1929, 677.) Teoreti¢no je
pa (vsaj domnevana) teorija sv. Tomaza vsekako bolj logi¢na, ker
priznava drZavi take pravice vprav zato, ker so v naravnem pravu
osnovane in utemeljene. Drzava po tej teoriji le pozitivno-pravno
udejstvuje zahteve naravne socialne praviénosti. A U

IZ REVI).

Soziale Revue, 1930, zv. 1: Predsednik Zveze katoliskih delavskih
drustev v Neméiji, C, Walterbach porota v &lanku -Papst und katho-
lische Arbeitsvereine« [1—6) o pismu, ki ga je §. novembra 1929 v pa-
pezevem imenu pisal kard. Gasparri na Zvezo. Papez hvali v tem pismu
kat. delavska drustva in njih delo po socialnih na&elih kat. cerkve in
vzpodbuja duhovnike, naj sodelujejo pri njih in sicer ne le dusnopastirsko,
temveé tudi za &im ve&jo materialno, gospodarsko in socialno blaginjo
delavcev. Sodelujejo naj pa tudi katolidki lajiki po naelih in v duhu kato-
liske akcije. Dasi pa je vaina naloga teh drustev skrb za kulturne in
materialne pridobitve, delo za obrambo delavskih pravic in za zakonito
socialno varstvo, sploh za vse, kar more dvigniti stanje delavstva zlasti
nasproti premoéi moderne velike industrije, mora biti vendar prva skrb
obrnjena na nadnaravni cilj, na versko in nravno izpopolnitey delavstva in
po njih vse moderne druzbe, Zakaj vprav te obnovitve potrebuje danasnia
druzba bolj kot kdaj, ko se je odvrnila od Kristusa in evangeljskih zapo-
vedi praviénosti in ljubezni ler izkonis¢a gospodujoéi gospodarski sistem v
osebno korist in v $kodo drugih in daje tako socialnemu vprasanju obraz,
ki se ne more imenovati kri¢anski. Katoliska delavska druitva pa morajo
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biti tudi obramba proti socializmu in komunizmu. Zmotna je misel, da bi
mogli biti delavei dobri katoliéani in socialisti, sofizem je, da morajo de-
lavei s socialisti simpatizirati, Ne razredni boj, porojen iz medsebojnega
sovradtva, ampak socialna praviénost in ljubezen naj zavladata, mir in
sloga med delavci in delodajavci, mirno sodelovanje vseh Einiteljev gospo-
darstva, le tako bo nastal boljsi gospodarski in druzabni red, z njim pa
tudi veéje blagostanje delavstva, — Zelo zanimiva je razprava dr. K. Zim -
mermanna (Kéln) »Ein Beitrag zur christlichen Sozialphilosophie« (6
do 13). Zadnji ¢as vse mocneje udarja na dan teinja po stanovski drzavi
(Standesstaat). Mnogi mislijo, da so zajeli katoli€ani simpatijo za stanovsko
driavo iz Tomazeve socialne filozofije. Z. zavraga to misel. TomazZeva so-
cialna filozofija se snuje vsa na dveh idejah. Prva je ideja smotra. Smotri
vladajo v vesoljstvu, smotri ravnajo tudi &lovedko sozitje. Druga ideja je
pa ideja &loveike narave z umom in svobodno voljo. Clovek svobodno teii
za spoznanimi smotri in svobodno izbira sredstva za cilje. Tudi driava je
takina svobodna tvorba. Clovek sicer ne more Ziveti brez driave — kot
socialno bitje je po naravi nanjo naravnan —, toda sam in svobadno
daje drzavi obliko, ki se mu zdi najbolifa. Zato ni tu nobene absolutne
tradicije. Kakor se menjajo €asi in z njimi potrebe, tako se menjajo tudi
socialne oblike. Socialna kritika nikdar ne miruje in socialne reforme so
vedno nu dnevnem redu. Vse je smoter, oblike imajo le relativno in éa-
sovno vrednost, kolikor sluzijo v dejanskih razmerah smotru. C€e trdi
Troltsch, da je po Tomazevi socialmi filozofiji druzbi po boZjem svetovnem
naértu dolo¢ena arhitektonika, je to zmotno. Socialni red ni kakor red
v naravi po prirodnih zakonih dologen, temveZ ta red ustvarja Se le élovek
s svojim svobodnim duhom. Ce pravijo drugi, da so po TomaZevi socialni
filozofiji Ze izprva poloZene v &loveiko naravo razlike in da se te razlike
izkufajo tudi socioloSko izraziti v druzabni strukturi, je tudi to resniéno.
Sv. Tomaz lo¢i zlasti trojno naravno razpolozenje, ki se javlja v trojnih
poklicih, kontemplativnih, dusevnih in telesnih. Toda 3tevilo slojev in
stanov je dejansko vedno odvisno od ¢éasovnih razmer, od stanja tehnike
in kulture. Zato stanovi niso etiéno-nujno oblikujoéi princip drzave.
Lehko ¢lovek zgradi driave na osnovi stanov, lehko te razlike prezre,
kakor jih je prezirala prvokri¢anska sociologija z vrhovnim nagelom lju-
bezni, kakor jih je prezrla moderna demokraciia. Nobena teh oblik ni
absolutno prava in najboljda, kakor zmotno misli Kogan v »Hochlandu«.
Tudi idejo organizma, ki se z njim drZzava primerja, ne dokazuje nujnosti
stanovske drzave. DrZava ni fizicen, priroden organizem, temveé le nalik
organizma, organizem v naliénem (analognem) zmislu. Sliénost je vprav
v enotnosti smotra, ki se mu mora vse podrediti, ki se mu morajo torej
podrediti tudi vsi deli s svojimi funkcijami, naj si bodo ti deli Ze kakr&ni-
koli. Ta analogija je torej paé proti atomistiénemu pojmovanju drZave, ni
pa dokaz za nujnost stanovske drZavne oblike. Resniéno pa je, da je imel
sv, Tomaz pred seboj le zglede srednjeveike stanovske driave in zato
navaja tudi le stanovsko drzave za zgled, ni pa to nikakor absolutna
oblika njegove socialne filozofije. Tomazeva socialna [ilozofija sploh ne
odaja nobene konkretne oblike, ker so j1 vse oblike le relativne. Zato
Eot taka tudi ne podaja konkretnega programa za socialne reforme, daje
pa svobodo duha in omogoéuje svoboden pogled na vse Easovne tvorbe,
ker zre v vseh pogojnost in odnosnost. Tako zabranjuje, da katoli¢ani ne
okore v kaki dobi in se ne zvezejo absolutno s kako &asovno obliko. Idejo
stanovske driave je v nadi dobi probudila romantika. Romantika jo je
povzela v boju z revolucijo z drugimi zgodovinskimi spomeniki iz srednjega
veka in ker je bila romantika katoliska ali se je vsaj igrala s katolicizmom,
so katoli¢ani prevzeli od nje tudi ideje stanovske drzave kot pravo kri¢an-
sko drzavno obliko. Od Gérresa dalje je obnova stanovske driave stalna
zahteva vseh katoliskih socialnih politikov. Dobro je bilo pri tem vsaj to,
da je ta ideja dala Zivega pogona za socialno reformno delo, ¢esar socialna
tilozofija sama radi svoje nekonkretnosti ne daje. Danes pa res kaie vse
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na razvoj v lej smeri, Celo socialisti Ze priznavajo (n. pr. Walther Koch
v »Sozialistische Monatshefte«), da teZnja delavskega gibanja in zavednega
socializma z larifnimi pogodbami, obratnimi sveti, delovnimi uradi in
drzavnimi gospcdarskimi sveti odgovarjajo stanovski zgradnji druzbe. Tako
je zadobila simpatija kalolicanov za stanovsko driave nove ¢asovno in
zivliensko pomembnost in ta ideja kot duhovni pogon lehko ustvari nov
gospodarski in druzabni red. — Dr. Fr. Gruber se v élanku »Wirtsch- it
auf falschen Wegen« (13—16) vpraduje, ali ni nemdko narodno gospodar-
stvo na krivih potih? Dvoje poti je bilo za nemski narod po stradni sve-
tovni vojski: ali dvigniti s krepko kapitalizacijo in racionalizacijo pro-
duktivne sile, ali pa omejiti ne toliko kvantitativno kakor kulturno kvali-
tativno zivljenske zahteve. Nemci so se odloéili za prvo pot. Zamamil jih
je zgled Amerike, ki se je na takSen naéin dvignila k blagostanju brez
primere. Niso pa pomislili, da ta naéin gospodarsiva podstavlja ze visoko
stepnjo blagastanja, zakaj le imoviti ljudje morejo stalno kupovati kvali-
tativne izbrane in ne nujne izdelke — ali pa velik svetovni trg. V Neméiji
po vojski pa ni ne enega ne drugega. Za hip se je sicer vse zivljenje dvignilo
na stopnjo, ki je pred vojsko ni doseglo — povsod so se uvajali avto, king,
radio, telefon —, a kmalu se je pokazalo, da tako n¢ gre. Poraba takih
izdelkov je zaela upadati, podjetia zastajati, brezposelnost naras¢ati. Je
ze tako. Kakor je krajevni kapitalizem ubijal slabejse podjetnike, tako
svetovni kapitalizem gospodarsko ubija Sibkejse driave. Ta pot nemsikega
gospodarstva v svetovni kapitalizem je bila torej pogresena. — Dr. Elizabeta
Schneider obravnava v razpravi »Arbeitslohn und Haushaltskosten«
(16—23) razmerje med delavskimi plaéami in strofki v gospodarstvu in
gospodinjstvu nemskih delavskih druzin. Razprava je zanimiva in slika za
nemsko delavsivo dosti ugodna (stroski bi se namreé krili z dohodki), toda
nazadnje pisateljica ugotavlja, da je statistika nemskega drZavnega stati-
sticnega urada za pravo spoznanje neporabna in da bo morala privatna
inicialiva poseéi vmes in dati tej statistiki drugaéno podlago. — Johannes
Gickler razmatra vprasanje o razmerju duhovs§éine do politike,
sKlerus und Politike (24—30). Pred vojsko se je nemska duhovigina zelo
iivahno udelezevala politike. Vzrok je bil le-ta, da je moral katolicizem
biti tezak boj za pravice v javnem zivljenju. Ker se je Centrum splosno
smatral za stranko veri in cerkvi zvestih katoli¢anov, je naravno, da so
se duhovniki enctno zavzemali za Centrum. Po voijski se je polozaj izpre-
menil. L. 1919, se je e bil boj za svetovni nazor, zato so Skofje in dulinv-
niki %e zelo aklivno posegli v volilni boj. Potem se je pa zaéelo odmikanje
duhovitine od politike. Vzrokov je veé. Najprej so dobile stranke v
republiki vse drugacen znacaj, kakor so ga imele prej v monarhiji. Stranke
so v republiki odlocujoé ¢&initelj politiénega zivljenja. Cim pa zaéno stranke
v veliki meri delali politiko, se vzbudi tudi razlika. Eni so tega mnenin,
drugi drugega, Malokdo je zadovolien s politiko drugih. Tako je bilo tudi
v Nemé¢iji. Zacel se je boj za vladavino, za ustavo. Katoliéani politi¢no
niso bili ve¢ edini. Nekateri so silili na desno, drugi na leva, a vsi so
hoteli biti katoliani. Zato so se duhbovniki iz dusnopastirskih razlogov
morali driati ob strani, da bi mogli vsaj versko $e vse druziti. Drugi vzrok
je povojna malerialna beda. Radi te so nastali v Neméiji hudi boji med
stanovi. Tudi v Centrumu samem so materialna vpraganija povzrodala
grde razdere. Zopet vzrok, ki je silil duhovséino, da se je dvigala nad
politiko in politi¢ne stranke. A tudi sicer je moral Centrum bolj naglasati
politiéno plat kakor prej, ker je potreboval mnogo veé politiéno izobra-
zenih moZ za nove politiéne naloge. Zato se je slisala tuintam tudi beseda,
da je v stranki Se preveé klerikalizma. Taka govorica je bila katolifkemu
lludstvu tuja in se je zdela tudi mnogim duhovnikom éudna. Poleg tega so
pa mladi duhovniki, ki so iz&li iz mladinskega gibanja, v svojem idealizmu
mislili, da se dajo politiéna in socialna vprasanja resiti brez politiénih
sredstev s samo osebno poZrtvovalnostjo in svetostjo. Ko je pa pri volitvah
meseca majnika 1. 1928, Centrum izgubil brez bavarske ljudske stranke
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420.000 glasov in sedem mandatov, se je zacel zopet preokret. Centrum se
je zavedel, da je vendarle svetovni nazor prvi vir njegove moéi. Duhovniki
so pa tudi spoznali, da se tudi v novih razmerah ne bodo smeli odtegovati
pozitivhemu sodelovanju v politiki, Vedno bolj se vsem jasni, da treba tudi
politiki dati bolj duhoven znaéaj, da treba z nravnimi silami dvigniti poli-
tiko nad nasprotja zgolj materialnih interesov. V sploéni naéelni zmedi
pa pri¢akuje katolitko ljudstvo predvsem od duhovnikov jasnega vodstva.
Ce naj najboljéi izmed ljudstva z veseljem gredo v politiéni boj, mora iti
tudi duhovnik. Ce naj zajema politika iz duSevnih globin, iz religije in
vesti svoje sile in moéi, mora duhovnik sodelovati, da zavladata v politiki
vest in religija. A pomisliti je treba tudi na vprasanja, ki se obravnavajo
v parlamentih, a so tudi cerkvena vprasanja, vprasanja o vzgoji, o Soli, o
skrbstvu, o zakonu, o konkordatu itd. Tu duhovnik ne more brezbriino
gledati, kako se tvorijo stranke, ki bodo v teh vpraSanjih odlogale. Ker
je Centrum najveéja stranka katoli¢anov, ki je obenem volina zastopati v
vseh teh in drugih vprasanjih katolitka nagela, duhovnik ne more oklevati,
¢e naj se odloéi, za katero stranko se bo odlo¢il. Nekaleri so papeievo
prizadevanje za »actio catholica« tako umevali, da naj se duhovniki in
katoliski lajiki odtegnejo politiki. Nemskonacionalni katolicani so tudi res
s sklicavanjem na »actio catholica« skusfali v tem zmislu vplivati na duhov-
i¢ino, Tada to se jim ni posreéilo. Vprav pri zadnjih volitvah 27. okt. 1929
in 17. nov. 1929 se je pokazalo, da se je duhoviéina iznova zavzela za
politiéno delo in Centrum se je takoj moéno dvignil. Papez je sam opre-
delil katoliko akcijo kot v +&loveski druzbi delujoo cerkev«. Pri tem
delovanju pa v Neméiji ne bo mogla pogresati politiénih sredstev, V Nem-
¢iji se mora kateliska akcija uveljaviti v vsem Zivljenju, tudi v politiénem.
Seveda pa sama ni politiéno gibanje. Temu umevanju z odloéilnega mesta
niso ugovarjali, Zato sactio cathalica« ne more biti ovira, da ne bi duhov-
niki v Neméiji aktivno posegali v politika. AU

Abendland. Deutsche Monatshefte fiir européische Kultur, Politik und
Wirtschaft, IV (1928/29). — Don Luigi Sturzo, Die Minderheitenfrage
in Europa (str. 259—262). Ve& kot eno stoletje vznemirja Evropo problem
zatiranih narodov in problem manjsin (problema se ¢esto zamenjujeta) in
sta bila povod mnogim vojskam. Internacionalnemu sistemu, ki so ga uvedle
mirovne pogodbe, se ni posreéilo ta problema povolino poravnati. Sedaniji
sistem se obtoZuje, da manjSine nimajo zadosine zai¢ile ne v poedinih
drzavah ne pri neodloénem nadzorstvu Drustva narodov. Pritozbe se ogla-
sajo tudi nad drzavami, kot n. pr. Francijo in Italijo, ki jih ne veiejo
posebne pogodbe in ki niso podrejene nadzorstvu DruStva narodov, ki pa
so prevzele ¢asino obvezo, spostovati pravice manjdin v nanovo pridob-
lienih pokrajinah. Odkar je manjsinska politika po sporazumih in pogodbah
med drzavami postala predmet mednarodnega prava, ima za podlago ena-
kopravnost tujerodnega drzavljana z domaéinom. Naéela enakopravnosti
drzavljanov danes nobena drzava ne taji, dejanski pa se to nagelo venomer
kr&i, bodi si v &isto politiénem podroéju, ali po ovinkih v zakonodaji in
upravi. V podroéju jezika se najlaZe pojavi zaliranje in neenakost. Politiéni
cilj vseh drzav, ki imajo manjSine v sebi, je njih asimilacija, ker je veljala
in velja plemenska in jezikovna edinost za ideal, ki ga je treba doseéi,
da bi se drzava varno razvijala. Temu idealu so se éesto Zrtvovala nacela
praviénosti in ¢loveéanstva, za ta cilj so se zatirali in tiranizirali celi
narodi. Naravna posledica je ta, da se manjiina upira in brani, in sicer
tem bolj, ¢im bolj se krdijo njene pravice, Osebujnost naroda se protivi
poskusem asimilacije in to tem odloéneje, éim bogatejSa je sama po sebi,
¢im bolj narod spoStuje svoja religiozna izrotila, svoje Zege, svoj jezik,
svojo kulturo, Zgodovina pri¢a, da so poskusi asimilacije manjdin prazen
trud, ki povzroéa dolgotrajne borbe in se konca z maSéevalnim bojem
ali s popolno oslabitvijo manjsin, Do polne asimilacije ne more nikdar
priti. Zgodovina kaZe dvojno tipiéno metodo v politiénem ponaSanju mo-
dernih drzav: a) metado politiénega zapostavljanja manjsin, ki se jim
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tupatam dajejo majhne koncesije, pa se kroté z upravnimi in policijskimi
omejitvami; b) metoda popolne sprave, samoodloébe in svobode, tako da
se med narodom na vladi in narodom pod vlado ne kaZe nobena razlika.
Prvi tip je bil v bivdi avstro-ogrski monarhiji po ustavi l. 1867., drugi tip
je v &vicarski zvezni drzavi. Pri prvi metodi nacionalno &uvstvovanje
nara$éa, plemenska posebnost si prizadeva ustvariti svojo politiéno obliko
in tudi verska razlika se skusa istovetiti s plemensko osebujnostjo in se
uveljaviti kot politi¢no vprasanje. Druga metoda pa slabi sile, ki Zenejo
v pelitiéno diferenciacijo, krepi pa sile, ki merijo na Euvstveno in interesno
skupnost razliénth narodov. — Svicarska metoda ne more imeti druge
podlage nego pravno in dejansko enakost, svobodo in samoodlo&bo. Fro-
blem narodnih in jezikovnih manjdin v modernih driavah se more resiti
samo na podobni podlagi, seveda primerno razliénim sluéajem. Za uspeh te
metode so potrebni trije osnovni elementi: a) skladnost materialnih inte-
resov manjsine z interesi drugih v drzavo spojenih narodov, b) organizacija
drzave v demockratiéni ustavni formi, ¢) lojalno ponasanje manjdine napram
drzavi, v kateri je, in drZave napram manj$ini in njenim pravicam. Ce le
enega teh elementov ni, je uporaba te metode nemogoéa in se pojavijo
trajne motnjave, ki vznemirjajo politiko narodnostno mesanih drzav. —
Lojalnost manjsine do driave je moralno, politiéno in gospodarsko sodelo-
vanje v isti drzavi, ki se ne smatra za drzavo drugega naroda, marveé za
vsem skupno, Tako dufevno razpoloZenje se ne da izsiliti, marve¢ se Sele
s &asom razvije in postane naravno dejstvo, ¢e se manjSina ne tlagi, ce
¢ut pripadnosti k drzavi nastane svobodno ali ga vsaj podpira simpatija
in interesna skupnost. Zato je vazno, da pridelitve narodnih manj$in novim
drzavam, ki se izvrie po vojskah ali po drugih nasilnih dogodkih, potrdi
liudsko glasovanje, kot izraz ljudske samoodlogbe. Ni bilo prav, da se
princip samoodloébe, ki ga je imel Wilson med svojimi 14 totkami, ni
priznal; vsekakor se ne sme prezirati, ako v Evropi trajno nastaja neza-
dovoljnost in nasprotstvo, Nié ni bolj pogubno za sodelovanje narodov
kot obéutek, da se je manjdini zgodilo nasilstvo in se krdila nje pravica.
Danasnji pravniki obi¢ajno mislijo, da pravica do ‘sumoo_dluébe omejuje
pravico drzave in taji pravico zmagovalca, Ti pravniki naj uvidijo, da je
njih pravni sistem dober za podjarmljenje vsake manjdine, ne pa za nje
sodelovanje z drzavo, s katero je bila spojena. S psiholoskega in moralnega
vidika je pripomniti to-le: mocnejsi zasluii lojalnost slabejiega, &e mo¢-
neij&i najprej in izdatno lojalno nastopa napram slabejfemu. V polititnem
odnosu pa sta drzava in vodilni narod moénejsi, manjdina sibkejsi del.
Apelirati na lojalnost manjsine kot predpogoj svobode in spostovanja pra-
vic — kot @esto ravnajo politiki in pravniki — se pravi zavijali besede in
ne umevali pomena narodovega ¢uvstvovanja, — Narodi se razvijajo in
izpopolnjujejo. Ce danainja manjsina v bodotnosti pride po kakr_énemkah
politiénem in gospodarskem dogajanju, da doraste in da slednji¢ &uti potrebo
zahtevati zase samoodloébo, naslane to, kar se imenuje narodnostno prave.
V tem sluéaju sta mogoé&i dve resitvi: svobedno in mirno soiil]_g po vzoru
Svice ali pa loéitev, ki se navadno doseze le z vojsko, revolu_cuo in kom-
promisi. Za hodoénost je eno gotovo: netivo _nz_lcmnalnega ed_lr_lslva v Ev-
ropi $e ni pogafeno in dana$nji polozaj manjdin ne mare biti dokoncen.
Manjsinsko vpra%anje je vedno imelo mednaradni interes, dal:le-'- pa bolj
ko kdaj prej, ko so mirovne pogodbe postavile v Eyropo pozarisce ireden-
tizma. Na internacionalnem pozoriséu ima maniéinsko vpradunje dva var-
nostna ventila: a) pravico pritozbe pri D. N. in b) revizijo mirovnih pogudh:
Vprasanje je, bo li D. N. znalo s pridom in o pravem trenutku odpreti
ta ventila, Danes govoriti o reviziji mirovnih pogodb je prezgodaj. Najprej
ie treba odstraniti vojno psihologijo. Na tej poti je locarnska politika na
eni in politika spostovanja manjsinskih pravic na drugi strani flmd‘umen—l
talnega pomena. Taka politika pa more biti samo prvi z;séelek v smeri proti
toéneje oértanemu in visjemu idealu: idealu zdruzenih ‘evropskih drzav.
Panevropa ni utopija marveé ideal v daljavi. Lkm.
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1919—1929 celolne ; oddajamo tudi posamezne Slevilke a Din 8.

Narocila: Leonova druzba, Ljubljana, Miklogi¢eva c. 5 (paviljon).

»Cas«, znansivena revija Leonove druzbe v Ljubljani, izhaja vsak
mesec razen v avgusiu in septembru, Urednistvo si pridriuje pravico tuin-
tam zdruziti dve Stevilki.

Naroénina: 60 Din za Jugoslavijo, 70 Din za inozemstvo. Za dijake
velja znizana cena 40 Din, ako se jih naro&i vsaj pet na skupen naslov.

Urednistvo: Dr. Fr. Ksav. Luk man, univ. prof,, Ljubljana, Poljanska
cesta 28, in dr. Francé Stelé konservator, Ljubljana, Narodni muzej.
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raluna Leonova druzba v Ljubljani).
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